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Gest monarchy i wizualizacja symboliki rytualéw zwigzanych
z kultem relikwii — translatio i ostensio reliquiarum

L

Nieodlacznym elementem sredniowiecznego kultu relikwii' jest dazenie do wizuali-
zacji religijnej symboliki rytuatu przebiegajacego wedlug uroczystego i sformalizowanego
rytualnie scenariusza. Najprostszym sposobem wizualizacji zaréwno tresci ideowych wy-
nikajacych z oddawania relikwiom czci, jak samych relikwii, jest ich rytualne okazanie
wiernym — ostensio reliquiarum®. Ostensio mogla by¢ celebrowana jako ceremonia towa-
rzyszaca gldwnemu wydarzeniu kultowemu, ktérym moglo by¢ — zazwyczaj cudowne —
odnalezienie relikwii (inventio)’, potwierdzenie autentycznosci relikwii (autentifica-

! Nie spos6b przytoczyé tu nawet skrétowej bibliografii badari dotyczacych sredniowiecznego kultu relikwi,
ze wzgledu na jej obszernosé. Najbardziej szczegStowa bibliografie z komentarzem dotyczaca kultu relikwii, reli-
kwiarzy, skarbc6w relikwii i translacji (do poczatku lat dziewigédziesiatych) mozna znaleZé w: DomJ. Dubois,
J. Lemaitre, Sources et méthodes de I'hagiographie médiévale, Paris 1993, s. 247-319; vide tez: A. Ange-
n e ndt, Heilige und Reliquien: die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen
1994; Les reliques. Objets, cultes, symboles. Actes du Colloque International de I'Université du Littoral-Céte d’Opale
(Boulogne—sur—-Mer) 4-6 septembre 1997,red. E.Boz6ky,A-M.Helvétius, Turnhout 1999;J. Crook, The
Architectural Setting of the Cult of Saints in the Early Christian West, ¢. 300 — c¢. 1200, Oxford 2000; L. Canetti,
Frammenti di eternita. Corpi e reliquie tra Antichita e Medioevo, Roma2002; N.Herrmann—-Mascard, Les
reliques des saints. Formation coutumiére d’un droit, Société d’Histoire du droit. Collection d’histoire institution-
nelle et sociale, t. VI, Paris 1975; Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter, red. J. Pe tersohn, Vor-
triage und Forschungen, t. XLII, Sigmaringen 1994; z prac w jezyku polskim vide: K.Szczepkowska—-Na-
liwaj ek, Relikwiarze Sredniowiecznej Europy od IV do poczqtku XVI wieku: geneza, tresci, styli techniki wykona-
nia, Warszawa 1996; Kult swigtych w Polsce Sredniowiecznej: materialy z sympozjum naukowego 31 maja 2001,
red. E.Piwowarczyk, Krakéw 2003, a takze popularna praca J. Kr a cik a, Relikwie, Krakéw 2002.

2 H. Kiihne, Ostensio reliquiarum. Untersuchungen iiber Enstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion
der Heiltumsweisungen im romisch—deutschen Regnum, Arbeiten zur Kirchengeschichte, t. LXXV, Berlin-New
York 2000.

3 Mimo ze literatura dotyczaca kultu relikwii jest niezwykle bogata, bardzo nieliczne sa prace syntetyczne
dotyczace translacji; w kwestii pelnej orientacji w bibliografii tego zagadnienia odsytamy czytelnika do cytowane;j
juzpracy DomJ.Dubois,J.Lemaitre,op.cit.,, wymieniajac tylko szczegdlnie godne naszym zdaniem uwagi
pozycje: M. He inzelmann, Translationsberichte und andere Quellen des Reliquienkultes, Typologie des sour-
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tio)*, przeniesienie relikwii do nowego miejsca kultu lub relikwiarza (translatio), czy
wreszcie wyniesienie relikwii na oltarz (elevatio). Znane sa tez autonomiczne rytualy os-
tensio reliquiarum, ktérych celem bylo samo okazanie relikwii i ich weneracja przez wier-
nych. Bez wzgledu na to, czy obrzed ostensio lub translacji relikwii rozgrywat si¢ publicz-
nie, czy tylko w waskim gronie duchowieristwa’, stanowit on wizualizacje tresci duchowych
skierowanych do Boga, swigtych i ludzi. Zaréwno gléwny celebrans — zazwyczaj biskup
— jak czlonkowie wspdlnoty oddajacej czes¢ relikwiom spehiali podczas ceremonii sze-
reg przypisanych im w ordo translationis lub ordo ostensionis gestow symbolicznych, nio-
sacych wyrazisty przekaz ideowy. Przykladem wczesnego rytualnego sformalizowania ob-
rzedéw towarzyszacych weneracji relikwii przy okazji ich translacji i ostensio jest tzw. Ordo
z Saint—-Amand (Flandria), jeden z najstarszych zachowanych tego typu tekstéw liturgicz-
nych (okolo 691/692 r.)°, powstaly byé moze dla potrzeb powtSrnego wyniesienia na oltarz
i translacji relikwii §w. Amanda do nowego relikwiarza.

Nawet pobiezny oglad ordo z Saint—-Amand pozwala dostrzec, ze opisany tam rytuat
translacji stanowi swego rodzaju religijne teatrum, w ktérym zaden z wykonywanych ge-
stéw i czynnosci rytualnych nie jest bez znaczenia, lecz wizualizuja one sens odmawianych
modlitw i §piewanych piesni lub wspdlgraja z nim. Po wyjeciu relikwii z grobu, martyrium
lub ze starego relikwiarza, przekazywano je celebrujacemu liturgie biskupowi, a kantorzy
intonowali wtedy antyfone Ecce populus custodiens iudicium. Po antyfonie biskup, dotyka-
jac relikwii przez biale jedwabne pldtno, unosil je na chwile by okaza¢ relikwie konwento-
wi, a potem, owinigte w jedwab, skladal je na patenie. Czynnosciom tym towarzyszyly dal-
sze $piewy: Psalm 86 (87): Fundamenta eius in montibus sanctis odnoszacy si¢ do podstaw,
na ktérych zbudowany ma by¢ kosciél Bozy — w tym wypadku fundamentami tymi maja
by¢ bez watpienia relikwie. Nastepnie, wspomagany przez dwéch diakondéw, ktérzy pod-
trzymywali jego ramiona, biskup unosit w gére pateng. W tym czasie oddawano czes¢ Bo-
gu Spiewajac Gloria — — sicut erat in principio, a potem kantor wyrazal rados¢ dobrych
chrzescijan, spiewajac versus (tropus): Sicut laetantium omnium nostrum oparty na osta-
tnim wersecie psalmu rozpoczynajacego liturgie, sicut laetantium omnium habitatio in te
(Ps 86 (87): 7). Nastepnie, niosac relikwie wciaz spoczywajace na patenie i owinigte w bialy
jedwab, biskup prowadzil wokét kosciola uroczysta procesje z okadzaniem i swiecami, do
ktdrej przylaczali si¢ zgromadzeni wezesniej przed kosciolem wierni §wieccy, ktérzy do-
piero wtedy dolaczali do obrzedu. Kantorzy Spiewali w tym czasie wyrazajaca rados¢ wier-

ces du Moyen Age occidental, t. XXXIII, Turnhout 1979; N. Herrmann-Mascard, op. cit., s. 206-216;
H.Kiihne, op. cit., s. 513-527.

4 0d XI w. ostensio jest stalym elementem translacji i inventio relikwii jako element autentyfikacji,
N.Herrmann-Mascard, op. cit., s. 122-124; 206-208.

3 Takna przyktad bytow 1267 r. w Paryzu — opat i konwent klasztoru $w. Genowefy nie zyczyli sobie publicz-
nej translacjine praelati et nobiles de minutis ossibus et aliis ad sanctam pertinentes aliquid importunitate, commina-
tione vel modo quocumque extorquere niterentur, quod sine ira et indignatione vitari non valeret, lacobus de Dinant,
Tractatus de translatione sanctae Genovefae, ,Recueil des Historiens des Gaules et de la France” (dalej RHF),
t. I-XXTV, Paris 1768-1904, tu: t. XXIII, s. 141);cf. L.Carolus—B ar r é, Saint Louis et la translation des corps
saints, [w:] Etudes de droit canonique dédiées & M. Gabriel Le Bras, Paris 1965, s. 1110-1111.

6 Ordo de Saint-Amand, wyd. M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen /fge, t. IV, Louvain 1956,
Ordo XIIIL, s. 409-413.
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nych antyfone Cum iocunditate exibitis (jesli procesja trwala dluzej — psalm’ z antyfona).
Gdy relikwie okrazyly procesjonalnie kosciol, u wrét biskup zatrzymywal pochdd, przeka-
zywal relikwie w rece zakonnikéw i rozpoczynat litanie do Wszystkich Swietych. Takze
podczas odmawiania litanii obecnemu w relikwiach §wigtemu oddawano honory przy uzy-
ciu kadzidla. Lud, odpowiadajac na wypowiadane przez biskupa litanijne inwokacje,
zwracal si¢ do swigtych o wstawiennictwo w Niebie — bylo to, podobnie jak udzial w pro-
cesji, modlitewne przygotowanie wiernych do dalszego uczestnictwa w translacji. Potem
kaptlani skrapiali wiernych woda swigcona, aby symbolicznie ich oczysci€ i uswieci€ przed
wejsciem do swiatyni. Po otwarciu drzwi procesja, wciaz recytujac tekst litanii, wchodzila
do wnetrza kosciota. Po litanii kantor rozpoczynal skierowana zaréwno do biskupa jak do
obecnego w relikwiach swigetego antyfone Sacerdos magne, pontifex summi Dei, ingredere
templum Domini et hostias pacificas pro salute populi offeres Deo tuo. Hic est enim dedicatio-
nis sanctorum Domini Dei tui. Nastgpnie kantor zwracal si¢ do wszystkich zgromadzonych
intonujac Psalm 32 (33): Gaudete [Exultate]®, iusti in Domino, a potem ponownie sktadano
czesé Trojcy Swietej Spiewajac Gloria — — sicut erat in principio. Wéwczas ponownie prze-
kazywano relikwie biskupowi, ktory raz jeszcze okazywatl je wiernym, a potem skladatl je
w relikwiarzu; kantor spiewal wowczas antyfone Sub altare Domini sedes accepisti, interce-
dite pro nobis per quem meruisti, w ktorej wierni zwracali si¢ do swietego, ktdry otrzymatl
siedzibe sub altare Dei, o intercesje. Po antyfonie spiewano psalm 118 (119) Beati immacu-
lati, gloszacy chwale ludu Pasiskiego postepujacego zgodnie z Prawem Bozym; poniewaz
jest to bardzo dlugi psalm, §piewano go tylko tak dhugo jak dlugo trwalo skladanie relikwii
w relikwiarzu lub martyrium.

Opisany w Ordo z Saint—-Amand rytual translacji relikwii cechuje si¢ zatem pewna te-
atralizacja wspomnianej liturgii. Nie jest to oczywiscie sakralny teatr sensu stricto, lecz tea-
tralizacja obrzedu rozumiana w ten sposob, ze czynnosci i gesty wykonywane przez uczest-
nikéw stanowia wizualne rozwinigcie symboliki religijnej rytuatu, zawartej w tekscie Spie-
wanych i odmawianych modlitw, latwo zrozumialych dla czlonkéw kleru, niekoniecznie
jednak dlawiernych swieckich. Cala uroczystos¢ nosi znamiona religijnego teatrum: kazdy
uczestnik ceremonii odgrywa przypisana muw ordo rolg — samodzielnie, jak biskup prze-
wodniczacy liturgii — lub w grupie, jak inni czlonkowie kleru i uczestniczacy w obrzedzie
translacji wierni swieccy. Procesjonalne obejscie kosciola z relikwiami, litania, w ktdrej
wierni zwracaja si¢ do §wigtych o intercesje, pokropienie ich przez kaplanéw woda swigco-
na i wspdlne z duchowienistwem wprowadzanie relikwii do kosciola unaoczniaja wiernym
tworzaca si¢ podczas liturgii translacji relikwii wieZ migdzy miejscowa wspdlnota religijna
a obejmujacym nad nig patronat Swietym. Jeszcze wyraZniejsze jest powigzanie znaczenia
modlitw i §piewdw liturgicznych z czynnosciami wykonywanymi przez celebransa — bi-
skupa, ktérego gesty wizualizuja sens tekstéw liturgicznych: gdy przyjmuje on z rak braci
zakonnych relikwie, stychaé antyfone Ecce populus custodiens iudicium; gdy prowadzac
procesje wkracza ponownie do kosciola, rozbrzmiewaja slowa Sacerdos magne, pontifex
summi Dei, ingredere templum Domini et hostias pacificas pro salute populi offeres Deo tuo.
Osobno nalezy rozpatrywac role przypisana samym relikwiom. To wokél nich rozgrywa sig
religijne teatrum, ale tylko pozornie relikwie stanowia przedmiot dzialania ludzi uczestni-

7 Ordo z Saint-Amand nie precyzuje psalmu, ktéry nalezato wéwczas $piewaé, zapewne zatem by} to psalm
secundum feriam.
8 W Waulgacie Psalm 32 (33) rozpoczyna si¢ od Exultate, jednak Ordo z Saint-Amand podaje Gaudete.
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czacych w ceremonii. Zaréwno Sredniowieczna poboznosé, jak nauka Kosciola, zakladaly
realng obecnosc¢ swigtego w jego relikwiach, zatem gdy translacja dobiegala korica i biskup
skladal relikwie w relikwiarzu, znajdujacym si¢ pod oltarzem lub w jego wnetrzu, wykony-
wal gest, ktéry w sensie mistycznym i materialnym obrazowal stowa $piewanej wtedy anty-
fony: Sub altare Dominisedes accepisti. Relikwie byly skladane w relikwiarzu rekami bisku-
pa,jednak to sam §wigty za posrednictwem swoich relikwii odnajdywalw ten sposéb nalez-
ne mu na ziemi miejsce, bedace wizualizacja jego transcendentnego statusu. Inna kwestia
jestrozstrzygnigcie, w jakim stopniu liturgiczne czynnoscii gesty wykonywane podczas ob-
rzedu translacji inspirowal dobdr istniejacych tekstéw modlitewnych, a w jakim byl przez
te teksty inspirowany. Bez watpienia podstawowe formy liturgiczne, jak cho¢by procesja
z relikwiami, byly zaczerpnigte z tradycji Kosciola antycznego i dostosowane do potrzeb
rytuatu translacji’. Nie jest naszym zadaniem ustalanie tu genezy rytualéw zwigza-
nych z kultem relikwii, poprzestaniemy zatem tylko na stwierdzeniu, ze w swietle Ordo
z Saint—-Amand wizualne formy rytuatu i teksty liturgiczne stosowane podczas weneracji
relikwii sa wobec siebie wspdizalezne.

Swiadectwem postrzegania relikwii jako najczcigodniejszych uczestnikéw rytualéw
kultowych i bioracych w nich aktywny udzial, a zarazem $wiadectwem teatralizacji kultu
relikwii, moga tez by¢ dwa przyklady z dziewiatowiecznej Francji. W roku 868, przy okazji
translacji relikwii $w. Maurusa, ucznia §w. Benedykta, do znajdujacego si¢ w dolinie Mar-
ny opactwa S. Piotra i Pawla (p6Zniej Saint—-Maur—des—Fossées), w pierwsza niedziele
Wielkiego Postu dokonano uroczystego wprowadzenia relikwii do Paryza. Biskup Paryza
Aenas zadecydowal wéwczas, ze odtad co rok, w pierwsza niedziele Wielkiego Postu,
tj. w rocznice przybycia relikwii (adventus) Maurusa do Paryza, w miescie winna odbywaé
si¢ procesja z relikwiami §wigtego. Aenas wzorowal si¢ zapewne na zwyczaju obserwowa-
nym w tym samym czasie w opactwie Saint-Benoit—sur—Loire (Fleury), gdzie, wedtug
wspolczesnego swiadectwa Adrewalda z Fleury, procesje z relikwiami sw. Benedykta od-
bywano dwa razy w roku: w rocznice przybycia relikwii do Francji (anniversarium adven-
tuss. Benedicti) 11 lipca i4 grudnia— w rocznicg zlozenia ciala Swietego w grobowcu—reli-
kwiarzu w kosciele opackim (anniversarium tumulationis). Na miano teatralizacji zastugu-
je tunie tylko uroczysta oprawa liturgiczna ceremonii — bicie w dzwony, procesja ludu lub
zakonnikow z galazkami lub palmami, Swiecami i kadzidlami — lecz caly rytual. Uroczyste
procesyjne witanie przybywajacych do miasta lub klasztoru relikwii §wigtych jest powto-
rzeniem i nasladownictwem wyjscia Dawida na spotkanie Arki Przymierza oraz wjazdu
Jezusa do Jerozolimy. Istotny jest tez inny aspekt: adventus reliquiarum, a wigc zdarzenie
historyczne i religijne, ktére mialo juz miejsce, jest co roku powtarzane, niejako rytualnie
odgrywane.

Kazda translacja relikwii byla wielkim swigtem dla kosciola, w ktérym si¢ odbywala
i trudno liturgie translacji uzna¢ za codziennos¢ w religijnym zyciu epoki Sredniowiecza;
bylo to jednak zjawisko relatywnie powszechne. Ordo z Saint—-Amand jest wczesnym przy-
kladem tekstu formalizujacego tego typu liturgi¢; sam fakt jego spisania dowodzi, ze
translacja relikwii zyskala juz wtedy status obrzedu nalezacego do czestych, znormalizo-
wanych praktyk religijnych, ktéry w niewiele zmienionej formie przetrwal do czaséw no-
wozytnych. Tylko pobieznie analizujac Ordo z Saint—-Amand zwrdciliSmy uwage na wizua-

° B.Palazzo, Liturgie et société au Moyen Age, Paris 2000, s. 58-77, tam tez kompletna bibliografia z omé-
wieniem, s. 230-233.
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lizacje przekazu ideowego ceremonii translacji relikwii. Rytual opisany w Ordo z Sa-
int-Amand zostal skonstruowany jako model idealny translacji relikwii, niezalezny od
okolicznosci historycznych obrzedu. Wiemy jednak, Ze w mentalnosci ludzi Sredniowiecza
relikwie, a moze raczej §wigci obecni w relikwiach, sa czynnymi uczestnikami zycia spo-
tecznego, aktywnie sprawujac patronat nad powierzona ich opiece spolecznoscia — nie-
mal na co dzien interweniowali w doczesnos¢. Nie tylko wierni swieccy, ale i przedstawi-
ciele wyksztalconego kleru oczekiwali, ze czczeni przez nich swigci beda angazowac si¢
w sprawy Swiata, pojmujac doktryne o intercesji §wigtych nie tylko jako posrednictwo
w kwestii zbawienia wiecznego, ale tez zapewniajace pomyslnos¢ w sprawach doczes
nych'’, Od swigtych oczekiwano, ze beda odwracaé od swej trzody kleski zywiolowe i ze
beda interweniowad w konfliktach majatkowych i politycznych, stajac po stronie wspdlno-
ty otaczajacej czcig ich relikwie. Réwniez na takie okazje powstaly specjalne rytualy;
w szczegdlnie dramatycznych dla wspdlnoty okolicznosciach liturgiczne teatrum réwniez
ulegalo dramatyzacji, a relikwie otrzymywaly w nim eksponowana rolg, jeszcze dobitniej
niz w warunkach zwyczajnej translacji obrazujaca symboliczne znaczenie obrzedu.

IL.

Jednym z najbardziej barwnych i zdumiewajacych rytualéw zwiazanych z kultem
swietych iich relikwii we wezesnym sredniowieczu jest tzw. humiliatio — upokorzenie reli-
kwii — dokonywane przez zakonnikéw lub kanonikéw, zazwyczaj w dramatycznych dla
wspdlnoty okolicznosciach. Przed éwieréwieczem fenomenowi temu poswiecit wnikliwe
studium Patrick G e ary''. Humiliacja byla rytualem zaniechania oddawania swigtemu
czciwedlug dotad obowiazujacego w opactwie zwyczaju; mnisi lub kanonicy wyjmowali re-
likwie z relikwiarza i kladli je na posadzce kosciola, niekiedy na calunie. Obrzed ten byl za-
zwyczaj odpowiedzia konwentu na krzywdy, jakie go spotkaly ze strony swieckich — na-
pad na ziemie, budynki lub ludzi przynaleznych do klasztoru czy kapituly, pogwalcenie
wolnosci i przywilejow wspdlnoty czy nieuprawnione §wigtokradcze wtargnigcie na obszar
podlegly jurysdykcji opata lub prepozyta. Ceremonial upokorzenia relikwii byl bogatym
w symbolike aktem zobrazowania opresji, w jakiej znalazl si¢ konwent; zarazem wizuali-
zowal upokorzenie, ktore, wskutek wrogich poczynan przesladowcéw, dotknelo swietego
ioddajaca mu czes¢ wspdlnote, jak tez stanowil sposéb wywarcia presji na swietego patro-
na, ktéry zawiod}l swych podopiecznych. Mamy tu zatem do czynienia, podobnie jak
w przypadku Ordo translacji, z rytualem, w ktérym splataja si¢ znaczenia symboliczne
z rozumianymi jak najbardziej dostownie.

Z lat trzydziestych XIw. pochodzi tzw. ,,Liber tramitis”, ksiega obyczajow (consuetu-
dines) opactwa w Cluny z czaséw rzadéw opata Odilona (994-1048)", w ktérej znajduja
si¢ formuly dwdch rytuatéw skargi liturgicznej kierowanej do Boga (clamor) stosowanej,

Wp_A.Si gal, L’Homme et le miracle dans la France médiévale (XIe-XIle siécles), Paris 1985, passim.

Up7J Gear y, L’ humiliation des saints, Annales ESC, XXXIV, 1979, nr 1,s. 27-42; N.Herrmann-—
—Mascard, op. cit., s. 226-228; E.Palazzo, op. cit., s. 184-186.

2 Liber tramitis aevi Odilonis abbatis, wyd. P. Dinter, Corpus consuetudinum monasticorum, t. X, Sieg-
burg 1980.
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gdy klasztor znajdowat si¢ w opresji™>. Pierwsza z tych formul przewiduje takze humiliacje
relikwii. Rytual rozgrywa si¢ podczas uroczystej sumy niedzielnej, pomi¢dzy Pater noster
aAgnus Dei: po konsekracji bracia shuzebni rozscielaja na posadzce przed oltarzem catun,
na ktérym klada relikwie, ewangeliarz i krucyfiks. Zakonnicy klada si¢ krzyzem na ziemi
icicho intonuja psalm 73 (74): Quid Deus reppulisti in finem iratus est furor tuus, zas bracia
gwardianie uderzaja w dwa dzwony. Przy oltarzu gldwnym, na ktérym spoczywa Cialo
i Krew Chrystusa, celebrans, jedyny stojacy sposréd mnichéw, wypowiada wtedy donosnie
tekst skargi, proszac Boga, aby odwrdcil od klasztoru nieszczescia i ukaral ciemiezycieli.
Jednym z najbardziej uderzajacych opiséw humiliacji jest relacja jednego z kanoni-
kéw regularnych z opactwa Sw. Marcina w Tours™, bez watpienia uczestnika opisanych
przez siebie wydarzen. W roku 996 Fulko Nerra, hrabia Andegawenii, pogwalcit prawa
opactwa i $w. Marcina, wkraczajac do claustrum zbrojnie, cho¢ — jak zapewnia anonimo-
wy kanonik —w klasztorze, otwartym dla wszystkich wiernych, nikt nie stawial mu oporu.
Nie dos¢ na tym — Fulko kazal takze zniszczy¢ obwarowania domu jednego z kanonikéw
— szafarza klasztoru. Zdarzenie to jest dos¢ typowym przykladem przemocy, na jaka
w krolestwie zachodnich Frankéw narazone byly w X w. klasztory ze strony moznych, bu-
dujacych w dobie upadku autorytetu wladzy monarszej wlasne wladztwa terytorialne®.
Reakcja kanonikéw byla zdecydowana: rozwazywszy, co uczynic by przeciwdzialaé prze-
mocy hrabiego, dokonali obrzedu humiliacji. Krucyfiks z prezbiterium i relikwie swie-
tych ztozono wprost na posadzce kosciola (nie, jak w Cluny, na rozpostartym na ziemi ca-
tunie) w otoczeniu grobu §w. Marcina. Sam gréb §w. Marcina kanonicy pokryli cierniami,
rozsypali tez ciernie wokol Krzyza i cial §wigtych. Rytual humiliacji z klasztoru §w. Marci-
na w Tours, podobnie jak w opactwie Cluny, w sposéb symboliczny wizualizowat upoko-
rzenie patrona wspolnoty, wszystkich innych swigtych, ktérych relikwie znajdowaly sie
w klasztorze i samego Chrystusa — rozsypanie cierni wokot relikwii i krucyfiksu oraz na
grobie §w. Marcina stanowi dobitne odwolanie do Meki Chrystusa, ktéra nadal trwa —
Chrystus i jego wyznawcy wciaz cierpia przesladowania. Rytual ten, na co zwraca uwage
Geary, ma takze, poza symbolicznym, aspekt calkowitej doslownosci — umieszczenie
Krzyza i relikwii na ziemi, wsrdd cierni, oraz posypanie cierniami grobu sw. Marcina nie
tylko odzwierciedla upokorzenia, jakich Bég i swigci doznali od przesladowcéw klasztoru
— stanowi réwniez wyraz nacisku, jaki chca wywrze¢ na swigtego dokonujacy humiliacji
czlonkowie konwentu'®, by patron skuteczniej niz dotad bronil siebie samego i klasztoru.
O ile jednak benedyktynéw z Cluny zadowalala taka, skierowana do Boga i jego swietych,
liturgiczna demonstracja dokonana w obrebie claustrum, kanonicy z Tours polozyli wigk-
szy nacisk na teatralizacj¢ rytuatu, postarawszy si¢ o publicznos¢. Réznica ta wynikala

BD.Barthélém y, L'an mil et la paix de Dieu. La France chrétienne et féodale 980-1060, Paris 1999,
s.90-93; L. Lit t1le, Formules monastiques de malédiction aux IXe et Xe siécles, ,Revue Mabillon” t. LVIII, 1975,
s. 377-399; idem, La morphologie des malédictions monastiques, Annales ESC, t. XXXIV, 1979, nr 1, s. 43-60;
idem, Benedictine Maledictions. Liturgical Cursing in Romanesque France, Ithaca—London, 1993.

14 Chodzi o notatke sporzadzona w kartulariuszu opactwa Saint-Martin w Tours przez anonimowego kano-
nika, wydang w: L. Halp he n, Le comté d’Anjou, Paris 1906, aneks 3, s. 348-349.

15 Ostatnio na ten temat vide D. Barthélémy, op. cit., s. 44-139.

16 Vide przypis nr 9. Wedhug $w. Audoena, $w. Eligiusz zakazat oddawania czci $w. Kolombie dopdki swigta
nie sprawi, ze ztote ornamenty skradzione z tabernakulum w bazylice Sainte—Colombe w Paryzu zostang zwréco-
ne (S. Audoenus, Vita Eligii, 30, wyd. J.—P. M ign e, Patrologiae cursus completus. Series Latina, t. LXXXVII,
kol. 503).
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w duzym stopniu z réznego przeznaczenia dwdch swiatyn — kosciot opacki w Cluny byl
oczywiscie kosciolem konwentualnym, niedostgpnym dla wiernych swieckich, zas kosciél
$w. Marcina w Tours — sanktuarium pielgrzymkowym, celem pielgrzymek do grobu Apo-
stola Galiiietapem w drodze do Santiago de Compostela, przyciagal zatem znaczna liczbe
wiernych. Kanonicy zamkneli wrota swiatyni, zezwalajac na wstep tylko pielgrzymom.
Gréb $w. Marcina byl zatem niedostepny dla ludzi z zamku (o czym informuje anonimowy
kanonik) ale i dla mieszkaficéw miasta. Zabieg ten byl potrdjnie skuteczny — po pierwsze
zakazanie mieszkaficom Tours wstepu do sanktuarium musiato wywola¢ wsréd nich wzbu-
rzenie, fale Ieku i wrogich wobec hrabiego nastrojow, zaréwno w miescie, jak i wsréd po-
zostalego duchowiefistwa. Po drugie wykluczenie hrabiego i jego ludzi z kregu czcicie-
li $w. Marcina réwnalo si¢ niemal wykluczeniu go ze wspdlnoty wierzacych — nie przy-
padkiem humiliacji poddano tez krucyfiks. Po trzecie, wpuszczajac do sanktuarium piel-
grzymow, kanonicy przyzwalali, aby ogladali oni upokorzenie Apostola Galii i Krzy-
za, 1 aby wies¢ o tym, wraz z opuszczajacymi Tours pielgrzymami, roznosila si¢ do innych
krain. Aby wzmocni€¢itak dos¢ spektakularny efekt humiliacji, kanonicy prawdopodobnie
otworzyli zZlozone na posadzce kosciola relikwiarze, tak by przechowywane w nich swigte
szczatki byly widoczne, na co wskazuja konsekwentnie uzyte przez autora stowa corpora
sanctorum. Z X1 w. znana jest praktyka wydobywania relikwii z relikwiarza, aby u §wiad-
kéw tego rodzaju ostensio wywolaé wstrzas psychologiczny i naprawe moralna. Ze zbioru
cudéw sw. Edmunda (koniec XI w.), dowiadujemy si¢, Zze Abbo z Fleury sktonil jednego
z moznych sasiadéw klasztoru Bury—Saint—-Edmond do pokuty, wyjawszy w jego obecno-
sci relikwie kréla-meczennika z relikwiarza'’. Réwniez skutki humiliacji relikwii i krucy-
fiksu w kosciele sw. Marcina nie kazaly na siebie dhugo czekaé — w krétkim czasie Fulko
Nerra przybyl do domu kanonika Sicarda, aby prosi¢ o mozliwos¢ odbycia pokuty. Z domu
Sicarda, w otoczeniu kilku moznych, boso podazyt do kosciola, gdzie u grobu swigtego zto-
zyl materialne zados€uczynienie za szkody, ktdre wyrzadzit kanonikom, kosciotowi i sw.
Marcinowi; potem, w obecnosci dwdch biskupéw, hrabia Anjou ztozyl przysiege, ze nigdy
juz nie popeli podobnego grzechu, a nastepnie odprawil u grobu Apostola Galii pokute
przed krucyfiksem i przed wciaz pozostajacymi poza relikwiarzami cialami swigtych.
Humiliacja nie byla jedynym sposobem przeciwdzialania zagrozeniom lub krzywdom
spotykajacym klasztor i §wietego: z X—XII w. znamy przypadki, gdy zagrozeni przemoca
zakonnicy obrazowali prawa swigetego do ziem klasztoru, dokonujac rytualéw, w ktérych
Swiety obecny w relikwiach niejako osobiscie upominalsi¢ o swoje wladztwo. Okolo 960 1.
zakonnicy z Luxeuil, pozostajacy w konflikcie terytorialnym z moznymi sasiadami, pana-
mi Robertem i Berardem, ktérzy uzurpowali sobie wlasnos¢ jednego z nalezacych do kla-
sztoru majatkéw, urzadzili poza murami klasztoru uroczysta procesje z relikwiami swie-
tych Waldeberta i Eustazjusza'®. Podobnie postepowali mnisi z opactwaw Conques: kiedy
ziemie klasztoru najechano lub gdy tylko zagrazal im najazd, zakonnicy wynosili w uroczy-
stej procesji statug—relikwiarz §w. Foy na pola nalezace do klasztoru, co stanowilo wizual-

7 Hermanus, De miraculis sancti Edmundi, 2, wyd. T. Arnold, [w:] Memorials of s. Edmund abbey,t.1, Lon-
don 1890, s. 30-31.

8 Miracula ss. Waldeberti et Eustasii (identyfikacja autora nie jest pewna, byé moze jednak byt nim Adso
zMontier—-en—Der), MGH, Series Scriptorum, t. XV, cz. II, s. 1174; E. B 0 z 6 ky, Voyage de reliques et démonstra-
tion du pouvoir aux temps féodaux, [w:] Voyages et voyageurs au Moyen Age. XXVIe Congres de la Société des Histo-
riens Médiévistes de I'Enseignement Supérieur Public (Limoges—-Aubazine, mai 1995), Paris 1996, s. 275.
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ne §wiadectwo praw swietej do ziemi'®. W 1107 r. opat Saint-Amand, chcac uchronié kla-
sztor przed najazdem, zorganizowal objazd relikwii §w. Amanda po ziemiach opactwa, za-
koficzony uroczysta msza polowa, podczas ktérej, w obecnosci licznie zgromadzonych
wiernych rzucil na najezdzcéw klatwe™. Swieci obecni w relikwiach mogli takze uczestni-
czy¢ w wielu zdarzeniach politycznych i spotecznych, jak podczas synodéw, podczas kto-
rych oglaszano Pax Dei czy Treuga Dei iinnych zgromadzen pokojowych. W roku 1024 krdl
Frankéw zachodnich Robert IT Pobozny (996-1031), zwotujac synod pokojowy w Héry dla
pacyfikacji ksigstwa Burgundii, nakazal wszystkim burgundzkim biskupom i opatom, kto-
rzy mogli to uczynid, przybyé wraz z relikwiami przechowywanymi w ich kosciotach, aby ci,
ktérzy odmawialiby przyjecia i zachowania pokoju z woli kréla, uczynili to przez wzglad na
bojaZzii Boga i przybylych na zgromadzenie §wigtych gotowych przekla¢ zatwardzialych
grzesznikéw, ktérzy wzbranialiby si¢ przez zaprzysiezeniem pokoju®’. Podobnie uczynil
hrabia Flandrii Baldwin IV (998-1035), gdy, zwolujac koficzace wojne z wlasnym zbunto-
wanym synem zgromadzenie pokojowe w Audenarde (1030), nakazal tam przyby¢ wszyst-
kim biskupom i moznym, i sprowadzi¢ wszystkie relikwie z calego hrabstwa®”. Podczas sy-
nodu pokojowego zwolanego przez biskupa Rodez w miescie Anse w 1025 r. zgromadzo-
no statuy-relikwiarze swietych Mariusa, Amantiusa i Saturnina, a takze wiele innych reli-
kwii®®. Bez watpienia obecnos¢ relikwii swietych na zgromadzeniach pokojowych miata
takze na celu uswigcenie skladanych przez uczestnikéw wzajemnych przysiag zachowania
pokoju— przysigga na relikwie jest znanym i opisanym w literaturze fenomenem srednio-
wiecznej duchowosci®*. Nie sposéb jednak nie zauwazy¢, ze w rozumieniu wspdlczes-
nych swiety, ktory osobiscie — cho¢ materialnie jedynie w postaci swych relikwii lub po-
sagu-relikwiarza — przybywal na synod czy zgromadzenie pokojowe stawal si¢ zarazem
swiadkiem i odbiorca przysiggi. Wyprowadzanie na blonia statui-relikwiarzy, ukazu-
jacych wykonane ze zlota, kosci sloniowej i drogich kamieni pelnopostaciowe wizerunki
swietych byla zabiegiem stluzacym najbardziej doslownej wizualizacji udzialu §wigtego
w wydarzeniu.

III.

Dramatyzacja rytualéw wiazacych si¢ z kultem relikwii nie zawsze jednak musiata by¢
pochodna dramatycznych konfliktéw, w jakie uwiklana byla wspdlnota religijna otacza-
jaca je czcia. Inspiracja dla uroczystych translacji relikwii sa biblijne opisy wyjscia Dawida
na spotkanie Arki Przymierza orazwjazdu Jezusa do Jerozolimy, a takze adventus impera-
toris w cesarskim Rzymie i w Konstantynopolu. Wsrdd elit duchownych przyjmowano, ze

Y Ibidem, cf. Liber miraculorum sanctae Fidis, ks. I1, rozdz. 4, wyd. A.Bouillet, Paris 1897, s. 104.

2 E.Bozéky, op. cit., s. 277.

2 Historia episcoporum Autissiodorensium, rozdz. 49, s. 171-172; Chronicon Autissiodorense, RHF, t. X,
s. 275; Miracula s. Bercharii, 27, wyd. J. M abillon, Acta Sanctorum Ordinis Sancti Benedicti, t. IT, s. 859; De
sancto Verolo presbytero, rozdz. 6, Acta Sanctorum, Iunii tomus I'V,s.312-313;D.Barth é1é my, op. cit.,s.432.

2 Annales Elmarenses, [w:] Les Annales de Saint-Pierre de Gand et de Saint-Amand, wyd. Ph. Grierson,
Bruxelles 1937,s.89-90; E. B oz 6 ky, La politique des reliques des premiers comtes de Flandre (fin du IXe— fin du
Xle siecle), [w:] Les reliques, s. 271-292.

3 B.Boz6ky, Voyage de reliques, s. 274 (podaje blednie miejsce synodu jako Agen); cf. Liber miraculorum
sanctae Fidis, ks. I, rozdz. 18, s. 72.

X“N.Herrmann-Mascard, op. cit., , s. 235-269.
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translacja jako mistyczne i symboliczne powtdrzenie gazdu Chrystusa do J erozolimy,
czym z przyjmujacej relikwie wspdlnoty nowe Jeruzalem™. W péznoantycznym i srednio-
wiecznym Konstantynopolu kult relikwii zwiazal sie silnie z ideologia wladzy. Krzyz Swie-
ty, cudownie odnaleziony przez sw. Helene w IV w. i do lat trzydziestych VII w. znajdujacy
si¢ w Jerozolimie, w 635 r., za rzadéw cesarza Herakliusza (610-641) znalazl si¢ w Konsta-
ntynopolu. Na skutek toczacych sie¢ wéwczas wojen z Persami i z uwagi na gwaltowne po-
stepy ekspansji arabskiej, istotnym zmianom ulegla geografia sakralna Cesarstwa — naj-
pierw zagrozenie, a potem utrata Ziemi Swietej spowodowaly, ze relikwie pasyjne zostaly
z woli cesarza skupione w Konstantynopolu ktory zyskal dzigki temu podstawy, aby by¢
nazywanym Nowym Jeruzalem®. Przeniesienie relikwii Krzyza Swigtego do Konstanty-
nopola sprzyjalo silniejszemu powiazaniu kultu Krzyza z wladza cesarska, czego swiadec-
twem jest fakt, ze Prawdziwy Krzyz przechowywano w prywatnej kaplicy cesarskiej
w Swietym Patacu”. Kaplica cesarska byta do XIII w. gléwnym (zas do schytku XI w. nie-
mal jedynym) centrum rozdawnictwa partykul Krzyza i innych relikwii pasyjnych na chrze-
scijafiskim Wschodzie i Zachodzie®, zas Blzantynczycy sadzili, ze dzigki obecnosci Krzyza
Swietego w Swietym Palacu cesarz, miasto i cale cesarstwo znajduja si¢ pod bezposrednia
opieka Chrystusa. Tradycja sakralizacji wladzy monarszej przez bezposredni kontakt mo-
narchy z relikwiami — materialnymi przejawami transcendentnego sacrum — za posred-
nictwem wzorcéw przejetych z Bizancjum ksztaltowala model chrzescijaniskiego regnum
na sredniowiecznym Zachodzie. Kult relikwii stal si¢ zar6wno podmiotem jak instrumen-
tem polityki zachodnioeuropejskich kréléw dazacych do ideowego wzmocnienia monar-
chii poprzez nadanie jej sakralnej legitymizacji. Aby lepiej zrozumie¢ symbolike niektd-
rych gestéw towarzyszacych obrzedom weneracji relikwii przez wladcéw francuskich,
przyjrzyjmy si¢ kilku przykladom z Cesarstwa Bizantyriskiego.

Jeszcze za czaséw Konstantyna Wielkiego przypisywano relikwiom moc zapewniania
cesarzowi zwyciestw militarnych. Krzyz Swiety interpretowany byl jako arma triumphalis
Chrystusa, stad relikwia ta nabrala znaczenia palladium cesarskiego, zapewniajacego ce-
sarzowi zwycigstwo. Przekonanie to wywodzilto si¢ od wizji Konstantyna przed bitwa pod

B Cf.E.B oz 6 ky, Linitiative et la participation du pouvoir laic dans les translations des reliques au haut Moy-
en Age. Esquisse typologique, ,,Sources. Travaux historiques. Processions et parcours en ville”, t. LI-LIL, 1997,
s. 40; H. Manikowska, Translatio Jerozolimy do Wroctawia, [w:] Kosciot — kultura — spoteczeristwo, Studia
z dziejow Sredniowiecza i czasow nowozytnych, Warszawa 2000, s. 63-75 (tam tez bibliografia).

% Po zlupieniu Jerozolimy w 614 r. Persowie wywiezli relikwie w glab Persji — Krzyz Swiety zostat dotaczony
do skarbca Kréla kréléw, inne relikwie otrzymali zwycigscy perscy dowddey — dzigki temu jeszeze w tym samym
roku patrycjusz Niketas mégt wykupic od jednego z nich Widcznig i Gabke, ktére przestal nastgpnie do Konsta-
ntynopola; w 630 r., po zwycigstwie nad Chosroesem II, cesarz Herakliusz odzyskat Krzyz Swicty, ktéry zwrécit
kosciotowi Jerozolimy, jednak juz w 635 r., w obawie przed najazdem Arabéw, przenidst Krzyz do Konstantyno-
pola; gdy zatem w 638 r. kalif Omar zdobyt Jerozolime, zdaniem wielu 6wezesnych intelektualistéw Konstanty-
nopol stat si¢ Nowa Jerozolima — swiadectwem moze byc relacja merowiriskiego biskupa Arkulfa, ktéry wlatach
osiemdziesiatych VII w. odby} pielgrzymke po miejscach swigtych; jego dzietko, zatytulowane Traktat o Miej-
scach Swigtych, jest podzielone na trzy czesci: I — Jerozolima, IT — Palestyna, III — Konstantynopol.
Cf.B.F 1 u s i n, Lesreliques de la Sainte-Chapelle et leur passé impérial a Constantinople, [w:] Le Trésor de la Sa-
inte-Chapelle,s.24; A. Fr ol ow, La Viaie Croix et les expéditions d’Héraclius en Perse, ,,Revue des Etudes byzan-
tines” t. XI, 1953, s. 88-105.

%" Trzy duze fragmenty Krzyza znajdowaly si¢ w Hagia Sophia, B. Flusin, op. cit., s. 24.

& B.Flusin, op. cit., s. 20-33; A. Fr ol ow, La relique de la Vraie Croix. Recherches sur le développement
d’un culte, Archives de I’Orient chrétien, t. VIL, Paris 1961, s. 76-92.
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Saxa Rubra (zwana tez bitwa przy Moscie Mulwijskim) — jego najbardziej wyrazistym do-
wodem jest fakt, Ze juz od IV w. cze¢§¢ Krzyza przewieziona do Konstantynopola przez §w.
Helen¢ byla przechowywana wraz z przynoszacym zwyciestwo labarum Konstantyna
Wielkiego. Wedlug Hermiasza Sozomena oraz Teodoreta z Cyru, Konstantyn nakazal
takze wprawié gwozdzie z Krzyza Swietego w swéj helm oraz w uzde swego konia. Teodo-
ret z Cyru thumaczy ten graniczacy z bluZnierstwem gest proroctwem Zachariasza 14, 20%:
Onégo dnia bedzie, co na uzdzie koriskiej jest, poswigcono Panu™. Nie ulega watpliwosci in-
tencja takiego postgpowania: tak jak znak Chrystusa na cesarskim labarum, relikwie wku-
te w helm imperatoraiw uzde jego rumaka mialy cesarzowi zapewnic zwycigstwa bitewne.
Nie tylko jednak relikwie pasyjne mogly petnic role palladium. Za rzadéw cesarza Herak-
liusza, przed rozpocz¢ciem kampanii przeciw Persom, dokonano translacji do Konstanty-
nopola relikwii $w. Teodora z Sykeonu. Przebieg zdarzefi znamy z relacji Nicefora, mnicha
z klasztoru Najswietszej Marii Panny w palacu Blachernai. Nicefor twierdzi migdzy inny-
mi, ze translacji dokonano po to, by §w. Teodor chronit Konstantynopol niejako w zastep-
stwie wyruszajacego na wojne cesarza; protekcje, jaka swiety mial roztoczy¢ nad miastem
i calym cesarstwem podkreslil gest kenozy, jakiego dokonal Herakliusz i elita dworska: ce-
sarz wraz z senatem w akcie glebokiej pokory uklakl przed swietym, tak jak przed nim
i przed Cesarstwem Rzymskim powinni ukorzy¢ si¢ Persowie; zas zwycigstwo w wojnie,
zdaniem Nicefora, zawdzigcza¢ mial cesarz udzielonemu mu wéwczas blogostawieristwu
sw. Teodora®'. Réwniez cesarze ikonoklasci byli przywiazani do relikwii Krzyza Swietego
—w 822 r., podczas drugiego ikonoklazmu, cezar Teofil (syn Michata IT) odbyt z patriar-
cha Antonim procesje po murach miasta, osobiscie niosac relikwie Krzyza Swietego i we-
lon Najswigtszej Marii Panny z palacu Blachernai — a zatem w okresie walki z kultem ob-
razow utrzymala si¢ czes¢ dla relikwii oraz przekonanie o bezposrednim zwiazku wladzy
cesarskiej z Krzyzem Swietym, i ze relikwie pelnia role protektoréw miasta®.

Nie mniej interesujaca jest historia pozyskania dla Konstantynopola jednego z man-
dylionéw, cudownego wizerunku Chrystusa z Edessy, uwazanego za veraikon, obraz nie
wykonany reka ludzka (acheiropoietos), lecz pochodzacy z Nieba, dzigki czemu mial on
wartos¢ relikwii Chrystusa. Historig translacji mandylionu z Edessy do Konstantynopola
znamy z tekstu przypisywanego Konstantynowi VII Porfirogenecie (913/944-959). W ro-
ku 944 cesarz Roman I Lekapenos (920-944), wspotwladajacy z Konstantynem VII, oble-
gal zajeta przez Arabow Edesse. Miasta nie udato mu si¢ zdoby¢, jednak emir zapropono-
wal Romanowi, Ze w zamian za odstapienie od oblezenia wyda Bizantyiczykom przecho-
wywane w katedrze edeskiej: cudowny wizerunek Pana Jezusa oraz potwierdzajacy jego
autentycznosc¢ list zestany z Nieba, napisany, jak wierzono, wlasnorecznie przez Chrystu-
sa®. Roman Lekapenos przyjal propozycje, uznajac ja za réwnoznaczna ze zwycigstwem,

¥ B.Flusin, op.cit.,s. 20-21; cf. Sozomene, Historia ecclesiastica, ks. IT, rozdz. 1,2-9, Sources chrétiennes,
t. CCCVI, s. 226-232; Hermiasz S o z o m e n, Historia Kosciota, przet. S. Kazikowski, komentarze Z. Zie -
lidski, Warszawa 1989, s. 80-86.

30 Thum. ks. Jakuba Wujka.

3 M. Kaplan, Les sanctuaires de Théodore de Sykéon, [w:] Les saints et leur sanctuaire & Byzance, wyd.
C.Jolivet-Lévy,M.Kaplan,J-P.Sodini, Paris, 1993, s. 65-79.

2 B.Flusin, op. cit., s. 25.

3 Wedlug tradycji kosciota edeskiego, opartej na syryjskim rekopisie i zapisanej przez Euzebiusza z Cezarei
(Historia Ecclesiae, ks. I, rozdz. 12), chory na lepre krél Abgar V (whadca Oshroene i toparcha Edessy), na dwa
dni przed Meka Pariska wystat do Chrystusa list, proszac o uzdrowienie i zapraszajac Go do Edessy, gdzie ofero-
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a nawet zlozyt emirowi Edessy wielkie dary. Z tekstu translacji dowiadujemy sig, ze po-
wrét armii bizantyriskiej spod Edessy do Konstantynopola przemienit si¢ w pochdd tryum-
falny. 15 sierpnia 944 Roman i Konstantyn wyszli relikwiom na spotkanie do kosciola Naj-
Swietszej Marii Panny w Blachernai, zas stamtad przewieziono je cesarskim okretem do
Swietego Palacu, gdzie zlozono je w kosciele Najswietszej Marii Panny z Faros. Nastepne-
go dnia veraikon odbyl morska procesje wokdl miasta przez Propontyde, Bosfor i Zloty
Rég na cesarskim okrecie z purpurowym zaglem; w ten sposéb zakreslone zostaly swigte
granice, w ktérych relikwie beda chroni¢ miasto. Po zakoficzeniu zeglugi relikwie ponow-
nie wprowadzono do miasta droga ladowa od palacu Blachernai. Przed murami miasta na
mandylion czekali czterej cesarze (augustowie Roman i Konstantyn Porfirogeneta oraz
cezarowie — synowie Lekapenosa, Krzysztof i Stefan), senat, patriarcha i duchowien-
stwo; ten uroczysty orszak wprowadzit relikwie w obreb muréw, gdzie do procesji dotaczyl
lud. Procesja, postepujac Mese, dotarta do Hagia Sophia, a potem do Swigtego Palacu.
Veraikon zlozono tam na cesarskim tronie w Chryzotriclinium Konstantyna Wielkiego,
a nastepnie znéw odprowadzono do kosciola z Faros>. Tak skomponowany ceremonial
translacji ukazywal zatem poddanie miasta i calego cesarstwa opiece i cesarskiej wladzy
Chrystusa®, czego najdobitniejszym przykladem jest uroczyste posadzenie mandylionu
na tronie cesarskim. Jednak wkrétce zaszly zdarzenia, ktdre jeszcze wyraZniej ukazuja
asymilacje wladzy cesarza z cesarska godnoscia Chrystusa —w grudniu 944 r. Konstantyn
Porfirogeneta z poparciem cezaréw Krzysztofa i Stefana zdetronizowal Romana Lekape-
nosa i zestal go do klasztoru; w styczniu nastgpnego roku takze mlodzi Lekapenosowie
utracili wladze i godnosci. Z tekstu translacji mandylionu, przypisywanego, jak wspomnia-
no wyzej, samemu Konstantynowi, dowiadujemy si¢, Zze pewien konstantynopolitariski
opetany ujrzawszy veraikon wyglosil proroctwo: ,,Konstantynopolu, odzyskaj swa chwale,
Konstantynie, odzyskaj swdj tron”. Nalezy zatem rozumie¢, ze translacja mandylionu
z Edessyijego intronizacjaw konstangyﬁskim Chryzotriclinium pozwolila usuna¢ uzurpa-
tora i zwrécié wladze porfirogenecie™, przywracajac w ten sposéb naturalny porzadek
swiata — Chrystus i cesarz zrodzony w purpurze powracaja do Swietego Palacu jako jego
jedyni prawowici wladcy”.

wal mu schronienie przed przesladowcami. Jezus odpisal whasnorgcznie, obiecujac Abgarowi, ze choé nie przy-
bedzie sam, wysle do kréla swego ucznia. List ten i dotaczony do niego portret Zbawiciela, uznany za acheiropoie-
tos, byt przechowywany w skarbcu katedry edeskiej i uchodzit za jedng z najcenniejszych relikwii we wschodniej
czesci imperium, cho¢ na Zachodzie zostat uznany za apokryf na mocy Decretum Gelasianum, przypisywanego
papiezowi Gelazemu I (492-496), a rzekomo powtarzajacego tres¢ kanonéw uchwalonych przez synod rzymski
za pontyfikatu Damazego I (366-383). Na ten temat: M. Star owieyski, Apokryficzna korespondencja kréla
Abgara z Chrystusem, ,,Studia Theologica Varsaviensia” t. XV, 1977, s. 177-189; wydanie ttumaczenia apokryfu
na s. 190-200; takze: Histoire du roi Abgar et de Jésus, wyd. i thum. A. D esreumaux, Turnhout 1993.

3 E.Patlagean,L’entréedelasainte Face d’Edesse a Constantinople en 944, [w:] La religion civique a I'épo-
que médiévale et moderne (chrétienté et islam), wyd. A. Vauchez, Roma 1995, s. 21-35.

3 Literatura poswiecona sakralizacji whadzy cesarskiej w Konstantynopolu jest ogromna. Z nowszych prac
vide G. Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le ,césaropapisme” byzantin, Paris 1996, w szczegdlno-
§cis. 141-226 i bibliografia zamieszczona w przypisach (ksigzka nie zawiera odrgbnego wykazu literatury przed-
miotu) nas. 368-392.

3 Konstantyn byt Porfirogeneta, synem cesarza Leona VI (886-912) i tron objat w 913 r. jako osmioletni
chlopiec, za§ Roman Lekapenos, ktéry miat rzadzi¢ w imieniu matoletniego cesarza, uzurpowat w 920 r. tytut
i whadze cesarska.

 B.Flusin, op. cit., s. 27; E. Patlagean, op.cit.
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Iv.

Niezwykle istotnym okresem dla formowania si¢ zasadniczego zrebu idei ksztalttu-
jacych ideologi¢ krélewska Sredniowiecznej Europy, takze w zakresie krélewskiego kultu
relikwii, jest epoka karolifiska. Roman M ichalowski wniedawno opublikowanym ar-
tykule ukazuje polityczne i religijne motywacje weneracji relikwii przez monarchéw epoki
karoliriskiej i ottoriskiej*. Przyjmujac ustalenia tego historyka, dotyczace silnie uswiada-
mianej przez éwczesnych monarchéw potrzeby sakralizacji wladzy krélewskiej i calej
struktury monarchii poprzez osobisty udzial wladcy w rytualach zwigzanych z kultem reli-
kwii, rezygnujemy tu z osobnej analizy Zrédet odnoszacych si¢ do translacji relikwii doko-
nywanych przez zachodnioeuropejskich kréléw w IX—XI w. Warto jednak wspomnie¢, ze
niezwykle istotna rol¢ dla ksztaltowania poboznosci monarszej w krélestwie Frankéw za-
chodnich mial model karolifiski, w szczegdlnosci przyklad Karola IT Eysego. Wiadca ten,
jak si¢ wydaje, sadzil, ze godnos¢ krélewska w sposéb szczegdlny predestynuje do bezpo-
Sredniego kontaktu fizycznego z relikwiami. Wyrazem tego przekonania bylo przeprowa-
dzenie przez Karola uroczystej — drugiej juz za jego panowania — translacji ciala §w.
Germana w Auxerre (859 r.) rozumianej jako akt potwierdzajacy sakralng legitymizacje
jego wladzy krdlewskiej, w czasie gdy wezwany przez opozgcyjnq grupe moznych Ludwik
Niemiecki najechal jego paristwo, dazac do zajecia tronu™.

Karolifiskie wzorce zostaly podjete przez pdZniejszych wladcow. Kult swietych i reli-
kwii byl dla rodu Kapetyngow istotnym sposobem legitymizacji wladzy: wedlug wizji §S.
Walerego i Richariusa, znanej z jedenastowiecznych przekazéw, Hugo Kapet i jego na-
stepcy otrzymali korong Frankéw w nagrode za zwrdcenie macierzystym klasztorom
(Leuconay i Saint-Riquier—Centula) zrabowanych przez hrabiego Flandrii relikwii tych
swietych®. Robert Pobozny otaczal wielka czcia relikwie Swietego Krzyza przechowywa-
ne w katedrze w Orleanie, aw latach 1028-1029 wzial udzial w dwdch uroczystych transla-
cjach: §w. Sawiniana w Sens i $w. Aniana w Orleanie*!. Kolejni krélowie kapetyriscy poste-
powali podobnie: krdl Filip I w 1095 r. zwolal synod biskupéw z prowincji Reims, Sens

¥ R.Michatowski, Depozycja ciata $w. Wojciecha w roku 1000. Przyczynek do dziejéw zjazdu gnienie-
riskiego, [w:] Swiat pogranicza,red. M.Nagielski,A.Rachuba,S. GSrzynski, Warszawa 2003, s. 45-56.
Idem, Zjad gnieznieriski. Religijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieZnieriskiego, Wroctaw 2005, s. 139-147,
171-176. Tam tez mozna znaleZ¢ wybdr najistotniejszej literatury przedmiotu.

¥ R.Michatowski, op. cit., s. 48-50.

4 Historia relationis corporis Sancti Walarici, RHF, t. IX, s. 147-149; Hariulf, Chronique de I’Abbaye Saint—
—Riguier, Collection de textes pour servir a 'enseignement de I’histoire, wyd. F. Lo t, Paris 1894 s. 153-154;
cf. E. Boz 6ky, Le recouvrement des reliques des saints Valéry et Riquier par Hugues Capet, [w:] Saint Riguier
a Sain-Riquier. Actes du Colloque du Centre d’Etudes Médiévales de I'Université de Picardie-Jules Verne, Saint-
—Riguier (9-10 décembre 2000), wyd. D. Buschinger, ,Médiévales” t. XIII, 2001,s. 1-13; E. A.R.Brown,
La notion de la légitimité et la prophétie a la cour de Philippe-Auguste, [w:] La France de Philippe-Auguste. Le temps
des mutations. Actes du Collogue organisé par le CNRS, Paris, 9 septembre — 4 octobre 1980, wyd. R-H.Bau-
tier,Paris 1982,s.77,80; A. W. L e wis, Royal Succession in Capetian France. Studies on Familial Order and the
State, ,Harvard Historical Studies” t. C, 1981, s. 106-109; K.-F. W e r n e r, Die Legitimitit der Kapetinger und die
Entstehung der reditus regni Francorum ad stirpem Karoli, ,Die Welt als Geschichte” t. XII, 1952, s. 208-218.

4 Odorannus de Sens, Chronicon, rozdz. 2, [w:] Odorannus de Sens, Opera omnia, wyd. R-H.Bautier,
M. Gilles, Paris 1972, Sources d’histoire médiévale, t. IV, s. 100-110; De consecratione basilicae sancti Aniani
iussu Roberti regis, wyd. L. Auvr ay, [w:] Mélanges d’archéologie et dhistoire publiés pour 'Ecole Frangaise & Rome,
t. VI, Roma 1887, s. 458-471; Helgaud de Fleury, Epitome vitae regis Rotbeti Pii,rozdz. 22,wyd. R-H.Bautier,
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i Tours, aby wyznaczy¢ date translacji ciala sw. Heleny (opactwo Hautvilliers)*, aw 1105 r.
bral udzial w translacji $w. Lifarda w Meung®. Ludwik VI wkrétce po objeciu tronu,
w 1108 r., uczestniczyt w translacji sw. Benedykta we Fleury—sur—Loire, a w roku 1135
w translacji $w. Wigoraw Senlis*. Jego syn, Ludwik VII, podczas konsekracp nowego kos-
ciola opactwa w Saint-Denis w 1144 r. osobiscie przenosit relikwie §w. Dlonlzego
aw 1156 r. wzial udzial w ostensio tuniki Dzieciatka Jezus w Argenteuil, bedac pierwszym
swiadkiem autentyfikacji tej relikwii. W 1177 r. Ludwik VII nakazal publicznie oglosi¢
majaca si¢ odby¢ ostensio odnalezionych wlasnie w Senlis relikwii sw. Frambalda iw dy-
plomie krélewskim zachecal poddanych, by wzieli udzial w tej ceremonii*®. Filip August,
podczas uroczystej procesji z paryskiej katedry do opactwa Saint—Denis w 1205 r., osobi-
scie przenosil jeden z cierni z Korony Cierniowej, otrzymany od pierwszego lacifiskiego
cesarza Konstantynopola, Baldwina I*".

Szczegdlnie chetnie w translacjach uczestniczyt Ludwik Sw1e;ty, wladca nie tylko gle-
boko pobozny, ale — co istotne takze dla wlasciwego zrozumienia jego dewocji wobec re-
likwii — przywiazany do tradycji karolifiskiej, ktorej czul si¢ prawnym dziedzicem i depo-
zytariuszem™. Najistotniejszym podczas jego rzadéw wydarzeniem zwigzanym z kultem
relikwii byla bez watpienia sekwencja translacji Korony Cierniowej, Krzyza Swietego i in-
nych relikwii Meki Pariskiej, dokonanych w latach 1239-1241. W 1245 r. krdl ufundowal
przy swym paryskim palacu nowa kaplice palacowa — Sainte—Chapelle (konsekrowana

G.Labory,Sources d’histoire médiévale, t. I, Paris 1965,s. 106-114;R.Michatowski, op.cit.,s. 50-52; tam
tez bibliografia.

2 T.G ousset,Actes de la province ecclésiastique de Reims, t. 11, Reims 1844, 5. 127. Jak podaje N. Herr -
mann-Mascard, op. cit., s. 179 nr 229, w opactwie Hautvilliers znajdowalo si¢ cate cialo sw. Heleny z wy-
jatkiem glowy, ktéra przechowywano w Rzymie.

 Translatios. Lifardi, Acta Sanctorum Ordinis Sancti Benedicti; t. I-IX., Paris 1668-1701, tu:t.I,s. 157-159.

“ A.Luchaire, Annales de Louis VI, Paris 1906, nr 54, s. 29; nr 556, s. 253.

% Suger, Scriptum consecrationis Ecclesiae Sancti Dionysii, rozdz. 14, [w:] Suger, Oeuvres, t. I: Ecrit sur
la consécration de Saint-Denis. L’Oeuvre administrative. Histoire de Louis VII,wyd.F.Gasp arri, Les classiques
de I'Histoire de France au Moyen Age, Paris 1996, t. XXXVII, s. 48—49.

% 7 autentifcatio i ostensio relikwii tuniki Dzieciatka Jezus zachowat si¢ protokdt, [w:] De ritu ostensionis sac-
rarum reliquiarum, wyd. P. Moretti, Roma 1721, s. 31, cyt. za: N. Hermann-Mascard, op. cit., s. 207.
Opis ostensio relikwii $w. Frambalda z Senlis mozna znalezé w: P. L a b b &, Novae Bibliothecae manuscriptorum
librorum, Paris 1657, t. I, s. 559-560; cyt. za: N.Hermann—-Mascard, op. cit., s. 208.

47 Rigord, De gestis Philippi Augusti,wyd. H-F.D elaborde, RHF,t. XVIL,s.59;N.Hermann-Mas -
card, op. cit., s. 206-207.

% W jezyku polskim na ten temat vide: J. Pysiak, Krolewski kult Korony Cierniowej we Francji Ludwika
Swigtego, »~Roczniki Historyczne™ t. LXVII, 2001, s. 17-19; poza tym E. A. R. B r o w n, Vincent de Beauvais and
the ,reditus regni Francorum ad stirpem Caroliimperatoris”, [w:] Vincent de Beauvais. Intentions et réceptions d’une
ceuvre encyclopédique au Moyen Age. Actes du Colloque tenu @ Montréal du 27 avril au Ier mai 1988, wyd. S. Lu -
signan,A.Nadeau M.Paulmier—Foucart,Cahiers d’Etudes médiévales”, Cahier spécial (4), Qué-
bec—Paris 1990 [dalej: Vincent de Beauvais], s. 167-196; M.—Chr. D uchenne, Autour de 1254, une révision
capétienne du ,,Speculum historiale”, [w:] Vincent de Beauvais, 141-166; R. F o1z, Le souvenir et la légende de
Charlemagne dans I'Empire germanique médiéval, Paris 1950, s. 277-279; W.Ki e n a s t, Deutschland und Frank-
reich in der Kaiserzeit (900-1270), Stuttgart 1975,t.3,s. 500-515; A.W.Le wis, op. cit.,s. 116-118; G.M.Spie -
gel, The , Reditus Regni ad stirpem Caroli Magni” — A New Look, ,.French Historical Studies” t. VIL, nr 2, 1971,
s. 145-171; K-F. W e r n e r, Andreas von Marchiennes und die Geschichtssreibung von Anchin und Marchiennes
in der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts, ,,Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters” t. IX, 1952,
s. 402-463; idem, Die Legitimitdit, s. 203-225.
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w 1248 1.), majaca pehié role architektonicznego relikwiarza®. Warto zaznaczy¢, ze nowa
capella palatina nawiazywala swa nazwa do dziedzictwa ideowego Cesarstwa Wschodnie-
go —tak samo kaplice cesarska w palacu Bukoleon, gdzie Korona Cierniowa znajdowala
si¢ do 1238 r., nazywa Robert de Clari, autor relacji o zdobyciu Konstantynopola przez
uczestnikéw IV krucjaty™”.

W oczach francuskiej elity duchowej i dworskiej Korona Cierniowa byla krélewskim
insygnium Chrystusa, teraz, jako titulus imperii, zgodnie z logika Boskiego planu translatio
imperii przeniesionym ze Wschodu do Francji, ktora jest ziemskim odbiciem Krolestwa
Niebieskiego, zas jej krdl to glowa wladcow chrzescijariskich, wizerunek Chrystusa—Kré-
1a™, krél kréléw™. Zrédla dotyczace translacji i opisy swiat ustanowionych ku czci relikwii
pasyjnych wskazuja, ze Ludwik IX przywiazywal wielka wage do wizualizacji symboliczne-
go znaczenia weneracji relikwii Meki Pariskiej. Wedlug swiadectwa zywotdw swietego
kréla, Ludwik IX podczas corocznych $wiat ustanowionych ku czci Korony i Krzyza Swie-
tego, dokonywalostensio szczegdlnie znaczacego dlaideologii wladzy krélewskiej —w Pa-
acu na Wyspie Cité odbywala si¢ procesja z relikwiami, podczas ktdrej wladca wlasno-
recznie nosil relikwiarz—ostensorium w ksztalcie krélewskiej korony™. Ludwik Swiety
sadzil, ze nasladuje w ten sposdb przyklad cesarzy Karola Wielkiego i Karola Eysego, kto-
rzy, jak pisali autorzy zwiazani z dworem kapetyiiskim i opactwem Saint-Denis, jako pier-
wsi okazywali ludowi relikwie Korony Cierniowej w Akwizgranie, w Compiegne i w Saint—
—Denis™. Bez watpienia rytuat, w ktérym Ludwik Swiety pelil role gléwnego liturga, pro-
wadzac w otoczeniu biskupdw, zakonnikéw i baronéw procesje po wlasnym palacu, dobit-
nie wizualizowal ide¢ asymilacji wladzy krélewskiej Kapetyngéw i krélewskiej godnosci
Chrystusa. Ludwik Swiety dal ponadto poczatek podijetej przez jego nastepcow, takze
przez panujacych w Paryzu i pétnocnej Francji po traktacie w Troyes (1420 r.) angielskich

* Translacje Korony Cierniowej do Paryza i jej znaczenie ideowe dla monarchii kapetyriskiej omawiam
szczegStowo w: J. Py siak, op. cit., s. 7-28.

50 Robert de Clari, Conquéte de Constantinople, rozdz. 82, cyt. za: Exuviae sacrae Constantinopolitanae, t. 11:
Fasciculus documentorum ecclesiasticorum, ad Byzantina lipsana in Occidentum saeculo XIII translata, spectan-
tium, et historia quarti belli sacri imperique Gallo—Greci illustrantium, wyd. Comte P~E.D.Riant, Genéve 1878,
s. 230-231.

5! Na temat translatio imperii ad Francos Primat z Saint-Denis, Les Grandes Chroniques de France, RHF,
t. ITI, s. 154; Guillaume de Nangis, Continuatio Chronicorum Sigisberti Gemblacensis, RHF, t. XX, s. 546; cf.
W.Kienast,op.cit.,s.495,P.E.S chram m,Der Kénig von Frankreich, s. 142-176. O znaczeniu translacji reli-
kwii Korony Cierniowej do Francji dla rozwoju kapetyriskiej ideologii wtadzy vide J. Py si a k, Sakralizacja wta-
dzy krélewskiej w ideologii monarchicznej Kapetyngéw w XII-XIV wieku: Monarchia eschatologiczna, [w:] Monar-
chia w Sredniowieczu. Wladza nad ludzmi, wladza nad terytorium. Studia ofiarowane Profesorowi Henrykowi Sam-
sonowiczowi,red. J.Pysiak, A.Pienigdz-Skrzypczak M.R.Pauk, Warszawa—Krakéw 2002, s. 251—
—286, w szczegdlnoscei s. 277-281.

52 Krélem krSléw ziemskich, rex regum terrestrium, nazywa kréla Francji, jako namaszczanego niebiari-
skim krzyzmem, kronikarz angielski Mateusz Paris, vide Mattheus Paris, Chronica majora, wyd. H.R. Luard,
[w:] Rerum Brittanicarum Medii Aevi Scriptores, Chronicles and Memorials of Great Britain and Ireland during the
Middle Ages (Rolls Series), t. I-VII, London 1872-1883, tu t. V, s. 480-481.

3 J.Durand, Les reliquaires de La Grande Chdsse, s. 113-122, [w:] Le Trésor de la Sainte-Chapelle.

5% Descriptio qualiter Karolus Magnus Clavum et Coronam a Constantinopoli Aquisgrani detulerit qualiterque
Karolus Calvus heec ad S. Dionysium retulerit, [dalej: Descriptio] wyd. G. Rauschen, Die Legende Karls des
Grossenim XI und XII Jahrhundert, s. 4566, 121-125; idem: Neue Untersuchung iiber die Descriptio, ,Historische
Jahrbucher” t. XV, 1894, s. 257-278; Primat z Saint-Denis, Les Grandes Chroniques de France, Sur les gestes de
Charlemagne, ks. 111, rozdz. 7-12, RHF, t. I1L, s. 274-281; cf. J. Py siak, Krolewski kult, s. 17-19.
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Lancastréw, tradycji dokonywania przez krdla ostensio relikwii Meki Panskiej w Wielki
Piatek™. Pierwsze wzmianki o okazywaniu przez Ludwika IX relikwii Krzyza Swigtego po-
chodza zlat 12411 1270. Pierwsza z nich jest relacja w ,,Chronica majora” Mateusza Paris,
ktéry opisal ostensio partykuly Krzyza Swietego dokonana przez monarche podczas trans-
lacji relikwii Meki Pariskiej datowanej przez Mateusza na Wielki Piatek roku 1241; teksto-

% towarzyszy rysunek wykonany w manuskrypcie przez autora, przedstaw1ajqcy kréla
okaZUchego Krzyz Swiety’’. Druga wzmianka to relacja Jeana de Joinville, ktéry opisal
ostensio dokonana przez Ludwika wobec calego dworu w dniu swigta Zwiastowania — ce-
remonia ta bez watpienia miala zwiazek z ogloszeniem przez kréla w tym samym czasie
kolejnej krucjaty™®. Zamilowanie kréla do pelnienia funkcji gléwnego liturga podczas
obrzeddw ku czci relikwii bez watpienia pozostaje nie bez zwiazku z koncepcja, wedlug
ktérej wladze Ludwika IX okreslano jako regale sacerdotium sive sacerdotale regimen.
Okreslenie to, cho¢ pojawia si¢ juz po Smierci kréla (okolo 1275 r.), wydaje si¢ dobrze
przystawac do praktykirzadéw Ludwika i pochodzi od krélewskiego sekretarza i kapela-
na, Wilhelma z Chartres™, a wiec czlowieka, ktéry miat dlugoletni osobisty dostep do
wladcy. Wyraza zatem zapewne poglad samego Ludwika IX na zadania stojace przed
krélem. Cho¢ procesja z Korona Cierniowa po palacu krélewskim jest zapewne najbar-
whiejszym z rytualéw towarzyszacych kultowi sprowadzonych przez Ludwika Swietego
relikwii Meki i krélewskiej godnosci Chrystusa, szczegdlnie jednak uderzajaca wydaje
sie wymowa ostensio Krzyza Swietego w Wielki Piatek. W dniu, ktéry poswiecony jest
kultowi Krzyza, jedynym, kiedy nie odprawia si¢ mszy swietej i tylko rozwaza tajemnice
ofiary Zbawiciela, krdl Francji dokonujac ostensio relikwii Krzyza. Wlasnie w Wielki
Piatek Ludwik IX mdgt staé si¢ najwazniejszym liturgiem w swym krélestwie, a moze w ca-
lym chrzescijanistwie.

55 Jak zapisal w 1424 r. kanonik paryski Pierre Dongois: en I'année 1423, le 21 jour d’avril, jour du vendredi sa-
int, le duc de Betford, soy disant regent de France au nom d’Henri six d’Angleterre, qui logeoit au Palais, monstra dans
la Sainte Chapelle la Vraye Croix, comme les Roys de France avoient accoutumé de faire, Archives Nationales,
LL630,s.361;cyt.za:J.Durand,op.cit.,s. 127; podobne swiadectwo znamy z dziennika Klemensa de Fauqu-
embergue, pisarza parlamentu paryskiego, Journal de Clément de Fauquembergue, greffier du Parlement de Paris
(1417-1435), wyd. A. Tuetey, t. I-1II, Paris 1903-1915, tu: t. I, Paris 1909, s. 128; E. Boz 6 ky, Saint Louis,
ordonnateur et acteur des rituels autour des reliques de la Passion, [w:] La Sainte—Chapelle. Royaume de France et
Jérusalem céleste. Colloque international, Paris, les 6, 7 et 8 décembre 2001, wyd. Y. Christe, P. Kurmann,
w druku.

58 Die siquidem Veneris quae proxima diem Paschae praecedit, qua scilicet Dominus noster Jesus Christus pro
mundi redemptione vivificae crucis est affixus patibulo, apportabatur eadem crux Parisius, scilicet ab ecclesia Sancti
Antonii, juxta quam composita fuit cujusdam stationis machina, in quam rex ipse ascendens cum utraque regina —
— cum fratribus ejusdem regis, praesentibus archiepiscopis, episcopis, abbatibus, et aliis viris religiosis, necnon et no-
bilibus Francorum magnatibus, cum innumerabili populo circumstante — — [rex| crucem ipsam in altum elevavit —
— incipientibus qui presentes erant voce altissima ,, Ecce crucem Domini”, Matthew Paris, Chronica majora, t. IV,
s. 90.

57 Mattheus Paris, Chronica majora, Cambridge, Corpus Christi College, MS 16, fol. 141 r°.

8 Jean de Joinville, Vie de Saint Louis, rozdz. 733, wyd.J.Monfrin,Paris 1995,s.362-365:Je alai en la cha-
pelle le roy et trouvai le roy qui estoit montez en Ueschaffaut aux reliques et fesoit apporter la Vraie Croix aval.

% Guillaume de Chartres, De vita et actibus inclytae recordationis Ludovici regis, rozdz. 111, 15; Acta Sancto-
rum, Augusti tomus V, s. 562; cf. . Pys i a k, Ludwik Swigty: portret hagiograficzny idealnego wladcy, KH t. CIII,
1996, nr 4, s. 68-69.
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V.

Uwage skupimy teraz na dewocji Ludwika Swigtego wobec relikwii Swigtych — réw-
niez w tym aspekcie nalezy si¢ doszukiwac¢ nasladownictwa karolifiskiego modelu poboz-
nosci krélewskiej. Jak pokrétce pokazaliSmy wyzej, model ten byl kontynuowany przez
kroléw kapetynskich, zatem panowanie Ludwika IX nie stanowi przelomu w aspekcie ja-
kosciowym. Bezprecedensowa wydaje si¢ jednak liczba translacji ciat §wigtych — co naj-
mniej dziesie¢ — w ktérych wladca osobiscie uczestniczyl®. Interesujacy jest zapisany
w ankiecie kanonizacyjnej i w powstalym na jej podstawie Zywocie sw. Ludwika autorstwa
Wilhelma z Saint-Pathus poglad samego Ludwika IX na role swietych w swiecie. Poglad
ten monarcha wylozyl za zycia Jeanowi de Joinville, ktéry powtdrzyl jego slowa ankiete-
rom. Zdaniem krdla §wigci petnia przy Bogu role podobna jak doradcy krélewscy na dwo-
rze: ktokolwiek ma jakas sprawe do wladcy, stara si¢ najpierw dotrze¢ do ludzi, ktérzy cie-
sza si¢ zaufaniem krdéla i maja do niego latwy dostep. To im czlowiek przekazuje prosby,
aby w jego imieniu przekazali je monarsze. Podobnie jest ze swietymi: sa oni zaufanymi
domownikami Pana Boga i za ich posrednictwem mozna zanosi¢ swe prosby, gdyz oni wla-
$nie moga zwracac sie¢ do Boga bezposrednio, Pan Bég zas nie moze ich nie wystuchac®.
Wypowied? ta stanowi takze potwierdzenie przekonania, ze Krélestwo Francji jest ziem-
skim wizerunkiem Krélestwa Niebieskiego; w bardzo obrazowy sposdb przedstawia réw-
niez sposob rozumienia przez kréla doktryny o intercesji swigtych.

Dokladniej zajmiemy si¢ dwiema translacjami, w ktérych Ludwik Swiety wzial aktyw-
ny udzial: relikwii §w. Aniana w Orleanie z roku 1259 i relikwii meczennikéw Legii Tebari-
skiej z klasztoru w Agaune do Senlis z roku 1262.

Relikwie sw. Aniana spoczywaly od 1029 r. w relikwiarzu ufundowanym przez Rober-
ta Poboznego. Jedenastowieczna translacja, zwiazana z przebudowa i ponowna konse-
kracja kosciola, byla istotnym momentem panowania Roberta — Orlean byl jednym
zwazniejszych (jesli nie najwazniejszym), oSrodkéw wladzy nowej dynastii. W dolinie Lo-
ary koncentrowaly si¢ najwazniejsze sanktuaria Francji pierwszych Kapetyngéw: Tours
z grobem §w. Marcina, Fleury—sur—Loire z relikwiami sw. Benedykta, Chartres zwelonem
Najswietszej Marii Panny i Orlean — z relikwiami Krzyza Swietego w katedrze. Anianus
byt zyjacym w V w. biskupem, legendarnym obrofica miasta przed hordami Attyli, a dedy-
kowana mu bazylika miala status kolegiaty, zatem najwyzszego ranga kosciota w miescie
po katedrze. Gréb sw. Aniana slynat cudami® i w XI stuleciu byl istotnym lokalnie cen-

8 Warto zauwazy¢, ze niemal pSiwiecze rzadéw Ludwika VIII i Ludwika IX (1223-1270) charakteryzu-
je si¢ niespotykana dotad we Francji czestotliwoscia przeprowadzanych translacji, vide L. Carolus—Barré,
op. cit., s. 1087-1112; Liste (niepelna) 17 translacji dokonanych w latach 1225-1263 podaje N. Herr-
mann-Mascard,op.cit., s. 183.

81 [l est einsi, par similitude des sainz de paradis com il est des conseilliers des roisen terre. Car qui a a fere devant
un roi terrien, il demande qui est bien de lui et qui le puet prier seurement et le quel li rois doit oir, et lors, quant il set li
quex ce est, il va a lui et le prie que il prit pour lui envers le roi. Ausi est il des sainz de paradis qui sont privez de Nostre
Seigneur et ses familiers et le pueent seurement prier, car il les oit, Guillaume de Saint-Pathus, Vie de Saint Louis,
wyd. H-F.Delaborde, Paris 1889, s. 73.

2 De consecratione basilicae sancti Aniani iussu Roberti regis,rozdz. 1,wyd.L.Auvray, Unesourcede la,, Vi-
ta Roberti regis” du moine Helgaud, [w:] Mélanges d’archéologie et d’histoire, Ecole Francaise de Rome, Paris-Ro-
ma 1887, s. 458-466 (komentarz), s. 466-471 (tekst); tu s. 466-467.
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trum pielgrzymkowym®. W konsekracji nowej bazyliki Saint-Aignan wzieli udzial naj-
wazniejsi hierarchowie kapetyriskiego Kosciola: arcybiskupi Sens i Tours, biskupi Orlea-
nu, Chartres, Meaux, Beauvais i Senlis oraz wielcy opaci: Odilo z Cluny i Gauzlin z Fleury,
bedacy jednoczesnie arcybiskupem Bourges. Owczesni autorzy pisali o wielkim przy-
wiazaniu kréla Roberta do §w. Aniana, ktérego uznawal nie tylko za swego szczegdlnego
protektora®, ale tez za bardzo skutecznego opiekuna calego spoleczefistwa chrzescijafi-
skiego: pracujacych na roli, kréléw, ksiazat, biskupéw, kleru, mnichéw, sierot i wdow®,
Swiadectwem wysokiej rangi, jaka w Orleanie przyznawano $w. Anianowi jest fakt, ze
gléwny oltarz kolegiaty byl dedykowany wspdlnie §S. Piotrowi i Anianowi. W trakcie cere-
monii translacji Robert dal dobitny dowdd poddania si¢ opiece §wigtego w gescie publicz-
nej kenozy przed jego relikwiami — po konsekracji nowej bazyliki, krdl, zdjawszy purpu-
rowa krélewska szate, uklakl przed oltarzem §S. Piotrai Anianaimodlitsig, aby Bog, przez
wzglad na zastugi obu swietych, rzadzil, wladal i strzegl krélestwa, ktére Robert otrzymat
z Boskiego milosierdzia, dla wigkszej chwaly zaréwno Swojego Imienia jak sw. Aniana,
ktérego monarcha nazwal ojcem ojczyzny®.

Bez watpienia Ludwik Swiety zostal przez kanonik6w z Saint-Aignan zaznajomiony
z historia translacji sprzed ponad dwéch wiekéw. Udzial Ludwika w kolejnej translacji sw.
Aniana moze by¢ zapewne interpretowany jako cheé nawiagzania do tradycji Roberta Po-
boznego, ktérego historiografia kapetyriska chetnie przedstawiala jako wzorzec religijne-
go i uczonego monarchy®’. Nalezy jednak pamigtac przede wszystkim, ze translacja reli-
kwii $w. Aniana wpisuje si¢ w szerszy aspekt ideowy panowania Ludwika IX, tj. propago-
wanie wsrdd elit politycznych Francji kultu §wigtych i ich relikwii w ogdle — §wiadcza
o tym wspomniane juz zeznanie Joinville’a i fakt krélewskiego udziatlu w co najmniej dzie-
sigciu translacjach swietych szczatkéw. W translacjiw dniu 26 paZdziernika 1259, poza sa-
mym krélem uczestniczyli takze jego dwaj najstarsi synowie, Ludwik i Filip; obrzed cele-
browali arcybiskup Bourges i biskup Orleanu, obecny byl opat Saint-Benoit-sur—Loire,
kanonicy orleariskiej katedry sw. Krzyza i oczywiscie kanonicy z bazyliki Saint—-Aignan.
Ceremonia rozpoczela si¢ w katedrze, gdzie przeniesione tam uprzednio relikwie Sw.
Aniana wlozono do nowego relikwiarza; nastepnie z katedry do kolegiaty wyruszyla pro-
cesja z relikwiami: Ludwik IX nidst relikwie na wlasnych ramionach. Obrzed zakoriczylo
kazanie wygloszone w claustrum kolegiaty Saint—Aignan. Wéwczas, podobnie jak kiedys
Robert II, Ludwik IX dokonal znaczacego gestu humiliacji w obliczu swigtego — wraz

% Th. Head, Hagiography and the Cult of Saints, the Diocese of Orléans, 800-1200, Cambridge 1990,
s. 162-163, 167-169.

 Qualem ergo circa hunc sanctum amorem pie devotionis [Rotbertus| habuerit, nullus edicere cupit, quia illum
suum semper post Deum adjutorem, protectorem et defensorem habere voluit——, De consecratione basilicae sancti
Aniani, rozdz. 3, s. 467.

8, Quis est Anianus? [to stowa krSla] Anianius, Anianus est vera pro certo mestorum consolatio, laborantium
fortitudo, regum protectio, principum defensio, pontificum exultatio, clericorum, monachorum, orphano [rum], vi-
duarum egregius et pater piissimus, ibidem.

— — Domine — — Tempora nostra prospice, regnum t{uum| quod tua pietate, misericordia, bonitate nobis
datum est, rege, dispone, custodi, ad laudem et gloriam [nominis tui, sancti Aniani virtute mirabili, patris patriae, ab
inimicis mirabiliter liberate], op. cit., rozdz. 6, s. 470; brakujace w rekopisie fragmenty tekstu L. Auvray uzupelnit
wedlug manuskryptu Helgauda de Fleury, vide Vie de Robert le Pieux. Epitome vitae regis Rotberti Pii, rozdz. 22,
wyd. R—-H.Bautier, G. Labory, Paris 1965, s. 106-111.

8 Les Grandes Chroniques de France, RHF, t. X, s. 305, 311.
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z obu synami usiad} na ziemi i tak wystuchat kazania®. Krél podarowat tez kolegiacie
dwie sztuki jedwabnej tkaniny, a w zamian otrzymal kolano §w. Aniana, ktére zlozyl
w Sainte—Chapelle”. Tu réwniez widaé zbieznos¢ z postepowaniem Roberta II, choé pra-
szczur Ludwika zlozyl $w. Anianowi dary znacznie bogatsze™.

Jeszcze silniej nacechowana ideowo wydaje si¢ dokonana w roku 1262 translacja
szczatkéw meczennikéw Legii Tebariskiej’'. Translacja ta jest dobrze oswietlona przez
7Zrédla dyplomatyczne’ lecz sens ideowy nadany ceremonii przez kréla poznajemy naj-
pelniej z jego zywotu pidra Wilhelma z Saint-Pathus (po 1297 r.), spowiednika wdowy
po Ludwiku Swietym, Malgorzaty, ktéry nie znal Ludwika osobiscie, lecz korzystal z an-
kiety kanonizacyjnej”. Gléwnym depozytariuszem relikwii sw. Maurycego i pozostatych
meczennikéw z Legii Tebariskiej byto opactwo kanonikéw regularnych sw. Augustyna Sa-
int-Maurice—d’Agaune w nalezacym do Cesarstwa kroélestwie Arelatu; dlatego wlasnie do
Agaune Ludwik IX wyslal postéw, proszac o relikwie, ktére chcialby rozdzieli¢ pomigdzy
koscioly Francji. Wedtug Wilhelma opat Saint-Maurice podarowat Ludwikowi Swietemu
az dwadziescia cztery ciala meczennikow i wraz z grupa kanonikéw towarzyszy! postom
krélewskim do Francji, aby osobiscie przekazac¢ relikwie monarsze. Na wies¢ o zblizaniu
si¢ Swigtych szczatkéw, Ludwik zwolal zgromadzenie pralatéw i baronéw do Senlis —war-
to zwrdcié uwagg, ze, jak thumaczy Wilhelm z Saint-Pathus, nazwe miasta ttumaczy¢ moz-
na jako centum lilia™* — sto lilii — a wigc kwiatéw herbowych kréléw Francji. Poselstwo
z Saint-Maurice zatrzymalo si¢ o p6t mili od Senlis, w zamku biskupim Mont-I'Evéque,
tam oczekujac na przybycie kréla, baronéw i pralatéw. 5 lutego 1262 kler swiecki i zakonny
z Senlis wyruszyl procesjonalnie do zamku biskupiego, gdzie, w obecnosci duchowiefistwa,
barondéw i ,,Judu” relikwie zostaly wlozone do relikwiarzy pokrytych ufundowanym przez
Ludwika IX jedwabiem. Procesja z relikwiami wyruszyta do Senlis. Z woli kréla relikwiarze
przenosilo czterdziestu szesciu rycerzy, niosac parami dwadziescia trzy relikwiarze; ten
symboliczny pochdd rycerstwa francuskiego zamykali, niosac ostatni, dwudziesty czwarty
relikwiarz, krdl Francji Ludwik IX i krél Nawarry Tybald IT (Tybald V jako hrabia Szampa-
nii). Procesja skierowala si¢ do katedry, gdzie odprawiona zostala msza pontyfikal-
na, a nastepnie relikwie zlozono w kaplicy sw. Dionizego palacu krélewskiego w Senlis.
Swiete szczatki znalazly sie w kaplicy palacowej jedynie tymczasowo: juz w 1262 r. Lud-
wik IX postanowil ufundowaé w Senlis przeorat augustianéw Najswigtszej Marii Panny
i §$w. Maurycego, gdzie relikwie ztozono podczas konsekracji kosciota w 1264 r. Przenie-
sienie relikwii z palacu krélewskiego do przeoratu augustianéw nie oznaczalo jednak, ze
krél wyzbywat si¢ wlasnosci relikwii Legii Tebariskiej. W wystawionym w rok po konsekra-
cji kosciola i przekazaniu mu relikwii dyplomie fundacyjnym, Ludwik IX wyrazil Zyczenie,
aby w przeoracie obserwowac liturgie paryska, zgodna z consuetudo Sainte—Chapelle.

® L Carolus-Barré, op. cit., s. 1093-1094.

% Tbidem; A. Vidier, Le trésor de la Sainte-Chapelle. Inventaires et documents, Paris 1911, s. 3.

™ De consecratione basilicae sancti Aniani, rozdz. 6, op. cit., s. 470.

"L.Carolus—-Barré, op. cit., s. 1100-1104.

™2 Zachowaly si¢: dyplom opata Saint-Maurice—d’ Agaune, Gallia christiana, t. X, nr 1523, dyplom biskupa
Senlis Roberta, wyd. E. A ub e r t, Trésor de saint Maurice d’Agaune, Paris 1872, nr 23, 5. 226, list Ludwika IX z ro-
ku 1262 i dyplom fundacyjny z roku 1265 przeoratu Najswigtszej Marii Panny i $w. Maurycego w Senlis, ibidem,
nr 24, 25, s. 228-231.

7 Guillaume de Saint-Pathus, Vie de Saint Louis, wyd. H-F.Delaborde, Paris 1889, s. 45-46.

™ Lac. centum lilia, fr. cent lys — wymawia si¢ tak samo jak Senlis.
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Przeorat, pod wzgledem hierarchicznym podlegajacy opatowi Saint—-Maurice, mial wigc
pozosta¢ w facznosci duchowej i liturgicznej z kaplica palacowa w Paryzu. WigZ t¢ wzmac-
nial bez watpienia fakt, ze jeszcze w 1262 r. Ludwik Swiety podarowal przeoratowi jeden
cierfi z Korony Cierniowej wraz z relikwiarzem, dos¢ precyzyjnie opisanym w liscie funda-
cyjnym”. Najbardziej wyraziscie swoja wole Ludwik IX oswiadczal w dyplomie fundacyj-
nymz 1265r., gdzie przeorat Panny Marii i Sw. Maurycego w Senlis zostal wprost nazwany
kosciolem krélewskim — propre chapelle des rois de France. A zatem, wraz z przekazaniem
relikwii przeoratowi, krél dokonywal w istocie translacji capella palatina, zas kosciél
pw. Panny Mariiisw. Maurycego mial pelni¢ w Senlis t¢ role co Sainte—-Chapelle w Paryzu.
Ludwik skorzystal z prawa wlasnosci relikwii juzw 1264 r. — sposréd dwudziestu czterech
cial swietych przekazal przeoratowi tylko czternascie; pozostale, zgodnie z zapowiedzia
sprzed dwdch lat, przekazal w darze innym kosciolom: wiadomo, ze z pewnoscia znalazly
si¢ one w Sainte—Chapelle, w opactwie Saint-Denis oraz w opactwie Chaalis.

Kosciot kanonikéw §w. Maurycego w Senlis obecnie juz nie istnieje, ale Eugéne
Miiller dowodzil w wieku XIX, ze stanowil on dokladna kopie¢ paryskiej Sainte—Cha-
pelle — podobnie jak ona mial zatem architektoniczng forme jednonawowej dwupozio-
mowej hali’.

Translacja relikwii $w. Maurycego i jego towarzyszy do Senlis wpisuje si¢, jak si¢ wy-
daje, nie tylko w ogdlny program religijny rzadéw Ludwika, ktdry, pragnac przeksztalci¢
Francje w ziemskie odbicie Krdlestwa Niebieskiego, chcial zapewni¢ sobie same-
mu i swym poddanym tak potrzebna intercesje swigtych, oddajac czes¢ ich ziemskim
szczatkom. Louis Carolus—Barré slusznie nazywa translacje z lutego 1262 r. swie-
tem rycerstwa’’. Wydaje sie, ze Ludwik Swiety pragnal przez translacje relikwii rycerzy
z Legii Tebariskiej uczyni¢ z Senlis, miasta krélewskiego, centrum kultu sakralizujace-
go stan rycerski w wigkszym stopniu niz dotad uczynit to Koscidt katolicki chrystianizujac
ethos rycerski i sam obrzed pasowania. Sw. Maurycy i meczennicy Legii Tebariskiej mieli
odtad objaé patronat nad francuskim rycerstwem, wedlug przekonania trzynastowiecz-
nych pisarzy druga obok Kosciola katolickiego podpora tronu i §wietnosci krélestwa. Ka-
petyniscy kronikarze twierdzili, Ze na chwale Francji skladaly sie, poza poboznoscia i stawa
jej krélow, najbardziej gorliwa w swiecie wiara chrzescijafiska, wiedza, to jest szkoly i uni-
wersytety oraz najwspanialsze i najbardziej chrzescijariskie rycerstwo. Wydaje sie wigc, ze
Ludwik IX, krél-rycerz, pragnat (jak wskazuje na to ideowe przeslanie translacji ,,rycerzy”
z Legii Tebanskiej i ustanowionego w Senlis kultu) takze w sensie duchowym, religij-
nym podkresli¢ nierozerwalna wieZ stanu rycerskiego z monarchia, sprawujaca piecze nad
inaugurowanym kultem. Owa nierozerwalna wi¢Z monarchii z rycerstwem zostala dobit-
nie ukazana podczas obrzedu translacji. Uroczystos¢ podkreslala przynaleznos¢ monar-
chy do stanu rycerskiego, lecz Ludwik IX ukazywal si¢ w jej trakcie réwniez jako suweren
i zwierzchnik rycerstwa; takze w sensie duchowym, jako organizator kultu. Gdy w 1239 r.
Ludwik Swiety dokonywal translacji Korony Cierniowej — relikwii krélewskiej godnosci

 Relikwiarz byt wykonany ze srebra, poztacany, na okraglej stopce, na ktérej wyryto inskrypcje +SPINA
DE SACROSANCTA CORONA DOMINI; cierdi znajduje si¢ w szklanej tubie zawartej w eliptycznej krysztato-
wej monstrancji zamknigtej ztota bordiura ozdobiona 19 rubinami, szmaragdami i pertami, cf. Saint Louis. Cata-
logue de U'Exposition a la Sainte Chapelle, Paris 1960, nr 224, fig. 21.

8 Exacte reproduction de la Sainte~Chapelle de Paris, B. M ii 11 e r, Monographie des rues, places et monu-
ments de Senlis, cz. IV, Senlis 1884, s. 571.

71.Carolus—Barré, op. cit., s. 1104.
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Chrystusa— to krol pelnil publicznie podczas translacji role gldéwnego celebransairole te
powtarzal odtad kazdego roku w palacu krélewskim w dniach §wiat ustanowionych ku czci
relikwii Meki Chrystusa. Podczas translacji relikwii patronéw rycerstwa to stanowi rycer-
skiemu, do ktérego zalicza si¢ tez krdl, przypada najbardziej widoczna rola podczas cere-
monii. Wprowadzenie w kosciele Panny Mariii sw. Maurycego liturgii paryskiej wzorowa-
nej na liturgii z Sainte—Chapelle i proklamowanie w dyplomie krélewskim przeoratu pro-
pre chapelle des rois de France, stanowi podkreslenie wigzi aczacej kréla Francji z jego ry-
cerstwem, lecz nade wszystko rozciaga krélewska zwierzchnos¢ nad kultem relikwii z woli
Ludwika IX ustanowionym jako wlasciwy dla rycerstwa.
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We wszystkich, odleglych od siebie w czasie, a nierzadko i w przestrzeni, opisanych
lub tylko przywolanych wyzej przypadkach translacji relikwii, istotna role odgrywa wyrazi-
sta wizualizacja tresci ideowych towarzyszacych translacji, wyrazana przez szeroko rozu-
miany gest wykonywany przez duchownych lub swieckich celebranséw ceremonii. Starali-
$my si¢ uwypuklac te mowe gestow w toku wywodu, wypada jednak podjaé prébe zwigzlej
syntezy tego zjawiska.

Rola gestu w kulturze komunikacji sredniowiecznego spoleczenistwa jest fenome-
nem znanym i opisanym w literaturze naukowe;j’". Jest rzecza oczywista, ze gest, z natury
przewidziany do zobrazowania pewnych tresci ideowych, byl szczegdlnie istotny, kiedy wy-
konywal go wladca lub duchowny wysokiej rangi, zwlaszcza w trakcie obrzedu religijnego,
ktéry gromadzil dziesiatki, setki, nawet tysiace uczestnikéw nalezacych do réznych warstw
spolecznych — od czlonkéw duchowienistwa: biskupéw, pralatéw, kanonikéw, zakonni-
koéw i kler diecezjalny, po szeroki wachlarz reprezentantéw stanu swieckiego: arystokra-
tow, baronéw, rycerstwo, a takze przedstawicieli réznych grup ludnosci miejskiej i wiej-
skiej. To gest obrazujacy sens toczacej si¢ ceremonii translacji relikwii byl najlatwiej do-
cierajacym do grupy swieckich odbiorcéw cze¢sto nie obeznanych z liturgika i jej egzege-
tycznym sensem. Gesty gldwnego celebransa i pozostalych czlonkéw kleru, a takze zacho-
wania liturgiczne przypisane wiernym swieckim pozwalaly zobrazowac uczestniczacemu
w translacji ludowi mistyczny sens calego obrzedu i jego kolejnych etapow. Lektura Ordo
z Saint-Amand i relacji ze wszystkich rozwazanych wyzej translacji pokazuje takze, ze je-
zyk gestéw, sformalizowany, lub przeciwnie, odstepujacy od rytuatu — jak w wypadku
nadzwyczajnej kenozy monarchy albo w wypadku przejecia przez wladce szczegdlnie wy-
bitnej roli w toczacym si¢ obrzedzie — skierowany byl zaréwno do wiernych jak do Boga
lub swigtych. Tres¢ przekazu wizualizowanego przez gesty i zachowania liturga czy przez
przewidziany przez monarchg przebieg obrzedu translacji bywala r6zna— mogla si¢ ogra-
nicza¢ tylko do religijnego sensu obrzedu — jak przewidywalo to Ordo z Saint-Amand —
lub obfitowac w znaczenia polityczne, na skale lokalna lub panistwowa. Politycznych zna-
czen kultu relikwii nie brak w zwiazanych z nim obrzg¢dach bizantyiiskich, karoliriskich, ot-
toriskich”, a takze kapetyriskich. Znaczenia te bywaly bardzo réznorodne. Gdy cesarz He-

" VideJ.C.S chmitt,La Raison des gestes dans I'Occident médiéval, Paris 1990, tam tez oméwienie biblio-
grafii tego tematu.

™ Nalezy tez zwrécié uwage na pytanie postawione przezR.Michatowskie go (op.cit., passimis. 56),
dotyczace mozliwej politycznej reinterpretacji gestu Ottona III w trakcie zjazdu gnieZnienskiego w roku 1000.
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rakliusz i czlonkowie senatu bizantyniskiego dokonywali kenozy przed relikwiami Teodo-
ra z Sykeonu, publiczna humiliacja wladcy miala mu zapewnié blogostawieristwo §wigtego
itryumfwwojnie z Persami. Podobnie procesja cudownego wizerunku Chrystusa z Edessy
wokatiwewnatrz muréw Konstantynopola, tak jak posadzenie go na cesarskim tronie, by-
lo zabiegiem obrazujacym poddanie miasta Boskiej opiece. Zmiana wladzy cesarskiej,
ktdra nastapita wkrétce potem, zostala pojeta przez Konstantyna Porfirogenete jako kon-
sekwencja tego samego obrzedu religijnego — wraz z intronizowanym Chrystusem na
tron konstantynopolitafiski powracal prawowity cesarz, Porfirogeneta. Niedaleko od tego
sposobu rozumienia roli kultu relikwii sytuuje si¢ translacja szczatkdw sw. Germana z Au-
xerre w 859 1.: osobiste przeprowadzenie obrzedu przez kréla bylo manifestacja suweren-
nego i uzasadnionego boska legitymizacja prawa Karola Eysego do wladzy w pafistwie za-
chodniofrankijskim. WidzieliSmy tez przypadki, gdy zakonnicy dokonujacy humiliacji re-
likwii lub wyprowadzajacy posagi-relikwiarze poza teren klasztoru, ukazywali lokalnej
spolecznosci niebezpieczenistwo zagrazajace im samym i Swietemu, wymuszajac w ten spo-
s6b poszanowanie praw swietego i konwentu przez wladcow. Ksiazeta terytorialni i krélo-
wie, jak Robert Pobozny, nie wahali si¢ czyni¢ obecnych w relikwiarzach i widzialnie obec-
nych na wiecu swigtych uczestnikami i gwarantami zawieranych tam paktéw pokojowych.
Robert Pobozny, dokonujac publicznie kenozy przed relikwiami §w. Aniana naocznie
ukazywal poddanie siebie samego i krélestwa swigtemu, ktdrego uznawal za szczegdlnego
opiekuna pafistwa Frankéw. Nie mamy dostatecznych dowoddéw, aby udziat Ludwika IX,
niemal dwa i pét wieku pdéZniej, w ponownej translacji $w. Aniana interpretowac jako za-
mierzone powtdrzenie ceremonii z 1029 r., trudno jednak nie dostrzec wyraznego podo-
biefistwa obu translacji. Ludwik IX przywiazywal wyraZnie szczegdlne znaczenie do wizu-
alizacji tresci ideowych kultu relikwii, ktéry petnil bez watpienia niezwykle istotna role
w ogblnym programie politycznym tego panowania. Dokonywanie przez Ludwika i jego
nastepcow publicznego ostensio relikwii Meki Pariskiej podkreslato sakralny charakter
wladzy kréla Francji, bedacego wizerunkiem Chrystusa na ziemi. Wreszcie translacja reli-
kwii §w. Maurycego i m¢czennikow z Legii Tebariskiej umozliwita Ludwikowi IX przepro-
wadzenie sakralnej ceremonii, ktéra calym swym przebiegiem ukazywala nierozerwalny
zwiazek monarchii z rycerstwem i zwigzek ten uswigcala poprzez inauguracje nowego kul-
tu. Kult ten mial by¢ wspdlny dla francuskiego stanu rycerskiego i dla kréla, bedacego za-
razem jego czlonkiem i stojacego ponad nim. Nie ulega zatem watpliwosci, ze formy wizu-
alizacji tresci kultu relikwii stosowane przez Ludwika Swietego wpisuja sie w dhuga uni-
wersalna tradycje politycznego kultu relikwii.

Powyzsze rozwazania sg dalekie od wyczerpania calego spektrum tematu zasygnali-
zowanego w tytule niniejszego studium, ktére, chod staraliSmy si¢ ujac temat w mozliwie
szerokim aspekcie poréwnawczym, zwlaszcza diachronicznie, koncentruje si¢ gldwnie na
problematyce francuskiej. Bez watpienia na szersze badania tego aspektu ksztaltowania
si¢ monarszej ideologii wladzy zasluguja tez inne monarchie Sredniowiecznej Europy,
gdyz kult Swietych i relikwii wszedzie stanowil jeden z gléwnych czynnikéw tworzenia
w oczach ludzi sredniowiecza wizji wladzy monarszej i Swczesnego panstwa czy wladztwa

Uczony ten, na podstawie badan poréwnawczych, zastanawia si¢ nad mozliwoscig interpretacji dokonania de-
pozycji relikwii sSw. Wojciecha osobiscie przez Ottona jako podkreslenia suwerennej wladzy cesarza na terenie
paristwa piastowskiego. Przyjecie takiej interpretacji nie staloby w sprzecznosci z niebudzacymi watpliwosci in-
nymi bezsprzecznie zakorzenionymi w suwerennej wladzy cesarskiej gestami Ottona III, jak cho¢by nadanie Bo-
lestawowi Chrobremu prawa do przekazywania inwestytury biskupom polskim.
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i spoleczeristwa™. Relikwie okazuja si¢ niezbednym i niezbywalnym skladnikiem owego
obrazu, a ich kult stwarzal wladcom mozliwos¢ publicznego unaocznienia, za pomoca ry-
tuatu i gestu, poddanym, szczegdlnie elitom politycznym, tresci, jakie wladca uznawal za
najwazniejsze dla trwatosci swej wladzy.

Monarch’s Gesture and the Visualisation of Ritual Symbolic Associated
with the Cult of Relics — franslatio and ostensio reliquiarum

The Author considered the participation of rulers in rituals involved by the mediaeval
cult of saints and relics, analyzing cases from mediaeval Byzantium and France, especially
these connected with the rituals of the translation of relics (translatio) and their presentation
to the faithful (ostensio reliquiarum).

Emphasis is placed on the mediaeval rulers’ practice of conscious visualising the
figurative significance of the ceremonies related to the cult of the relics.

The monarch’s personal participation in rituals of veneration of the Christ’s relics (like
Mandylion, relics of the Holy Cross or the Crown of Thorns) and the saints was considered one
of the most emphatic acts apt to ensure God’s and holy patron’s benevolence towards the state.
Such activity also enhanced the prestige of the monarchs and persuaded them to be
particularly predestined — as princes by the grace of God — to physical contact with the
sainthood, and wishing this conviction to be shared by their subjects.

The display of special bonds between the monarchs, God and the saints was assured
by certain sacral activities publicly perfomed by the monarchs themselves: ceremonial
transaltion of the relics, acts of royal kenosis in the fece of the sainthood or royal presentation
(ostensio) of the relics to their subjects.

8 Vide Politik und Heiligenverherung, a takze: M. S t a rn a w s k a, Relikwie jako fundament ideowy wspdlnoty
w tradycji polskich przekazow Sredniowiecznych (sw. sw. Wojciech, Florian, Stanistaw, Drzewo Krzyia Swigtego
na Lyscu), [w:] Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczeristwie Sredniowiecznym, red. J. Pysiak, A. Pienigdz—
—-Skrzypczak, Warszawa 2005, s. 261-279.



