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ARTYKULY RECENZYJNE I RECENZJE

HALINA MANIKOWSKA
Polska Akademia Nauk
Instytut Historii

Sacrum w spoleczenstwie péZnoantycznym i Sredniowiecznym

(w zwiazku z ksiazka Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczeristwie sredniowiecznym,
podred. AnetyPieniadz—-Skrzypczak iJerzego Pysiaka,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005, s. 460)

Recenzowany tom jest pierwszym wydanym przez powstaly w 2003 r. przy Osrodku Badari nad Tra-
dycja Antyczna Uniwersytetu Warszawskiego interdyscyplinarny Zespdt Badan nad Kultura Eacin-
ska w Sredniowieczu ,,Aquila volans”. Jest wigc swego rodzaju manifestem programowym ambit-
nego (sadzac chociazby z laciriskiej i ,,gérnolotnej” jego nazwy) grona badaczy, gléwnie mlodszego
pokolenia, ktére chce prezentowac i inicjowac badania ,,nad cywilizacja Sredniowiecznej Europy la-
cifiskiej, od jej antycznych poczatkéw po schylek epoki”. W zajmujacym nas tu tomie — ,,widzianej
przez pryzmat sacrum, jednej z fundamentalnych kategorii kultury ludzkiej”. W dalszej cze$ci infor-
macji zamieszczonej przezredaktoréw na okladce czytamy, ze ,,prawie 30 [a doktadnie 25 + ,,Podsu-
mowanie”] zréznicowanych tematycznie tekstéw, napisanych przez historykéw, archeologéw, histo-
rykéw sztuki, muzykologéw i historykéw literatury przybliza wspdlczesnemu czytelnikowi podsta-
wowe kategorie poznawalnej rzeczywistosci, jakimi sa sacrum iprofanum, geneze¢ sakralnego sposo-
bu widzenia $wiata, wplyw uswiadamianego sacrum na zycie czlowieka, wreszcie przemiany ducho-
we, intelektualne i zwigzane z kultura materialna, dokonujace si¢ w bezpos$rednim zwiazku ze sfera
ponadnaturalna. Sredniowieczne sacrum to réwniez fascynujace powiazania religii i whadzy oraz
nierozerwalny zwiazek miedzy religia chrzescijariska a dziejami ludéw europejskich”. Przyjrzec si¢
wiec wypadnie zyczliwie, ale przeciez nie bezkrytycznie, czy i na ile udalo si¢ zrealizowac z rozma-
chem zarysowany program.

Recenzowanie toméw zbiorowych jest zawsze zadaniem albo bardzo latwym, gdy ograniczamy
si¢ do recenzji sprawozdawczej, albo bardzo trudnym, gdy mamy do czynienia z tekstami dobrymi
i wybitnymi, a sama publikacja ma jednoczes$nie ambicje przedstawienia nowego kwestionariusza
badawczego i propozycji metodologicznych. Pierwsze rozwiagzanie odebrala mi autorka ,,Podsumo-
wania”, MariaK o cz e r sk a, streszczajac pomieszczone w tomie teksty. Drugie jest trudne do zrea-
lizowania nie dlatego, by brakowalo w tym tomie artykuléw zastugujacych na nasza baczna uwage,
ale dlatego, ze — pozbawione w wigkszosci wypadkéw refleksji terminologicznej i metodologicznej
(albo przynajmniej zarysu zaloze) — nie w pehi (a niektdre artykuly wcale) realizuja wstepna
obietnice. Zlozylo si¢ na to, jak sadze, kilka przyczyn. Po pierwsze, redaktorzy, Swiadomi trudnosci,
jakie napotyka si¢ prébujac definiowac samo pojecie sacrum lubwybrac ktéras z wielu definicji funk-
cjonujacych w literaturze naukowej, pozostawili autorom w tym wyborze wolna reke, zlecajac im za-
danie ukazania rozmaitych przejawéw sacrum w péznoantycznym i §redniowiecznym $wiecie.
W ,.Slowie wstepnym” odzegnali si¢ od ambicji ,,przedstawienia teorii wyjasniajacej fenomen sac-
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rum” czy badania naukowego samej jego istoty (s. 7). Skutkowac to jednak musialo réznymi (zbyt
czesto jednak intuicyjnymi) wyborami tak co do fenomenologii sacrum, jak iw ogdle rozumienia te-
go pojecia—kategorii. Po drugie, brak jest jasnego stanowiska redaktoréw co do relacji miedzy sac-
rum a profanum — w réznych konceptualizacjach: od radykalnej opozycji (jak w durkheimowskiej
socjologii religii) po jej konsekwentne negowanie i uznawanie jedynie za konstrukcje stworzona
przez badaczy i na uzytek badaczy — oraz brak ich teoretycznego rozwazenia przez wigkszos¢ auto-
réw. Musial ten brak prowadzi¢ z jednej strony do nadmiernego rozciagnigcia pojecia sakralnoscina
réznorakie przejawy zycia codziennego, poboznosci czy produkeji artystycznej, ktére ze sfera sakral-
na maja zwiazek tak watly, ze az niedostrzegalny, lub tak ogdlny, ze niemieszczacy si¢ w gléwnej
problematyce tomu (artykuly: Anny L o by, ,Miedzysacrum a profanum: Malzefistwo w p6Znosred-
niowiecznych traktatach dla kobiet”s. 315-329; Elzbiety Witkowskiej—Zaremby, ,Problem
wizualizacji struktur dZwigkowych w Sredniowiecznej teorii muzyki”, s. 367-381), z drugiej do nie-
moznos$ci uchwycenia przemian w tych relacjach, i to glebokich, jakie dokonaly si¢ w pelnym $red-
niowieczu w wyniku sprecyzowania statusu ontologicznego sacrum (jego spirytualizacja i transcen-
dentalizacja). Wreszcie, po trzecie, dobdr autoréw sposréd tych badaczy, ktérzy prowadza swoje
studia na fundamencie teoretycznym i dokonuja §wiadomie wyboréw metodologii i uje¢ — z ko-
niecznosci zapozyczanych z socjologii, antropologii i/lub fenomenologii religii — i sposréd tych his-
torykéw, ktérzy zajmujac si¢ raczej historia spoteczna, badaniem poboznosci lub kultury, i nie za-
wracajac sobie nadmiernie glowy problemami pojeciowymi i ,,istota sacrum”, przyozdobili jedynie
swoje uprawione na inng modlte poletka paroma kwiatkami symulujacymi nowa problematyke,
ograniczyl nieco mozliwosci poréwnawcze, niewatpliwie rysujace si¢ przy tak szerokim i wszech-
stronnym naszkicowaniu programu badawczego. W efekcie dojs¢ mozemy do konkluzji, sformuto-
wanej przez Mari¢ Koczerska: ,,Poréwnujac obrazi funkcje sacrum wéréd ludéw pogariskich dawne-
go imperium rzymskiego i ludéw na peryferiach europejskich w pelnym rozkwicie §redniowiecza
oraz w §wiecie religii i wartosci chrzescijaniskich, nieoczekiwanie [podkr. HM] dochodzimy
do wniosku, ze pierwiastek sakralny byl obecny w jednej i drugiej kulturze nie tylko w réwnie silnym
stopniu, ale spetnial podobna funkcje — niezbedny do przetrwania wspdlnoty politycznej, obecny
w zyciu codziennym, manifestujacy si¢ w wytworach religijnych” (s. 457). Dziwi¢ jednak moze zdzi-
wienie autorki ,,Podsumowania”. Zaréwno Rzymianie, chrystianizowani w §redniowieczu poganie,
jak i sredniowieczne spoleczenstwa chrzescijaniskiej Europy nalezeli do spoleczenstw par excellence
religijnych, to znaczy takich, ktérych wszystkie sfery zycia przenika religia. Wydaje si¢ wszakze, ze
Maria Koczerska zawoalowala sléwkiem ,,nieoczekiwanie” subtelnie wyrazona krytyke, moze tylko
watpliwos¢, skierowana, jak sadze, pod adresem zbyt statycznego, miejscami ahistorycznego obrazu,
jaki wylania si¢ z calosci tomu. Na szczegscie, nie sadze, ze taki akurat wniosek byl wstepna i do udo-
wodnienia w tomie teza redaktoréw (i znacznej czgséei autoréw). Kladac juz w tytule nacisk na ,,0b-
raz”i,,funkcje” dazyli zapewne do uzyskania w miar¢ kompletnej mozaiki réznych percepcjisacrum
u ludéw poganiskich i w spoleczeristwach chrzescijaiskich u schytku starozytnosci i w Sredniowieczu,
nie za$ jego manifestacji i obecnosci, o czym §wiadczy chociazby brak artykuléw o cudach czy wiz-
jach. Ten cel zostal najpelniej zrealizowany w dwéch pierwszych czesciach tomu: I — , Sacrum chrze-
$cijaniskie —sacrum poganiskie: spotkanie i konflikt”, oraz IT— , ,Sacrum i wladza: podstawy instytu-
cjonalne, ideowe i praktyka sakralizacji”.

Cze$¢ pierwsza — na ktdra ztozyly si¢ artykuly historykéw starozytnosei i wezesniejszego Sred-
niowiecza, archeologéw i historyka islamu —jest dobrze pomyslana konfrontacja réznych percepcji
sakralnosci we wszystkich najwazniejszych (z punktu widzenia cywilizacji faciiskiej) zderzeniach re-
ligijno—kulturowych p6Znej starozytnosci i Sredniowiecza: pogan z chrzescijanami w obrebie tej sa-
mej kultury rzymsko—greckiej; chrzescijan z poganamiw procesie misyjnym prowadzonym wsréd lu-
déw kultur niepismiennych; chrzescijan z muzulmanami na obszarze styku dwdch wielkich religii
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i kultur czerpigcych ze wspdlnych Zrédel. Zderzenia te wytworzyly dokumentacje, ktdra historykéw
(w jakiej$ mierze takze archeologéw) drugiego z tych zderzeri (chrzescijan z niepiSmiennymi poga-
nami) stawia w sytuacji badawczo zasadniczo odmiennej od tej, w jakiej znajduja si¢ analitycy i inter-
pretatorzy dwu pozostalych. Ciostatni maja bowiem do dyspozycji réwnoprawne glosy obu konfron-
tujacych si¢ ze soba stron, ci pierwsi docieraja do poganiskiej percepcji sacrum gléwnie badZ wylacz-
nie za poSrednictwem dokumentéw z drugiej, ,,niewiernej” reki lub przedmiotéw i miejsc identyfi-
kowanych na podstawie wiedzy ,,pozazrédiowej” (pozaarcheologicznej) jako sakralne, kultowe,
zwigzane z dang religia (cf. MartaMlynarska—-Kaletynowa,JerzyRozpe¢dowski, ,Czy
Trzebnica byla niegdys osrodkiem kultu poganskiego?”, s. 57-65; Stawomir MoZdzioch, ,,Gens
perfida et nondum bene christiana —konfrontacja chrzescijaiistwa i wierzen tradycyjnych w paristwie
pierwszych Piastéw w $wietle najnowszych odkry¢ archeologii”, s. 67-82; Leszek P. Stupecki,
,» Wanda lezy w naszej ziemi co nie chciala Niemca?...”, s. 83-98).

Dobra préba badania zderzen dwdch religii i percepcji $wigtosci w obrebie tej samej kultury sa
artykuly Pawla Janiszewskiego (,»Tchnienie Tyfona« i »Sgpogiganci« — neoplatoniski mit
i alegoria przeciw chrzescijanom”, s. 9-33) oraz RobertaWisniewskie go (,,Pythones, engastri-
mythoi, arrepticii. Wieszczacy opetani iich klienci w pdZnej starozytnosci”, s. 35-56). Pierwszy uka-
zuje, jak na niezwykle waznej plaszczyZnie konfrontacyjnej, jaka byla literatura polemiczna, neopla-
tonicy w pismach skierowanych przeciw chrzescijanom wykorzystywali bogaty arsenal mitéw i obra-
z6w alegorycznych (z ktérych cze$¢ stuzyla réwnie dobrze chrzescijanom w ich atakach na pogan),
drugi za$§ ujawnia wcale pokaZne miejsce, jakie zdolalo zachowaé wrézbiarstwo i wieszczenie
m.in. dzigki utozsamieniu demondéw poganskich z nieczystymi duchami i béstw z demonami —
wsrdd spolecznosci chrzeseijaniskich, ktére dla poznania rzeczy zakrytych zwracaly si¢ do opgtanych
(energumendw), stale obecnych w sanktuariach. To wyjatkowo interesujace spotkanie — relikwie
obecne w $wiatyniach uniemozliwialy demonom (przemawiajacym przez usta opetanych) klamstwa,
ale zasigganie u nich rady budzilo czasem niepokdj o los duszy — rodzi jednak kilka pytan, ktére po-
zostaja bez odpowiedzi autora. [ wreszcie trzecie zderzenie — chrzescijafistwa z islamem — analizo-
wane przez Mateusza W ilk a wwyjatkowym dziele, jakim jest ,, Ksiega Milujacego i Umilowanego”
Rajmunda Lulla', poprzez wplyw tradycji muzutmariskiej na mistyke chrzescijariska. Recenzentka
nie ma kompetencji, by podjac z autorem tego artykulu polemike, pozostaje wigc przy watpliwos-
ciach, jakie budza nieliczne odestania do badan, od dawna przeciez zajmujacych si¢ ewentualnymi
zalezno$ciami Lulla od sufizmu, a przede wszystkim jednostronnos$¢ argumentacji, ktéra odwolujac
si¢ wylacznie do cytatéw z dziel arabskich zupelnie pomija bogaty juz w czasach Lulla dorobek misty-
ki chrzescijaniskiej czy ciagle w jego czasach zywa tradycje literacka mitosci dwornej (na ktérej wplyw
na Lulla tez w badaniach wskazywano). Autor zdaje si¢ zapominacé, ze mistycyzm jest o wiele starszy
niz chrzescijanistwo (iislam tym bardziej) i bardziej niz ono powszechny, i dopiero w XII w. zostal —
jesli chodzi o chrzescijafistwo — ,,schrystianizowany” (,,ochrzczony” wedle Paula Tillicha), co
oznacza, ze przynajmniej w trzech wielkich religiach monoteistycznych ze soba spokrewnionych,
z ktérymi Lull miat kontakt blizszy niz wigkszo$¢ jego chrzescijaniskich wspéiwyznawcéw, podobien-
stwa do$wiadczenia mistycznego ijego wyrazania sa ogromne (by wspomniec tylko role ,,Piesni nad
Piesniami”, a §cislej — wnikliwego komentarza do niej Bernarda z Clairvaux, w uksztalttowaniu si¢
jezyka mistyki chrzescijariskiej).

Pozostali autorzy tej czesci zmagac si¢ musieli z problemem zasadniczym w badaniach nad
konfrontacja chrzescijaiistwa z poganistwem ludéw europejskich — interpretacji tekstéw opisu-
jacych wierzenia poganiskie, wytworzonych przez obserwatoréw zewnetrznych, nie bezstronnych

! Podawanie jego imienia i nazwiska w brzmieniu oryginalnym (Ramén Llull) zamiast w formie od dawna
w jezyku polskim (i nie tylko) utrwalonej, uwazam za niewtasciwa maniere.
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iwréznym stopniu kompetentnych. KarolModzelewski (,,Laicyzacja przezchrzest”,s. 99-114)
zwrdcil, jak najbardziej stusznie, uwage na jeszcze jedna wazna kwesti¢ — tradycji historiograficz-
nej, z jednej strony wyraZnie w tej dziedzinie badan nie wolnej od uwarunkowan goracych sporéw
ideowych i trendéw §wiatopogladowych ostatnich dwdéch stuleci, z drugiej — operujacej ugruntowa-
nymi, trudnymi do porzucenia konceptualizacjami. Dorzuémy w tym miejscu, ze podnoszaca si¢
jeszcze dosy¢ nie§mialo w ostatnich latach krytyka przesadnej — pod wplywem zwlaszcza wielkich
konstrukcji GeorgesaDum ézila istrukturalizmu— ,,indoeuropeizacji” etnologii wskazuje réw-
niez na uwiklanie si¢ badari nad kultura pogan w rzekomo uniwersalne (przynajmniej w odniesieniu
do ,.kontynentu indoeuropejskiego”) schematy interpretacyjne. Autorzy omawianych artykuléw
rozwiazuja te problemy metody w rézny sposéb. Dotarcie do rzeczywistosci historycznej, ktére inte-
resuje Modzelewskiego, jest — jego zdaniem — mozliwe przez analiz¢ pelnej gamy tekstéw, w tym
takze, co wzmacnia argumentacje, niezaleznych od siebie i opisujacych wspdlnoty nalezace do réz-
nych plemion. Pawel Z m u d z k i, w studium waskiego zagadnienia (,,Opisy bitew ukazujace wojow-
nikéw gotowych przyjac swdj los [przyklady stowianskie XI-XIITw.]”, s. 151-175) postuguje si¢ me-
toda z powodzeniem stosowang dzi§ przez wielu historykéw wezesnego redniowiecza, a na gruncie
historiografii polskiej najpelniej wdrozong przez Jacka Banaszkiewicza, Smialo zestawiajac
przekazy polskie, czeskie i ruskie, pochodzace nie tylko z interesujacych go stuleci, ale iz XVI w.
Jeszcze wigkszy optymizm poznawczy (ale i mniejsza swiadomos$¢ problemu) cechuje Dariusza
A. Sikorskiego, prébujacego dotrzeé¢ do percepcji sacrum u Pruséw (,,Pogariscy Prusowie
w konfrontacjiz chrzescijanskimsacrum”, s. 127-136). Stanistaw R o s i k natomiast (,,Quae conven-
tio Christi ad Belial? Konfrontacja duchowych poteg w Sredniowiecznej teologii...”, s. 115-125) ogra-
nicza interpretacje zabytkéw historiograficznych i hagiograficznych z XI-XII w. do stanowiska ich
autoréw, analizy owego ,,nieszczesnego filtru”, przez ktéry przebijaja si¢ badacze kultur poganskich.
To pozwala mu uchwyci¢ wazna zmiang — z reguly pomijana badZ nieuswiadamiang sobie przez sto-
sujacych bardziej etnologiczne i synchroniczne podejscie badaczy —jaka zaszta w XII w. w przedsta-
wianiu przez kronikarzy i hagiograféw hierofanii poganskich. Zwrdéci¢ wreszcie wypadnie uwage na
ciekawy artykut Mai Gassowskiej (,Misja chrystianizacyjna w Inflantach w XII-XIIT w....”,
s. 137-150), ktéry uzupelnia obraz konfrontacji chrzescijaistwa z pogaristwem o problematyke
przebiegu i organizacji misji.

Cze$¢ druga, grupujaca studia poswigcone z jednej strony instytucji Kosciola, z drugiej ideolo-
gii, jest mniej zwarta niz pierwsza. Artykul Judyty Szacitto (,,Reforma liturgiczna VIII wieku
w $wietle kapitularzy Karola Wielkiego...”, s. 205-219) laczy z innymi problem wladzy, Romana M i -
chalowskiego za$ (,Ranga stolic biskupich we wezesnym Sredniowieczu i jej podstawy sakral-
ne...”, s. 191-202) ,,sita sakralna”, w tym wypadku stolic (koscioléw) biskupich.

Problematyka tej czesci obejmuje grosso modo stulecia VIII-XV, w czasie ktérych doszlo do
zupehnie zasadniczych zmian w pojmowaniu, a przede wszystkim definiowaniu sakralnosci i ,,za-
rzadzaniu” nig (czy trzeba przypominaé wprowadzenie procesu kanonizacyjnego jako jedynego
uprawnionego do decydowania o §wigtosci czy zakaz sadéw bozych?). Mialo to tez przemozny wplyw
na oddzielenie sfery sacrum od profanum. Tlem historycznym tych zmian byl z jednej strony rozklad
jednosci sakralno—politycznej (uwypuklonej w artykule Szacillo), jaka cechowala zreszta nie tylko
imperium karoliiskie, ale i epoke ottoriska, z drugiej reforma gregoriariska i jej konsekwencje,
wreszcie, w péZznym $redniowieczu, erozja koncepcji uniwersalistycznych. Problemy te nie zostaly
jednak poruszone przez autoréw artykuléw tej czesci tomu. Gdy wigc Karol Modzelewski opowiada
si¢ za stanowiskiem powszechnie przyjetym przez antropologéw kultury i przez badaczy kultur tra-
dycyjnych wezesno$redniowiecznej Europy — kazda wazna czynnos$c¢ spoleczna miescila si¢ w sferze
sacrum, a rozdzial jej od sfery profanum byl péZniejszym dzietem Kosciola — jego stwierdzenia za-
wieszone sa niemal w prézni wywolanej brakiem dalszego ciagu rozwazan. Dyskusje z nim podejmu-
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je tylko Marcin R. P auk (,,Swigci patroni a sredniowieczne wspélnoty polityczne Europy Srodko-
wej”, s. 237-260), wskazujac na znaczenie chrzescijaniskiej sakralizacji wladzy dla jej legitymizacji
i kwestionujac owa tytulowa ,,laicyzacje” instytucji politycznych. Spor zostal jednak przez Pauka za-
rysowany zbyt grubymi liniami i nie dotyczy istoty problemu. Zastanowi¢ si¢ réwniez warto, czy to
nie przypadkiem etnologiczna interpretacja przekazéw dwunastowiecznych i péZniejszych, nieu-
wzgledniajaca w og6le teologii i ,,oficjalnej” (koscielnej) wyktadni §wigtosci, nie przesadza o rzeko-
mej jednosci ,,myslenia o naturze wspdlnoty politycznej, ktéra Longobardom nakazywala uwazac si¢
za adopcyjnych potomkéw Wotana, [i] sprawiala, ze kilkaset lat péZniej Czesi postrzegali swa tozsa-
mos$¢w byciu »czeladzig §w. Waclawa« (s. 259). Problem zastuguje z pewnoscia na dhuzsza dyskusje,
na ktéra nie ma w tej recenzji miejsca. Zwrdéémy tylko uwage na kwestie swigtosci dynastii Arpadéw
(beata stirps), ktéraw XI w. nie jest czyms$ wyjatkowym, ale w XIIT w., gdy do pocztu swigtych kréléw
dolacza liczna grupa wywodzacych si¢ z tej dynastii ksieznych, a zwlaszcza wieku XIV, gdy neapoli-
tafscy Andegaweni nadaja tej Swigtosci nowa site wigzac ja z tradycja andegawerisko—kapetyriska,
wydaje si¢ by¢ anachronizmem. Ale tylko wtedy, jesli blednie przyjmiemy, ze mamy do czynienia z ta
sama koncepcja $§wigtosci. Odsytam w tym miejscu do prac André V au ch e za. Na w podobnym kie-
runku idaca dyskusje zastuguje artykut Marii Starnawskiej (,,Relikwie jako fundament ideowy
wspdlnoty w tradycji polskich przekazéw Sredniowiecznych”, s. 261-279), zdaniem ktérej miedzy X
a XV w. mamy do czynienia z tymi samymi, niezmiennymi konstrukcjami ideowymi, wyrastajacymi
z wiary w sile (virtus) relikwii, zdolnych jednoczy¢ ludzi we wspdlnote polityczna. Taki wniosek nasuwa
wszakze nadto powierzchowna analiza dokumentacji Zrédlowej, brak pytaii o dynamike rozwoju
poszczegdlnych kultéw, o dziesigciolecia uspienia kultu pierwszych patronéw, o ich rzeczywiste (i nie-
jednakowe) funkcje ideologiczne, o manipulacje nimi i ich instytucjonalizacje itd. Pytania, ktére sta-
wia w tym samym tomie Jerzy Pysiak (,,Kult relikwii Meki Pariskiej w ideologii monarszej we
Francjiiw Angliiw XIII w...”, s. 281-303), mocno osadzajac w realiach historyczno-religijnych epo-
ki analiz¢ poréwnawcza zabiegéw Ludwika IX i Henryka III o sakralizacje wladzy krélewskiej. Jego
zdaniem, rosnacy sceptycyzm wobec relikwii, niewlasciwa oprawa ceremonialna translatio, przejrzy-
stos¢ celu politycznego (dodajmy — juzw XIII w. przy probach wprowadzenia kultu nowej w danym
miejscu relikwii, odbieranego nierzadko jako hipokryzja), trudnosci, jakie poza wyjatkowa jednak,
jesli chodzi o §wigto§¢ monarchii, Francja napotykal krél usitujacy narzuci¢ poddanym (ale przede
wszystkim Kosciolowi) role namiestnika Chrystusa, ztozyly si¢ na przyczyny kleski przedsiewzied
Henryka III. Autor wysuwa trafny wniosek o przesadzajacym o niepowodzeniu braku osobistej wia-
rygodnosci kréla Anglii. Rzeczywiscie, w XIII w., by by¢ uznawanym za §wigtego i dostapic nagrody
kanonizacji, trzeba bylo realizowac w swoim zyciu obowiazujacy wéwczas ideal swigtosci.

Tytut czesci IIl — ,,Sacrum w zyciu codziennym” wydaje si¢ nietrafiony, a ona sama dosy¢ przy-
padkowym zestawieniem tekstéw, ktérych nie kaczy ani problematyka, ani metodologia. Zalowac
nalezy, ze nie znalazlo si¢ tu miejsce na jeszcze jeden tekst, mogacy by¢ kontrapunktem dla artykutu
EwyD.Z 6tkiewski ej, analizujacego specyficzny obrazi funkcje sacrum w fabliaux (s. 305-314),
a poswigcony innemu gatunkowi literackiemu?®.

W czeéci czwartej redaktorzy, starym zwyczajem historykéw, pomiescili teksty historykow sztu-
ki i muzykologéw, nadajac im wspdlny i chyba nie najlepszy tytut ,,Miejsca i przedmioty sacrum”,
cho¢ niewatpliwie wspdlna dla nich tematyka jest nade wszystko symbolika chrzescijariska. Autorzy
tej najbardziej chyba interdyscyplinarnej czgsci, co nie moze dziwi¢, gdy analizie poddaje si¢ symbo-
le, nie unikaja rozwazenia zagadnienia dla problematyki tomu kluczowego — przynaleznosci do sfe-
ry sacrum lub profanum, rozdzielnosci miedzy nimi (Eukasz Ko z ak, ,,Rota — o§la lira czy psalte-

% Odwotaési¢ tu wypadnie do waznej ksiazki A. D a b r 6 w ki, Teatri sacrum w Sredniowieczu: Religia — cy-
wilizacja — estetyka, Wroctaw 2001.
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rium Dawida?...”,s. 383—414; Jarostaw J a r z e wi ¢ z, ,,Per lumina vera ad verum lumen. O znaczeniu
Swiatla w Swiatyniach péZnego gotyku”, s. 435-449). Artykut Jacka Kowalskiego (,,Grant piler
$redniowiecznej literatury francuskiejizamek w Vincennes”, s. 415-433) bardziej by jednak pasowat
do czesei I1.

Zaprojektowac, a zwlaszcza przygotowac publikacje zbiorowego tomu studiéw jest zawsze nie-
zwykle trudno. Wtedy jednak, gdy nie jest to ksigga pamiatkowa ani materialy z konferencji nauko-
wej, warto wykazac si¢ wigksza Smialoscia redaktorska, by zapewnic publikacji wigksza spéjnosé isil-
niejsze przez to oddzialywanie. Niektdre artykuly mialyby zapewniony lepszy obieg, gdyby znalazly
si¢ w czasopismach naukowych — raczej nikt nie bedzie szukal w tym tomie waznych badan Anety
Pieniadz nad wczesnosredniowiecznymi testamentami (,,... Wezesnos$redniowieczne donacje
testamentowe pro anima jako Zrédlo konfliktéw”, s. 331-352) czy systematyzacji prywatnych odpu-
stéw papieskich, adresowanych do odbiorcéw w Polsce, dokonanej przez Monike Saczyn -
ska-Kaliszuk (,,Sacrum na co dzieil — funkcja papieskich przywilejéw dla odbiorcéw indywi-
dualnych w XIV i XV wieku”, s. 353-366). Warto tez przy publikacji nastepnych toméw pomysleé
o nie tylko kompetentnych, ale i skrupulatnych recenzentach. Niektdre bledy sa razace (nie jest ich,
na szczescie, wiele), a braki w bibliografii zadziwiajace (wyjatkowo oszczedne sg pod tym wzgledem
przypisy w artykule Anny Loby).

Recenzowany tom nalezy uznac¢ za udany debiut nowego zespolu badawczego. Poswiadcza on
zarazem, ze mlode pokolenie mediewistéw holduje tradycji mistrzéw—zatozycieli mediewistyki pol-
skiej, uznajacych badania nad historiag powszechng za konieczna cz¢$¢ studiéw sredniowiecznych.
Wysoki poziom naukowy wigkszo$ci z zamieszczonych w tomie artykuléw przynosi satysfakcje. Po-
lemiczny za$ miejscami ton mojej recenzji jest tylko dowodem na uwazna lekture wartych dyskusji
tekstow.

ELZBIETA JASTRZEBOWSKA
Stacja Naukowa

Polskiej Akademii Nauk

w Rzymie

Obraz Rzymu w VIII w. w ,,Liber Pontificalis”

(Franz Alto Bau e r, Das Bild der Stadt Rom im Friihmittelalter. Papststiftungen
im Spiegel des Liber Pontificalis von Gregor dem Dritten bis zu Leo dem Dritten,
seria Palilia, Deutsches Archéologisches Institut Rom, t. XIV,
Wiesbaden 2004, s. 252, 97 planéw, fotografii i rysunkéw)

Powyzszy tytul od razu wyjasnia, jaki wizerunek Rzymu autor postanowil przedstawic czytelni-
kowi. Punktem wyjscia jego rozwazan, a zarazem celem wszystkich odniesien, jest podstawowe Zréd-
to pisane dla dziejéw rzymskiego Kosciola, ,,Liber Pontificalis”, czyli ksigga biografii i dokonar pa-
piezy we wezesnym Sredniowieczu. Okres ten Franz Alto Bau e r ograniczyt do 85 lat, czyli do pon-
tyfikatéw od Grzegorza III (731-741) do Leona III (795-816). Wprawdzie w pierwszym rozdziale



