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Pod piérem konkurencji. Sw. Marcin z Tours w pracach
hagiografow z regionu Orleanu .
(od konca X do poczatkow XII w.)

Sredniowieczny kult §w. Marcina z Tours od dawna nalezy do ulubionych tema-
téw nowoczesnej historiografii. Zywe zainteresowanie wzbudzaja najrozmaitsze
aspekty zagadnienia: jego wymiar instytucjonalny, duchowy, liturgiczny, konotacje
polityczne..." Réwniez tworczosé literacka inspirowana czcia dla stynnego biskupa —
a dotyczy to wszak prac waznych dla rozwoju calej Sredniowiecznej hagiografii — do-
czekata sie wielu wnikliwych studiéw’. Jednym z wartych uwagi, a wciaz jeszcze nie-
dostatecznie rozpoznanych wydaje si¢ natomiast problem oddziatywania kultu Marci-
na na kulty innych swigtych. Cenne Zrédlo do badan nad tym skadinad zlozonym
zjawiskiem stanowia m.in. prace Marcinowej , konkurencji” — tj. dziela hagiograficz-

" Artykul stanowi rozszerzona wersje referatu ,,Pod piérem konkurencji. Swiety Marcin z Tours w pra-
cach hagiograféw z kregu Fleury (II potowa X — I potowa XI wieku)” wygloszonego na forum XXVII Se-
minarium Mediewistycznego im. Alicji Kartowskiej-Kamzowej ,,Swigci i ich kult w kulturze sredniowiecz-
nej Europy” (Poznan, 9-10. XI. 2006).

' Podstawowe (starsze) prace traktujace o réznych aspektach kultu $w. Marcina zestawia Ch. Le -
long, Martin de Tours vie et gloire posthume, Chambray[-lés—Tours] b.d. [1996], s. 155-158. Vide tez
N. Gauthier, L'état des recherches martiniennes, ,Mémoires de la Société Archéologique de Touraine”
t. LXIII, 1997 (XVIe centenaire de la mort de Saint Martin. Colloque universitaire, 22-25 octobre 1997),
s. 17-25. Z nowszych, szczegStowych przyczynkéw vide np. K. Schreiner, Schutzherr, Schlachtenhelfer,
Friedensstifter. Die Verehrung Martins von Tours in politischen Kontexten des Mittelalters, ,,Rottenburger
Jahrbuch fiir Kirchengeschichte” t. XVIII, 1999, s. 89-110; A. S. McKinley, The first two centuries of
Saint Martin of Tours, ,Early Medieval Europe” t. XIV, 2006, nr 2, s. 173-200.

’ Wylacznie tytulem przyktadu, sposréd licznych nowych studiéw wspomnieé wolno S. Labarre,
Le manteau partagé. Deux métamorphoses poétiques de la ,Vie de saint Martin” chez Paulin de Périgueux
(Ve s.) et Venance Fortunat (Vle s.), Paris 1998; M. Roberts, Venantius Fortunatus’ Life of Saint Martin,
,Iraditio” t. LVII, 2002, s. 129-187; S. Labarre, La postérité littéraire de Sulpice Sévere dans I’Antiquité
tardive et au Moyen Age, ,,Vita Latina” t. CLXXII, 2005, s. 83-94 (ta ostatnia praca nie byta niestety do-
stgpna autorowi niniejszych rozwazan). Dalsze wskazowki na temat najnowszych publikacji, vide J. Fon -
taine, Sulpice Sévere et 'esthétique de la prose théodosienne, ,Revue des études latines” t. LXXXIII,
2005, s. 179-193 (vide bibliografia, s. 192 n.).

PRZEGLAD HISTORYCZNY, TOM XCIX, 2008, ZESZ. 2, ISSN 003-2186



228 SZYMON WIECZOREK

ne poswiecone owym innym, czesto mniej zwanym oredownikom’. Zdarza sie, ze na
ich kartach wciaz jeszcze dostrzec mozna, niezatarte pigtno niezwyklej popularnosci
glosnego pasterza Tours. Nie chodzi w tym miejscu ani o wszelkie, mniej lub bardziej
powierzchowne (czasem zapewne nawet nieswiadome, dokonywane za posrednic-
twem innych tekstéw) zapozyczenia z cenionych prac Sulpicjusza Sewera, ani nawet
o uwiecznione przez niektdrych hagiograféw przejawy szczerej czci ich bohateréw dla
$w. Marcina®. Od czasu do czasu imig tego ostatniego pojawia si¢ w zywotach i zbio-
rach cudéw réznych swietych w kontekscie, ktdry zdradza nie tylko podziw i czesc,
jakimi go otaczano, ale takze pewna doze¢ rywalizacji, zmagania si¢ z presja ze strony
powszechnie znanego, stawniejszego konkurenta. Biskup Tours bywa obiektem for-
mutowanych mniej lub bardziej otwarcie poréwnan i zestawieri majacych uzmystowi¢
odbiorem rzeczywista range bliskiego sercu bohatera. To wilasnie analiza kilku tego
rodzaju wzmianek stanowi¢ bedzie przedmiot niniejszego artykutu. Ich lektura stuzy¢
ma w pewnej mierze pelniejszemu ukazaniu znaczenia samego sw. Marcina (dzieta
konkurencji wydaja si¢ w tym wzgledzie duzo bardziej miarodajne, niz prace odda-
nych mu czcicieli), tudziez zilustrowaniu owej przemoznej presji, jaka jego kult wy-
wieral na hagiografi¢ innych Swigtych, ale bardziej jeszcze analizie r6znych sposobdw
radzenia sobie z nia, innymi stowy sposobow podnoszenia prestizu swojego patrona
w relacji do slynnego rywala. Problem kultowej rywalizacji toczonej takze pidrami
hagiografow nie jest oczywiscie nowy, przeciwnie byl juz niejednokrotnie podejmo-
wany w literaturze przedmiotu’. Baza Zrédtowa dla podobnych studiéw wydaje sie
jednak dos¢ obfita i daleka od wyczerpania. Ograniczony zakres geograficzny i chro-
nologiczny artykutu thumaczy wigc nie brak materialéw, ale raczej jego niewielka ob-
jetos¢. Nic nie stoi na przeszkodzie, by w przysziosci kwerende tego rodzaju rozsze-
rzaé w czasie i przestrzeni. Zgodnie z tytutowa wskazowka wigkszos¢ cytowanych prac
wyszla spod pidra autoréw wywodzacych si¢ z diecezji Orleanu, w szczegdlnosci
z klasztoréw Sw. Benedykta nad Loara (Fleury) i Sw. Maksymina w Micy®. Trzeba

* Trzeba w tym miejscu przypomnie¢ zwtaszeza artykut J. Leclercq’a, S. Martin dans I’hagiographie
monastique du Moyen Age, [w:] Saint Martin et son temps: Mémorial du XVIe centenaire des débuts du mo-
nachisme en Gaule 361-1961, ,Studia Anselmiana” 46, Roma 1961, s. 175-187 (zastrzegajac, Zze omawia-
nego nizej problemu prestizowej rywalizacji badacz ten nie podjat). Natomiast S. L. Reames, Saint
Martin of Tours in the ,,Legenda Aurea” and before, ,,Viator” t. XII, 1981, s. 131-164, oraz R. Van Dam,
Images of saint Martin in late Roman and early Merovingian Gaul, ,,Viator” t. XIX, 1988, s. 1-27, badaja
ewolucje wizerunku §w. Marcina gtéwnie na podstawie dziet hagiograféw tworzacych ku jego czci.

* Wiele przykladéw réznych form kultu $§w. Marcina odnotowanych w zywotach innych swietych ze-
stawil wspomniany J. Leclercq, op. cit., s. 181 nn.

* Vide C. Rendtel, Hochmittelalterliche Mirakelberichte als Quelle zur Sozial- und Mentalitiitsge-
schichte und zur Geschichte der Heiligenverehrung, Diisseldorf 1985, cz. 1, s. 105-108; P-A. Sigal,
L’Homme et le miracle dans la France médiévale (XIle-Xlle siécle), Paris 1985, s. 216 nn.; C. Hofmann—
Rendtel, Wallfarhrt und Konkurrenz im Spiegel hochmittelalterlicher Mirakelberichte, [w:] Wallfahrt und
Alltag in Mittelalter und friiher Neuzeit. Internationales Round-Table—Gesprdch, Krems an der Donau, 8. Ok-
tober 1990, ,,Veroftentlichungen des Instituts fiir Realienkunde des Mittelalters und der frithen Neuzeit”
nr 14, Wien 1992, s. 115-131; G. Muschiol, Vorbild und Konkurrenz. Martin von Tours und die heiligen
Frauen, ,,Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte” t. XVIII, 1999, s. 77-88.

® W sprawie twérczosci hagiograféw z regionu Orleanu w badanym okresie, vide zwtaszcza T. He ad,
Hagiography and the cult of saints. The Diocese of Orléans, 800-1200, ,,Cambridge studies in medieval life
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jednak dodac¢ wazne zastrzezenie: niektore analizowane teksty powstaly na zlecenie
instytucji koscielnych potozonych z dala od macierzystych opactw hagiograféw.
Galia X i XI w. to kraina przypominajgca skarbiec peten relikwii, kraina wielu
Swietych. Podobna obserwacja nie jest wylacznie refleksja badacza patrzacego z od-
legtej perspektywy. Swiadomos¢ tego faktu mieli takze wspStczesni. Bardzo dobitnie
sformulowat t¢ mysl jeden z wyksztalconych we Fleury autoréw z przelomu X i XI w.
— mnich o imieniu Teodoryk’. Ostatnie lata swego zycia spedzil w opactwie w Amor-
bach (w diecezji wiirzburskiej), gdzie na prosb¢ miejscowego opata opracowat nie-
wielkie dzietko wyjasniajace genez¢ uroczystosci zwanej: lllatio s. Benedicti (Swigto-
wanej 4 grudnia)’. To wlasnie na jego kartach zawart pochwale Galii, obok innych
przymiotéw podkreslajac niespotykana gdzie indziej (z wyjatkiem Italii) mnogos¢
swietych’. Zaslaniajac sie — jakze stereotypowo — brakiem czasu przytoczyt imiona
tylko kilku z nich, najwyrazniej tych, ktérych uwazal za najwazniejszych. Wymienit
po kolei: Dionizego biskupa Paryza, Marcina z Tours, Remigiusza z Reims, Aniana
z Orleanu'’, Marcjala z Limoges, Lucjana z Beauvais, wreszcie (last but not least)
swego bohatera: Benedykta. Kazdego bez wyjatku obdarzy}l bardzo pochlebnym epi-
tetem, czytelnik odnosi wigc wrazenie, ze w jego opinii elita czczonych w Galii Swig-
tych stanowita dos¢ wyréwnana stawke, ze Sw. Marcin — nawet zwazywszy fakt, ze
Teodoryk zwie go ,,niezréwnanym” (incomparabilis) — byt dla wspotczesnych tylko
jednym z grupy najstawniejszych, mniej wigcej rownorzednych orgdownikéw. Podob-
ne przekonanie potwierdzaja takze inne wspdlczesne swiadectwa''. Mlodszy wspol-

and thought”, Fourth series, Cambridge 1990; idem, The Diocese of Orléans, 950-1150, [w:] Hagiographies.
Histoire internationale de la littérature hagiographique latine et vernaculaire en Occident des origines a 1550,
red. G. Philippart, t. I, Turnhout 1994, s. 345-357; Ch. Vullie z, Le miracle et son approche dans les
recueils de miracula Orléanais du IXe au Xlle siécle, [w:] Miracles, prodiges et merveillés au Moyen Age.
XXVe Congres de la S. H. M. E. S. (Orléans, Juin 1994), Paris 1995, s. 89-113.

’ Na temat Teodoryka, vide A. Poncelet, La Vie de s. Firmanus abbé du diocése de Fermo par Thierry
d’Amorbach, ,,Analecta Bollandiana” t. XVIII, 1899, s. 22-33; idem, La vie et les oeuvres de Thierry de Fleury,
»Analecta Bollandiana” t. XXVII, 1908, s. 5-27; M. M anitius, Geschichte der lateinischen Literatur des
Mittelalters, t. 11, Miinchen 1923, s. 449-455; A. Vidier, L’Historiographie a Saint—Benoit-sur-Loire et les
Miracles de saint Benoit, Paris 1965, zwlaszcza s. 170-180; A. Davril, Un moine de Fleury aux environs de
Pan mil: Thierry, dit d’Amorbach, [w:] Etudes ligériennes d’histoire et d’archéologie médiévales. Mémoires et
exposés présentés a la Semaine d’études médiévales de Saint-Benoit—sur-Loire du 3 au 10 juillet 1969, wyd.
R. Louis, Auxerre 1975, s. 97-104; T. He ad, Hagiography, s. 89-91. W. Be rschin, Biographie und Epo-
chenstil im lateinischen Mittelalter; t. 1V, cz. 1, Stuttgart 1999, s. 238, poswigcit mu tylko zwigzla notke.

* Teodoryk z Fleury, Illatio s. Benedicti abbatis (BHL 1122), [pars prior]: wyd. L. d’ Achery,J. Ma-
billon, Acta Sanctorum Ordinis Sancti Benedicti [cyt. dalej: AASS OSB], Saec. 1V, Pars 2, Luteciae Pari-
siorum 1680, s. 350-355; [pars posterior]: Catalogus codicum hagiographicorum bibliothecae regiae Bruxel-
lensis, Pars I: Codices latini membraneli, t. 11, Bruxellis 1889, s. 258-261.

’ Teodoryk z Fleury, Illatio s. Benedicti [pars prior], c. [3], s. 351 n.

" Teodoryk miat teoretycznie dodatkowy powdd, by przedstawié nie znajacym galijskich realiéw od-
biorcom wlasnie Aniana: w dalszej czesci dzieta wspomnial orleariski klasztor pod jego wezwaniem, ibi-
dem, c. [5], s. 352.

" Warto na chwile przekroczy¢ geograficzne ramy artykulu. Uderzajace podobieristwo do wywodéw
Teodoryka wykazuje prolog, a scislej drugi z prologéw, do spisanej w ostatniej ¢wierci X w. (po maju
973 r.) w klasztorze Lure (diec. Besancon) Vita s. Deicoli (BHL 2120), Acta Sanctorum [cyt. dalej: AASS],
Tanuarii t. II, Antverpiae 1643, s. 199-210, vide s. 200 n.; edycja czg¢sciowa: Ex vita Deicoli, wyd. G. Waitz,
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brat Teodoryka Helgaud z Fleury w swojej biografii Roberta Poboznego wylicza cala
liste¢ patronéw waznych dla wczesnych Kapetyngdw. Na czele umieszcza Marig
Panng, a dalej swigtych: Benedykta, Marcina, Aniana, Korneliusza, Cypriana, Dio-
nizego i Genowefe'"”. Fulbert z Chartres bolejac w liscie do Abbona z Fleury nad
upadkiem galijskiego Kosciola, jako niedoscigle wzorce postugi biskupiej wskazuje
Dionizego, Marcina i Hilarego".

Latwo zgadnad, ze owa mnogos¢é musiata w sposob nieuchronny podsycac¢ rywa-
lizacj¢. Kazdy utwor hagiograficzny wolno w pewnej mierze uwazac za jej przejaw:
zaden bowiem nie powstawal w izolacji, a kazdy — w kategoriach bezwzglednych —
dowodzil cnét i skutecznosci oredownictwa bohatera, propagujac jego kult'. Wielu
autorow nie stronito jednak réwniez od szczegdtowych pytan o wzajemne relacje
migdzy konkretnymi Swigtymi, zestawialo, wydobywalo podobienistwa i réznice, po
to by utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze wlasny patron nie jest wcale gorszy od naj-
stawniejszych nawet heroséw. Takie poréwnywanie swigtych nie byto niczym nowym,
przeciwnie: stanowi ono staly element hagiografii od czaséw antycznych. Dos¢ przy-
pomnieé, ze juz Sulpicjusz Sewer wywodzil o wyzszosci swego bohatera nad egipski-
mi eremitami’, a Grzegorz Wielki odnajdywal w zdarzeniach z zycia sw. Benedykta
nobilitujace analogie do dokonari réznych postaci biblijnych'®. W tym wzgledzie ha-
giografowie X i XI w. nasladowali wigc wzorce uwazane za klasyczne.

MGH SS t. XV, Hannoverae 1888, s. 674-682, vide s. 675 n. Na temat atrybucji i datacji tej pracy, vide
H. Thomas, Der monch Theoderich von Trier und die Vita Deicoli, ,Rheinische Vierteljahrsblitter”
t. XXXI, 1966-1967, s. 42-63. Réwniez biograf sw. Deicolusa — takze nb. noszacy imi¢ Teodoryk, poz-
niejszy mnich u Sw. Euchariusza pod Trewirem — dostrzegt owa wasciwa Galii wyjatkowa mnogos¢ swie-
tych, réwniez on przytoczyt nastgpnie ich liste. W swym bardzo obszernym zestawieniu (niemal czterdzie-
$ci imion!) pierwsze miejsce przyznat tytutlowanemu ,,apostotem catej Galii” $w. Dionizemu i jego dwém
towarzyszom. Sw. Marcin z Tours (cuius odor virtutis, immo et miraculorum praecellentia omnia orbis cly-
mata sine aequiparatione iam dudum percelluisse dinoscitur, Ex vita Deicoli, s. 675) pojawia si¢ tuz za nimi,
wyprzedzajac kolejno: sw. sw. Hilarego z Poitiers, Marcjala z Limoges, Sulpicjusza z Bourges, Aniana
i Ewurcjusza z Orleanu, Benedykta i Scholastyke oraz wielu innych.

" Helgaudi Floriacensis monachi Epitoma vitae Roberti regis, PL t. CXLI, kol. 918 A-B: Erant siquidem
huic generationi speciales amici, sancta videlicet Maria, et pater et dux monachorum sanctus Benedictus,
sanctus quoque Martinus, sanctus nec ne Anianus atque victoriosi martyres Christi Cornelius et Cyprianus;
optatissimus vero gloriosus martyr Dionysius ac inclyta virgo beata Genovefa.

B The letters and poems of Fulbert of Chartres, wyd. F. Behrends, ,,Oxford medieval texts”, Oxford
1976, nr 1, s. 8: Defuncta etenim est Dionisii fortitudo, non comparet pietas Martini. Tu quoque dereliquisti
nos, sancte pater Hilari, qui olim unitatem aecclesie spiritus sancti gladio tuebaris. Z drugiej strony, wypada
w tym miejscu przypomnie¢ o poemacie, jakim ten sam autor uczcit wtasnie sw. Marcina, ibidem, nr 154,
s. 268-270.

" Cf. P-A. Sigal, L’Homme et le miracle, s. 216: L’effort de persuasion porte, en réalité, essentielle-
ment sur le désir de prouver que tel ou tel saint dont on célébre les mérites est supérieur aux autres saints. Le
contexte du phénoméne thaumaturgique est donc, avant tout, un contexte de concurrence...

" Sulpice Sévere, Gallus. Dialogues sur les ,vertus” de saint Martin, wyd. J. Fontaine, N. Dupré,
»Sources Chrétiennes” nr 510, Paris 2006 [cyt. dalej: Sulpicjusz Sewer, Dialogi], I, 24-25, s. 198 nn., II, 5,
1-3, s. 238.

1o Grégoire le Grand, Dialogues, wyd. A. de Vogiié, t.II, ,,Sources Chrétiennes” nr 260, Paris 1979
[eyt. dalej: Grzegorz WIk., Dialogi], lib. 11, c. 8, 8, s. 164-166, c. 13, 4, s. 178.
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W ich czasem zawoalowanych, a czasem formutowanych wprost analogiach i ze-
stawieniach sw. Marcin z Tours zajmuje miejsce dos¢ eksponowane, jak si¢ wydaje,
bardziej eksponowane od innych oredownikéw wyliczonych przed chwila. Wzmianki
te wiele rdzni i trudno o ich typologie. Mozna przeciez podzieli¢ je przynajmniej
wedtug funkcji, jaka pelnia w poszczegdlnych narracjach. Przyréwnanie bohatera do
Sw. Marcina pojawia si¢ czasem na marginesie: w formie lakonicznej i sformulowa-
nej tylko przygodnie dygresji, ale bywa i tak, ze ta sama mysl urasta do roli autorskiej
idée fixe, podporzadkowujacej sobie znaczaca czgs¢ wywodu. Temu podzialowi be-
dzie z grubsza odpowiadal porzadek ponizszego wykladu: zdazajacego od kilku przy-
kladéw skromniejszych w strong tych najbardziej spektakularnych — prawdziwych
pojedynkdéw, w ktorych bohater staje w szranki z samym sw. Marcinem.

Zeby pokazad, ze bliski sercu patron nie ustepuje stawniejszym oredownikom, nie
zawsze trzeba bylo obwieszczac o tym wprost. Fakty przemawialy niekiedy same za sie-
bie. Znanym przykladem takiego ,zobiektywizowanego” dyskursu sa powracajace
w wielu kolekcjach miraculow charakterystyczne opowiastki o bezskutecznym pielgrzy-
mowaniu w nadziei na cud. Nieszczesnik najczesciej dotknigty jakas choroba doznaje
jednego lub wigkszej liczby niepowodzert nawiedzajac sanktuaria réznych, nierzadko
przedstawianych z imienia oredownikdw. Jego prosby zostaja wystuchane dopiero w fi-
nale, u grobu s$wietego opiewanego w danym utworze'’. Réwniez $w. Marcin pojawia
si¢ od czasu do czasu w gronie swigtych, ktdrzy nie udzielajac pomocy stali si¢ tym
samym tlem dla ukazania mocy zashug i oredownictwa innych'. Poniewaz bazylika
w Tours stanowila wciaz jeszcze uczgszczane centrum pielgrzymkowe, fakt ten sam
w sobie nie bylby specjalnie godny uwagi. Jesli warto zacza¢ od przyjrzenia si¢ z bliska
dwom tego rodzaju anegdotom, to raczej po to, by przypomnieé, ze obrona kultu i pre-
stizu jednego orgdownika nie wymagala jeszcze odmawiania czci innym. Hagiografowie
na ogol doskonale zdawali sobie sprawe, z jak delikatng materia maja do czynienia:
zamiast otwarcie przyznawac sie do rywalizacji woleli stwarzaé pozory wspdlpracy”.

Oba przyklady pochodza z dwéch réznych prac tego samego autora: Letalda mni-
cha z klasztoru Sw. Maksymina w Micy, a zarazem ptodnego, pisujacego na zamdwie-
nie hagiografa czynnego na przetomie X i XI w.” Wsréd jego dziet znalazly sie m.in.

' Vide zwtaszcza C. Rendtel, op. cit.,, s. 32 nn.; C. Hofmann-Rendtel, op. cit., s. 166 nn.
Cf. P-A.Sigal, L’Homme et le miracle, s. 217 nn.

' Rzecz jasna, podobne historie bez udziatu Marcina réwniez si¢ zdarzaja. Tak np. Aimoin z Fleury
informuje, ze uzdrowiona przez sw. Benedykta chroma Adelajda na darmo odwiedzala wczesniej sw.
$w. Dionizego (podparyskie Saint-Denis) i Marcjala (w Limoges) qui ambo tunc miraculis coruscabant,
Aimoini Floriacensis, Miracula s. Benedicti (BHL 1125), wyd. E. de Certain, Les miracles de saint Benoit
écrits par Adrevald, Aimoin, André, Raoul Tortaire et Hugues de Sainte Marie moines de Fleury, Paris 1858,
s. 90-172, lib. 11, c. 20, s. 169. Letald z Micy opisuje histori¢ pewnego Wawrzyrica, ktory zanim trafit do
Micy, szukal ratunku dla swych synéw w kosciele katedralnym w Orleanie, Letaldi Miciacensis, Liber mi-
raculorum sancti Maximini (BHL 5820), AASS OSB t. I, Luteciae Parisiorum 1668, s. 598-613 [cyt. dalej:
Letald z Micy, Liber miraculorum s. Maximini], vide c. 54, s. 612.

Y Vide C. Hofmann-Rendtel, op. cit., s. 120 n.,122 nn. Cf. L. Zo e pf, Das Heiligen—Leben im 10.
Jahrhundert, Leipzig-Berlin 1908, s. 197 n.; H. Delehaye, Quatre miracles de saint Martin de Tours,
»Analecta Bollandiana” t. LV, 1937, s. 29-48, vide s. 33-38; P—A. Sigal, L’Homme et le miracle, s. 218 n.

** Z nowszych prac na temat tego autora vide np. G. Cremascoli, Das hagiographische Werk des
Letald von Micy, ,Mittellateinisches Jahrbuch” t. XXIV/XXYV, 1989/1990, s. 87-93; T. He ad, Hagiogra-
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~Zywot” i ,,Cuda” sw. Marcina opata Vertou (BHL 5667 i 5668)*'. Gtéwnym osrod-
kiem kultu tego wyznawcy nie bylo juz w tamtym czasie zalozone przezen Vertou, lecz
polozone w péinocnym Poitou, a wigc niezbyt odlegte od Tours opactwo Saint-Jouin—
des-Marnes™. Latwo zgadnad, ze dla tutejszych mnichéw stawa, jaka cieszyt sie imien-
nik ich patrona, musiala stanowi¢ swego rodzaju wyzwanie. Ilez to razy przychodzilto
im zapewne tlumaczy¢, ze ten ich Marcin to nie ten sam co biskup Tours, ale tez warto
go czcié. Ta niezbyt komfortowa sytuacja odcisneta czytelne i dzis pigtno zaréwno na
kartach ,,Zywota”, jak i ,,Cudéw $w. Marcina”. O ,,Zywocie” bedzie jeszcze mowa po-
nizej, w tym miejscu warto przytoczy¢ natomiast jedna z cudownych opowiastek przed-
stawionych w ,,Miraculach”. Zaskakujaco wiernie zdaje si¢ ona oddawac dylematy zle-
ceniodawcow dzieta. Jest to historia pewnego slepego i chromego chlopca, ktory
w widzeniu uzyskal zapewnienie, ze zostanie uzdrowiony przez $w. Marcina™. Nie wie-
dziat jednak z poczatku, o ktérego oredownika chodzi. Udat si¢ wigc najpierw do Tours
(w tym wzgledzie opowiastka wydaje si¢ zupelnie prawdopodobna), potem do Saujon
i dopiero dzigki kolejnej podpowiedzi dotart do Vertou, gdzie odzyskal zdrowie. W li-
teraturze zwrdocono uwage, ze pielgrzymka bohatera wynikla z niezrozumienia sensu
poczatkowego objawienia, a skoro tak, historia nie dowodzi wyzszosci patrona Vertou
nad innymi Marcinami*. Przy zalozeniu, ze wszyscy wspdStczesni odbiorcy czytali aneg-
dote w sposdb réwnie uwazny i zniuansowany, wolno si¢ z ta opinia zgodzi¢. Dla auto-
ra i jego zleceniodawcéw wazniejszy byl jednak chyba inny wniosek: tak czy inaczej
opowiastka dowodzi, ze mimo istnienia réznych stawnych orgdownikéw o tym samym
imieniu, czasami opat Vertou bywa z Boskiego wyroku niezastapiony.

phy, s. 211 nn.; F. Brunholzl, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, t. 11, Miinchen 1992,
s. 194-200; M. Simon, Létald de Micy, histoire ou fantaisie?, [w:] Mélanges Frangois Kerlouégan, wyd.
D. Conso, N. Fick, B. Poulle, Besancon—Paris 1994, s. 569-577; T. He ad, Letaldus of Micy and the
hagiographic traditions of the abbey of Nouaillé. The Context of the , Delatio corporis S. Juniani”, ,,Analecta
Bollandiana” t. CXV, 1997, s. 253-267; Repertorium fontium historiae medii aevi, t. VII, Romae 1997,
s. 198 n.; W. Berschin, op. cit., s. 222-225.

*' Vita s. Martini abbatis Vertavensis (BHL 5667), AASS OSB t. 1, s. 681-687 [cyt. dalej: Letald z Micy,
Vita s. Martini Vertavensis|; Miracula Martini abbatis Vertavensis (BHL 5668), wyd. B. Krusch, MGH
Scriptores Rerum Merovingicarum [cyt. dalej: SRM] t. III, Hannoverae 1896, s. 564-575 [cyt. dalej: Le-
tald z Micy, Miracula s. Martini Vertavensis]. W sprawie identyfikacji autora obu tych prac, vide Passiones
vitaeque sanctorum aevi Merovingici. Addenda et emendanda ad t. 111, wyd. B. Krusch, MGH SRM t. IV,
Hannoverae et Lipsiae 1902, s. 771. Szerzej na ich temat, vide m.in. T. He ad, Hagiography, zwtaszcza
s. 82-85, 218-222; B. Bachrach, Fulk Nerra’s Exploitation of the ,facultates monachorum”, ca. 1000,
[w:] Law, Custom and the Social Fabric in Medieval Europe. Essays in Honor of Bryce Lyon, wyd. B. S. Ba -
chrach, D. Nicholas, ,Studies in medieval culture” 28, Kalamazoo (Michigan) 1990, s. 29-49;
Sz. Wieczorek, Tworczos¢ hagiograficzna Letalda z Micy na tle hagiografii francuskiej schytku X i poczqtku
XI wieku, Warszawa 2001 [mps], rozdz. 11, s. 40-98.

* Vide np. R. Darricau, Saint-Jouin-de-Marnes, [w:] Catholicisme. Hier, Aujourd’hui, Demain,
t. XIIT (1992), kol. 531-533; R. Favreau, Saint-Jouin-de-Marnes, [w:] Lexikon des Mittelalters, t. VII
(1995), kol. 1170. Do Saint-Jouin—des—Marnes relikwie Marcina z Vertou przeniesiono w dobie najazdéw
normanskich. Traktuja o tym dos¢ obszernie ,,Cuda” tego swigtego, Letald z Micy, Miracula s. Martini
Vertavensis, c. 8-10, s. 573 nn. (z btedna data roczng: 864 zamiast: 843).

» Letald z Micy, Miracula s. Martini Vertavensis, c. 6, s. 571.

* T Head, I vow myself to be your servant: an eleventh—century pilgrim, his chronicler and his saint,
,,Historical Reflections/Réflexions Historiques” t. XI, 1984, s. 215-251, vide s. 224.
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Letald z Micy opracowal réowniez ,,Cuda s§w. Eusycjusza” (BHL 2756) patrona
klasztoru w Selles—sur—Cher”. Przedstawil w nich skomplikowana histori¢ pewnego
paralityka o imieniu Mainerius™. Cztowiek ten w nadziei uzdrowienia przybyt wpraw-
dzie najpierw do grobu sw. Eusycjusza, ale niezadowolony z postepow ,,kuracji” szu-
kal nastepnie pomocy gdzie indziej: u sw. Piotra w Rzymie, Sw. Michala na Gdrze
i Sw. Marcina w Tours. Pelni¢ zdrowia odzyskatl przeciez dopiero powrdciwszy do
Selles—sur—Cher, gdzie ostatecznie zdecydowatl si¢ zosta¢ mnichem. Z opowiadania
zdaje si¢ posrednio wynikaé, ze wedlug samego zainteresowanego do jego wylecze-
nia przyczynili si¢ réwniez inni §wigci. Swiadczylaby o tym szczegdlnie jego ponowna
(a wigc zapewne dzigkczynna) pielgrzymka do Rzymu®'. Postawa hagiografa wydaje
si¢ w tej sytuacji znamienna. Z jednej strony podkresla role sw. Eusycjusza. To dla
niego rezerwuje miano ,,uzdrowiciela” (curator). Z drugiej strony uwaza, by nie ura-
zi¢ pozostalych wymienionych orgdownikéw. Niepowodzenie Maineriusa u grobu
Sw. Piotra tak ttumaczy czytelnikom: ,,Atoli Piotr, [6w] fundament Kosciola nie ze-
chcial spetic tego, co zdolny byt uczynic, po to, by rozniosta si¢ wies¢ o mocy nasze-
go Eusycjusza”®. Czyniac samego $w. Piotra admiratorem cnét bohatera, Letald —
rzecz jasna — dodatkowo podnosi jego prestiz, ale zarazem stwarza owe pozory
wspOlpracy i z géry wyklucza krytyczne sady wobec swigtych, ktérzy — w jego ujeciu
— nie udzielili pomocy Maineriusowi.

O tym, ze odbiorcy z epoki czytajac podobne, pozornie suche relacje o sukcesie
jednego oredownika i porazce lub odmowie innego, nie byli niekiedy w stanie po-
wstrzymac si¢ od Smialych, wcale nie tylko pozytywnych konkluzji, przekonuje frag-
ment innej jeszcze pracy Letalda z Micy. I tym razem w znamiennym kontekscie po-
jawia si¢ postaé¢ sw. Marcina z Tours. W spisanej w latach osiemdziesiatych lub
dziewiecdziesiatych X w. ,,Ksigdze cudow sw. Maksymina” (BHL 5820) — pierwsze-
go opata Micy, hagiograf opisuje nie tylko cuda z nieodleglej przeszitosci, lecz takze
dawne dzieje macierzystego opactwa™. W jednym z rozdzialéw przedstawia okolicz-

* [Letald z Micy], Miracula s. Eusicii confessoris (BHL 2756), wyd. Ph. Labbe, Novae bibliothecae
manuscriptorum librorum tomus I1..., Parisiis 1657, s. 463-466 [cyt. dalej: Letald z Micy, Miracula s. Eu-
sicii]. ,Cuda” powstaly réwnoczesnie z ,,Zywotem §w. Eusycjusza” (BHL 2754). W sprawie atrybucji tych
prac, vide T. He ad, Letaldus of Micy and the hagiographic traditions of Selles—sur—Cher, ,,Analecta Bollan-
diana” t. CVII, 1989, s. 393-414. Na ich temat, vide tez idem, Hagiography, s. 85 n., 121, 222; Sz. Wie-
czorek, Tworczos¢ hagiograficzna, rozdz. 1V, s. 232-271.

* Letald z Micy, Miracula s. Eusicii, c. 1, s. 463. Vide C. Rendtel, op. cit., s. 33; C. Hofmann-
Rendtel, op. cit., s. 166.

7 Letald z Micy, Miracula s. Eusicii, c. 1, s. 463: denuo Romam profectus est, multisque Sanctorum
prostratus orationibus.

* Ibidem, s. 464: Sed Petrus Ecclesiae fundamentum quod facere poterat, implere distulit, ut quanta
esset virtus in nostro Eusitio panderetur. Cf. Grzegorz WIk., Dialogi, lib. 11, c. 16, 1, s. 184-186: Sed sancti
Dei martyres noluerunt ei sanitatis donum tribuere, ut quanta esset in Benedicto gratia demonstrarent. Cf. tez
P-A.Sigal, L’Homme et le miracle, s. 218 n.

¥ Na temat tej pracy, vide m.in. M. Manitius, op. cit., t. II, s. 427-429; T. He ad, Hagiography,
s. 58 przyp. 1, s. 81 n., 212-216 i passim; E. Brunhdlzl, op. cit., s. 195 n.; Sz. Wieczorek, Twdrczosé
hagiograficzna, rozdz. 111, s. 99-229. Cf. tez ostatnio idem, , Putavimus caelum in praeceps ruisse...” —
o pewnym horrorze z korica X w. i wlasciwych mu strachach, StZr t. XLIV, 2006, s. 1-35.
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nosci jego ocalenia w dobie najazdéw normarskich™. Fakt, ze klasztor uniknat spale-
nia, interpretuje jako widomy przejaw opieki sw. Maksymina, ktéry — jak zaznacza
— nigdy jeszcze nie dopuscit do pozaru Micy. Checac uzmystowi¢ odbiorcom wyjat-
kowy charakter fenomenu hagiograf przypomina, ze w omawianym okresie w calej
Neustrii i wigkszej czgsci Akwitanii ocalaly ledwie nieliczne klasztory, a z woli bar-
barzyricéw tupem plomieni padly opactwa Sw. Marcina (w Tours) i Sw. Benedykta
(Fleury)”. O tym, ze dla wspélczesnych ta z pozoru niewinna historyczna dygresja
mogta mieé glebszy sens, przekonuje zastrzezenie, jakim autor zdecydowal si¢ ja
opatrzy¢: ,,.Lecz niech nikt nie twierdzi, ze méwig tak, aby zniewazy¢ ktoregokolwiek
Swietego, w rzeczywistosci [zwracam na to uwage], by ukaza¢ mitos¢ tego kochajace-
go ojca [tj. Maksymina], ktdry spogladajac wprzdéd na zdarzenia przyszle i czasy ludzi
patrzacych [tylko] swego™, nie dopuscil, by jego skromny dom strawily plomienie,
wiedzac, ze [gdyby tak si¢ stalo] z ledwoscia, lub tez wcale nie zostalby on przywro-
cony do swego pierwotnego stanu”>’.

Poczatkowy ustgp zacytowanego komentarza (kategoryczne odrzucenie ewentu-
alnych zarzutéw o swigtokradcza zniewage), wskazuje, ze z podobnych zestawien
wspolczesnym zdarzalo si¢ wyciagac takze wnioski negatywne: podczas gdy Maksymin
dowiddt swojej mocy, Marcin i Benedykt zawiedli, okazali si¢ gorsi. Cytowane de-
menti nie pozwala watpic¢, ze hagiograf doskonale zdawal sobie sprawe z takiego ry-
zyka. Jego zapewnienia wydajg si¢ wprawdzie szczere, ale warto zwrdci¢ uwage, ze
niebezpieczernistwo niestosownych, negatywnych wnioskéw nie sklonitlo go do wyco-
fania przeprowadzonej paraleli. Przekonywala ona, ze w funkcji opiekuna klasztoru
Sw. Maksymin przewyzszal nawet najbardziej znanych orgdownikow.

Hagiograféw, ktorym przy tej lub innej okazji zdarzylto si¢ — incydentalnie — po-
réwnaé swoich bohateréw do sw. Marcina wskaza¢ mozna oczywiscie bez liku
— w réznym miejscu i czasie™. Nie tak znowu wielu mogto natomiast, tj. miato pod-
stawy i odwage, napisa¢ o dokonaniach swego bohatera: ,tego nie uczynil nawet
Marcin”. Do wyrdznianych takim komplementem nalezal patron Fleury, sw. Benedykt.
Juz Odo z Cluny wyrazat w ten sposéb swéj podziw, dla faktu, ze decyzje o zyciu w od-
osobnieniu Benedykt podjat jeszcze jako dziecko™. Ze wzgledu na znana skadinad,

¥ Letald z Micy, Liber miraculorum s. Maximini, c. 18, s. 602 n.

' Ibidem, s. 603: Hactenus porro intueri datur, quanta vigilantia Pater Maximinus hunc servaverit locum,
quem a die suae conditionis etiam tempore barbarico ignibus numquam permiserit violari. Nam ea tempestate
vix aliquod Coenobium totius Neustriae, et magna ex parte Aquitaniae manus impiorum evasit, cum et S. Mar-
tini et B. Patris Benedicti Monasteria ab eis conflagrata sint.

** Cf. 1Kor 10, 24; 13, 5; Flp 2, 4; 2, 21.

¥ Letald z Micy, Liber miraculorum s. Maximini, c. 18, s. 603: Sed nemo autumet me in cujusque Sancti
sugillationem ista prosequi: verum ad demonstrandum pii hujus Patris affectum, qui prospiciens futuros casus
et tempora quae sua sunt quaerentium non sustinuit aediculam suam amburi, providens aut vix aut nullate-
nus eam in statum pristinum reformatum iri.

* Przyktad pochodzacy z diecezji Orleanu, z ok. potowy XI w. stanowi Vita s. Laeti (BHL 4672), AASS,
Novembris t. ITI, Bruxellis 1910, s. 72-78, vide c. 2, s. 73: Et ad instar beatissimi Martini, illos vestiendo et se-
metipsum exspoliando, seminudus non erubescebat incedere. Na temat tego tekstu, vide A. Poncelet, Les
saints de Micy, ,,Analecta Bollandiana” t. XXIV, 1905, s. 65-71; T. He ad, Hagiography, s. 66, 259-261.

¥ S. Odonis abbatis Cluniacensis, Sermo de s. Benedicto abbate, PL t. CXXXIII, kol. 727B: Nam quam
magnificum illud est, quod paternas, ut fertur, eo deserente opes, admodum domicilium sibi Spiritus sanctus,
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zupelnie wyjatkowag czesé, jaka opat Cluny zywil dla sw. Marcina, rzecz wydaje si¢
godna odnotowania™. Sformutowanie Odona wiernie powtérzyt Aimoin z Fleury’ na
kartach swojej ,,Historii Frankéw”. W jednym z rozdzialéw pracy przedstawit i uza-
sadnil teze o szczegdlnej pozycji Benedykta w orszaku swietych™. Przekonywat czytel-
nikéw m.in., ze niezwykle okolicznosci smierci patrona Fleury wyrdzniaja go nawet
na tle me¢czennikow i apostotdw. Twierdzit dalej, ze niektdre cuda ojca monastycyzmu
w ogdle nie znajduja analogii w biografiach innych orgdownikéw. W tym pochwalnym
wywodzie Sw. Marcin okazuje si¢ jedynym ,konkurentem” bohatera przywolanym
z imienia: ,,ze nie wspomneg, iz [Benedykt] jeszcze jako chlopczyna nieustraszony udat
si¢ do samotni, czym — jak to pewien medrzec [czyli Odo z Cluny] o nim rzecze —
nie wyréznil si¢ nawet stawiony na calym swiecie Marcin””. Rewerencja, z jaka
Aimoin odnidst si¢ — w Slad za Odonem — do biskupa Tours, nie dziwi. Warto prze-
ciez zauwazy¢, ze w takim kontekscie kazdy komplement pod adresem Marcina po-
Srednio sprzyjal tez podniesieniu splendoru tego, kto go przewyzszyl.
Poréwnywaniem dokonan sw. Benedykta i innych me¢zéw Bozych Aimoin zajal
si¢ znacznie dokladniej na kartach swego: ,,Sermo in festivitatibus s. patris Benedic-
ti”*. Tekst stanowi w wiekszosci kompilacje przytaczanych dostownie fragmentéw
réznych starszych prac ku czci patrona Fleury”. Na poczatku i na koricu autor dodat
jednak cos od siebie: sporzadzil wcale niemalq liste¢ paraleli przyrownujacych cuda
zdzialane za sprawa sw. Benedykta do tych, ktdre staly si¢ udzialem niektdrych bo-
hateréw Starego i Nowego Testamentu, a takze kilku innych swigtych®. W finale ha-
giograf wyliczyl ponadto te zdarzenia z zycia swego herosa, ktére uwazal za najbar-

in ejus sacro pectusculo collocaverat, qui esse philosophorum inania studia adhuc tenerrimus cognovit; qui
grandaevo animo jam tunc eremi vastitatem subire ausus est. Quod nec ipse quidem Martinus, toto orbe mira-
bilis, fecisse refertur.

* Na temat szczegolnej czci Odona dla sw. Marcina, vide J. Leclercq, op. cit., s. 185 n.; B. Ro-
senwein, St Odo’s St Martin: the uses of a model, ,Journal of Medieval History” t. IV, 1978, s. 317-331;
S.L.Reames, op. cit., s. 141-143.

7 Na temat Aimoina vide m.in. M. Manitius, op. cit., t. I, s. 239-246; K. FE. Werner, Die liter-
arischen Vorbilder des Aimoin von Fleury und die Entstehung seiner ,,Gesta Francorum”, [w:] Medium Aevum
Vivum. Festschrift fiir Walther Bulst, wyd. H. R. Jauss, D.Schaller, Heidelberg 1960, s. 69-103; J.-M.
Berland, Un moine aquitain de ’an mil: Aimoin de Fleury, ,,Revue historique de Bordeaux et du dépar-
tement de la Gironde”, nouv. sér. t. XXX, 1983-1984, s. 5-32; T. He ad, Hagiography, passim; F. Brun-
holzl, op. cit., s. 180-189, 582 n.; R.-H. Bautier, L’Ecole historique de I’abbaye de Fleury d’Aimoin
a Hugues de Fleury, [w:] Histoires de France, historiens de France. Actes du colloque international, Reims, 14
et 15 mai 1993, wyd. Y.-M. Bercé, Ph. Contamine, Paris 1994, s. 59-72, vide s. 61 nn.; W. Ber-
schin, op. cit., s. 234 nn.

* Aimoini monachi Floriacensis, De gestis regum Francorum libri IV, wyd. M. Bouquet, Recueil des
historiens des Gaules et de la France, wyd. 2 (L. Delisle), t. III, Paris 1869, lib. 11, c. 22, s. 58D.

* Ibidem: Verum ut praeteream quod adhuc puerulus [sc. Benedictus] heremum petiit intrepidus, quod
(ut quidam propter ipsum ait Sapiens) nec Martinus toto nominatus in orbe fecisse dignoscitur. Cf. wyzej
przyp. 35.

“ Aimoini Floriacensis, Sermo in festivitatibus s. patris Benedicti, PL t. CXXXIX, kol. 851-870 [cyt.
dalej: Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti]. Vide K.F. Werner, op.cit.,s.84n.;J.-M.Berland,
op. cit., s. 30; T. He ad, Hagiography, s. 129 n.; FE Brunhdlzl, op.cit., s. 185 n.

' Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 858-868; T. He ad, Hagiography, s. 130 przyp. 117.

“ Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 853-858, 868-870.
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dziej niezwykle, calkowicie pozbawione analogii. O ile w podobieristwach widzial
znak réwnosci, osiagnigcia bez precedensu postrzegal jako wyrdznienia wywyzszaja-
ce Benedykta ponad innych oredownikéw". Nie byt bardzo oryginalny: zainspirowa-
ny przez Grzegorza Wielkiego zdecydowanie najwiecej zbieznosci dostrzegt miedzy
Benedyktem a prorokiem Elizeuszem®. Natomiast w doborze pozostalych postaci
wida¢ znajomy juz rys. Poza osobistosciami znanymi z Biblii (w tej liczbie m.in. sw.
sw. Piotrem i Pawlem), za dostatecznie interesujacy obiekt swoich poréwnan autor
uznal zaledwie trzech orgdownikéw: dwdch anachoretdow, Makarego i Antoniego
oraz — jakzeby inaczej — sw. Marcina z Tours. Ten ostatni przypominal mu Bene-
dykta z trzech powoddéw: obaj §wieci posiadali moc wypedzania ztych duchéw®, obaj
wykazali pewne zdolnosci telepatyczne®, w biografiach obydwu Aimoin odnalazt
wreszcie cud polegajacy na ocaleniu od rozbicia szklanego naczynia*’. Przynajmniej
pierwsza z tych analogii wydaje si¢ najzupelniej banalna. Trudno oprze€ si¢ wraze-
niu, ze hagiografowi zalezalo nie tylko na autentycznie frapujacych koincydencjach,
lecz takze na zestawieniu bohatera wlasnie ze Sw. Marcinem. , Explicite” nie do-
strzegal przy tym migdzy obydwoma orgdownikami zadnej rywalizacji. Przeciwnie,
w jego ujeciu Marcin (foto orbe nominatissmius) i Benedykt jawia si¢ jako zgodna
para: razem panuja w niebiariskim Krélestwie®.

O ile dla Aimoina z Fleury, tak jak dla wigkszosci cytowanych dotychczas auto-
réw, poréwnanie bohatera do §w. Marcina stanowilo cenny wprawdzie, ale w sumie
niezbyt istotny komplement (juz to dlatego, ze wypowiedziany jedynie przygodnie,
juz to dlatego, ze jeden z wielu), dla niektérych wspdtczesnych im pisarzy ten sam
problem mial — z réznych powodéw — niepordwnanie wigksze znaczenie. W ich

“ Ibidem, kol. 870: Hucusque quibus sanctis hic beatus Pater noster Benedictus par apparuerit in mi-
raculis disputatum sit: nunc, ejus dilectores succinctim disputando considerent in quibus signis alios excellere
credendus sit, cf. ibidem, kol. 868: De antiquis Patribus quibus aut aequalis miraculis, aut excellentior fuerit,
satis dictum; cf. E. Brunholzl, op. cit., s. 185 n.

“ Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 853-857.

* Ibidem, kol. 869: Ille enim [sc. Martinus] ab Aniciano daemonem, qui ejus insederat cervicibus, sola
exsufflatione depulit. Iste [sc. Benedictus] duos monachos, unum ictu virgae, alterum alapae incussione ab
antiqui hostis dominatione ruit. Cf. Sulpicjusz Sewer, Dialogi, 111, 8, 1-3, s. 316-318; Grzegorz WIk.,
Dialogi, 1ib. 11, c. 4, 1-3, s. 150-152, c. 30, 1, s. 220.

“ Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 869: Brictium sibi derogantem, absens Martinus au-
divit. Monachum superba in cogitatu loquentem, providus Benedictus divinitus intellexit. Wspomniany tu
cud $w. Marcina nie jest znany Sulpicjuszowi Sewerowi (cf. idem, Dialogi, 111, 15, s. 348-354), opisuje go
natomiast Grzegorz z Tours, Gregorii episcopi Turonensis Libri Historiarum X, wyd. B. Krusch, W. Le-
vison, MGH SRM t. [, cz. 1, Hannoverae 1951 [cyt. dalej: Grzegorz z Tours, Historia Francorum], lib. 11,
c. 1, s. 37. W sprawie odnosnego cudu $w. Benedykta, vide Grzegorz WIk., Dialogi, lib. 11, c. 20, 1-2,
s. 196-198.

7 Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 869: Ampulla sanctificatum a Martino oleum contin-
ens, et in pavimentum marmore stratum decidens, nequaquam confracta est. Vas vitreum cum oleo propter
inobedientiam a venerabili Benedicto, per fenestram cellarii super molem lapidum projici jussum, permansit
illaesum. Cf. Sulpicjusz Sewer, Dialogi, 111, 3, 5-6, s. 298-300 (s. 298: vas super constratum marmore pavi-
mentum decidit); Grzegorz WIk., Dialogi, lib. 11, c. 28, 1-2, s. 216-218.

* Aimoin z Fleury, Sermo in fest. s. Benedicti, kol. 869: Martinus ille toto orbe nominatissimus, hujus
nostri Patris haudquaquam invidet virtutibus; quem secum gaudet regnare in coelestibus regni sedibus.
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pracach pytanie o relacje swigtego patrona do biskupa Tours okazuje si¢ przewodnia
idea waznych fragmentéw narracji. Nie umiejac lub nie chcac uniknaé dreczace;j
kwestii, hagiografowie siggali po rézne sposoby obrony zagrozonego prestizu boha-
tera i starali si¢ uczyni¢ go w oczach odbiorcéw podobnym, czy wrecz réwnym Mar-
cinowi.

Nie wszyscy odznaczali si¢ az taka odwaga i determinacja, zeby stawiaé sprawe
catkiem otwarcie. Niektorzy poprzestawali na wskazywaniu przestanek, formulowa-
nie wnioskéw pozostawiajac domyslnosci czytelnikéw. Taki stosunkowo ,,niesmiaty”
przyklad, w ktérym nie brak dajacych do myslenia analogii, ale prézno szukac kate-
gorycznej konkluzji, stanowi spisany u schytku X w. przez Letalda z Micy ,,Zywot $w.
Marcina opata Vertou”(BHL 5667)*. Tekst powstal réwnoczesnie z cytowanymi juz
,»Cudami sw. Marcina” (BHL 5668), w ktorych znalaz} si¢ omowiony wyzej slad nie-
réwnej rywalizacji: historia peregrynacji kaleki szukajacego wlasciwego Marcina. Na
kartach ,,Zywota” hagiograf — by¢ moze kroczac sladami poprzednika, na ktérego
zaginiong dzi§ prace sie powolal” — usitowal sprosta¢ temu samemu wyzwaniu
w inny sposéb: wydobywat podobienstwo bohatera do jego bardziej znanego imien-
nika. Expressis verbis obwiescit o nim tylko jeden jedyny raz, ale za to w kluczowym
momencie narracji: w opisie okolicznosci towarzyszacych $mierci opata Vertou™. Co
bystrzejsi i bardziej oczytani czytelnicy zapewne juz wczesniej, zanim jeszcze autor
wyjawil to wprost, orientowali si¢, ze osobliwie przypominaja one okolicznosci, w ja-
kich opuscit doczesny swiat Marcin z Tours™. Réwniez zalozyciel Vertou umierat
poza swoja siedziba, posréd bolejacych nad utrata mistrza uczniéw”. Co wazniejsze,
na tozu smierci mial bardzo podobne widzenie. Wedle Sulpicjusza Sewera biskup
Tours dostrzegl wéwczas diabla, ktéremu wytknal porazke. Opat Vertou parafrazu-
jac stowa imiennika bez leku odpedzit zastepy ztych duchéw™. Mniej bystrych czytel-
nikéw Letald naprowadzit jednoznaczna wskazowka: ut de magno Martino illo pon-
tificum speculo legitur”. Hagiograf nie poprzestal na tym, réwniez przedstawiona za
chwile historia sporu o relikwie zmartego opata stanowi czytelna analogi¢ dla po-
dobnego konfliktu o szczatki ,tego wielkiego Marcina””. W tym fragmencie ,,Zywo-
ta” dostrzec mozna nawet pewne werbalne zbieznosci z odpowiednimi partiami ,,His-

49

Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis (jak wyzej w przyp. 21).
Letald z Micy, Miracula s. Martini Vertavensis, prol., s. 567.

*' Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis, c. 17, s. 686: Cumque Fratres filiique sui ejus circumstarent
lectulum, et sese tanti Patris quererentur destitui solatio, subito Martinus respiciens vidit malignorum spiritu-
um agmina cum ingenti clamoris strepitu horrendum resonantia: et ut de magno Martino illo Pontificum
speculo legitur, minime extimuit...

* L.Maitre, Les villes disparues de la Loire-inférieure, t. 11, Rennes 1895, s. 128, 175 n.

» Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis, c. 16, s. 686.

o Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 16, s. 342: Quid hic, inquit, adstas, cruenta bestia? nihil in me funeste,
reperies: Abrahae me sinus recipit.; Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis, c. 17, s. 686: Quid hic, in-
quiens, tenebrosae phalanges agitis? abite ocius, ego |...] non ero particeps damnationis vestrae. Obie wypo-
wiedzi poréwnuje juz L. Maitre, op. cit., s. 175n.

* Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis, c. 17, s. 686.

¥ 1. Maitre, op. cit., s. 175. Cf. Letald z Micy, Vita s. Martini Vertavensis, c. 18, s. 686 n.; Grzegorz
z Tours, Historia Francorum, lib. 1, c. 48, s. 32 n.

50
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torii Frankéw” Grzegorza z Tours”, dowodzace byé moze dos¢ pospiesznej adaptacji
gotowego literackiego wzorca.

Z gora sto lat pdzniej, w pierwszej dekadzie XII w. zabiegi tudzaco podobne do
Letaldowych zastosowal Hugo z Fleury — twdrca ,,Zywota, translacji i cudéw sw. Sacer-
dosa” (BHL 7456-7459) — biskupa Limoges™. Wedle jego whasnych zapewnien, dzieto
powstalo na zamdwienie opata klasztoru w Sarlat Arnalda jako udoskonalona wersja
starszego — obecnie zaginionego — pierwowzoru™. W poczatkowych partiach opowie-
sci hagiograf nie dostrzegl zadnych analogii migdzy swoim bohaterem a sw. Marcinem.
Pojawiaja si¢ one — rzecz jak sie okazuje typowa — dopiero w koricowej czesci ,,Zywo-
ta”, we fragmentach opisujacych okolicznosci Smierci Sacerdosa. Pilnym czytelnikom li-
stéw Sulpicjusza Sewera te ostatnie musialy si¢ wydac dziwnie znajome. Tak jak sw. Mar-
cin, biskup Limoges swiadom byt zblizania si¢ kresu i tak jak Marcin na krétko przedtem
opuscit swa stolice biskupia™. Sulpicjusz Sewer opowiada, jak podczas ostatniej podrézy
jego bohater mocg samego tylko rozkazu skutecznie przepedzil dostrzezone wodne pta-
ki*'. Czytelnicy Hugona dowiaduja sig, ze pasterz Limoges w cudowny sposéb uwolnit od
plagi drapieznego ptactwa pewna miejscowos¢, do ktdrej zawitat po drodze®. Tak ewi-
dentna koincydencj¢ hagiograf uznal zreszta za stosowne oznajmic expressis verbis: wska-
zal najpierw na podobienstwo bohatera do Chrystusa (nawiazujac do historii o uciszeniu
burzy), a nastepnie wlasnie do $w. Marcina®. Sama scena $mierci Sacerdosa wykazuje

%7 Cf. np. Grzegorz z Tours, Historia Francorum, lib. 1, c. 48, s. 33: Denique nocte media omnes Pectava
somno falanga conpraemitur, nec ullus superfuit, qui ex hac multitudine vigilaret; Letald z Micy, Vita
s. Martini Vertavensis, c. 18, s. 686: Supervenientibus imbris et noctis intempesta, cunctis quietem optantibus
Durivenses omnes tam grandis sopor invadit, ut nullus superesset qui ex eorum numerositate vigilaret.
[podkr. Sz. W.]. W sprawie pozostalych analogii, vide Sz. Wieczor ek, Tworczos¢ hagiograficzna, s. 78.

58 Hugo Floriacensis, Vita, translatio et miracula s. Sacerdotis, AASS, Maii t. II, Antverpiae 1680,
s. 14-22 oraz AASS, Maii t. VII, Antverpiae 1688, s. 593 [prologus] [cyt. dalej: Hugo z Fleury, Vita et mi-
racula s. Sacerdotis]. Na temat tego tekstu, vide Histoire littéraire de la France, par des religieux bénédictins
de la congrégation de S. Maur, t. X, wyd. M. Paulin, Paris 1868 (wyd. I: 1756), s. 304 n. (z datacja
,,Zywota” na ,,najpdzniej ok. 1107 lub 1108”); C. Couderc, Note sur une compilation inédite de Hugues
de Sainte-Marie et sa ,Vie de saint Sacerdos évéque de Limoges”, ,Bibliothéque de I'Ecole des Chartes”
t. LIV, 1893, s. 468-474; M. M anitius, op. cit., t. III, Miinchen 1931, s. 521 (juz ten badacz zwrdcit
uwage na obecne w ,,Zywocie” odniesienia do biografii §w. Marcina i wykorzystanie przez Hugona pism
Sulpicjusza Sewera); N. Lettinck, Pour une édition critique de I, Historia Ecclesiastica” de Hugues de
Fleury, ,Revue Bénédictine” t. XCI, 1981, s. 386-397 (vide s. 386, 391); T. He ad, Hagiography, s. 91-94.

* Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, prologus, s. 593. T. He ad, Hagiography, s. 92 przyp.
153, stusznie polemizuje z powracajacym w literaturze (vide m.in. Histoire littéraire de la France, jak
w przyp. poprzednim, s. 304; C. Couderc, op. cit., 5. 470; N. Lettinck, op. cit.,, s. 391) pogladem, ja-
koby 6w dawny zywot Sacerdosa spisany byt w jezyku ludowym.

* Prawda jest, ze motywy Sacerdosa byly rézne od Marcinowych: pasterz Limoges pragnal umrzeé
izosta¢ pochowany w swych stronach rodzinnych, Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 14, s. 16.
Cf. Sulpice Sévere, Vie de saint Martin, wyd. J. Fontaine, t.I, ,Sources Chrétiennes” nr 133, Paris 1967,
s. 248-345 [,Zywot”, s. 248-316, cyt. dalej: Sulpicjusz Sewer, Vita s. Martini; ,,Listy”, s. 316-345, cyt. dalej:
Sulpicjusz Sewer, Epist.], Epist., 111, 6, s. 336.

o Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 7-8, s. 336-338.

62 Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 14,s. 16; M. Manitius, op. cit., t. III, s. 521.

6 Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 14, s. 16: Vere enim illius erat discipulus, qui in navicula
positus, surgens imperavit ventis et mari, et facta est tranquillitas magna [Mt 8, 26]. Sic quondam Beatissimus
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wprawdzie umiarkowane podobienistwo do relacji Sulpicjusza Sewera (mozna odnoto-
waé, ze obaj $wieci umieraja otoczeni przez rozpaczajacych uczniéw®, a ich kres obaj
biografowie oddaja tym samym sformutowaniem: spiritum caelo reddidit®), ale juz za
chwile Hugo powraca do dostrzezonej wczesniej analogii. Cudowne uzdrowienie matki
Sacerdosa, ktora wezesniej za przykladem syna odmienita swoje zycie, a podczas transla-
cji jego ciata na miejsce spoczynku odzyskata wzrok, znowu przywodzi hagiografowi na
mysl sw. Marcina, ktory swoja matke poganke zdotal nawrdcic na droge prawdziwej wia-
1y, Opisujac pogrzeb swietego pasterza Limoges Hugo powstrzymuje si¢ od jedno-
znacznych wskazdowek, tak jak Sulpicjusz Sewer podkresla przeciez wielka liczbe uczest-
nikéw uroczystosci i podobna do odmalowanej przez Marcinowego biografa ich
emocjonalng ambiwalencje: pomieszanie zalu i (poboznej) radosci®’.

W ,,Zywotach” sw. Marcina z Vertou i $w. Sacerdosa brakuje dopowiedzen: nie
twierdzi si¢, ze ich bohaterowie byli rowni stawnemu biskupowi Tours. Ewidentne,
nadto oznajmione wprost podobiefistwo migdzy nimi, a szczegdlnie ich podobien-
stwo w obliczu Smierci nie mogto by¢ jednak odbiorcom z epoki obojetne. Z pomoca
innego tekstu Letalda z Micy da si¢ pokazac, ze przynajmniej niektdrzy rzeczywiscie
sklonni byli traktowad taka analogi¢ jako przestanke na rzecz tezy o réwnej godnosci
orgdownikow.

»Zywot $w. Juliana”(BHL 4544) — pierwszego biskupa Le Mans, Letald opra-
cowal w poczatkach XI w. (po r. 1004) na zlecenie dwczesnego pasterza tej diecezji
Avesgauda®. Tekst od dawna intryguje badaczy jako pomnik rzadkiego w 6wczesnej
hagiografii krytycyzmu®. Jego twdrca osmielit si¢ bowiem odrzuci¢ twierdzenie
o apostolskich poczatkach biskupstwa Le Mans. Tytulowal wprawdzie sw. Juliana

Martinus, Turonum Archiepiscopus, mergos a praeda fluminis prohibuit, et rapacem ingluviem eorum compes-
cuit. Paruerunt volatilia Martini praeceptis; obtemperant adhuc accipitres Sacerdotis famuli Dei interdictis.

o Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 9-11, s. 338-30; Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 15-16,
s. 16. Opisujac bol uczniéw Sacerdosa Hugo takze pod wzgledem stylistycznym wzoruje si¢ na relacji
Sulpicjusza Sewera. Zwraca uwage identyczna forma retorycznych pytan oraz koincydencje werbalne, cf.
Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 10, s. 338: Cur nos, pater, deseris? aut cui nos desolatos relinquis?; Hugo
z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 16, s. 16: Cur nos, Pater dulcissime, relinquis orphanos?. Rowniez
te zaleznos¢ spostrzegt juz M. Manitius, op. cit., t. III, s. 521.

6 Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 17, s. 342; Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 15, s. 16.

% Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 16, s. 16: Nunc sicut in altero miraculo fecimus, di-
lectum Domini Sacerdotem Beatissimo Martino Turonum Archiepiscopo comparemus. Martinus matrem
suam a gentilitatis convertit errore, Sacerdos Praesul sanctissimus exemplo continentiae provocavit matrem
ad emendationem vitae: ille per fidem matrem illuminavit intrinsecus, hic illuminavit extrinsecus ad laudem
et gloriam Domini nostri Jesu Christi. Cf. Sulpicjusz Sewer, Vita s. Martini, 6, 3. s. 264: matrem gentilitatis
absolvit errore. M. M anitius, op. cit., t. III, s. 521.

5 Hugo z Fleury, Vita et miracula s. Sacerdotis, c. 18, s. 17. Cf. Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 18-20,
s. 342-344.

* Vita s. Iuliani auctore Lethaldo monacho, AASS, lanuarii t. 11, s. 762-767, 1152 [cyt. dalej: Letald
z Micy, Vita s. Iuliani].

% Na temat BHL 4544, vide m.in. M. Manitius, op. cit., t. II, 5. 429; K. Schreiner, , Discrimen
veri ac falsi”. Ansdtze und Formen der Kritik in der Heiligen— und Reliquienverehrung des Mittelalters, ,, Archiv
fir Kirchengeschichte” t. XLVIII, 1966, s. 1-53, vide s. 28 n.; T. Head, Hagiography, s. 86-89, 224 n.;
F Brunholzl, op.cit.,s. 196 nn.; Sz. Wieczorek, Tworczos¢ hagiograficzna, rozdz. V, s. 271-339.
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»apostolem”, ale uzasadnial to jego dzialalnosciag misyjna, a nie zmyslona w IX w.
chronologia. W tym miejscu ,,Vita s. Iuliani” zastuguje jednak na uwage z innego
powodu. W finale utworu bohater staje do spektakularnego, prestizowego pojedyn-
ku ze Sw. Marcinem z Tours. Tym razem tez¢ o rownej godnosci orgdownikéw hagio-
graf formuluje zupelnie otwarcie.

Warto zauwazy¢, ze nie robi tego przy pierwszej nadarzajacej si¢ okazji. W ,,Zy-
wocie $w. Juliana” wida¢ pewne podobieristwa do dokonan stawnego biskupa Tours,
ktorych Letald nie komentuje, jakby pozostawiat je wylacznie spostrzegawczosci czy-
telnikéw’’. By¢ moze, po prostu nie uwaza ich za znaczace. Tak czy inaczej, wlasci-
wym preludium do wygloszenia i efektownego uzasadnienia swojej tezy czyni dopie-
ro — podobnie jak w poprzednio cytowanych przykladach — opis okolicznosci
Smierci bohatera. I tym razem tudzaco przypominaja one ostatnie chwile sw. Marci-
na z Tours”'. Dostrzezenie materialnych analogii hagiograf utatwia odbiorcom z po-
moca niewielkich werbalnych zapozyczen z dziela Sulpicjusza Sewera’. Czerpie zeri
jeszcze obficiej przedstawiajac nastepnie okazaly pogrzeb $w. Juliana”. W tym miej-
scu decyduje si¢ zreszta odkry¢ karty i wprost oznajmia o podobiernistwie uroczysto-
$ci pogrzebowych obu oredownikéw '™,

O tym, jak rozumieli takg analogi¢ czytelnicy z epoki, przekonuje ponad wszel-
ka watpliwos¢ kolejne zdanie opowiesci. ,,Lecz niech si¢ nikt przypadkiem nie obru-
sza, ze Juliana zréwnalem z Marcinem, [ty] ktdry to mdwisz, jesli wlasciwie [rzecz]
ocenisz, dostrzec mozesz, ze obaj dokonali [rzeczy] podobnych”” — oswiadcza ha-
giograf. Tez¢ o rownosci obu swigtych uzasadnia nastepnie za pomoca pigciu parale-
li zestawiajgcych wybrane fakty z ich zycia. Jego wywdd okazuje si¢ przewrotny: pa-
ralele nie zawsze wydobywaja rzeczywiste zbieznosci obydwu zycioryséw. Autor stara
si¢ raczej umiejetnie podkresla¢ wzajemne rdznice tak, by w poréwnaniu z Marcinem
Julian wypad! zdecydowanie korzystniej.

" Mowa w szczegdlnosci o okolicznosciach drugiego z dokonanych za sprawa sw. Juliana wskrzeszer,

Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 14, s. 764. Przywodza one na mysl histori¢ podobnego cudu opisanego
przez Sulpicjusza Sewera, Dialogi, 11, 4, 4-9, s. 234-236. Tak jak Marcin, Julian napotyka ttum pogan,
i tym razem zmarly okazuje si¢ jedynym synem, i tym razem swigty oddaje si¢ modlitwie, a po dokonaniu
cudu czyni nowonawrdconych katechumenami (nawrdcenie pogan stanowi w obu wypadkach motyw dzia-
fania). Werbalne zbieznosci w obu narracjach wydaja si¢ jednak skromne, cf. Sulpicjusz Sewer, Dialogi, 11,
4, 8, s. 236: Tum vero multitudo omnis, in caelum clamore sublato, Christum Deum fateri; Letald z Micy,
Vita s. Iuliani, c. 14, s. 764: At vero cunctorum clamore in caelum sublato, Christus ab omnibus magnifica-
tur, Christus verus Deus praedicatur [podkr. Sz. W.].

" A. Ledru, La mort de saint Julien a Saint—Marceau, ,La Province du Maine” t. XIV, 1906,
s. 273-283, 305-311, vide s. 281 n.; idem, Les premiers temps de I’Eglise du Mans. Légende et histoire. Les
origines, Le Mans 1913, s. 184 nn.

™ Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 25-26, s. 766. Cf. Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 6 nn., s. 336 nn., 15,
s. 342.

™ Letald z Micy, Vita s. luliani, c. 26, s. 766. Cf. Sulpicjusz Sewer, Epist., 111, 18, s. 342. Podobieristwa
te dostrzegli juz A. Ledru, Les premiers temps, s. 188 oraz M. Manitius, op. cit., t. I, s. 431.

™ Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 26, s. 766.

" Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Sed ne quis forte moveatur, quod Iulianum Martino aequi-
paraverim; qui hoc dicis, si recte percenseas, pene similia ab utroque potes videre completa.
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Znamienna wydaje si¢ w tym wzgledzie juz pierwsza z rzekomych analogii.
Zre¢czna retoryczna sztuczka pozwala Letaldowi zestawic¢ apostolska dziatalnos¢ bo-
hatera z powszechnie znanym aktem Marcinowego mitosierdzia (mowa oczywiscie
o obdarowaniu biedaka u wrét Amiens polowa wlasnego plaszcza)”. Sw. Julian,
ktory ,,plaszczem wiary” okrywa nie jednego, lecz tysiace ludzi, bez trudu wychodzi
zwycigsko z takiego pordwnania. Tym latwiej, ze hagiograf catkowicie przemilcza
znane skadinad misyjne zaslugi sw. Marcina.

Biskup Le Mans triumfuje réwniez w kolejnej paraleli. Letald przypomina bo-
wiem, ze o ile przyszly pasterz Tours prowadzil z poczatku zycie pustelnicze i w sa-
motnosci delektowal si¢ Boska stodycza, sw. Julian powodowany troska o zbawienie
dusz stangt do ,,otwartej walki” (z grzesznym swiatem)’’. Trudno tu dostrzec podo-
biedstwo. Przeciwnie, chcac podkreslic altruizm i odwage, a wiec wyzszos¢ Juliana,
hagiograf z rozmystem akcentuje rdznicg. Nie bardzo liczy si¢ przy tym z faktami:
ponownie ignoruje misyjng aktywnos¢ Marcina, pomija takze wywody Sulpicjusza
Sewera, ktéry przedkladajac swego bohatera ponad egipskich pustelnikéw chwalit
go wlasnie za walke in iniquo loco, tj. nie w blogim odosobnieniu, lecz posrod co-
dziennych zmagan z grzesznymi ludzmi’.

Nie mniej tendencyjna okazuje si¢ trzecia analogia. Wspdlny biografiom obu
oredownikdw fakt ich wyniesienia do godnosci biskupiej hagiograf przywotuje w spo-
sob osobliwy: tak jakby przeciwstawial wybdr Marcina przez mieszkaricow Tours
Boskiemu powolaniu pierwszego biskupa Le Mans”. Korzysta jednoczesnie z okazji,
by przypomnie¢ czytelnikom o apostolskiej godnosci Juliana, ani stowem nie wspo-
minajac o podobnych aspiracjach jego stawnego rywala. Czcicieli tego ostatniego
skonstruowana w ten sposob ,,analogia” musiata z pewnoscig oburzaé: juz Sulpicjusz
Sewer postrzegat wole ludu wlasnie jako wyraz przychylnosci Stwércy™, juz on uwa-
zal Marcina za podobnego apostotom®’.

Jako czwarta paralele hagiograf wskazuje rowna liczbe wskrzeszen (trzy) doko-
nanych za sprawa obu oredownikéw®. Tak ewidentna zbieznos¢é wyrdznia sie na tle

7 Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Martinus adhuc catechumenus algentem pauperem divisa
chlamyde vestivit: Iulianus fide robustus tot millia veterem hominem exuta, fidei veste contexit. Letald po
czesci cytuje tu stowa wypowiedziane w wizji Marcina przez Chrystusa, Sulpicjusz Sewer, Vita s. Martini,
3, 3, s. 258: Martinus adhuc catechumenus hac me veste contexit.

7 Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Martinus primo solitariam delegit vitam, ut Christi dulce-
dine singulariter frueretur: Iulianus apertam expetiit pugnam, ut multorum animas lucraretur.

78 Sulpicjusz Sewer, Dialogi, 1, 24, 2-4, s. 198-200.

" Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Martinus ad episcopatum a Turonensibus raptus est:
Iulianus Cenomannensibus a Deo Pontifex, quin imo et Apostolus, destinatus est.

 Sulpicjusz Sewer, Vita s. Martini, 9, 4 nn., s. 272.

' Idem, Dialogi, 11, 5, 2, s. 238: Meritoque hunc [sc. Martinum] iste Sulpicius apostolis conparat et pro-
phetis, quem per omnia illis esse consimilem fidei virtus ac virtutum opera testantur. Cf. idem, Vita Martini,
7,7, s. 268: qui [Martinus] sanctus iam ab omnibus habebatur, potens etiam et vere apostolicus haberetur,
ibidem, 20, 1, s. 294; idem, Epist., 1, 5, s. 318; Epist., 11, 8, s. 328, oraz idem, Chronicon, wyd. C. Halm,
Sulpicii Severi libri qui supersunt, ,,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum” t. I, Vindobonae
1866, s. 1-105, vide 11, 50, s. 103.

% Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Martinus in virtute Trinitatis Deificae trium mortuorum est
magnificus suscitator: Iulianus totidem ad vitam revocans mortuos, toties mortis exstitit victor. Stowa odnie-
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dotychczasowych zestawien,, stanowiac materialna, a nie wylacznie retoryczna prze-
stanke koncowej konkluzji. Pordwnanie ostatnie, w ktérym autor powraca do tezy
o podobieristwie uroczystosci pogrzebowych obydwu swigtych, na pozor rowniez
uchodzi¢ moze za remisowe, chociaz na plaszczyZnie czysto retorycznej kondukt
Juliana zlozony z tych, ,ktérzy posiedli juz niebo”, wydaje si¢ odrobine¢ bardziej
godny od Marcinowego, ztozonego z ludzi, ,.ktérzy zwyciezyli swiat”™.

W podsumowaniu Letald si¢ga jeszcze po dodatkowy argument: podkresla 13-
czacg obu swietych wspdlnote wiary, ich stuzbe jednemu Bogu. W §lad za tym otwar-
cie formuluje tezg o réwnosci ich dokonan wraz z postulatem ,,réwnej czci i stawy”,
jaka winni sie cieszy¢*'. Konstrukcja wywodu sprawia, ze taki wniosek wydaje sie
nadspodziewanie umiarkowany. Uwiedziony retoryka hagiografa czytelnik oczeki-
walby raczej konstatacji o wyzszosci Juliana! Owa powsciagliwos¢ konkluzji to prze-
ciez tylko pozor. W rzeczywistosci, tj. wobec stawy znanego w calym swiecie rywala,
nawet ten remisowy werdykt uznac trzeba za tez¢ nader smiala, a jesli ja przyjac: za
wielki sukces pierwszego biskupa Le Mans.

Dla gorliwych czcicieli Juliana mankamenty zacytowanej argumentacji (jej
w znacznej mierze retoryczny charakter, nadto pewne naduzycia w stosunku do
osoby §w. Marcina) — jesli w ogodle je dostrzegali — nie mialy z pewnoscia znacze-
nia. Sam hagiograf (fachowiec z zewnatrz) musial by¢ ich raczej swiadom. On takze
usitowal je zapewne poboznie zracjonalizowaé, wydaje si¢ jednak, ze nie zdotal sthu-
mic wszystkich obaw. Zwraca uwage fakt, ze w omdéwionych paralelach wypowiedzi
dotyczace Marcina oparte zostaly w sporej czgsci na cytatach z uznanych pierwowzo-
réow (gléwnie z pism Sulpicjusza Sewera). Trudno tu o pewnos¢, powstaje przeciez
wrazenie, jakby autor staral si¢ w ten sposob zabezpieczy¢ przed ewentualnymi za-
rzutami o nieuczciwe traktowanie konkurenta, jakby — piszac o biskupie Tours nie
wlasnymi, lecz powszechnie znanymi i akceptowanymi stowami — odsuwal od siebie
posadzenia o uwlaczanie Marcinowej czci.

Bardzo podobne tezy jak w ,,Zywocie sw. Juliana z Le Mans”, ale nieco od-
mienng strategi¢ argumentacji, odnalez¢ mozna w spisanych ok. 1070 r. ,,Cudach sw.
Aniana” (BHL 476b) — jednego z pierwszych biskupéw Orleanu®. Réwniez anoni-

sione w tym miejscu do sw. Marcina pochodzg ze znanego responsorium, cf. Corpus antiphonalium officii,
wyd. R-J. Hesbert, t. IV (,Rerum ecclesiasticarum documenta. Series maior. Fontes” t. X), Roma
1970, nr 6825, s. 207: Hic est Martinus, electus Dei pontifex, cui Dominus post apostolos tantam gratiam
conferre dignatus est, ut in virtute Trinitatis deificae mereretur fieri trium mortuorum suscitator magnificus.

¥ Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Martini corpus ii qui ductu eius mundum vicerant, prose-
quuntur: Iuliani exequiis hi, qui eo duce caelestia iam tenebant, famulantur. Konstruujac t¢ ostatnia parale-
l¢ Letald odwotuje si¢ bezposrednio do opisu pogrzebu sw. Marcina pidra Sulpicjusza Sewera, Epist., 111,
20, s. 344: Martini corpus hi, qui mundum ductu illius vicerant, prosequuntur.

¥ Letald z Micy, Vita s. Iuliani, c. 27, s. 766: Quid plura? uni Regi militarunt, uni Domino servierunt, uno
Spiritu sanctificati sunt, supra petram unius fidei fundati sunt. Restat ergo ut par eis honor et gloria quos virtu-
tis actio pares in Christi constituit disciplina. Cf. La Reégle de saint Benoit, wyd. A. de Vogiié,J. Neuf-
ville, t. I-11, ,,Sources Chrétiennes” nr 181-182, Paris 1972, c. 61, 10, s. 638: quia in omni loco uni Domino
servitur, uni Regi militatur. By¢ moze, w stwierdzeniu Letalda dostrzec wolno polemiczne odniesienie do
stow Sulpicusza Sewera, ktory wywodzac o wyzszosci sw. Marcina pisal: etsi omnium una victoria est, non
potest omnium esse par gloria, Sulpicjusz Sewer, Dialogi, 1, 24, 5, s. 200.

¥ G.Renaud, Les miracles de saint Aignan d’Orléans. Xle siecle, ,,Analecta Bollandiana” t. XCIV,
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mowy autor tego dzieta — najpewniej kanonik od Sw. Aniana w Orleanie — uwazal
swego bohatera za apostola, réwniez on postanowit zarazem udowodni¢, ze bliski
mu patron nie ustepuje godnoscia temu, ktory — jak stad wynika — wydac si¢ mu-
sial najgroZniejszym rywalem: sw. Marcinowi z Tours.

Porzadek wywodu sprawia wrazenie starannie przemyslanego. O tym, ze Sw. Ania-
nus nie zasluguje na miano zwyklego wyznawcy, lecz zalicza si¢ do grona apostotdw,
autor informuje juz w prologu®. W kolejnych rozdzialach stara si¢ konsekwentnie
podnosi¢ prestiz bohatera w relacji do innych orgdownikéw. Rozpoczyna od przypo-
mnienia, ze wsrod wszystkich wspdlczesnych sobie biskupow jeden tylko Anianus
zdotal — z woli Bozej — ocali¢ swdj lud przed najazdem Hundéw. Z opowiastki wyni-
ka, ze nie dokazal tego m.in. przywolany z imienia $w. Arnulf z Metzu"”. W nastep-
nym rozdziale biskup Orleanu wspdldziata z samym sw. Piotrem, by z jego pomoca
zapewnié zwyciestwo Aecjuszowi'. Hagiograf — rzecz jasna — skwapliwie akcentu-
je owe apostolskie koneksje i expressis verbis przedklada bohatera ponad innych
swietych”. Zaanonsowana we wstepie smialg teze formutuje jednak dopiero po chwi-
li: w finale opowiesci o niezwyklych odwiedzinach, jakie na wies¢ o cudach $w. Ania-
na zlozyt u jego grobu nie kto inny jak wlasnie Marcin z Tours. Ku przerazeniu obec-
nych pozdrowienie wygloszone przez dostojnego goscia nie pozostalo bez echa:
z wnetrza grobowca dala sie slysze¢ odpowiedzZ gospodarza. Ochlongwszy Sw. Marcin
mial osobiscie wystawia¢ zastugi Aniana, co wigcej: siebie samego powierzyt przy
tym jego modlitwom®. Cala histori¢ hagiograf opatruje znamiennym komentarzem.
Stawi Zbawiciela za ,,cud wiecznej niesSmiertelnosci” objawiony w osobie Aniana
oraz za ,}laske mitosci do dobrych” ukazang w postawie Marcina’'. Rzecz o tyle fra-

1976, s. 245-274, edycja tekstu [cyt. dalej: Miracula s. Anian] na s. 256-274, w sprawie jego autorstwa
i datacji, vide wstep wydawcy, s. 253 n. Na temat kultu i hagiografii sw. Aniana, vide tez m.in. eadem,
Saint Aignan et sa legende, les ,vies” et les ,miracles”, ,,Bulletin de la Société archéologique et historique
de I’Orléanais”, nr XLIX, 1978, [wyd.: 1979], s. 83-109; T. He ad, Hagiography, passim; S. Tad a, The
cult of St. Anianus in the carolingian period, ,The Catholic Historical Review” t. XCI, 2005, nr 3,
s. 424-437.

% Miracula s. Aniani, prol., s. 256: sed et ceterarum omnium virtutum provectio et claritas, tum supra
confessorum ordinem [Anianum] extulit, tum in apostolorum ordine collocavit.

¥ Ibidem, c. 1, s. 256-258.

* Ibidem, c. 2, s. 258 n.

¥ Ibidem, c. 2, s. 259: O quam venerandus, quam admirabilis est vir iste sanctus Anianus qui, inter hom-
ines adhuc corporaliter degens, spiritaliter iam apostolis loquitur! O quanti meriti quantaeque est dignitatis
qui — quod nulli sanctorum concessum est — ab ingruenti Hunnorum persecutione plebem suam sanctis
precibus eripuit. Dalej w krotszej z dwéch zachowanych redakcji tekstu przeczyta¢ mozna m.in.: huic patri
et pastori nostro, prae ceteris sanctis — quantum fas est credere — collatum est a Domino ut omnes qui, ex
toto corde, poscunt eius largitiones mox exaudiantur, w dtuzszej zas: Huic patri et pastori nostro, pre ceteris
sanctis, quantum fas est credere, collatum est a Domino ut nulla ovium suarum pereat [ ...| Huic peculiariter
est concessum a Domino ut omnes qui ex toto corde poscunt eius largitiones mox exaudiantur.

* Ibidem, c. 4, s. 260 n. G. Renaud sadzi, Ze opowiadanie stanowi adaptacje podobnej historii opisa-
nej przez Grzegorza z Tours, ktérej bohaterami byli sw. sSw. Marcin i Gacjan, G. Renaud, Les miracles,
s. 260 przyp. 3; eadem, Saint Aignan, s. 93. Cf. Gregorii episcopi Turonensis Liber in gloria confessorum,
wyd. B. Krusch, MGH SRM t. I, cz. 2, Hannoverae 1885, c. 4, s. 301.

' Miracula s. Aniani, c. 4,s. 261. Jak pokazata G. Renaud, pod wzgledem stylistycznym autor wzoruje
si¢ w tym miejscu na jednym z kazan Fulgencjusza z Ruspe, ibidem, s. 261 przyp. 2.
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pujaca, ze owi ,,dobrzy” to w swietle opowiesci nikt inny jak sam Anianus! W ostat-
nim zdaniu autor posuwa si¢ jeszcze dalej. Otwarcie oznajmia o tozsamej, a co wie-
cej prawdziwie apostolskiej godnosci obu heroséw: ,,Obaj mezowie swieci, obaj
apostolscy, obydwaj wyrosli ponad grono wyznawcow, obydwaj w poczet apostolow
[zostali] zaliczeni””.

Czytelnika z innej epoki uderza najpierw chronologiczne nieprawdopodobien-
stwo anegdoty. Wynika z niej jednoznacznie, ze Anianus zyt wczesniej od Marcina.
Anonim wydaje si¢ to wrecz podkreslac, juz w pierwszych stowach zaznaczajac, ze
opisana wizyta nastapila dlugo po $mierci bohatera (post multum vero temporis)”.
Skadinad wiadomo, ze rzeczywistos¢ wygladala inaczej: biskup Orleanu zmart w isto-
cie ponad 50 lat po Marcinie™. ,,Pomytka” hagiografa tylko z pozoru mogtaby ucho-
dzi¢ za prosty skutek chronologicznej ignorancji, czy dezynwoltury. Jak si¢ za chwile
okaze, stanowi ona kolejny element przemyslanej konstrukcji.

Nie mniej intrygujacy wydaje si¢ fakt, ze w oczach autora historyjka stanowi —
przynajmniej do pewnego stopnia — oparcie dla przytoczonego wlasnie koficowego
wniosku (skoro na jej kanwie zostal sformutowany). Wolno si¢ domyslac, ze zdaniem
Anonima ktos, kogo powazal i czcit sam Marcin z Tours, nie mdgt by¢ od niego gor-
szy. Podobne rozumowanie nie byto zapewne obce i innym wspdtczesnym hagiogra-
fom, ktérzy — unikajac dopowiedzedn — przypisywali swoim bohaterom uznanie
i czes¢ ze strony bardziej stawnych oredownikéw”. Z punktu widzenia prestizu dane-
go sSwietego trudno uznad taki zabieg za obojetny.

Anonimowy twdrca ,,Cudéw sw. Aniana” zdawal sobie jednak sprawe, ze opo-
wiedziana anegdota jedynie w czgsci uzasadnia postawiong tezg¢. Aby przekonad nie-
dowiarkdéw, postuzyl si¢ argumentem nie do zbicia: apokaliptyczng wizja pewnego
niezidentyfikowanego z imienia anachorety™. Ten ujrze¢ miat Krélestwo Niebieskie,
a w nim m.in. zastepy Swietych: patriarchéw, prorokéw i apostotdw. Wsrdéd tych
ostatnich dostrzegt dwie dodatkowe postacie. Zdziwiony zapytal o nie towarzysza-
cych mu aniotéw. Ci wyjasnili, ze owi dwaj mezowie to wlasnie ,,Anianus i Marcin,

% Miracula s. Aniani, s. 261: Uterque vir sanctus, uterque vir apostolicus, ambo confessorum collegium
supergressi, ambo in apostolorum ordine collocati.

” Ibidem, s. 260.

* Na problem zwrdcita uwage G. Renaud, Les miracles, s. 260 przyp. 3; eadem, Saint Aignan,
s. 93.

* Przyktad, jaki mozna w tym miejscu przywolaé (jeszcze z X w.), pochodzi z innego regionu Galii.
Czytelnicy opracowanego przez Adsona z Montier—en-Der ,,Zywota $§w. Mansuetusa” (BHL 5209) — tek-
stu ktorego fikcyjny charakter zdaje si¢ sugerowaé w prologu juz sam autor — dowiadywali si¢, ze Sw. Mar-
cin z Tours (toto orbe, ut notum est, famosissimus — jak przedstawia go hagiograf) mial w zwyczaju nawie-
dzac grob pierwszego biskupa Toul, a raz nawet wraz z nim skutecznie oredowat w intencji pewnej grzesznej
duszy, Adsonis Dervensis, Vita s. Mansueti, wyd. M. Goullet, Adsonis Dervensis Opera hagiographica,
,»Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis” t. CXCVIII, Turnhout 2003, s. 129-170, vide c. 15,
s. 152 n. Na temat osobliwego prologu, ktorym Adso poprzedzit swoje dzieto, vide zwlaszcza F. Brun-
holzl, ,Adsonis Columbinus” oder von der Wahrheit, vom Schwindel und von der Literatur, [w:] Falschun-
gen im Mittelalter. Internationaler Kongref3 der Monumenta Germaniae Historica, Miinchen, 16-19. Septem-
ber 1986, cz. I, MGH Schriften t. XXXIII, 1, Hannover 1988, s. 153-163.

* Miracula s. Aniani, c. 5, s. 261 n. Hagiograf rozpoczyna stowami: Sed ne hoc videatur incredibile
cuique infideli animae, proferatur in medium visio cuiusdam anachoritae, ibidem, s. 261.
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ktérzy w niebiesiech wlaczeni zostali do grona apostoldw, poniewaz na ziemi wiedli
zywot anielski i apostolski”, ze ze wzgledu na zycie zgodne z Bozymi przykazaniami
oraz pragnienie meczenstwa, obaj oni wyniesieni zostali takze ponad meczennikéw”'.
W usta anioléw hagiograf wlozyl réwniez stwierdzenie, na ktérym musialo mu spe-
cjalnie zalezec, pozwalalo bowiem stawiaé Aniana o krok przed Marcinem. Zastrze-
gajac, ze obydwu orgdownikom przynalezy réwna chwala, jako ze sa jednego Ducha
i jednej wiary, Bozy postancy oswiadczyli, ze pierwszy w porzadku (prior in ordine)
jest jednak ten, ktdry dzialal wezesniej i wezesniej dostapit odkupienia®. To w tym
miejscu dopiero okazuje si¢, jak wazne bylo dla autora uczynienie Aniana starszym
od Marcina! Najwytrwalszym oponentom mialo zapewne zamkna¢ usta koricowe
zdanie anielskiego wywodu: zaden ze Swigtych nie zazdrosci obu wymienionym ich
chwaly, jeden jest bowiem Bdg ,,ponad wszystkimi i we wszystkich””.

Wolno sadzié, ze tym ostatnim stwierdzeniem anonimowy piewca cudéw sw. Ania-
na zjednalby sobie takze pozostalych cytowanych wyzej hagiogratéw. Co do zasady,
wszyscy oni z pewnoscia zgodziliby sig, ze o zadnej konkurencji, czy rywalizacji mig-
dzy swigtymi nie moze by¢ mowy. Mieszkanicy Krolestwa Niebieskiego bytuja wszak
w doskonalej harmonii i ustalonym przez Stwdrce porzadku. Przywolywani autorzy
zapytani o cel swojej pracy wskazaliby najpewniej jedynie uswiadomienie wspdicze-
snym owego nalezytego, wiasciwego Niebiosom tadu...

Kosztowalo ich to wiele trudu. Zreferowane przyklady — jakkolwiek nie tak
przeciez liczne — ukazuja niemaly arsenal sSrodkow stuzacych do podnoszenia pre-
stizu bohatera narazonego na presj¢ ze strony stawniejszego rywala. Od ledwie do-
strzegalnych, rzuconych jakby mimochodem dygresji az po rozbudowane konstruk-
cje podporzadkowane udowodnieniu jednej jedynej tezy. Te¢ nie zawsze formutowano
wprost, dopowiedzenia pozostawiajac niekiedy wylacznie domysInosci czytelnikow.
Stosowano rézne strategie argumentacji. Jedni woleli przekonywac wylacznie z po-
mocg suchych, acz odpowiednio dobranych faktéw. Inni wspierali si¢ takze efektow-
nym retorycznym wywodem. Jedni wystepowali we wlasnym imieniu, inni woleli
przemawiac ustami aniotéw. Prace tych odwazniejszych, argumentujacych otwarcie,
stanowia nieodmiennie cenng wskazéwke dla interpretacji dziet tych, ktérym drze-
nie reki nie pozwolito dopowiedzie¢ mysli do korica. Oczywiscie, nie wszyscy uderza-
li fair. Milos¢ do wlasnego bohatera sktaniala czasem — zwlaszcza wobec wyraZne;j
dysproporcji sit — do réznego rodzaju naduzy¢ na szkode stawnego rywala. Trzeba
tylko pamigtad, ze to co postronny obserwator sklonny jest uznaé za chwyt ponizej
pasa, u oddanego apologety nie musialo wcale budzi¢ watpliwosci. Jesli te ostatnie
w ogole si¢ pojawialy, zwycigzal je zapewne 6w plomienny afekt wobec stawionego
herosa ulatwiajacy zracjonalizowanie nawet bardzo smialych twierdzen.

7 Ibidem, s. 262.

* Ibidem: Et qui prior enituit in certamine prior in remuneratione, prior in ordine, qui vero tempore poste-
rior loco inferior; unius tamen et paris gloriae, paris et meriti, quia unus fuit semper spiritus in eis et una fides.

* Warto odnotowaé, ze w nastepnym rozdziale hagiograf podaje jeszcze jeden argument na rzecz
tezy o apostolskiej godnosci bohatera: pdzniejsza translacj¢ relikwii Aniana do kosciota pod wezwaniem
$w. Piotra. Komentuje ja w sposdb nastepujacy: Quod nimirum constat factum divina providente clementia
ut cuius animam Petrus collegam habebat in caelis, ipsius corpori Petri memoria sociaretur in terris, ibidem,
c. 6,s.262.
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Krétkiego komentarza wymaga inne jeszcze spostrzezenie. Autorzy, ktorzy za
swa strategie przyjeli wykazanie istotnych podobienstw migdzy bohaterem i §w. Mar-
cinem, zdaja si¢ przywiazywac szczegdlna wage do ostatnich chwil ich ziemskiej we-
dréowki. Rzecz mozna by na pozdr bagatelizowaé, przypominajac, ze okolicznosci
Smierci Sw. Marcina staly si¢ jednym z gléwnych wzorcéw umierania nasladowanych
w sredniowiecznej hagiografii monastycznej'”. Wszystkich oméwionych wyzej analo-
gii nie da si¢ jednak sprowadzi¢ do rz¢du banalnych toposéw (dos¢ wspomnieé, ze
w czgsci idzie o zjawiska nadprzyrodzone). Moment $Smierci zyskat sobie takie zna-
czenie raczej jako chwila prawdy i ostatecznej proby, adekwatne zwiericzenie calego
zywota'’". To dlatego stanowil najlepsza okazje do ujawnienia nobilitujacego podo-
bieristwa do wielkiego orgdownika.

Z dotychczasowych badan nad rozwojem kultu sw. Marcina zdaje si¢ wynikac,
ze w poréownaniu z okresem wczesniejszym, w X i XI w. nieco stracil on na znacze-
niu'”. Na pierwszy rzut oka w przywolanych wyzej swiadectwach z epoki trudno do-
strzec ow (niechby wzgledny) regres. W tej sprawie prace ,,konkurencji” nie stano-
wia wprawdzie kryterium réwnie miarodajnego, jak wyniki badain nad ruchem
pielgrzymkowym, czy tez liczba nadan i fundacji ku czci sw. Marcina, wszelako
w sposéb mimowolny — a wigc budzacy zaufanie — wydaja si¢ zdradzadé, ze w ser-
cach i umystach ich tworcow stawny biskup Tours wciaz jeszcze zajmowat pozycje
wyjatkowa, pozostawal jednym z najwazniejszych wzorcow swigtosci, punktem od-
niesienia dla rzeszy innych orgdownikdow. Taka konkluzja — acz w pewnej mierze
niewatpliwie stuszna — wymaga jednak waznego zastrzezenia. W cytowanych wyzej
przykladach zwraca rowniez uwage zaskakujaca Smialosc, z jaka niektdrzy hagio-
grafowie zrownuja swoich bohateréw ze sw. Marcinem. Fakt, ze coraz wigksza licz-
ba wcale nie najgtosniejszych, a przeciwnie, cieszacych si¢ jedynie lokalnym kultem
or¢downikéw zaczyna pretendowac¢ do miana réwnych Marcinowi, moze potwier-
dzac tezg, ze w XI w. gwiazda tego ostatniego nie jasniala juz tak intensywnym,
oniesmielajagcym blaskiem jak dawniej. Problem zastuguje na pewno na dalsze, sze-
rzej zakrojone badania.

10y, Leclercq, op.cit,s. 181;J. Dalarun, La mort des saints fondateurs de Martin a Frangois,

[w:] Les fonctions des saints dans le monde occidental (Ille-XIlle siécle), ,,Collection de I’'Ecole Francaise
de Rome” t. CXLIX, Rome 1991, s. 193-215, vide zwlaszcza s. 196 nn. i przyp. 29.

"' Cf.D.von der Nahmer, Vom Tod des Heiligen, ,,Regulae Benedicti Studia” t. XVII, 1992 (Sie-
benter Internationaler Regula—Benedicti-Kongref3, Hofgeismar 10.—14. 10. 1990), s. 139-161, zwhaszcza s. 157.
" E-R. Vaucelle, La Collégiale de Saint-Martin de Tours des origines a l'avénement des Valois
(397-1328), Paris 1908, s. 157 nn. (przy czym badacz ten sygnalizuje problem niedostatku Zrddet, ibidem,
s. 162); Ch. Lelong, op. cit., s. 96 nn. Cf. tez P-A. Sigal, Les marcheurs de Dieu. Pelerinages et pelerins
au Moyen Age, Paris 1974, s. 123. E. Ewig, Der Martinskult im Frithmittelalter, ,Archiv fiir mittelrheini-
sche Kirchengeschichte” t. XIV, 1962, s. 11-30, ktérego badania obejmuja zasadniczo okres wczesniejszy
(do ok. 900 r.), dostrzega ostabienie pozycji kultu sw. Marcina juz w IX w., ale konkluzja ta nie dotyczy
zachodniej czgsci paristwa karoliriskiego (ibidem, s. 27 nn.).
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In the Eyes of the Competition: St. Martin of Tours in the Hagiographic
Writings from the Orleans Region (end of the 10th through the beginnings
of the 12th century)

Martin of Tours was frequently referred to by numerous hagiographical wri-
tings devoted to other saints. One finds him mentioned in the works of Letaldus of
Micy: the Vita and the Miracula of St. Martin abbot of Vertou, the Vita s. Eusicii
patron saint of the monastery in Selles—sur—Cher, the Liber miraculorum sancti
Maximini abbot of Micy and the Vita s. Iuliani bishop of Le Mans. He is also to be
found in the Vita s. Benedicti by Odo of Cluny; the Sermo in festivitatibus s. patris
Benedicti by Aimoinus of Fleury (all written at the end of the 10th and the begin-
ning of the 11th century); in the anonymous Miracula s. Aniani bishop of Orleans
(second half of the 11th century) and the Vita, translatio et miracula s. Sacerdotis
by Hugh of Fleury (beginning of the 12th century). S. Wieczorek demonstrates that
all the saints mentioned above, admittedly of local importance, were compared to
St. Martin of Tours with the aim of adding to their splendour, among other by sho-
wing that they were not lesser — indeed sometimes greater patron saints than the
Bishop of Tours. Apart from the contents Wieczorek also points to the literary
aspects of those texts, sometimes dependant on the Vita s. Martini Turonensis of
Sulpicius Severus. Wieczorek emphasizes that all these mentions and borrowings
are clear proof of the popularity and strength of St. Martin’s cult, while the occur-
rence of ideas that there can be more powerful patron saints than can Martin point
to a relative weakening in the veneration of the Bishop of Tours in the 10th and the
11th centuries.



