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Abstrakt

Malgorzata Jacyno
Uniwersytet Warszawski

Anatomia nowoczesnej refleksyjnosci

Celem artykutu jest rozwazenie aktualnosci, wspolnej dla socjologii i antropologii, kwestii
klasyfikacji. Rozpad klasyfikacji, reklasyfikacje i nieklasyfikowalnos¢ jednostek maja by¢
charakterystyczne dla nowoczesnosci. Dystans wobec klasyfikacji to jeden z przejawow
refleksyjnosci, ktdra stata sie rozruchem dla szeroko rozumianej mobilnosci jednostek. Co-
raz czesciej ,refleksyjnos$¢” jest problematyzowana i kwestionuje si¢ rozumienie jej jako
,wyzwolenie dziatania ze struktury”. Po pierwsze, zwraca si¢ uwage na nierdwne rozdzie-
lenie zasobow refleksyjnosci. Po drugie, wskazuje si¢ na to, ze refleksyjnos¢ i wytwarza-
nie klasyfikacji prywatnych podlegaja regulacji w taki sposob, aby wytworzy¢é mobilnos¢
o wiasciwos$ciach adaptacyjnych. ,Nieklasyfikowalnos$¢” jednostek mozna widzie¢ wtedy
jako zbiorowe wyobrazenie charakterystyczne dla nowoczesnosci. Pamietniki nerwowo

chorego Daniela P. Schrebera analizowane sg jako przypadek ujawniajacy, jakie formy re-

fleksyjnosci petnia funkcje adaptacyjne.
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Wspc')lne poczatki intelektualne oraz odmien-

ny przedmiot zainteresowania socjologii
i antropologii stworzyly warunki, w ktérych wy-
powiedziana zostata jedna z najwazniejszych dia-
gnoz dotyczacych nowoczesnosci. Poczatek, kie-
runek i tres¢ nowoczesnych proceséw powigzane
zostaly z kryzysem w sferze klasyfikacji publicz-
nych (Santner 1996; 2001; Lash 1999; Kaufmann
2004; Douglas 2011; Legendre 2011). Jesli swieto$¢
porzadku utrzymywanego przez klasyfikacje wy-
maga czego$, co dzisiaj rozumiane jest jako quasi-
-anonimowos¢ jednostki, realizujaca si¢ w jej uni-
formizacji przez stroj, a takze przez jezyk i gesty
(Bourdieu 1982), to inauguracja nowoczesnosci jawi
si¢ jako odrzucenie oraz odwracanie tego procesu.
Jednostka porzucajaca uniform stata sie — przypo-

mina za Marcelem Maussem Kaufmann (2004: 81)



- zasada i forma myslenia i dzialania. Celem arty-
kutu jest przesledzenie jednej narracji, w ktorej od
blisko trzech dekad widzi sie przejaw spektakular-
nego wydobywania si¢ jednostki z anonimowego
tla. Analizowany przez Freuda (1996) , przypadek
Schrebera” stal si¢ okazja do wypowiedzenia na
poczatku XX wieku tego, co dzi$ jest banalem psy-
chologicznym i zarazem ideatem kulturowym (zob.
[Mlouz 2008: 244). Ten banat i ideal pozostaje zato-
zeniem dyskursu publicznego, ale takze duzej cze-
sci refleksji nauk spolecznych, a w kazdym razie
wiekszosci prac magisterskich, ktore nie moga sie
uwolni¢ od pewnej mysli. Chodzi o banatl, ktory zo-
stal wprost wskazany przez Norberta Eliasa (2010:
14-15), a ktory glosi, ze czlowiek jest solista, ktory
wystepuje w jakims , otoczeniu” nazywanym kul-
tura czy spoteczenstwem. Rozwinigciem tego ba-
natu sa bardziej i mniej ztozone przekonania doty-
czace tego, w jakim stopniu jednostka jest odporna

na ,wpltyw czynnikéw spoleczno-kulturowych”.
Fascynacja Freuda

Jakkolwiek uczynienie jednostki ,zasada mysli
i dzialania” dokonalo si¢ w sferze instytucji, to
glowny wymiar przelomu zwigzanego z proce-
sami nowoczesnosci dotyczy przeciez, jak prze-
konuje Jean-Claude Kaufmann (2004: 81), sfery
wyobrazen. Dokonujac pewnego uproszczenia,
mozna zatem powiedzie¢, ze chodzi o widzialne
i niewidzialne aspekty zmiany, ktéra doprowadzi-
ta do tego, ze jednostka dla instytuciji, ale takze dla
siebie samej, stala si¢ ,zasadq mysli i dziatania”
(Kaufman 2004). Prawomocna forme poznania
tego, co jest w glowie ,Swietej jednostki” realizuje
i proponuje dzisiaj psychologia, ktéra ten niewi-
dzialny aspekt przemian postrzega jako nieopusz-

czajace czlowieka klgbowisko fantazji, przelotnych
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odczu¢, intuicji, strzepdw wspomnien i spostrze-
zen. Uczynienie jednostki ,,zasadg mysli i dziatart”
dokonalo si¢ w duzej mierze przez psychologie,
ktora dostarczyla wyobrazen o wydarzeniach za-
chodzacych w niewidzialnym wnetrzu jednostki.
Tak jak czlowiek nie zdaje sobie sprawy z tego, ze
caly czas oddycha, tak zazwyczaj nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze ciagle cos czuje. Jesli nic nie czuje,
to znaczy, ze nie dopuszcza do siebie odczu¢. Od-
czucia trzeba obserwowag, a kiedy ich nie ma, to
trzeba je wysledzic. Sq one czesto sprzeczne, co jest
normalne, czasem jednak trzeba wybra¢ pomie-
dzy nimi, kierujac si¢ wlasnym doswiadczeniem
lub intuicja. Wyobrazenie to méwi, ze jednostka
dysponuje pewnym $wiatem. To, co w nim zasta-
je, to zazwyczaj chaos, ktéry jednak mozna upo-
rzadkowac. Klebowisko mysli i spostrzezen daje
si¢ opanowac i ukierunkowac za pomoca zadania,
jakim jest samopoznanie. Najwazniejsza trescig tej
oczywistosci psychologicznej i tym, co czyni z niej
pierwsza zasadg, jest przekonanie, ze Ja moze nie-
jako spojrzec sobie prosto w oczy czy tez stanac
twarza w twarz z sobg samym. Samobadanie i po-
rzadkowanie odczu¢ i mysli przez jednostke jest
bowiem mozliwe w bezposredniej konfrontacji ze
swoimi odczuciami i myslami, to jest bez udzialu,
wplywu czy ingerencji jakkolwiek pojmowanych

,czynnikdw zewnetrznych”.

Mysl o tego rodzaju samowystarczalnosci jednost-
ki nie okreslita stylu czy charakteru indywiduali-
zacji, ale jest tym, co wyznaczylo istote tego pro-
cesu. Rozrastanie si¢ jednostki nie jest oczywiscie
jedynie zastuga psychologii, jednak stata si¢ ona
w nowoczesnoséci gléwnym zZrodtem systematycz-
nej produkgji i reprodukcji pewnego kolektywnego
wyobrazenia zaktadajacego, ze wlasciwym i nieja-

ko pierwotnym stanem istnienia jednostki jest Ja,
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ktore zyje i pozywia sie wlasnymi myslami roz-
wijajacymi sie¢ przed samym soba. To kolektywne
wyobrazenie sprawia, ze watta ni¢ niewidzialnych,
przelotnych mysli i odczu¢ moze przeksztatcic sie
w bez mala materialne i namacalne wrazenia,
co z kolei stwarza warunki do tego, ze realizacja
,holizmu indywidualnego” staje si¢ prawie moz-
liwa (Kaufmann 2004: 247). Liczne interpretacje
Pamietnikéw nerwowo chorego napisanych przez
Daniela Paula Schrebera, jakie pojawiaja sie od bli-
sko trzech dekad, zdaja si¢ widzie¢ w ich autorze
tego, ktéry doswiadczyt siebie jako ,zasady mysli
i dziatania” w catej dostownosci tego nowego ide-
atu kulturowego. Najprawdopodobniej Pamietniki
nie doczekalyby sie tylu opracowan i seminariéw,
gdyby nie fakt, ze na poczatku XX wieku $rodo-
wisko psychoanalityczne uczynito ze Schrebera
posta¢ niemal kultowa. Schreber, mozna powie-
dzie¢, stat si¢ znany nie z tego, kim zostat — a krot-
ko przed ujawnieniem si¢ choroby otrzymat awans
na stanowisko prezydenta senatu — ale z tego, ze
nie mogl przyja¢ zaszczytnego i wienczacego jego
kariere prawnicza awansu. Na obwolucie wspél-
czesnych wydan Pamietnikéw mozna przeczytac,
ze sa one ,jednym z najwazniejszych swiadectw
biograficznych psychoanalizy”, ,wielka, nieomal
Swieta ksiega watpliwosci” i jednym z najwazniej-

szych dziet , literatury faktu”.

Zygmunta Freuda interesowata, jak zauwaza Eli
Zaretsky (2009: 48-53), awangarda kapitalizmu,
a wiec ci, ktdrzy na poczatku XX wieku mieli wa-
runki do tego, by eksperymentowaé¢ z nowymi
sposobami zycia. Pamietniki nerwowo chorego autor-
stwa Daniela P. Schrebera wydane zostaty w 1903
roku i staty sie na kilka lat przedmiotem fascynacji
Freuda i jego przyjaciot, ktorzy w rozmowach i ko-

respondencji zabawiali si¢ ,schreberyzmami” —
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cytatami z Pamietnikow. Peter Gay (2003: 280), au-
tor biografii Freuda, pisze, ze Schreber na dtuzszy
czas stal si¢ obsesja psychoanalityka. Fascyna-
cja graniczaca z fiksacja, ktdra stala si¢ podstawa
zaistnienia kregu wtajemniczonych, pozwala sie
domyslaé, ze Pamigtniki zawieraja wypowiedzenie
czegos$ istotnego dla srodowiska, ktére swoja spe-
cjalnosciag uczynito odkrywanie najskrytszych pra-
gnien nowoczesnych ludzi. Wspomnienia Schrebe-
ra staty sie¢ ¢wierc wieku temu przedmiotem badan
filozoféw i kulturoznawcéw, ktérzy ,przypadek
Schrebera” traktuja dzisiaj jako reprezentatywny
przyktad, za pomoca ktérego mozna ilustrowac
i analizowac gléwne wymiary przemian identyfi-
kowanych z nowoczesnoscia — skutki panoptyzmu,
redefinicje roli kobiety i mezczyzny, hybrydyza-
cje tozsamosci i kryzys odniesient symbolicznych.
Wszystkie te wymienione zjawiska mozna widzie¢
jako bardziej lub mniej powigzane ze soba nastep-
stwa prob realizacji ideatu kulturowego wypraco-
wanego w psychologii i praktyce terapeutycznej,
ktore cata wydarzeniowo$¢ przeniosty do nowo
wytworzonej rzeczywistosci, czyli do ,wnetrza”,
dajac w ten sposob inspiracje do eksperymento-
wania w zakresie mozliwosci stworzenia nowego

sposobu zycia na miare ,$wiegtej jednostki”.

Rozwazania zawarte w Pamigtnikach staly sig
przedmiotem fascynacji i badan srodowiska psy-
choanalitycznego by¢ moze z tego powodu, ze ich
autor wykonatl prace na rzecz nowego ideatu kul-
turowego, przebywajac w przestrzeni, ktora kaze
mysle¢ o zadaniu wykonanym w sterylnych wa-
runkach laboratoryjnych. Pamigtniki podzielone sa
na rozdzialy, relacje respektuja chronologie wy-
darzen, a poszczegdlne partie rozpisane zostaty
przejrzyscie na zagadnienia. Sterylno$¢ warunkow

wynika z faktu, ze zagadnienia, ktére sa podda-



wane szczegdlowym roztrzasaniom i byly badane
niejako punkt po punkcie, zdaja si¢ nie by¢ w za-
den sposob zanieczyszczone przez zewnetrzne
wplywy i czynniki spoteczno-kulturowe. Podczas
pierwszej lektury Pamigtnikéw trudno oprzec sie
wrazeniu, ze tekst jest — mimo schludnego upo-
rzadkowania, a moze wlasnie z jego powodu — kie-
bowiskiem mysli i wspomnien. Punktem wyjscia
wiekszosci analiz prowadzonych przez Schrebera
jest material, mozna powiedzie¢, catkiem zwykly.
Na przyklad w jednym z rozdziatow Przymus my-
Slenia. Jego formy i zjawiska mu towarzyszqce opisuje
on i wymienia ,, mysli automatyczne” (,chyba ze”,
,0 tak”, ,no, bo to teraz” itp.). Nowy ideat kulturo-
wy przewiduje koniecznos$¢ autoryzacji wszystkich
mys$li bez wyjatku. Schreber $ledzi w swojej glowie
mysli automatyczne, by je ekskomunikowac i zasta-
pi¢ myslami wlasnymi. Ogrom inwazji mysli auto-
matycznych kaze mu szukac jednak innej strategii.
Nie przeciwstawia im mysli wtasnych, autorskich,
ale aranzuje pole bitwy, na ktérym dochodzi do
starcia miedzy cudzymi myslami: uczy sie¢ na pa-
miec poezji i rymowanek (jak pisze, nawet najbar-
dziej idiotyczna jest na wage zlota), by pozbywac
sie¢ mysli nasytanych. Nie zatuje swojej imponuja-
cej kompetencji kulturowej do szczegdétowej anali-
zy pochodzenia tych mysli, powodoéw, dla ktérych
ustyszal je w glowie, a takze tego, kto i dlaczego je
wypowiada, a nastepnie przechodzi do prezentacji
sposobow walki z zaczepnym Bogiem, ktéry neka
go ,wkladaniem w nerwy” takich niechcianych
mysli. Chaos tego, co nazywa si¢ przelotnymi my-
$lami czy intuicjami, w drobiazgowych analizach
materializuje si¢ na stronach wspomnien. Oglada-
ne w powigkszeniu, obracane na wszystkie strony,
zestawiane, porownywane i badane krétkie odczu-
cia i strzepy mysli zyskuja z kazda kolejng strong

wspomnien cigezar i wage doniostych wydarzen,
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dla ktdrych trzeba — skoro zostaly odnotowane, de-
talicznie przebadane i poréwnane - poszukaé moz-

liwych przyczyn i skutkow.

Latwo jest sie¢ pogubi¢ w zaleznoS$ciach, postaciach,
perypetiach opisywanych przez Schrebera. Wyda-
rzen, mysli, postaci i skomplikowanych zwigzkow
miedzy nimi jest bez liku. Trudno je zrozumied,
a nawet — podczas pierwszej lektury Pamigtnikéw
— spamietac. Trudno jednak nie przyznac, ze nie-
zaleznie od tych nadzwyczajnych komplikacji za-
leznosci pomiedzy wydarzeniami i istotami wi-
dzianymi przez Schrebera wiadomo, przynajmniej
z grubsza, o co w tym wszystkim chodzi. Z wy-
wodow Schrebera mozna si¢ dowiedzie¢, czego
doswiadcza czlowiek, kiedy sam, w pojedynke
probuje spojrzeé Bogu, ludziom, sfowom i rzeczom
prosto w oczy. Wszystkie te jakosci wyjete z wi-
tryny symbolicznosci — ,,od Boga po kamienie”
(Anidjar 2012) — spadaja na Schrebera. Bég, bogo-
wie, stowa i rzeczy, jesli skonfrontowac si¢ z nimi
bezposrednio, czyli bez oslony w postaci tarczy
odniesienia symbolicznego, ktore daje im mniej-
sza czy wieksza oczywistos$¢, dokonuja inwazji na

cztowieka.

Historia zatamania sie Schrebera zaczeta sie, moz-
na powiedzie¢, niewinnie — od bezsennosci i hipo-
chondrycznych niepokojow, ktore pojawily sie na-
tychmiast po otrzymaniu nowej zaszczytnej funk-
cji. Przykre doznania pochodzace z ciala wiazal on
poczatkowo z rozmiekczeniem mdzgu i wewnetrz-
nym gniciem. Antropologiczna i socjologiczna
perspektywa w tych urojeniach hipochondrycz-
nych pozwala zobaczy¢, jak cialo urefleksyjnione,
uczynione zrodlem myslenia o sobie, odrywa sie
od wyobrazen zbiorowych -, technik” (o ktérych

pisal Mauss) i , praktycznej sSwiadomosci” (o ktorej
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pisat Bourdieu), i zaczyna niejako zjada¢ samo sie-
bie. Obolate ciato, ktére wypada z systemu symbo-
licznego, staje sie jakoscig czysto biologiczna i fi-
zycznym zjawiskiem — wnetrznosci Schrebera za-
czynaja sie psuc. Podczas pobytu w klinice wcigz
przybywatly nowe dolegliwosci. Schreber czul, ze
jego wnetrznosci zostaja wymienione na ,gorsze
organy zydowskie” oraz ze jego cialo przemienia
si¢ w ciato kobiety (Schreber 2006: 131, 223). Skora
przestata by¢ bariera. Ciato Schrebera nie zawiera-
fo organdw, ale bylo nimi zaledwie naszpikowane;
mogly by¢ one wykradane i wymieniane (Freud
1996: 110, 113).

Narracja Schrebera kaze mysle¢ o ideale kulturo-
wym, ktory sklania do tego, by w poszukiwaniu
,czystego Ja” zejs¢ do zrédia mysli, tam, gdzie sie
one wylegaja. Jest to tez relacja z porazki proby sa-
modzielnego wydzwigniecia sie z wlasnych mysli,
poniewaz ,czyste Ja” nie ma umiejetnosci bezpiecz-
nego obchodzenia si¢ z nimi poza kolektywnymi
odniesieniami symbolicznymi. Strategia Schrebera
stalo si¢ unieszkodliwienie intruzji i niebezpiecz-
nych senséw przez roztozenie ich do najmniejszych
czastek materii — dzwiekow i ciala-miesa. Znacze-
nia sprowadzone do dzwiekdéw zachowuja si¢ jak
pociski czy kamienie, ktore zasypuja Schrebera.
,Endopsychiczne” (Freud 1996: 162), czyli ,czysto
wewnetrzne” postrzeganie Schrebera zdaje si¢ go
prowadzi¢ do poziomu infraznaczen, gdzie autor
Pamietnikéw ma do swojej dyspozycji jedynie neo-
logizmy, eufemizmy, wykrzykniki i przeklenstwa.
Uporczywe i meczace, jak wyznaje Schreber, wie-
lokrotne powtarzanie niektdrych stéw miato stuzy¢
przywrdceniu im znaczern, ale ostatecznie rozkla-
dato je do ,,sfowotchnien” i ,wartosci czysto tonicz-
nych” (zob. Deleuze 2011: 129). Autor tych analiz,

majacych na celu pozbycie si¢ zidentyfikowanych
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jako pochodzace z zewnatrz ,mysli automatycz-
nych”, staje si¢ dla nich ostatecznie zywicielem. Ich
zywotno$¢ bierze sie z energii gospodarza. Jako-
éci i byty pasozytuja i zeruja w jego glowie (ZiZek
2005: 144). Stowa i mysli czasem paraduja w jakims$
dziwacznym, sztucznym, alfabetycznym porzad-
ku, jakby powychodzily z encyklopedii i stowni-
kéw, a czasem beztadnie kraza, jakby powpadaty
wprost do gtowy Schrebera z jakiej$ nicosci, gdzie
nie maja orbit, ktére zapewniatyby im jakas$ forme

przymocowania w $wiecie.

Na wielu stronach Pamigtnikéw Schreber (2006:
177-187, 217) uskarza sie na ,przymus myslenia”.
Weczesniej, za swoich zdrowych - jak pisze — dni,
pasjonowat sie zagadnieniami etymologicznymi,
ktore dawaty mu odpowiednie i bezpieczne pole
do ,prywatnego” rozwazania znaczen. Z tych za-
interesowan w Pamietnikach zostaja przede wszyst-
kim puste repetycje sléow sprowadzajace ich od-
niesienie symboliczne do fizycznej dZwiecznosci.
Operacje symboliczne zastapilty ,, poréwnywanie”,
,mierzenie”, ,przekladanie” i ,wazenie” stow.
Schreber (2006: 172-173) prébowatl miedzy innymi
docieka¢ sensu nazwisk ludzi oraz wynajdowat,
zestawial i powtarzal stowa ,réwnobrzmienne”
(np. ,Aryman” /,a, nie mam”, ,rewidentje” / ,ewi-
dentnie”). ,,Czyste Ja”, Ja we wlasnej osobie nie jest
w stanie wycisna¢ znaczenia ze znanych mu stow
mimo wielokrotnego ich powtarzania i poréwny-
wania. Schreber zyt w $wiecie ,u zarania”, kiedy
ludzie i rzeczy nie mieli jeszcze nazw i nie byli
sklasyfikowani. Brak klasyfikacji uniemozliwia
orzekanie o tym, co rzeczywiscie istnieje, dlatego
Schreber miat do czynienia z ,,ulotnymi” albo ,,po-
bieznie wytworzonymi” ludzmi, o ktoérych trudno
bylo mu rozstrzygna¢, czy sa prawdziwi (2006: 75).

Przypisywana przez psychoanalize paranoi ,,nad-



mierna intelektualizacja” to, jak mozna mysle¢,
w monstrualnej, przyttaczajacej ilosci refleksyj-
nos¢, ktora kaze poddawac znaczenia bezustanne-
mu rozkltadowi na rzecz wytwarzania prywatnej
wiary. Wszelkie klasyfikacje zostaja wypchniete
,ha zewnatrz” i stajq si¢ wtedy nieprawdziwe albo
wymagajace przynajmniej gruntownej weryfikacji
(Santner 2001: 54-55). Prywatyzacja proceséw two-
rzenia znaczen sprawia, ze nadmierna intelektu-
alizacja ma jakby nadrobi¢ niedostatki odniesien
symbolicznych ustalajacych powiazania miedzy
ludzmi i rzeczami. Rozebrana na czesci pierwsze
rzeczywistos¢ przez roztrzasanie mikroskopijnych
doznan jest przez Schrebera pospiesznie ocalana
i wigzana: uchylone, ,zewnetrzne” odniesienia
symboliczne zastepuja przenikajace i wigzace wza-

jemnie ludzi i rzeczy , promienie boskie”.
Nadmierna teologizacja

Mimo choroby Schreber, jak przyznawat jego le-
karz, funkcjonowal catkiem dobrze w relacjach
towarzyskich z wyjatkiem sytuacji, kiedy z powo-
du mimowolnych, rozdzierajacych krzykow ,wy-
straszal damy”. Zanikly jednak budzace niepo-
k¢j lekarzy niektoére ekstrawagancje, takie jak na
przyktad sypianie z nogami wystawionymi przez
okno. Jakkolwiek Schreber Sciagat na siebie uwage
w towarzystwie z powodu zakladania damskich
ozddb (bizuteria i warkocz), to wedlug personelu
medycznego ,zewnetrznie” zachowywat si¢ coraz
poprawniej: spacerowal, zwiedzat okolice oraz pro-
wadzit towarzyskie pogawedki. Za tymi korzyst-
nymi zmianami zajmujacy si¢ Schreberem lekarze,
a pozniej Freud, widzieli jednak w petni rozwinie-
ta chorobe. Podczas pobytu w klinice, jak wszyscy
zgodnie utrzymuja, stan Schrebera pogorszyt sie,

a przejawy tego pogorszenia si¢ mozna zobaczy¢
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przede wszystkim na stronach Pamietnikow, zwtasz-
cza w tych ich partiach, gdzie méwi sie o religijnej
misji autora zwigzanej z jego przemiang w druga
Ewe, ktéra da poczatek nowej ludzkosci i przez kto-
ra przywrocony zostanie fad w swiecie (zob. Schre-
ber 2006: 229-234). Uporczywe, ale zwykte skargi
hipochondryczne zastapily podczas leczenia wy-

obrazenia o statych kontaktach z Bogiem.

Rozbudowany system parareligijny, ktory Schre-
ber stworzyl podczas pobytu w klinice, miat stu-
zy¢ samodzielnie dokonanej odbudowie odniesien
symbolicznych, ktére dostarczytyby mu ,wspdl-
rzednych” niezaleznie od tego, gdzie i z kim prze-
bywa, zwtaszcza w chwilach samotnosci. Kazda,
najbardziej blaha czynnos¢ zyskuje towarzystwo
interweniujacego Boga. Mimo ze ,plan zbawczy”
sformutowany przez Schrebera jest misterny i nie-
stychanie rozbudowany, cata jego konstrukcja zda-
je sie by¢ efektem zazartej i na oslep prowadzonej
walki ze skutkami uczynienia siebie zasadgq mysli
i oderwania sie od publicznych klasyfikacji. Liczne
pomysty Schrebera na to, jak pojmowac siebie i jak
widzie¢ relacje miedzy ludzmi, niejako go trawia
(zob. Freud 1996: 158). Uwage zwracaja zwlaszcza
gwaltowne przeskoki z poziomu infraznaczen, to-
nicznosci stéw i ,czystej”, ptynacej wprost z cia-
fa doznaniowosci do poziomu senséw religijnych
(zob. Freud 1996: 116). Ztowrogos¢ rzeczy i poury-
wanych zdan nie stabnie, ale zostaje pomieszczona
w ,zbawczym planie”. Ich automatyzm, mecha-
nicznos¢ zyskuje bowiem kierunek, a nawet sens
- s3 czescia perypetii zwiazanych z realizowana
misja. Hatas mysli w glowie stabnie i daje sie po-
skromi¢ do nieprzyjemnego ,syczenia” (Schreber
2006: 217). Odtad wszystko, dostownie wszystko,
Schreber bedzie interpretowat jako cud. Wychlo-

dzenie stép czy chmara komarow staja sie¢ cudami
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wyczarowywanymi po drodze do nowej przy-
sztosci. Miedzy Bogiem i Schreberem nie ma juz
posrednikow w postaci praw. Zimno odczuwane
w stopach czy nadlatujace komary nie pojawiaja
sie w swiecie zgodnie z prawami, ktore stworzyt
Bdg. Wszystko, co si¢ dzieje, jest przejawem bezpo-
$redniej interwencji Boga. Zycie Schrebera przesta-
je sie toczy¢, a zaczyna si¢ wydarza¢ w bezustan-

nych kontaktach z Bogiem.

Nadmiernej intelektualizacji towarzyszy zatem
nadmierna teologizacja. Klinika to miejsce, ktore —
jak zauwaza Santner (1996: 51, 75) — sprzyjato i pro-
wokowato Schrebera do paramistycznych uniesien
z tego powodu, ze zarzadzali nim bynajmniej nie
rzecznicy ,,symbolicznego odniesienia”, ale ci, kto-
rzy zainteresowani byli odkrywaniem neuroana-
tomicznego wymiaru istnienia , swietej jednostki”.
W historii zalamania sie Schrebera widzie¢ mozna
kryzys, jaki na przelomie XIX i XX wieku dotyka
elity intelektualne (Santner 1996: 75, 91; Crary 2009:
131). , Anatomicznym” i ,fizjologicznym” inter-
pretacjom niepokojow, jakich do$wiadczat Schre-
ber, odpowiada przeciez pozytywistyczny oglad,
w ktorym poszukuje sie zwigzkow przyczynowo-
-skutkowych oraz zdarzen ,fizycznych” (Santner
1996; Crary 2009). Oskarzenie przez Schrebera le-
karza o to, ze jest on ,morderca dusz”, jak argu-
mentuje Eric L. Santner (1996: 75), jest w pewnym

sensie uzasadnione.

Pobyt w klinice nie wyleczyt Schrebera, a sprawit
jedynie, ze szalenstwo widzialne dla otoczenia
w apatii, nadekspresyjnosci, zaczepkach i ekstra-
wagancjach przeistoczylo sie w szalenistwo niewi-
dzialne, gniezdzace si¢ w myslach. Przypisywane
psychoanalizie rozszczelnienie granicy miedzy

normalnoscig i chorobg stato sie mozliwe wtasnie
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przez jej nacisk na niewidzialnos¢ szalenstwa.
Réwniez aranzacja miejsca, jakiej wymaga analiza
— lezacy pacjent i siedzacy za nim analityk — zdaje
sie ignorowac widzialne aspekty choroby. Psycho-
analiza zainteresowana byta badaniem i pozna-
waniem szalenstwa praktykowanego po kryjomu,
w myslach i w innych miejscach, ktdre znajduja sie
poza zasiggiem wzroku ludzi. Je$li uwaznie po-
rownac stanowisko sedziego rozpatrujacego wnio-
sek Schrebera o zniesienie kurateli i stanowisko
Freuda analizujacego Pamigtniki, to ten pierwszy,
dla ktérego ,,plan zbawczy” jest zwyklym dziwac-
twem, zdaje si¢ okazywad wieksza wyrozumiatosc.
Eksponowanie niewidzialnych przejawdéw szalen-
stwa stato sie, mozna powiedzie¢, misjq i , planem
zbawczym” psychoanalizy. Psychoanaliza prze-
widywata, Ze promocji Ja, ktore ma sie utrzymac
na powierzchni wilasnych mysli i odczu¢ bez ze-
wnetrznych, tradycyjnych form gwarancji, beda
towarzyszyly rézne préby odbudowywania przez

jednostki ,,archaicznych” przywiazan.

Z domagania si¢ Freuda (1996: 165), aby jego roz-
wazania uzupelni¢ przez antropologiczne ustale-
nia wynika, ze w Europie na poczatku XX wieku
nowoczesne czlowieczenstwo, ktére ma sie re-
alizowa¢ w ,czystym Ja”, jawi sie jako niepewne
i jedynie zewnetrzne przebranie, ktore w kazdej
chwili mozna stracié¢. Zycie nowoczesnego czto-
wieka charakteryzuje, pisat Freud (1996: 8), melu-
zynowato$¢. Podobnie jak Meluzyna zyta podwdj-
nym zyciem, innym za dnia, innym w nocy, po-
dobnie nowoczesny czlowiek jest w stanie znies¢
wymogi wspolczesnego zycia tylko za sprawa,
jak to okreslal Freud, pewnych ,kompromiséow”
- za adekwatnos$¢ demonstrowang w ciggu dnia
nowoczesnemu czlowiekowi przychodzi zapta-

ci¢ prywatnymi, wymyslonymi na wlasny uzytek



dziwacznymi rytualami i natrectwami kojacymi
niepewnos¢. Pacjenci Freuda cierpia z powodu
,nieznosnej lekkosci bytu”, ktora staje sie¢ bolaczka
nowoczesnosci pozbawionej wspolnych odniesient
i rytuatéw (Kaufmann 1999: 126-130; Lash 1999:
102), dlatego w swoim nocnym wcieleniu odbudo-
wuja w prywatnych formach religijnosci to, co za

dnia zniszczyli.

Religijny charakter nerwicy bierze sig, jak mozna
wnioskowac z prac Freuda, z pragnienia i fantazji
bycia , dogladanym jak owca”. Parareligijne tre-
sci Pamietnikéw wskazuja, ze nie chodzi jedynie o
najprosciej pojete poczucie bezpieczenstwa, jakie
maja zapewniac rytualy potwierdzajace zaleznosc¢
i oddanie si¢ w opieke jakiej$ wyzszej od Ja rze-
czywistosci. Chodzi réwniez o wyeliminowanie
ztowrogosci i zaczepnosci tego wszystkiego, co od-
krywa Ja, ktdre staje si¢ zasada mysli i dzialania.
Zlowroga energia spadajacych na Schrebera rze-
czy i stéw pochodzi z tego, ze nie maja one innego
istnienia oprocz swojej materialnoéci. Swiat zostat
niegdys stworzony dla Abrahama (Bielik-Robson
2008: 260). Bez owego ,,dla Abrahama” swiat bytby
,kupa piachu” (Bielik-Robson 2008). Podobnie sys-
tem religijny Schrebera zaktada, ze Swiat w calosci,
od zjawisk i rzeczy wielkich ,po kamienie”, zosta-
nie stworzony jako swiat dedykowany jemu. ,Czy-
ste Ja”, jesli ma funkcjonowa¢ w ramach zbioro-
wych odniesien, musi awansowac do roli biblijne-
go bohatera. Wedtug psychoanalitykéw Schreber
byt szalony, ale w ostatnim quasi-terapeutycznym
i quasi-zbawczym odruchu probowat si¢ ratowac
(Freud 1996: 129, 137, 156, 158). Wobec ruiny swo-
jej kariery i niemoznosci cieszenia si¢ dopiero co
otrzymanym awansem zawodowym wytwarza na
wlasng reke plan przyszltego ,awansu”, ktéry ma
by¢ odszkodowaniem (Freud 1996: 137). Porazka
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konstrukcji Schrebera przejawia si¢ w tym, ze za-
ktada ona istnienie jakiej$ niemozliwej do wyobra-
zenia przestrzeni, w ktdrej Ja, jako zasada mysli
i dzialania, jest rowne wyzszej od Ja rzeczywisto-

$ci, ktéra ma mu zapewniac¢ ostone.
Anatomia refleksyjnosci

W przezywanych i opisanych przez Schrebera
niepokojach mozna widzie¢ szczegdlowa relacje
z tego, jak dziala refleksyjnosc i dlaczego, chociaz
wyznacza najkrotsza droga do osiggniecia ,czy-
stego Ja”, to nie moze mu zapewnic¢ zadnego osta-
tecznego zamkniecia, jakie gwarantuje odniesienie
symboliczne. Refleksyjnos¢ staje si¢ narzedziem
rejestracji i selekcji mysli, pozwalajacym jedne au-
toryzowa¢, inne zas eksmitowac. Podczas pobytu
w szpitalu Schreber odkrywa, ze w zasadzie wigk-
szo$¢ pojawiajacych sie w jego gtowie mysli to my-
$li automatyczne, ktérych nie moze uznac za wta-
sne. Refleksyjnos¢, ktora kaze bada¢ pochodzenie
mysli i eliminowad¢ mysli nasytane, zostawia jego

Ja bez Zadnej mysli oryginalne;j.

W trakcie leczenia doszto nowe cierpienie — nie-
mozno$¢ diuzszego przebywania w jednym miej-
scu. Kiedy ide, pisze Schreber (2006: 136-137),
zmusza si¢ mnie do leZenia, kiedy leze, spedza sie
mnie z postania. Bég wedlug Schrebera — a autor
Pamietnikéw widziat w nim od jakiego$ czasu takze
swojego przesladowce — ma do czynienia przede
wszystkim ze zmartymi i nie moze zrozumie¢, ze
cztowiek, ktdry faktycznie przeciez istnieje, musi
znajdowac si¢ w jakim$ konkretnym, jakby nie
bylo, fizycznym miejscu. Poczucie bycia przega-
nianym przez Boga nie pojawito si¢ od razu, ale
jest wnioskiem, jaki wysnul Schreber z catkiem

zwyczajnego uprzedniego doswiadczenia tego, ze
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podczas przebywania w okreslonym miejscu my-
slat o innych miejscach, w ktorych przeciez mogt-
by by¢ z réwnym prawdopodobienistwem. Reflek-
syjnos¢, jesli wykorzysta¢ wszystkie dane przez
nig mozliwosci, problematyzuje dostownie ,racje
bytu” w przypadku Schrebera i pociaga za soba
doswiadczenie fizycznej deterytorializacji. Jesli re-
fleksyjnos¢ nie zostanie w jakim$ momencie odto-
zona i powstrzymana, to pozostaje z niej jedynie
doswiadczenie bycia przeganianym. Parafrazujac
konkluzje Michela Foucaulta, mozna powiedzie¢,
ze refleksyjnos$¢ wykluwa sie z szalenstwa, ktebo-
wiska mysli, zonglowania mozliwo$ciami i taso-

wania tresci.

Warto$¢ refleksyjnosci jako wyzszego zmystu two-
rzyta sie od poczatku XIX wieku przez patologi-
zowanie automatycznos$ci, odruchowosci i bycia
pod czyim$ wptywem - zwlaszcza rodziny i ttu-
mu. Psychologia namierzata oraz patologizowata
automatyzmy i odruchowo$¢ jako przeciwienstwo
specyficznie pojmowanej refleksyjnosci (zob. Cra-
ry 2009: 131, 189). Refleksyjnos¢ nie przytrafila sie
i nie przypadta w udziale nowoczesnemu czlowie-
kowi, nawet jesli przyczynity sie do tego warunki
strukturalne, ale byta rozwijana wobec i przeciwko
roznym formom zbiorowosci. Stuzy¢ miata oczysz-
czeniu wlasnych mysli z klasyfikacji publicznych.
W sercu refleksyjnosci na poczatku XX wieku
umieszczona zostata ,ambiwalencja”, ktora daje
skuteczny odpdr, a przynajmniej problematyzuje
mozliwos¢ odwotania si¢ do holistycznych jakosci.
Odkrywane od przetomu XIX i XX wieku przez
psychoanalize Freudowska patologie namierzaty
wiezi zbyt silne, ale juz przed druga wojna $wiato-
wa psychoanaliza Melanie Klein patologie powia-
zala z ostabieniem wiezi. Odpowiadajac na watpli-

wos¢, czy wszystkie wyobrazenia zbiorowe maja
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te sama moc solidaryzowania, mozna powiedziec,
ze charakterystyczne dla nowoczesnosci instytu-
cje, ktore biorg na siebie zadanie regulacji prywat-
nych wiar jednostek, zdaja si¢ zaktada¢, ze ,swieta
jednostka” wymaga socjalizacji. Trzeba bowiem
mie¢ na uwadze, ze nawet jesli celem refleksyjno-
$ci jest wytworzenie mobilnych tozsamosciowo
jednostek, to powiazanie refleksyjnosci z tak po-
jeta mobilnoscia w psychoanalizie i we wspotcze-
snych szkotach terapii wcale nie jest jednoznaczne.
Odkrycie przez pacjentow przezywanych , ambi-
walencji”, ,, ambitendencji” i ,ambisentencji” nie
miato koniecznie prowadzi¢ do przeprowadzania
zmian w ich zyciu. Zadaniem refleksyjnosci roz-
poznajacej miejsca rozchodzenia si¢ sensow jest
przede wszystkim umozliwienie, a nie praktyko-
wanie mobilnosci — zaréwno w kwestii pracy, jak
i mitosci. Wytworzenie , Swiegtej jednostki” zwiaza-
ne jest z wytworzeniem wewnetrznych warunkow
umozliwiajacych jej w kazdym momencie zycia
wydzZwigniecie si¢ z przywiazan do ludzi i miejsc.
,Swieta jednostka” podlega zatem regulacjom.
Nowe klasyfikacje musialy umozliwia¢ mobilnos¢
i jednoczesnie stawiac jej progi. Wysitki wielu no-
woczesnych instytucji daje si¢ widziec¢ jako proby

funkcjonalizacji ,$wietej jednostki”.

Psychoanalizeg, jak i cala psychologie, mozna wi-
dzie¢ jako instytucje wspierajace i regulujace re-
fleksyjnosé. Refleksyjnos¢, rozumiana jako odry-
wanie si¢ czy dystansowanie si¢ jednostek wobec
klasyfikacji publicznych, nie dokonywata si¢ po
prostu, ale przy udziale licznych wyzwalajacych
i jednoczesnie ja tamujacych instytucji, ktdre pro-
ponowaly odpowiednie techniki ,zajmowania sig
soba” (Rose 1990). Prace Freuda pozwalaja przyj-
rzec¢ si¢ temu, czym refleksyjnosé jest wypetniona,

jakjest uprawiana przezjednostkii przezjakie cele



jest uwarunkowana. ,Powtdrzenie” i ,rytualnos$¢”
w zyciu neurotykéw to odkryte przez Freuda au-
tomatyzmy. Psychoanaliza jest przedsiewzigciem,
w ktérym pewien projekt refleksyjnosci jest dro-
biazgowo aranzowany przez materialne warunki,
w ktorych ma przebiegac sesja oraz przez zasady
prowadzenia analizy, okreslajace techniki stuzace
opuszczaniu przez jednostke zajmowanego miej-
sca, ,wychodzeniu z siebie” i odwiazywaniu sie
od wspoltrzednych. Pisma i praktyka analityczna
zdaja si¢ by¢ w duzej mierze namystem nad tym,
jak ludzie tworza znaczenia. ,Swobodne skojarze-
nia” miaty na celu uzyskanie materiatu nadajace-
go sie do tropienia ,, automatyzmdéw” w mysleniu
pacjentéw. Jak ludzie nadaja sens temu, co im sie
przydarza, za kogo si¢ maja i kogo widza w innych
oraz jak to wszystko ukierunkowuje ich zycie - to,
wedtug psychoanalizy Freudowskiej, efekt doko-
nywanych w automatyczny sposob syntez wrazen
i doswiadczen, ktére w procesie analitycznym
sq systematyczne podwazane i rozbijane przez
wskazywanie miejsc rozwidlen znaczen, czyli

,ambiwalencji”.

W przypadku paranoi, jak zdaje si¢ wynikac z wy-
powiedzi Freuda, analityk jest niejako zbedny.
Neurotyk, bronigc si¢ przed przykrym doswiad-
czeniem ambiwalencji, dokonuje wyparcia, dzieki
ktéoremu moze cieszy¢ si¢ wzglednym spokojem.
Wyparcie jest dla psychoanalizy szczegdlnym me-
chanizmem obronnym. Zadnemu z innych odkry-
tych mechanizmoéw psychoanaliza nie przypisata
rownie istotnych funkcji. Obronne znaczenie wy-
parcia realizuje sie, mozna powiedzie¢, w tamowa-
niu nieokietznanej refleksyjnosci i niczym niepo-
wstrzymanej deklasyfikacji rzeczywistosci. Anali-
za pomyslana jest tak, aby w kontrolowanych wa-

runkach podwazac¢ znaczenia. Poniewaz paranoik
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nie uzywa wyparcia (Freud: 1996: 107), wszystko,
co mu si¢ przydarza, jest ambiwalentne, a w jego
wypowiedziach cata rzeczywistos¢ znika, bo jest
od poczatku zdeklasyfikowana. Skoro w przypad-
ku paranoika analityk nie ma nic do roboty, to jest
on w pewnym sensie jego idealnym pacjentem
(Foucault 2005: 206).

Gdyby Schreber przezywat niepokdj co do tego,
czy jest mezczyzng, Owczesna psychoanaliza
uznataby to za wilasciwy poziom refleksyjnosci
wobec wlasnej tozsamosci. Jednak autor Pamietni-
kéw za oderwanie si¢ od klasyfikacji publicznych
i zdystansowanie si¢ wobec swojej tozsamosci od
razu chce niejako otrzymac odszkodowanie w po-
staci przemienienia si¢ nie w kobiete, ale w nowa
Ewe i kochanke Boga. Schreber powinien, wedtug
Freuda, méc wytrzymac niepokdj, tymczasem sto-
suje mechanizmy obronne i szuka ukojenia w mi-
sji, ktora staje sie dowodem w peini rozwinietych
objawow. Wzniecana, rozpalana przez ambiwalen-
cje refleksyjnos¢ staje si¢ w przypadku Schrebera
narzedziem czy organem, nad ktérym mozna stra-
ci¢ panowanie. Jesli wszystkie mysli sa podejrzane
o to, Ze niejako same si¢ wymyslaja i zostajq oskar-
zone o to, ze sa automatyczne i zewnetrzne, to
,czyste Ja” zostaje z niczym i moze podja¢ z nimi

walke, rzucajac im na pozarcie rymowanki.

Interpretacje ,przypadku Schrebera” dokonane
przez sad, a potem przez Freuda sa pod pewnym
wzgledem izomorficzne. Wedtug sadu Schreber byt
niepoprawnym dziwakiem, jakich sporo jest wsrod
ludzi. Po czesci, jak stwierdza si¢ w sentencji, Schre-
ber zdaje sobie z tego sprawe, poniewaz jego misja,
ktora co prawda okrywa wstydem rodzine i jego
samego, nie sprowokowala go przeciez do prze-

prowadzenia w swoim zyciu w zasadzie zadnych
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radykalnych zmian. Wydatki finansowe zwiazane
z ,misja” to wydanie Pamigtnikéw oraz tandetne, co
zaznaczal przy kazdej okazji jego lekarz, ozdoby
kobiece. Nie szasta on pieniedzmi, zauwazat sedzia,
zabiegajac o powodzenie czy przyspieszenie celu
swojego przedsiewziecia. Nie rujnuje tym samym
warunkow dla swojego zwyczajnego zycia, to jest
zycia poza ,zbawczym” projektem. By¢ moze za
przychylna Schreberowi sentencja sadu kryje sie
uznanie bliskosci szalenstwa i refleksyjnosci. Wy-
wodzaca sie z szalenstwa, podwazajaca wszystko
refleksyjnos¢ przestaje by¢ mozliwoscia, a staje si¢
norma (por. Illouz 2008: 9) wymagajaca odpowied-

nich, odprawianych we ,wnetrzu” rytuatéw.

Swoje stanowisko sedzia buduje na dwdch argu-
mentach. Po pierwsze, niestosowne zachowania
Schrebera w towarzystwie (zwlaszcza wydawa-
nie ,wyjacych okrzykéw”, ktédrymi — jak twierdzit
jego lekarz — ,wystraszal damy”) nie moze by¢ po-
wstrzymane przez ubezwitasnowolnienie. Decyzja
o kurateli jest naduzyciem zawsze wtedy, kiedy
nie moze czemus$ zapobiec. Musi by¢, mozna po-
wiedzie¢, rzeczywiscie uzyteczna i funkcjonalna.
W takich przypadkach, jak zakldcanie spokoju
wzywa si¢ policje, powtarza za Schreberem sedzia.
Ubezwlasnowolnienie jest adekwatne jedynie wte-
dy, kiedy moze czemus zapobiegac, a na pewno nie
bedzie skuteczne w przypadku klopotliwych dla
towarzystwa zachowan. Drugi argument przy-
wotluje rozbrajajaco proste kryterium. ,Tandetne”
ozdoby kobiece, jakimi dekorowal swojaq piers
Schreber, przemawiaja ostatecznie na jego korzysc.
Tandetne ozdoby nie mogly wiele kosztowa¢, za-
tem misja Schrebera nie doprowadza do ruiny eko-
nomicznej jego zycia. Sedzia podkresla réwniez
co$, co pojawia sie we wszystkich bez mala inter-

pretacjach: Schreber potrafi w dalszym ciagu ko-
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rzystac¢ ze swoich kompetencji zawodowych i jego
linia argumentacji jest catkiem poprawna. Argu-
mentacja sedziego zbiezna jest zatem z argumenta-
cja Schrebera. Réznica pomiedzy ich stanowiskami
polega na tym, Ze sedzia bierze w obroneg tozsamo-
$ci Schrebera powigzane z odniesieniami kolek-
tywnymi, podczas gdy Schreber bierze w obro-
ne ,czyste Ja”. Tracenie zewnetrznego swiata jest
cena, jaka jednostce przychodzi zaptaci¢ za swoja
wielkos¢ (Kaufmann 2004: 258).

Schreber nie mogt zidentyfikowac sie z misjgq pu-
bliczna, jaka jest praca sedziego. Przeciwstawit jej
misje prywatna matki nowych ludzi. Misja publicz-
na i przypisana jej wladza przewiduje, ze jednostka
staje sie kims wiecej i kim$ mniej niz sobg. Musi bo-
wiem pomiesci¢ w sobie co$, co wykracza poza jej
subiektywne widzenie i doswiadczenie. W petnie-
niu funkcji publicznej nie chodzi o dobre badz zte
relacje z innymi czy wymiane pogladdw, ale o zi-
dentyfikowanie sie¢ z taka pozycja, ktéra obejmuje
te relacje, takze te, w ktorej akurat sie jest. Sedzia
ma w sobie znalez¢ miejsce, ktdre nie jest jego Ja, ale
z ktérym mimo to sie utozsamia. Schreber jako se-
dzia miat wypowiadac si¢ nie w swoim imieniu, ale
w imieniu prawa. Ja oparte o wiare prywatng musi
ustapic i zrobi¢ w sobie miejsce w taki sposob, zeby
mogta poptynac ,sentencja”. Dlatego, jak mowi Sla-
voj Zizek (2001: 171), petnienie funkcji przejawia sie
czesto w kuklowato$ci, poniewaz wymaga ona od-
dania si¢ rzeczywistosci ,zewnetrznej”’, niezaleznej
od jednostki. Majestat wtadzy bierze si¢ z jej anoni-
mowosci, dlatego w pewnym sensie nie ma ona nic
do powiedzenia, a w kazdym razie nie ma nic do

powiedzenia ,,0d siebie”.

,Czyste Ja” powoduje niemoznos¢ rozpoznania si¢

w systemie symbolicznym: Schreber nie mogt zo-



baczy¢ w sobie sedziego, ktorym wiasnie w wyni-
ku awansu zostal, nie byt w stanie zidentyfikowac
si¢ z mezczyzng, nie czul si¢ Niemcem i przestat
by¢ mezem. Z pigknego Aryjczyka, pisze Sant-
ner (1996: 109, 115) za Gilmanem, przemienit sig
w brzydkiego, zniewieéciatego Zyda. Ale przyktad
ten pokazuje, ze rozpad klasyfikacji nie oznacza
ich zupetnego znikniecia i usuniecia wszelkich ba-
rier i przywiazan. Grawitacja systemu klasyfikacji
przestaje dziala¢, ale Schreber - kontynuuje za Bo-
urdieu Santner (1996: 115) - nie rozpadt si¢ po pro-
stu i nie rozpad? sie do nicosci; upadti ,zdegenero-
wal si¢” do klasy bytow rozpoznawanych jak niz-
sze. Przyktad ten pokazuje, ze takze wtedy, kiedy
jednostka widzi w sobie jako$¢ apriorycznag, ktora
do tego, by sie ustanowi¢ uzywa jedynie materia-
tu w postaci ptynacych z ,wewnatrz” impulsow,
moze unikac ,zewnetrznych” klasyfikacji jedynie
w ramach systemu klasyfikacji: skoro Schreber nie
chce by¢ mezczyzna, musi by¢ kobieta, skoro nie

chce by¢ sedzia, zostaje nowa Ewa.

W nowoczesnosci chodzi o refleksyjnos¢ wytwa-
rzajaca w sposob ciagly przestrzen do mobilnosci
tozsamosciowej jednostek. , Ambiwalencja” i zwia-
zana z nig niepewnos¢ pomyslana jest jako ,stata”
irozruch dla mobilnosci. Na przyktadzie Schrebera
wida¢, ze nie chodzi po prostu o refleksyjnos¢, ale
ze jest jakas pozadana forma refleksyjnosci, ktdra
nie pozwala na to, by wytworzy¢ nowe klasyfika-
cje po to jedynie, by schroni¢ si¢ w nich dla unik-

niecia wahania si¢ i niepewnosci w przyszlosci.

Jesli konsekwentnie traktowac narracje Pamietni-
kéw jako wyraz spotegowania niepokojow w wa-
runkach rozbicia klasyfikacji, to mozna powie-
dzie¢, ze paradoksalnie ,zbawczy plan”, ktory

przewidywat ,nowy fad swiatowy” —jak zauwaza

Anatomia wspotczesnej refleksyjnosci

wiekszos¢ wspotczesnych interpretatoréw — zre-
alizowat sie. Schreber w interpretacji Santnera
rzeczywiscie staje sie ,nowa Ewgq”. Jego zycie ma
zapowiadac i w pewnym wzgledzie przedstawiac
to, co ma by¢ wlasciwoscia postmodernistycznej
klasy , nowej rasy” ludzi nieklasyfikowalnych, kto-
rzy musza na nowo wymysli¢ siebie, $wiat i plan
zbawienia (Santner 1996, Zaretsky 2009). Mozna
si¢ zastanowi¢ nad tym, na ile ,procesualnos¢”
czy ,stawanie si¢” spoleczenstwa i jednostki opi-
suja to, co dzieje sie¢ w pdznej nowoczesnosci, a na
ile sa eufemizmami regulujacymi i nazywajacymi
,powolanie” nowoczesnego cztowieka do reflek-
syjnosci. Refleksyjnos¢ nowoczesna pociaga za
soba stan permanentnej czujnosci i projektowania
czegos$, co nie moze, ale i nie powinno si¢ nigdy
ostatecznie dopetni¢ (Adkins 2008). Kiedy klasy-
fikacje spoleczne zostaja rozpoznane witasnie jako
klasyfikacje, ujawnia sie ich zewnetrznos¢ i wtor-
nos¢ wobec , apriorycznej jednostki”. Kazda goto-
wa forma staje si¢ wtedy nazbyt ciasna, opresyjna
i obca ,pierwotnejjazni” (Kaufmann 1999). Niekla-
syfikowalnos$¢, do ktorej powoluje ludzi w poznej
nowoczesnosci refleksyjnos¢, realizuje sie w duzej
mierze w konstrukcjach hybrydowych, podobnych
pod wieloma wzgledami do tej, w jakiej usitowat
zmies$ci¢ swoje ,aprioryczne Ja” Schreber. ,Stawa-
nie si¢” i ,stwarzanie si¢” przez jednostki realizuje
si¢ w strategiach balansowania czy, jak zauwazaja
Jean-Claude Kaufmann (1992, 1999) i Lisa Adkins
(2008), szamotaniny pomiedzy ,konformistycz-
nym” rozpoznaniem si¢ w klasyfikacjach spo-
fecznych a ,nonkonformistycznym” ich odrzu-
ceniem. Poniewaz pierwsza mozliwos$¢ zwigzana
jest z obietnica , domknigcia” tozsamosci, druga
za$ z nadzieja na stworzenie ,czystego Ja”, mozna
strategie te nazwac adaptacja przez techniki wy-

zwalania sie.
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The anatomy of modern reflexivity

Abstract: This article reconsiders the place of the concept of classification in current sociological and anthropologi-
cal thought. Modernity is characterized by the collapse of classifications, the attempts at reclassification, and the final
acceptance of the unclassifiable. Distancing oneself from classifications is one of the symptoms of reflexivity, which
gives impetus to broadly understood social mobility. At the same time, “reflexivity” itself begins to raise more and
more questions as its power to liberate the individual from the constrains of social structure proves problematic.
Firstly, unequal distribution of the resources of reflexivity is revealed. Secondly, it is pointed out that both reflexiv-
ity and private classifications are regulated in such a way, as to produce mobility of an adaptive kind. As a result,
the unclassifiable character of an individual may be seen as a collective representation, typical of modernity. Daniel

P. Schreber’s Memoirs of My Nervous Illnes are analysed as a background against which adaptive forms of reflexivity

can be identified.

Keywords: classification, reclassification, modernity, reflexivity, psychoanalysis
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