MUZEUM HISTORII POLSKI

Danuta Lalak

Zmiana spoleczna w perspektywie
refleksji biograficznej

Resocjalizacja Polska (Polish Journal of Social Rehabilitation) 2, 325-345

2011

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



ResocjaLizacja Potska
Nr 2/2011

Danuta Lalak*

Zmiana spoteczna w perspektywie refleksji biograficznej

Analiza zmiany spolecznej dokonuje si¢ na wielu plaszczyznach. Socjologowie
siegaja najczesciej do ekonomi, polityki, ale zrozumienie tych proceséw skazuje ba-
daczy zwykle na odroczona perspektywe rozeznania si¢ w rzeczywistoéci. Zrédet
tych proceséw, a z calg pewnoscia ich przejawéw, mozna upatrywaé rGwniez w prze-
obrazeniach $wiadomosci spolecznej. Jesli odwrécimy stynng teze marksizmu i uzna-
my a priori, ze Swiadomos$¢ ksztaltuje byt (jest zatem pierwotna albo co najmniej
wspolbiezna z przeobrazeniami ekonomicznymi i politycznymi), wlasnie w obrebie
przeobrazefi §wiadomosci szukaé¢ mozemy symptomdéw zmiany spolecznego §wiata.

Biezaca rzeczywisto$¢ zwykle najbardziej zaskakuje i skazuje na bezradnos$é jej
bezposrednich uczestnikéw i obserwatoréw. Zwraca na to uwage Zygmunt Bauman,
ktory swojego czasu studiowat roczniki ,,The Manchester Guardian” z okresu, kie-
dy Manchester byt centrum rewolucji przemystowej. Dokonat takiej oto obserwaciji:

»Ludzie, ktorzy w tej gazecie pisali - odpowiednicy najwigkszych dzisiejszych
publicystéw, analitykéw, komentatoréw, intelektualistbw — nie mieli pojecia, ze
znajduja sie¢ w jadrze rewolucji, ktéra zmienia §wiat. Dzi$§ kazdy licealista wie, ze
poczatek XIX w. w Manchesterze to rewolucja przemystowa”.

Znakiem naszych czaséw w humanistyce jest jej beletryzacja (narracyjnosé,
literacko$¢) i coraz wyrazniejsze odwolania do potocznego mysSlenia jako Zrodla
poznania. Tak dokonuje si¢ refleksyjny zwrot w strong¢ spoleczefistwa autobio-
graficznego, w ktérym podstawowe kwestie ludzkiego Zycia urzeczywistniajg si¢
w procesie indywidualnego podejmowania decyzji i uwiklania w inny typ dialogu
i komunikacji spolecznej — ten dialog jest coraz cze¢sciej dialogiem z samym sobg
i autorskg wizjg $wiata wykreowang w konfrontacji z wirtualng rzeczywistoscia.
Z coraz wiekszym trudem zjawiska te moga by¢ opisywane w kategoriach wiedzy
pewnej, podatnej na falsyfikacje. W tym epokowym kontekscie przyszlo wreszcie
docenié biografi¢ jako narzedzie postrzegania, rozumienia i opisu zmiany §wiata
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i miejsca czlowieka w §wiecie. Choé biografia funkcjonowata od zawsze w zyciu
spolecznym, to dopiero wraz z epoka indywidualizacji, a nastgpnie informatyzacji
zycia zaczeto dostrzega jej formacyjny charakter, biorgc za punkt wyjscia kilka
podstawowych parametréw: Kto jest podmiotem (auto)biografii? Do kogo jest kie-
rowana jako przekaz i §wiadectwo zycia? Jak powstaje, w jakim celu jest konstru-
owana? Przez kogo jest konstruowana? A nastgpnie pytania, ktore stoja za auto/
biografia w sensie teoretycznym: Czym jest zycie i jak je poznajemy? Co jest taczni-
kiem migdzy opowiadaniem o zyciu i przezywaniem zycia? W jaki sposéb opowia-
danie (przezywanie) zycia taczy si¢ z kulturg i historig? W jaki sposéb odczytywanie
(interpretowanie) zycia taczy si¢ z opowiadaniem o zyciu i z prawdg o Zyciu?
Autobiografia ma w tym rozumieniu charakter pojecia ogdlnego i nie odnosi sig
bezposérednio do konkretnej historii zycia, czy tez opowiesci o zyciu, lecz do zycia
samego, ktérego najpelniejszym przyblizeniem jest wiasnie konstrukcja teoretyczna
okreslana jako auto/biografia. Sktada si¢ ono z trzech czesci auto- (Ja - self ang.) bio-
(zycie — bios gr.) grafia (opis — grapho lac.). Wszystkie trzy elementy skladajg si¢ na
przedmiot refleksji nad zyciem. W tym znaczeniu zycie to auto/biografia.

Oto kilka faz rozwoju spotecznego sprz¢zonych z przeobrazeniami w obszarze
refleksji biograficznej.

1. Zycie w $wiecie tradycyjnym — kultura opowiadania zycia.

2.Narodziny indywidualizmu (indywidualizacja do§wiadczenia) — kultura opi-
sywania zycia.

3. Odkrycie tozsamosci — kultura czytania zycia.

4.Zycie w sieci i cyberprzestrzeni — kultura konstruowania zycia.

5. Nowa wspolnotowos¢ — kultura poszukiwania sensu zycia.

Kazda z kolejnych odston refleksji biograficznej pozwala wyr6zni¢ nowe formy
jej tworzenia, kreowania, rozumienia i sposoby wykorzystywania zaréwno w hu-
manistyce, zyciu spotecznym, jak tez w zyciu zwyktych ludzi. Zarysowany powyze;j
kierunek zmian wyznaczony konwencjonalnie — ma charakter jako$ciowy i ciggly,
co nie znaczy, ze powszechny. Nowe zjawiska zwykle nie obejmowaly calych spote-
czefistw czy grup spolecznych w ich obrgbie. Indywidualizm nie uczynil wszystkich
hedonistami zapatrzonymi we wlasny rozwdj, a w dobie mediéw elektronicznych
duze rzesze ludzi w krajach o wysokich wskaznikach komputeryzacji nie korzystaja
z komputeréw i z Internetu. Zatem wspoélczesnie reprezentowane sg wszystkie typy
biografii wyodrebnione w procesie jej rozwoju i upowszechnienia. Na tym w zasa-
dzie polega jej fenomen - jest historia, a zarazem lustrem zycia spolecznego i jego
karykatura.

Zycie w $wiecie tradycyjnym - kultura opowiadania zycia

Historiaméwiona jest tak stara, jak historia w rzeczy samej. Umiejetno$¢ przekazywania
historii i ustnej tradycji pozwolita dokonaé postepu cywilizacyjnego — lezy u podstaw
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rozwoju czlowieka i jego historycznie zmieniajacej si¢ osobowosci. W tradycyjnym
spoleczefistwie ludzie mieli silne poczucie wspélnoty w ramach grupy My i poczucie
silnej odrebnoéci na zewnatrz. Rowniez obecnie istniejg kultury, w ktorych nie mozna
zidentyfikowaé wewngtrznego Ja, ktére pozwala czlowiekowi zanurzy¢ si¢ w $wiat
wlasnych mysli i sfere prywatnych przezyl. Rzecz dotyczy na przykiad wielu kultur
afrykanskich i azjatyckich. Przedstawiciele tych kultur, opartych na silnym poczuciu
wspolnoty i glebokiej religijnosci, do dzisiaj zyja w tradycyjny spos6b i nie odczuwajg
silnej presji modernizacji tak jak ludzie Zachodu.

Opowiedziane historie zycia, jesli nie byly zapisane, zyly w postaci legend,
przypowiesci, historii chwalacych niezwykle czyny i zastugi oséb realnie wowczas
zyjacych. W koficu zostaly spisane, ale czgsto w réznych, odbiegajacych od siebie
wersjach. Takie historie zycia, znane z przekazéw ustnych to m.in. opowiesci sla-
wigce czyny Zawiszy Czarnego, czy tez historia (legenda?) ,Wandy, co Niemca nie
chciala”. Te najwczesniejsze — najpierw ustnie przekazywane, a nastepnie spisywane
w formie autobiografii lub biografii przedmiotowej mialy charakter moralizatorski,
o cechach legend albo przypowiesci albo tzw. gry moralnej. Czgsto natura ludzka
byla postrzegana jako zepsuta (grzeszna), a zycie jako poszukiwanie religijnej prze-
miany. Szczeg6lnym przyktadem sg Wyznania Sw. Augustyna obrazujace dojrzewa-
nie moralnosci religijnej — od kradziezy gruszek, czy tez nadto ,swobodnego” zycia
w Kartaginie do wizji w Ostii. Fenomen Wyzna# polega jednakze na wyprzedajacej
epoke refleksyjnosci i koncentracji na obszarze przezyé wewngtrznych. Dominuja-
cym typem biografii od §redniowiecza do o§wiecenia byla biografia prezentujgca
wyskoki stopiefi zaabsorbowania sobg — swoimi czynami, powinno$ciami, nauka-
mi, a réwnocze$nie stabo zaznaczone i wyodrebnione Ja podmiotowe. Wigkszoéé
klasycznych biografii dotyczyla historii zycia ludzi wielkich, wyksztatconych, stuza-
cych przykladem, mistrzéw losu, bohater6w. Ten typ biografii pojawit si¢ rowniez
w polskim pozytywizmie i stuzyl ,,pokrzepieniu serc” w czasie niewoli narodowe;.
Taki typ biografistyki uprawiata na przyklad Helena Radlifiska® - byla to biografia
przedmiotowa, zogniskowana problemowo, opowiedziana z emfazg, a réwnocze-
$nie duzym dystansem wobec podmiotu, czyli osoby, ktérej dotyczyta.

Narodziny indywidualizmu - kultura opisywania zycia

Wraz z rozwojem cywilizacyjnym $wiata zachodniego, cywilizacji indywidu-
alistycznej zapoczatkowanej przez Wielkg Rewolucj¢ Francuska, uprawomocnionej
i osadzonej w kapitalizmie — czlowiek stal si¢ indywiduum.

2 H. Radlifiska. Kof{gtaj jako pedagog. Hugona Kollgtaja nieznane listy o wychowaniu. Lwéw, Zwiaz-
kowa Drukarnia 1912 oraz tejze: Kollgtaj jako wychowawca. Warszawa, Naklad Gebethnera i Wolfa 1920;
Stanistaw Staszic. Wiejski Komitet Uczczenia Stuletniej Rocznicy Zgonu Staszica. Warszawa 1926 - na pod-
stawie: W. Theiss. Radliriska. Warszawa, Wydawnictwo ,Zak” 1997.
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Korzenie indywidualizmu i humanizmu mogg byé datowane duzo wczesniej,
nawet na okres wiekéw $rednich, kiedy dostrzezona zostala niepowtarzalnosc
i wrazliwo$¢ ludzkiej natury. Wedle $redniowiecznej filozofii zycia wyznanie reli-
gijne pokonywalo kare, a natura ludzka stawala si¢ odrdznialna od hierarchicznej
rzeczywisto$ci. Romantyczna i serdeczna mito§é wyrastata na gruncie szlachetnych
czynéw i rycerskiej dzielnoéci. Sfera $wiecka przenikala si¢ z religijng az do re-
nesansu. Dopiero industrializacja i rozwdj kapitalizmu zaanonsowaly pojawienie
si¢ indywiduum z jego nowym Ja — self3. Tak narodzit si¢ indywidualizm, ktéry
stanowi jedng z podstawowych wartosci kultury zachodniej i ,kamien wegielny”
spoleczefistw liberalno-demokratycznych.

W pewnym momencie historii ludzie stali si¢ indywiduami, rozwingli w pelni
poczucie siebie samych jako przedmiotéw introspekcji, zainteresowania, jako Zrédio
warto$ci. Dokonalo si¢ to wtedy, kiedy czlowiek zaczat zastanawiac si¢ nad swoja
wewnetrzng natura, kiedy uséwiadomit sobie swoje Ja, odrgbne od wewngtrznego
Ja innych ludzi. W rezultacie tych proceséw w XVIII wieku doszlo w Europie Za-
chodniej do utrwalenia réznych form indywidualizmu i kultury indywidualistycz-
nej, ktérg Charles Taylor charakteryzuje nastepujgco:

»e--CENI aUtoNnomie; znaczace miejsce zajmuje w niej badanie wlasnej natury jed-
nostki, w szczegdlnosci w sferze uczué; jej wizerunek dobrego zycia na og6l zaklada
osobiste zaangazowanie. W rezultacie, w jezyku polityki formuluje ona prawa nie-
tykalnosci jednostki w kategoriach praw podmiotowych. Ze wzgledu na skionnosci
do egalitaryzmu uznaje trzy owe prawa za uniwersalne*”.

Dominujgce formy biografii, ktére pojawily si¢ w domenie publicznej, to byly
glosy mezczyzn - bogatych i poteznych, bialych, zachodnich, wysoko usytuowa-
nych przedstawicieli klasy $redniej, powtarzat wielokrotnie K. Plummer, ktory od-
notowal jednakze catkiem nowe zjawisko. To, co dostrzegl i opisal jako zjawisko
zwigzane z post¢pujacg demokratyzacja spoleczefistw, to pojawienie si¢ innego typu
opowiesci biograficznej. S to opowiesci ze §wiata marginesu, ktéry do tej pory nie
zaistnial jeszcze podmiotowo w obszarze kultury pisanej. Ta nowa literatura biogra-
ficzna zaczeta funkcjonowaé na obrzezach granic i réznic spolecznych. Klasa pra-
cujgca prowokuje klas¢ $rednig, kobiety rzucajg wyzwanie mezczyznom, poddani
rzucajg wyzwanie swoim ciemig¢zycielom, mlodzi — starym. Stopniowo coraz wigcej
przedstawicieli zmarginalizowanych glosow prébuje si¢ wypowiedzie¢. Kiedy jed-
nak méwia, méwig nie tylko o sobie, ale takze w imieniu innych, im podobnych.
To sg autobiografie ze spodu spoleczefistwa, biografie ,z dotu” (up from below) jak
okresla je Plummer’. Te autobiografie ,,z dotu”, kreujg inny, odmienny sens formy

3 Ch. Taylor. Zrédia podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przelozyli: M. Gruszczyiiski,
O. Latek, A. Lipszyc, A. Michalak, A. Rostkowska, M. Rychter, £. Sommer, naukowo opracowat T. Gadacz,
wstep: A. Bielik-Robson. Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 2001.

4 Ch. Taylor. Zrédta podmiotowosci, op.cit., s. 569.

3 K. Plummer, K. Plummer. Documents of Life 2: An Invitation to a Critical Humanizm. London, SAGE
Publications 2001, s. 90.
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autobiograficznej, gdzie sSwiadomo$¢ wlasnego ja staje si¢ bardziej kolektywng eks-
ploracja niz ekspresja osobista. Autor jest przedstawicielem pewnej klasy, grupy
genderowej, generacyjnej, etnicznej lub po prostu grupy odrzuconych. Te opowie-
éci wychodza poza tradycyjne, izolowane indywiduum klasycznej autobiografii Sw.
Augustyna czy Roussou, zeby kreowaé kolektywng wrazliwo$¢. To jest poczatek
czego$, co mozna okre§li¢ mianem kolektywnej autobiogratfii. I tak na przykiad we
wstepie do stawnej biografii gwatemalskiej kobiety czytamy:

»Nazywam si¢ R. M. Mam 23 lat, to jest moje wyznanie. Nie nauczylam si¢
tego z ksigzek i nie dowiedzialam si¢ tego samotnie. Chcialam podkreslié, ze to nie
jest tylko moje zycie, to jest takze wyznanie w imieniu moich pobratymcéw. Cigzko
jest mi pamigtaé wszystko, co si¢ zdarzylo w moim zyciu, poniewaz bylo bardzo
duzo zlych momentéw, ale takze momenty radosne. Wazng rzecz jest, ze to, co
przydarzylo si¢ mnie, przydarzylo si¢ takze innym ludziom: moja opowies¢ jest
opowiescig biednych gwatemalczykéw. Moje osobiste dos§wiadczenie jest rzeczywi-
stoscig calej spotecznosci™.

Osobista opowies¢ stata si¢ opowiescig calej spolecznosci. Zatem kazda gene-
alogia spoleczno$ci autobiograficznej musi si¢ zaczynaé¢ od wykrycia, kiedy rézne
opowiesci tych odrzuconych, marginalizowanych, uciszanych pojawiajg si¢ i w jaki
sposOb zaczynaja istnie¢ w wyobraini szerszej spoleczno$ci. Plummer sytuuje ten
moment na przelomie XVIII i XIX stulecia , kiedy wydaje si¢, ze nastapil rozwéj
tego typu pisarstwa. Daje si¢ tez zauwazy¢ wzrost zainteresowania biografiami ko-
biet. Narracje niewolnicze murzynéw po6tnocno-amerykanskich zostaty zauwazone
i zaczely odgrywaé prominentng rol¢ w ruchu abolicyjnym. Wowczas otwarly sig¢
przestrzenie, ktore do potowy XX wieku pozwolily na wigcej gloséw grup mniej-
szo$ciowych — ocalalych z holocaustu, lesbijek i gejow nosicieli HIV/AIDS, narko-
manoéw i innych.

Okreslitam ten okres jako kulturg¢ opisywania zycia, poniewaz w tym czasie
uksztattowala si¢ auto/biografia w swojej klasycznej formie. Opis zycia, bez wzgle-
du na jego szczegdlowe cele i zamiary piszacego jest zjawiskiem kulturowym i tg
faze rozwoju biografistyki mozna wpisa¢ w gléwny nurt ksztaltowania si¢ §wiado-
mosci spotecznej kultury zachodniej. Biografia tego okresu jest biografia domknig-
tg, zaangazowang i emocjonalng.

Odkrycie tozsamosci — kultura czytania zycia
Kultura czytania zycia to moment znaczgcego przewarto§ciowania i transfor-
macji biografii. Biografia tak jak i tozsamo$¢ staje si¢ coraz bardziej niespéjna,

sfragmentaryzowana, amorficzna, ptynna itp. Warto podkreslié, ze biografi¢ nalezy

¢ Podaje za: K. Plummer. Documents of life..., op.cit.. (ttumaczenie wiasne) s. 91.
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rozumie szerzej niz tekst czy opis zycia, opowies$¢ o zyciu, biografia to zycie w jego
réznych przejawach ~ opowiesciach, zapiskach, doswiadczeniach, refleksjach, do-
kumentach, zdjeciach. Wspoélczesnie tatwo dostrzec paradoks, jeden z najwigkszych
chyba w biograficznej rzeczywistosci — istota §wiata opowiedzianych historii zy-
cia jest (tak bylo przynajmniej w nacechowanej indywidualizmem nowoczesnosci)
emancypacja czlowieka i wzmocnienie (poprawa) rozumienia siebie. Jesli nie zacho-
wa si¢ jednak nalezytej ostrozno$ci, moze doprowadzi¢ do takiego wykorzystania
tej opowiesci, ze czlowiek traci poczucie panowania i kontroli nad soba. Moze staé
si¢ dobrem konsumpcyjnym dla innych albo trescig jego zycia bedzie zaglgbienie si¢
w $wiat wlasnych przezyé i emocji (self — absorption), okradajace zycie z autentycz-
nosci. Dlaczego tak si¢ dzieje?

Kultura opowiadania zycia polegala na prostym przestaniu, ktére trafialo do
mas. Autor tekstu (auto/biografii) sam dawal wykladni¢ jego rozumienia. Obecnie
kazda opowies¢ zaczyna zy¢ wlasnym zyciem poza autorem i jego intencjami, wy-
rywa si¢ spod jego skrzydel i panowania, zmienia jego intencje. ,, Tekst — w swojej
spofecznej cyrkulacji — wchodzi w «cykl interkontekstualnosci». Nieustannie w in-
terakcji z milionami innych tekstéw i kontekstéw, staje si¢ na nowo™”. Nie istnieja
zatem, jak twierdza przywolani autorzy ,uprzywilejowane odczytania jakiegokol-
wiek tekstu”. Jego autor staje si¢ nieznaczgcym dodatkiem do niego. Traci prawo
wlodarza i arbitra. ,,Smieré autora jest wiec rownoznaczna ze swoistymi narodzina-
mi czytelnika jako autora”.

Przykladéw, ktore bylyby dobrg egzemplifikacjg tych zjawisk, mozna podawad
wiele. Unikajac jednakze imiennego ich przytaczania, warto doda¢, ze podstawowg
role w kreowaniu tego typu ,parabolicznych biografii” odgrywaja wspélczesne me-
dia z ich niezwyklg ekspansjg w obszary ludzkiej prywatnosci, ktéra jest z kolei ich
odpowiedzig na zapotrzebowanie odbiorcéw na wiedz¢ o zyciu innych ludzi. Naj-
wigksze zainteresowanie budza gwiazdy show biznesu, politycy, sportowcy, dzien-
nikarze, ale takze ogélnie méwigc ludzie sukcesu i tzw. zwykli ludzie, o ile moga
co$§ cickawego o sobie powiedzieé. Stad ogromna rola programéw telewizyjnych
i radiowych z ich udziatem, w ktorych osoby znane z mediéw nie wystepuja w swej
roli zawodowej, lecz opowiadajg o swoim zyciu, prawdziwie lub nie, ale opowies¢ ta
jest ich opowiescig, ktora trafia do masowego odbiorcy. A kiedy to si¢ stanie, to od-
biorca (czytelnik) jest panem zawierzonej mu opowiesci biograficznej. Dlatego ten
biograficzny przetom okreslam jako kulturg czytania zycia. Sfowo odczytanie ma
w tym kontekscie wymiar hermeneutyczny. Bo to odczytanie jest domeng kazdego
odbierajacego przekaz, kazdy znajduje w nim co$ dla siebie, zgodnie z wlasnymi
oczekiwaniami przyswaja i reprodukuje wybrane przez siebie tresci.

Drugim aspektem tego zjawiska jest stawanie si¢ przedmiotem opowiesci bio-
graficznej mimo woli. Oto zdarzenie (na ogét niecodzienne - konflikt z prawem,

7 Z. Melosik, T. Szkudlarek. Kultura, tozsamos¢ i edukacja. Migotanie znaczeri. Krakéw, Impuls 2009,
s. 8.
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zachowanie nieobyczajne — pozytywne lub negatywne), jesli przytrafia si¢ komus,
kto przynalezy do kregu zainteresowania mediéw, moze na dlugi czas, albo i na
zawsze wplynaé na biograficzny wizerunek danej osoby. Z naszego polskiego, naj-
nowszego doswiadczenia znamy politykéw, osoby publiczne, ktérym stusznie lub
nie, prawdziwie albo doé¢ przypadkowo, przypisano przeszlo$¢ agenturalng, uza-
leznienia, sklonnosci dewiacyjne. Ich biografie tak zostaly oczytane, choé¢ same
osoby zainteresowane niewiele mialy tu do powiedzenia. ,,Prostowanie” zdarzen
biograficznych czgsto dokonuje si¢ przed obliczem sgdu. Ale one wéwczas zyjg juz
wlasnym zyciem.

W ostatnich latach XX wieku wielu socjologéw opisalo zmiane spoteczng, kté-
ra pozwolila ujawni¢ si¢ tozsamosci. Pojawilo si¢ wiele nowych terminéw, ktére
prébuja uchwyci¢ sedno zmieniajacych si¢ aspektéw tego zjawiska. Tozsamosé byta
przez wiele lat terminem psychologicznym, ktéry ogolnie rzecz ujmujac, definiowa-
no jako poczucie odrgbnosci Ja, czyli wlasnie wyréznik indywidualnosci. Ja stato
si¢ pewnym momencie przedmiotem refleksji teoretycznej pozwalajacej definiowaé
np. procesy rozwojowe w ujeciu kryzysowym Eriksona, rozwdj osobowosci w kon-
tekscie zaspokajania potrzeb i aktualizacji do§wiadczenia Maslowa, albo Ja reflek-
syjne u Giddensa.

To, co lezy w centrum tego rozleglego nurtu po$wi¢conego zagadnieniom toz-
samos$ci wspofczesnego czlowieka, to idea, Ze wysoce zindywidualizowana, samo-
$wiadoma i niestabilna tozsamos$¢ zastepuje stare stabilne, unitarne Ja wystepujace
w spoleczefistwach tradycyjnych. To nowe Ja jest konstruowane przez zmiany w po-
nowoczesnym $wiecie, ktére powodujg réwniez poczucie permanentnego kryzysu
tozsamos$ci. Poszukiwanie zrozumienia sensu i proceséw ksztaltowania tozsamosci
stalo sie jednym z wyzwan wspélczesnej humanistyki.

Gwattowne zmiany dokonujace si¢ wspolcze$nie coraz czesciej opisywane s3
w literaturze z uzyciem metafor. Metafora jest dobrze znana w etnografii, gdzie
jezyk opisu bezposredniego okazuje si¢ niewystarczajacy, aby oddaé ztozonosé, oso-
bliwos¢, niecodziennos$¢ albo charakter badanego zjawiska. Takg metafora postu-
guje si¢ miedzy innymi Mc Adams, ktéry méwi ,jezeli chcesz mnie poznaé, musisz
poznaé mojg opowie$é, poniewaz moja opowies$¢ definiuje, kim jestem” (Identity ist
a life story)®. Oto zestawienie cech trzech podstawowych typ6éw tozsamosci.

Zmiana tozsamosci jest postrzegana jako symptom przetomu spotecznego . Pa-
trzac na to zjawisko w kategoriach biograficznych, jego najbardziej znaczacg cecha
wydaje si¢ by¢ przesunigcie w sferze kontroli — od zewnetrznych wiezéw naklada-
nych na cialo, sztywnych, grupowych wzorcéw postepowania, do wewnetrznych
wigz6w nakladanych na dusze — po emergentne® procesy wylaniania si¢ tozsamosci
i jej nieuchronny rozpad.

® Podaj¢ za: K. Plummer. Documents of life..., op.cit., s. 84.
® Emergencje (lac. emergo — wynurzam si¢) rozumiem tak, jak definiuje j3 m. in. Raymond Boudon
»jako powstawanie nowych zjawisk w wyniku oddzialywania miedzy prostymi elementami struktury”
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Tabela 1. Cechy tozsamosci

Tozsamos< tradycyjna

Tozsamosé nowoczesna

Tozsamosé ponowoczesna

Okreslana przez takie para-
metry jak:
miejsce
pokrewiefistwo
status spoleczny
hierarchia religia

Otwarta na:
racjonalizacje (nauka, technika)
kapitalizacje (produkcja, rynki,
biurokracja)
sekularyzacje ($mieré Boga)
urbanizacje (zycie w wielkim

Definiowane przez koniec meta-
narracji i upadek wielkiej historii,
ktéra zastepuje:

wysoka technologia i §rodki

przekazu

zmiany w czasie i przestrzeni

miescie) globalizacja i glokalizacja
indywidualizacje (narodziny fragmentaryzacja
ideologii Ja) izréznicowanie

tryblizacja (nowe oblicza
wspdlnotowosci)

demokratyzacje (réwnoéé
i wolnosé)

Cechy: brak poczucia miejsca,
utrata znaczefi, bezdomno$¢ psy-
chiczna, anomia, refleksyjnosé,
poczucie odrebnosci Ja.

Cechy: samo§wiadomo$¢, iro-
niczno$é, relacyjnosé, wysycona,
symulatywna, uwiklana w cy-
berprzestrzefi, przezroczystoéé,

Cechy: stabilna, statyczna,
zunifikowana, schematycz-
na, dana z gory, zaakcepto-
wana bez refleksji

upozorowanie.
Cechy Ja: Cechy Ja: Cechy Ja:
Poczucie kontroli Poczucie kontroli wewng¢trznej, Poczucie utraty kontroli, sfrag-
zewngtrznej, spluralizowane, zindywidualizo- mentaryzowane, niestabilne, indy-
wane, zdestabilizowane, podatne widualny projekt
na kryzysy
Ja=My Ja = Ja (tozsamos¢ wlasciwa) Ja = nike2??

Zycie w sieci i cyberprzestrzeni — kultura konstruowania zycia

Wréémy do wspomnianych uprzednio biografii grup mniejszoSciowych,
o kolektywnym charakterze. W $wiecie zachodnim jeszcze w latach siedemdziesigtych
na temat homoseksualizmu wypowiadali si¢ seksuologowie, a nie geje czy lesbijki.
W Polsce zjawisko to jeszcze dluzej poddane bylo wyrainej tabuizacji. To samo
dotyczy 0s6b zyjacych z HIV/AIDS, choé biograficzne wypowiedzi oséb dotknigtych
ta chorobg pojawily si¢ prawie rownoczesnie z jej rozprzestrzenieniem i przyrostem
wiedzy na ten temat. Do poczatku XXI wieku wydawalo sig, ze kazdy przedstawiciel
§wiata mniejszoéci ma jaka$ ciekawg histori¢ do opowiedzenia; posiadanie historii
zycia nie jest przywilejem wybranych. Obecnie (auto)biografia bardzo zakorzenita
sie w Swiecie i stala si¢ znakiem samos§wiadomosci réznych grup, a takze symbolem
demokracji. Kazdy moze opowiedzie¢ o swoim zyciu. Warto zatem postawi pytanie,

(R. Boudon. Efekt odwrécenia. Warszawa, Oficyna Naukowa 2008, s. 8) Jej istota jest jednak to, Ze tego
nowego zjawiska nie da si¢ wyjasni¢ poprzez opis elementéw strukturalnych, zaangazowanych w proces
zmiany, jest nows jakoscig. Mozna tutaj np. odwotad si¢ do teorii systeméw, teorii pola Lewina, psychologii
ttumu Le Bona i innych teoretycznych refleksji, méwiacych o nieredukowalnos$ci zmian jako$ciowych zacho-
dzacych w specyficznych uktadach spoleczno-przestrzenno-komunikacyjnych.
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czy opowies¢ ta przyjmuje jaka$ szczegblng forme i czy zmienia si¢ w trakcie
opowiadania? Teoria kolonialna, na ktéra miedzy innymi powoluje si¢ Plummer,
glosi migdzy innymi, ze aby glosy grup mniejszoéciowych albo zdominowanych
mogly zaistnie¢ w Swiecie wigkszoSciowym, muszg zosta¢ sformutowane w jezyku
tej grupy — glosy kobiet musza zostaé wyrazone w jezyku dominujgcej meskiej
wigkszosci. ,,Dyskryminowane grupy sa stawiane czesto w sytuacji, ze wystuchuje
nas si¢ wtedy, kiedy uformujemy nasze poglady w jezyku, ktory jest znany i wygodny
dla grupy dominujacej. Ten wymog czgsto zmienia znaczenie naszych pogladéw, idei
i dzialan, aby wywyzszy¢ idee grupy dominujacej”®.

Oto jeden z przykladéw na to, ze opowiadanie zycia jest konstruowaniem biogra-
fii. Powstaje ona nie tylko na podstawie dostepnych §rodkéw stuzacych opowiadaniu
(zapis dZzwigku, obrazu, reportaz, fotografia), ale rowniez polega na transferowaniu
doswiadczeni biograficznych w obszar znakéw zrozumiatych i charakterystycznych
dla wigkszosciowej kultury dominujacej. Na przetomie XX i XXI wieku pojawity
si¢ jednak catkiem nowe, niezwykle interesujace zjawiska.

Popularyzacja wyznati (paperbacking of confessions) i telewizyjne konfesjonaty

Autobiografia jako wyznanie ma dtugg histori¢ od — Sw. Augustyna do now-
szych jej form — gloséw z marginesu spofecznego. Ale dopiero w drugiej potowie
XX wieku zaczely pojawiad si¢ nowe, atrakcyjne formy medialne, oferujace nowe
mozliwosci. Te nowe technologie informacyjne przeksztalcaja sposob, w jaki konsu-
mujemy, produkujemy réznego rodzaju dobra, zyjemy i umieramy.

W dobie mediéw elektronicznych zmienia si¢ spos6b opowiadania naszej hi-
storii zycia. Prostym przykiadem tej zmiany jest to, co mozemy okresli¢ jako po-
pularyzacja wyznah (paperbacking of confessions) — opowie$¢ osobista przeradza
si¢ nawet czasem w mig¢dzynarodowy bestseller. Dzigki mediom elektronicznym
w roku 2009, ktéry byt pamietng datg nie tylko dla Ameryki, ale i dla calego $wiata
— jak blyskawica obiegla $wiat informacja, ze prezydentem najwiekszego mocar-
stwa zostal wybrany Barack Obama - Afroamerykanin. W tym samym roku $wiat
obiegta nie tylko jego biografia (w formie elektronicznej i ksigzkowej), ale rowniez
biografia jego zony. Nie powinno nas to dziwié, poniewaz rzecz dotyczy prezydenta
najwigkszej §wiatowej potegi. Spojrzmy jednak na inne tego typu zjawiska, ktére
rozegraly si¢ w tym samym roku w aurze migdzynarodowej euforii — od nienawisci
do spazmatycznej milosci i ikonicznych uniesief,, a dotyczyly os6b wykreowanych
przez media, a nie wyniesionych na wyzyny stawy w trybie demokratycznych proce-
dur obierania wladzy, uznanych za niezbywalne w cywilizowanym s$wiecie.

Znakomitym tego przykladem jest biografia Brytyjki Jade Goody, popular-
nej celebrytki znanej na calym $wiecie, wykreowanej przez media, $wiadomie

0 K. Plummer. Documents of life..., op.cit., s. 96.
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konstruujacej swoja biografi¢!'. Zbyszko Melosik i Tomasz Szkudlarek ten typ tozsa-
mos$ci okreslajg mianem ,,supermarket”. Jest ona zwigzana z tozsamoscig upozoro-
wang (zycie w §wiecie pozbawionym stabilnych znaczen) posiadajaca jednakze swojg
specyfike, wykreowang w $cistym zwigzku z ideg spoleczefistwa konsumpcyjnego'?.
Nie jest to akt czystej autokreacji, z jakim mieliby§my do czynienia w przypadku
opowiadania zycia, czy spisywania autobiografii. By¢é moze Goody stosowala go,
piszac o swoim zyciu, ale jej biografia nie jest wylacznie historig opowiedziang, lecz
jest dzialaniem, ktorego ramy okresla medialno-konsumpcyjny porzadek (a moze
raczej beztad) spoteczny. Stwarza on mozliwoéci indywidualnego projektowania,
a jednym z impulséw do dzialania jest byé moze ogromne zapotrzebowanie opinii
publicznej na do§wiadczanie prawdziwych emocii i przezy¢. Goody bez skrgpowa-
nia mogla odpowiedzie¢ na to zapotrzebowanie. Robila to na kazdym etapie swo-
jego zycia, pozbawiajac si¢ do cna swojej prywatnoéci. W ostatnim etapie sprzedala
prawa do sfilmowania swojej $mierci. Okazujac emocje, zwrotnie ich do§wiadczala
w postaci calej gamy przezy¢ — od mitosci do nienawiéci. Na konstrukcji biografii
Goody bardzo zacigzyly media. Bez nich wilasciwie nie jest mozliwy ten styl Zycia
i charakter kariery, jakiego w trakcie swojego krotkiego zycia do§wiadczyta.

Swiat mediéw elektronicznych stal si¢ nieomalze hegemonem w procesie konstru-
owania biografii. Kiedy oto do popularnych programéw telewizyjnych zapraszani sa
politycy, to tylko czes¢ tych programéw poswigcona jest wlasciwej dziatalnosci bo-
hatera takiego programu. Druga cz¢$¢ (np. program Ona i On Malgorzaty Domaga-
lik) ma za zadanie pokazad rézne prywatne szczegdly jego biografii, najlepiej kiedy
uda si¢ przetamac jaka$ barier¢ intymnosci, ktorej poprzeczke kazdy rozméwca ma
inaczej ustawiong. Odpowiadajac na zapotrzebowanie gawiedzi, osoba indagowana
(zreszta z wlasnej woli i czgsto z wlasnej inicjatywy) opowiada o dzieciach, zonie -
mezu, domu. Méwi to, co chce powiedzieé, przynajmniej tak jej si¢ wydaje. Losy tej
opowiedzianej historii pozostajag w umystach odbiorcéw, a jej rézne warianty i oce-
ny stajg si¢ medialnymi faktami. Zaczynajg zy¢ w wirtualnej przestrzeni wlasnym
zyciem. Autor takiej opowiesci biograficznej chyba tylko w momencie opowiadania
posiada status podmiotu, a potem staje si¢ wirtualnym autorem i ~ przywotujac raz
jeszcze Melosika i Szkudlarka — ,wymyka si¢ samemu sobie'®”.

Tym, co zwykle pociggato odbiorc¢ w autobiografii, bylo wyznanie. Skrywane
zwykle zakamarki duszy wydobywaly si¢ na ,§wiatto dzienne” w formie spowiedzi

Y Biografia Jade Goody jest i byta dostgpna na popularnych polskich i §wiatowych serwerach in-
ternetowych: http://www.wiadomosci24.pl/artykul/umierajaca_jade_goody_gwiazda_big_brothera_prosi-
_o_eutanazje_89953.html|
pobrano 10.01.2010
http://wiadomosci.gazeta.pl/Wiadomosci/1,80649,6410710,Jade_Goody_nie_zyje.html
pobrano 10.01.2010.

12 7. Melosik, T. Szkudlarek. Kultura i toisamos¢ edukacyjna. Migotanie znaczen. Krakéw, Impuls
2009, s. 64.

13 Tamze, s. 10.


http://www.wiadomosci24.pl/artykul/umierajacaJade_goody_gwiazda_big_brothera_prosi-
http://wiadomosci.gazeta.p1/Wiadomosci/l,80649,6410710,Jade_Goody_nie_zyje.html
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(ksigdz), poufnego zwierzenia (przyjaciel), literackiej emanacji (odbiorca nie ma
jednakze pelnej $wiadomosci przenikania si¢ watkéw autobiograficznych i literac-
kiej fikcji), i wreszcie telewizyjnych talk show, ktore zachecaja ludzi, aby przyszli
do studia i opowiedzieli o swoim zyciu, w szczegdlnosci o najbardziej tragicznych
jego fragmentach, bardzo szerokiej publiczno$é. Przedmiotem tych rozwazaf jest
najcz¢sciej grzech, gwalt, przemoc, zmiana plci, dzieciobdjstowo, mezobdjstowo,
ulomnosci i wszelkie inne zyciowe aberracje'. Sa to masowo produkowane opowie-
§ci konfesyjne. Nowa autobiografia przesuwa si¢ w strong talk show - autobiografii,
gdzie refleksja jest minimalna, a zaabsorbowanie sobg zmaksymalizowane.

Era symulakréw i awataréw

Jednym z pierwszych i najbardziej wplywowych pisarzy, ktéry zwrécit uwage
na wplyw technologii na zmian¢ formy sztuki, byl Walter Beniamin. Wskazal on
przede wszystkim na jej niepohamowang reprodukowalno$é — od ksigzek do zdjeé
i kartek pocztowych oraz nagrafi wideo. Oryginalna autentyczno$¢ sztuki zostata
ztamana. To samo dotyczy historii zycia. Pierwotnie pelna aury autentycznosci,
spontanicznosci, unikalnosci zostala odcigta od swojego podmiotowego Zrédia
i zmultiplikowana. Kiedy opowiesci zycia przybraly masowg postaé, zyskaly maso-
wego odbiorce, wowczas akt kreacji zostal przesloniety potencjalem reprodukceyj-
nym. Innymi sfowy — i w tym kryje si¢ wyrazne niebezpieczefistwo komercjalizacji
biografii ~ zainteresowanie budza te opowiesci, ktore kryja w sobie duzy potencjat
reprodukcyjny, dobrze si¢ sprzedaja, a nie te, ktore prezentujg inne wartosci, np.
edukacyjne, osobotworcze, moralne, estetyczne.

Drugie niebezpieczefistwo polega na unifikacji réznic na rzecz gratyfikowania
podobienstw. Michel Maffesoli podkresla, apologizujac Beniamina, ze dar rozpo-
znawania podobienistw jest jakby reliktem starego przymusu stawania si¢ podob-
nym do innych'. Pociaga to za soba niebezpieczefistwo utraty z trudem zdobywanej
tozsamosci, zanik oryginalnosci, twérczej inwencji i woli tworzenia. Opowiadanie
zycia zamyka si¢ w schemacie mechanicznej reprodukcji. Warto zauwazyé, ze jesli
unikalna historia zycia moze sta si¢ bestsellerem, to opowiadania konfesyjne staja
si¢ produktem telewizyjnego przemystu's.

Czas obecny bywa tez okreslany jako wiek symulakréw - kopii bez oryginalow.
Pojecie i zwigzang z nim teori¢ symulacji zawdzigczamy Jeanowi Baudrillardowi"’,

4 Przypominam sobie takie wydanie programu Ewy Drzyzgi (TVN - Rozmowy w toku), w ktérym
wystepowal sparalizowany mezczyzna. Opowiadal on o swoich seksualnych sukcesach (mimo catkowitej,
fizjologicznej impotencji). Swiadomie uzywam stowa sukces, a nie przezycie czy doznanie — one maja wy-
miar subiektywnego do§wiadczenia. Jego wyznacznikiem sukcesu byly publicznie wystgpujace partnerki
seksualne, ktére wystawiaty mu najwyzsze §wiadectwa adepta sztuki mitosne;j.

15 M. Maffesoli. Czas plemion. Schylek indywidualizmu w spoleczerstwach ponowoczesnych, ti. M. Bu-
cholc. Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 2008, s. 110.

16 Poréwnaj tamze, s. 97.

17 . Baudrillard. Symulakry i symulacja, t1. S. Krélak. Warszwa, Sic! 2005.
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ktory zwrdcit uwage na osaczenie zycia przez maching symulacji i kulturowego ob-
razowania — czatéw, foréw, blogéw. Pojawiajace si¢ u nas na przelomie wiekéw
programy typu reality show maja swéj pierwowz6r w eksperymencie amerykariskim
przeprowadzonym w roku 1971 na rodzinie Loudéw, opisanym w tejze ksigzce
Baudrillarda. Zastosowano — jak pisze autor swoisty fantazmat filmowy, ktdrego
pierwowzorem byl panoptikon Benthana'®, zalozono bowiem, ze zostanie to tak
zorganizowane, jakby kamer telewizyjnych tam w ogdle nie bylo. Baudrillard zwra-
ca uwage na paradoksalno$¢ calej sytuacji — co§ co jest, nie moze by¢ i nie by¢
zarazem, chyba ze stworzymy zludzenie jakiej$§ monstrualnej hiperrzeczywistosci.
Zdaniem Baudrillarda to ,ten paradoks zafascynowat dwadziescia milionéw telewi-
dzéw w wigkszym stopniu, niz perwersyjna przyjemno$¢ wynikajaca z pogwalcenia
prywatno$ci'”. Trzysta godzin transmisji na zywo, siedem miesi¢gcy nieprzerwa-
nych zdjeé, dokumentacja historyczna zycia rodzinnego z jej codziennoécia, drama-
tami i radoscig. Sprawa jednak skomplikowala si¢ — rodzina rozpadla si¢ podczas
krecenia zdjeé.

»Rodzina ta juz wczeéniej byla hiperrzeczywista, z czego wynikat fakt wyboru
wlasnie jej, a nie jakiejkolwiek innej: idealnie typowa, amerykanska rodzina, miesz-
kajaca w Kalifornii, dysponujaca trzema garazami, z pigciorgiem dzieci, o wyso-
kim statusie spolecznym i zawodowym, z pigkna panig domu, nalezaca do wyzszej
klasy $redniej. Lecz wtasnie owa statystyczna perfekcja w pewien sposéb skazala ja
na $mieré. Jako idealna bohaterka American way of life zostata ona, podobnie jak
w antycznych rytach ofiarniczych, wybrana po to, by zosta¢ uwznio$long i zgina¢
w plomieniach przekaznika - oto wspolczesne fatum. Gdyz ogien z nieba nie spada
juz na zdeprawowane miasta, to obiektyw kamery jak laser przecina rzeczywisto§é
do§wiadczenia, aby zadaé jej Smierc®”.

18 Jdealne wigzienie wymyslone i zaprojektowane przez angielskiego filozofa Jeremy’ego Benthama.
»Pod koniec XVIII wieku Jeremy Bentham (filozof i krytyk brytyjskiego systemu prawnego) wymyslil,
a nastgpnie zaprojektowal wigzienie, ktérego koncepcja polegala na tym, ze straznicy mogli obserwowaé
wieznidw, ale wiezniowie nie wiedzieli, kiedy (i czy w ogdle) s3 przez straznikéw obserwowani. Koncepcja
skrytego obserwowania wielokrotnie pojawiala si¢ w literaturze, wystarczy wymieni¢ 1984 Orvella, Para-
dyzje Zajdla, czy Raport mniejszosci (Minority Report) — ostatnio bardziej znany jako film, chociaz w rzeczy-
wistosci to ekranizacja opowiadania Philipa K. Dicka. Bentham opublikowal swoje przemyslenia na temat
wigzienia w pracy (cyklu listéw) pt. Panoptikon (cykl miat jeszcze dlugi podtytul: ,...albo Dom Nadzoru
opisujacy ideg nowych zasad budowy wszelkich zakladéw, w ktérych wszelkiego rodzaju osoby winny si¢
znajdowaé pod nadzorem, w szczegblnoéci wigzief, ale tez aresztéw, fabryk, warsztatéw, przytutkéw, la-
zaretéw, manufaktur, szpitali, doméw wariatéw i szk6l wraz z planem zarzadzania...”; listy byly napisane
w 1787 roku ,.do przyjaciela w Anglii”). Kiedy Bentham pisat swoje listy, nie wiedzial jeszcze, ze dwiescie lat
pézniej na ulicach §wiatowych metropolii instalowany bedzie system monitoringu wizyjnego, ktéry dziatal
bedzie podobnie jak jego wigzienie. System monitoringu wizyjnego ma rézne nazwy: Closed Circuit TeleVi-
sion (stad skrét CCTV), telewizja dozorowa, telewizja przemystowa, telewizja w uktadzie zamknigtym i jest
to element telewizji uzytkowej zwiazany z monitorowaniem i zabezpieczaniem oséb i obiektéw”. Podajg za:
http://prawo.vagla.pl/node/7930; pobrano 08.03.2010.

19§, Baudrillard. Symulakry..., op.cit., s. 39.

20 Tamze, s. 40.
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Warto przypomnieé eksperyment przeprowadzony po trzydziestu paru latach
w Polsce na rodzinie ekscentrycznego muzyka Michala Wisniewskiego — ta rodzina
réwniez nie wytrzymata tej proby. Czy winna jest telewizja?

Tak oto rozgrywaja si¢ ,dramaty spoleczefistwa masowego”. Prawda zycia (chocby
skrajnie subiektywna) miesza si¢ z prawdg medialnej fikcji. Ideat kontroli nie polega
na przejrzystosci, lecz nieuchronnoéci wkroczenia obserwatora w nasze zycie,
nawet jesli sami dobrowolnie oddalimy si¢ w jego sidta. Mdowiac metaforycznie
- sam przekaznik (kamery) staje si¢ juz nieuchwytny, ale mamy §wiadomosé jego
uczestnictwa w naszym zyciu i dos$wiadczamy nieczytelnej (symbolicznej?) przemocy.

Kiedy ogladamy filmy takie jak Truman show?' czy Matrix** widzimy nasze zycie
ujete w forme medialng. Truman Burbank jest nie§wiadomg gwiazdg opery mydla-
nej trwajacej od dnia jego narodzin. Wszyscy otaczajacy go ludzie sa aktorami. Jego
zycie §ledzi ponad 5000 kamer, rezyser za§ decyduje nawet o panujacej na planie
pogodzie. Truman zaczyna si¢ czego$ domys$laé, staje si¢ coraz bardziej podejrzliwy,
az w koficu poznaje smutng prawde o otaczajagcym go §wiecie — urodzil si¢ na wizji
i przezywa swoje zycie w sztucznej telewizyjnej wiosce. To jedna z najbardziej wy-
razistych metafor oddajacych paradoks medialnej rzeczywistosci.

Tak oto zadanie konsturowania biografii przesuwa si¢ od podmiotowych dzia-
lafi wykorzystujacych spektakularnie media elektroniczne (Jade Gody) do pelnej
konstrukcji (reprodukcji) technologiczno-medialnej (Truman Show) bez udziatu
podmiotu. W tym wszystkim granice migdzy zyciem, mediami i historig zycia wy-
raznie si¢ zacieraja. Reprodukcje s3 zatem wszedzie, mamy poczucie, ze wkroczyli-
$my w wiek, kiedy wirtualna rzeczywistosc staje si¢ nowg realnoscia. Rzeczywiscie,
trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze utopijne czy dystopijne?’ opowieéci napisane przez
pisarzy w XIX czy XX wieku staly si¢ realnoscig od Frankensteina — bohatera po-
wiesci Mary Shelley pt. Frankenstein, czyli nowy Prometeusz — prototypu cyborga,
do Orwela zafascynowanego strategiami podgladania osobistego zycia. Utopijne
wizje okres$laja coraz silniej nowg istote ludzka, ktéra staje si¢ coraz bardziej wy-
zwolona i napotyka wiecej wyboréw. Ale to tylko zludzenie. W tym kontekscie
historie zycia s3 opowiadane dystopijnie, a cztowiek jest kim§ w rodzaju mecha-
nicznego robota, zagubionego w cyber§wiecie. W tym przejawia si¢ miedzy innymi
McDonaldyzacja spoteczenstwa?*.

»JesteSmy wiec tworzeni przez fikcje. Opowiesci przekazywane ustnie, tek-
sty literackie, gazety i telewizja — wszystkie te narracje tworza §wiat naszego

2 Truman Show - tragikomedia produkcji amerykafiskiej z 1998 roku w rezyserii Petera Weira.

2 Film z roku 1999 wyrezyserowany przez braci Larry’ego i Andy’ego Wachowskich obrazuje przeni-
kanie si¢ dwéch §wiatéw — realnego i wirtualnego.

2 Dystopia jest przeciwiefistwem utopi, czyli antyutopia. Jest to taka wizja spoleczefstwa przysztosci,
ktérego organizacja polega na ograniczaniu wolnoéci jednostki poprzez catkowite podporzadkowanie jej
jakiemu$ dyktatorskiemu systemowi wiadzy. Doskonaly porzadek spoleczny opiera si¢ najczesciej na catko-
witym i totalitarnym kontrolowaniu ludzi, czyniac z nich bezwolne przedmioty.

2 Poréwnaj: K. Plummer. Documents of life..., op.cit, s. 98.
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do$wiadczenia, niemal nierozréznialny od §wiata «realnego» (ktéry znany jest nam
najbardziej... z telewizji)®”.

Baudrillard w swoim ostatnim eseju zastanawia si¢ ,,czy wowczas, kiedy ob-
rachowywanie i cyfrowos§¢ biorg gor¢ nad forma, oprogramowanie za$ nad spoj-
rzeniem, mozna jeszcze tak naprawde mowic o fotografii??¢” Klasyczna fotografia
utrwalata rzeczywisto$é, a jej namacalnym dowodem byt negatyw — niepodwazalne
$wiadectwo jej istnienia. Obraz cyfrowy moze niezwlocznie zosta¢ usunigty lub ~ co
ma jeszcze wigksze znaczenie przeksztalcony, znieksztalcony. Analogowa fotogra-
fia pozwalala na zrobienie kopii, cyfrowa pozwala na modyfikacj¢ obrazu?. Ust-
nie opowiedziane historie zycia w konfrontacji z nowymi technologiami pozwalaja
stworzy¢ ogromne bazy danych, ktdre staja si¢ natychmiast dostgpne na calym swie-
cie, techniki rozpoznawania glosu pozwalajg na bezposrednig transkrypcje ta$m.
W polaczeniu z rozwojem wideo i technikg hipertekstu historie zycia kazdego z nas
mog3 by¢ wkroétce szeroko dostepne. Docieramy takze do réznych historii zycia
poprzez e-maile, blogi, strony Web. Te mozliwosci poznawania zycia innych staja
si¢ nie tylko coraz bardziej powszechne, ale takze coraz bardziej powszechne sg pro-
gramy, dzigki ktérym mozna napisaé wlasng historig¢ Zycia i nie wymaga to wielkich
umieje¢tnodci technologicznych.

Plummer zwraca uwage na jeszcze jedno interesujgce zjawisko. Zdygitalizowane
opowiesci o zyciu pozwalajg na to, ze kazda strona ma wiele linkéw, ktore prowa-
dza do dalszych stron. Mozna dotrzeé do obrazkéw, filmikéw, diwiekéw, ktore sg
zwigzane z zyciem. Takie zycie nie jest ustalone, tylko poskladane przez czytelnika.
Jestesmy dopiero na poczatku czego$, co mozna nazwacé wirtualnymi dokumentami
zycia, ktore istniejg w pamieci komputeréw, nie mozna ich tak po prostu wydruko-
wad, ani objaé zakresem wlasnej $wiadomosci. Za posrednictwem globalnej magi-
strali informacyjnej wigkszo§¢ tego materialu moze pokonywac wielkie przestrzenie
w krotkim czasie. Jezeli to wszystko stanie si¢ powszechne, to opowiadanie historii
zycia ulegnie wkrétce wielkim zmianom?®. Poszukuje si¢ wielu nowych metod ko-
dowania zycia — od zbierania odciskéw palcéw przez skanowanie siatkéwki oka
i kodéw kreskowych do nowych mechanizméw wizualnie wchodzacych do naszego
osobistego ciala takich, jak dyskutowany obecnie projekt wprowadzenia na lotni-
skach prze$wietlania nie tylko bagazu osobistego, ale rowniez ludzi. Od dawna po-
trafimy odczytaé kod DNA. Technologie zaczynajg penetrowaé nasze dusze i ciala.
Alienacji podlega zycie oderwane od swojej historii i biografii.

25 7. Melosik, T. Szkudlarek. Kultura i toisamos¢ edukacyjna..., op.cit., s. 116-117.

26 ], Baudrillard. Dlaczego wszystko jeszcze nie zniknglo. Esej ostatni, t1. S. Krolak., Warszawa, Sic!
2009, s. 34-35.

¥ Niektoére czasopisma, nalezy do nich tygodnik spoleczno-polityczny ,,Wprost” zamieszczajg bardzo
czesto na okladkach takie cyfrowo przetworzone wizerunki politykéw i 0s6b z zycia publicznego. W ten
sposGb konstruowana jest ich biografia, ale w procesie tym sam zainteresowany nawet nie uczestniczy.

28 Poréwnaj: K. Plummer. Documents of life..., op.cit., s. 99.
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W kierunku nowej wspélnotowosci - odkrywanie sensu zycia

W tej powszechnie obowigzujgcej aurze wirtualizacji zycia pojawiaja si¢ jed-
nak dosy¢ wyraznie rowniez inne akcenty. NajwyraZniejszym z nich jest koncepcja
wspolnotowosci, ktora za Maffesolim okresla si¢ mianem trybalizmu. Odkrycie tej
nowej wspolnotowosci kloci si¢ z postmodernistyczng wizjg §wiata, za sprawg kto-
rej ,rodzaj ludzki wykroczylby poza rzeczywisto$é i historig, pozbawiony jakiej-
kolwiek mozliwosci odréznienia prawdy od falszu?®”. Ta wizja ma ciggle swoich
goracych zwolennikéw.

Zrédta nowej wspélnotowosci

Myslenie Maffesoliego podaza jednak zdecydowanie innym tropem. Autorka
wstepu i redaktorka jego ksigzki Czas plemion Barbara Fatyga ten rodzaj refleks;ji
okreslita mianem ,socjologii marzycielskiej”. Opiera si¢ ona na wierze w trwaly
sens uspolecznienia, ktérego podstawg jest wspolnota emocjonalna. W przeciwien-
stwie do Baudrillarda, Maffesoli nie pozwolit si¢ uwie§¢ postmodernistycznym
wizjom kofica rzeczywistoéci, lecz na podstawach ,twardej” socjologii Simmla
i Durkheima buduje koncepcje mocy spolecznej, ktéra stoi u podstaw kazdej wiadzy
politycznej wzbogaconej wewngtrznym spojrzeniem (intuicja) i prze$wiadczeniem
o sile pierwiastka emocjonalnego w neotrybaliZmie — nowej odmianie plemiennosci
ktora okreslit jako ,odwieczng walkg Apolina z Dionizosem?”. Zwraca przy tym
uwage na wspolnotowy wymiar zycia spolecznego, namigtno$é wspélntows i nowe
sieci wplywu, jakie zaczynaja w nim dominowaé. Dokonuje si¢ to w momencie,
w ktérym jego zdaniem wszystkie teoretyczne systemy mysli zachodniej ulegly wy-
czerpaniu. Istnieje zdaniem Maffesoliego jaka$ naturalna sila, ktéra popycha ludzi
ku sobie, poniewaz to, co ich faczy, to wspdlne odczucia, namietnosci i emocje.
Ta perspektywa kaze dostrzegac rado$é, przyjemnos¢ i cierpienie jako niezbywalne
atrybuty ludzkiej tozsamosci, ktore s3 na dodatek trwale zakorzenione w nasze;j
naturze. W sercu ponowoczesnego trybalizmu znajdujg sie zwigzki z ziemig, z cia-
lem, u§wiadomienie sobie zmystowosci. ,,Los wspélnotowy” i ,,wspélnota losu” sa
znamionami trybalizmu?®!.

Zaréwno z indywidualnego doswiadczenia, jak i do§wiadczen innych ludzi oraz
literatury znamy sil¢ i znaczenie ideatu wspélnotowego. Jest ona w stanie polozyé
kres tozsamosci jednostkowej — najpierw niebezpiecznie rozbuchanej, a nastepnie
zwirtualizowanej, zagubionej, wynaturzonej, zmultiplikowanej. Gwaltownie i ego-
istycznie, narcystycznie pojawia si¢ potrzeba bycia cz¢scia czegos — che¢c przynalez-
nosci. Tak mozna skrétowo wyrazi¢ genezg trybalizmu. Sama metafora plemienia

2 ]. Baudrillard. Dlaczego wszystko jeszcze nie zniknglo..., op.cit., s. 22.
0 M. Maffesoli. Czas plemion..., op.cit., s. 6.
¥ Tamze, s, 16.



340 Danuta Lalak

wyraZnie wskazuje na zmierzch idei indywidualizmu, na jej funkcjonalne wyczer-
panie. Tym samym wzrasta ranga roli spolecznej, ktérg kazde indywiduum, po-
tencjalnie przynajmniej, moze petni¢ w grupie. Nowe, ponowoczesne formy zycia
spolecznego oparte s3 jednakze na uspotecznieniu, a nie formach zycia spoteczne-
go rozwinietych w nowoczesnosci, takich jak organizacje ekonomiczno-polityczne,
ugrupowania kontraktowe. Uspolecznienie kiadzie akcent na klimat wspé6lnotowy,
na to, co taczy, a nie dzieli ludzi. Tak oto moja biografia staje si¢ biografia kolek-
tywng, poniewaz ekspresja mojego istnienia wyraza si¢ jako My, a nie Ja i zostala
uksztaltowana na podstawach zbiorowego sentymentu. Najdobitniej wyrazajg te
my$l stowa samego Maffesoliego:

»Krotko rzecz ujmujgc, mozna powiedzieé, ze jeste§my §wiadkami — w najmoc-
niejszym sensie tych wyrazefi — stopniowego zastgpowania zracjonalizowanego spo-
leczeristwa przez Zycie spoleczne w dominancie empatycznej**”.

Jakie s3 namacalne przejawy tego procesu?

Odkrywanie, odradzanie si¢ malych spolecznosci na gruncie wspdlnot pier-
wotnych — powr6t do Ja kolektywnego, a raczej wspolnotowego (kolektywizm byt
rodzajem zewnetrznego przymusu, wspolnotowo$é wspélczesna jest wyborem po-
migdzy Ja ,przezroczystym”, ,kazdym” a Ja §wiadomego uczestnictwa we wspolno-
cie (krwi, religii, ziemi, tradycji).

Zycie spoleczne wytyczaja zwykle parametry zewnetrzne, a przenika tresé we-
wnetrzna. Tym, co zapewnia cigglo$é, sg zwykle ramy pamigci zbiorowej dotyczace
miejsca terytorium, blisko$ci emocjonalnej, powigzan rodzinnych i lokalnej wiedzy.
Ten ruch wydaje si¢ by¢ szczegblnie widoczny i dynamiczny. Dokonuje si¢ pod ha-
slem powrotu do korzeni, sentymentu do miejsc dziecifistwa, szacunku dla ziemi
przodkéw. Tak oto spontanicznie i bez zewnetrznych rygoré6w dokonujg si¢ biogra-
ficzne powroty do rodzimej przeszlosci. Nowoczesno$é nauczyla nas, ze nic tak nie
faczy ludzi jak wspélna historia — dzigki niej przetrwaly narody, jezyk i kultura.
Wspolne zycie i przezywanie jest chyba najwigksza konkurencja dla indywiduali-
zmu. To wlasnie troska o wspdlng historig jest najbardziej spektakularnym aktem
odradzajgcej si¢ wspolnotowosci. Wyraza si¢ ona w fizycznych powrotach do miejsc
i nowego budowania znaczen tych miejsc w indywidualnych biografiach, ktére zy-
skuja rys odrodzonej niepowtarzalnosci i aur¢ tworzenia zbiorowej pamigci. Oto od
polowy lat dziewigeédziesigtych dwudziestego wieku do chwili obecnej obserwuje-
my ogromne zainteresowanie odkrywaniem lokalnej historii. Powstajag monografie
parafii, wsi, szkél, organizacji spolecznych, pisane spontanicznie, na zaméwienie,
przez amatordw i profesjonalistéw ludzi dobrze, ale czasem stabo wtadajacych pi6-
rem. Co si¢ za tym kryje? Zilustruje te kwestie indywidualnym przypadkiem.

W 1996 roku zostala opublikowana monografia historyczna Jasionna. Parafia na
pograniczu ksigstw. Autorem opracowania jest Lestaw Pytka, profesor Uniwersytetu

32 M. Maffesoli. Czas plemion..., op.cit., s. 35.
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Warszawskiego, poeta, nie historyk bynajmniej, ale pedagog resocjalizacyjny, nie-
watpliwie jeden z najbardziej znanych i zastuzonych dla swej dyscypliny. Co spo-
wodowalo, ze tego typu opracowania — jedynego w swoim rodzaju, o oryginalnej
konstrukeji, bogato udokumentowanego i niewyobrazalnie pracochlonnego dzieta
historycznego, podjal si¢ cztowiek ,,nie z branzy” i nie dla zysku (wprost przeciw-
nie, zwykle autor partycypuje lub finansuje z wlasnych srodkéw tego typu wydaw-
nictwa) i nie dla stawy w ogdélnym znaczeniu, ktdrg juz zresztg wczesniej posiadt
z tytulu opracowania popularnych podrecznikéw akademickich. Kiedy brakuje ra-
cjonalnych uzasadniefi, warto zwykle siegnaé do biografii.

O okolicznosciach i wewnetrznych motywach napisania tej monografii autor
pisze:

»~Wyszedlem znad stawu, ktory byt dla mnie prototypem oceanu, poprzez mia-
steczko Bialobrzegi, nastgpnie stolice Warszawe, powedrowatem ku wielkim §wiatom
europejskim i pozaeuropejskim. [...] W czasie tej wieloletniej symbolicznej «nieobec-
nosci» tu na tych ziemiach, zdobylem stopnie naukowe, zgromadzitem pewien bagaz
doswiadczenia zyciowego i rodzinnego. Napisalem wiele powaznych i mniej powaz-
nych ksigzek. Wrécilem jednak tu, jak bohater powiesci P. Coelho Alchemik, po
zatoczeniu wielkiego kregu zyciowego, swoistej trajektorii, by odnalezé tutaj swoje

miejsce na ziemi, swoje korzenie i grunt w sensie dostfownym i przeno§nym3”.

Powstawanie wspélnot wtérnych o cechach wspéinot pierwotnych

Potrzeba zycia we wspdlnocie okazuje si¢ jedng z najsilniejszych potrzeb wsp6i-
czesnego czlowieka. Jej realizacja przybiera formy dotagd nieznane - od przynalezno-
$ci do sekt i tajnych zwigzkéw oraz organizacji przestepczych, terrorystycznych — do
wspolnot w sieci. Autonomia, z ktérej jednostka §wiadomie rezygnuje jako atrybutu
przypisanego do podmiotu, jest delegowana na grupe, ktorej staje sie czlonkiem.
Czesto podporzadkowuje si¢ jej w sposob bezwzgledny.

Opublikowane przez Michaela Shermera w ,,Swiecie Nauki” z lutego 2006 r.
zestawienie badan nad terrorystami (samobdjcami — mordercami) przeczg tezie, ja-
koby byli to ludzie biedni, niewyksztalceni, sfrustrowani badZ niezréwnowazeni
emocjonalnie, czyli zaslepieni religijnie fanatycy — pisze na swojej stronie interneto-
wej Tomasz Lysakowski’®,

»By zamach samobdjczy doszedl do skutku, trzeba jednak u przyszlego zama-
chowca wygasi¢ inng wazng emocje¢: strach przed $miercig. [...] niezb¢dnym wa-
runkiem popelnienia samobdjstwa jest oswojenie si¢ z perspektywa poswiecenia
wiasnego zycia dla dobra grupy, z ktorg jednostka sie identyfikuje. [...] Rozglos, jaki
zyskuja zamachy w §wiatowych mediach, oraz upamigtnianie sprawcéw zamachéw

33 L. Pytka. Maria Ilnicka. O Zyciu i tworczosci emancypantki rodem z Jasionnej. W: Rocznik Bialobrze-
skiego Towarzystwa Kulturalnego. Bialobrzegi 2003, s. 70-71.
4 http://lysakowski.wordpress.com/2006/09/; pobrano 18.01.2010.


http://lysakowski.wordpress.com/2006/09/

342 Danuta Lalak

samobojczych w spolecznosciach muzutmarnskich jako bohater6w czynia z nich
idoli, bohateréw $wiadomosci masowej. Dla irackiego czy pakistanskiego muzul-
manina zamachowcy z 11 wrzesnia to nie terrorysci-ludobdjcy, lecz godni podzi-
wu meczennicy za sprawe. Ich twarze funkcjonujg w muzulmarskiej §wiadomosci
tak, jak twarze gwiazd filmowych lub sportowych w §wiadomosci mieszkaficow
Zachodu”.

Sageman zwraca uwage na fakt, ze kandydatéw na terrorystéw rekrutowano
glownie przez siatki znajomych, ktérzy juz byli terrorystami badz tez przystgpowali
do grupy. W 65% przypadkéw istotng role odegraly bliskie wigzi przyjacielskie.
[...] Najlepszym tego przykladem s3 terrorysci z Hiszpanii. Sageman ich drogg do
zamordowania w jednym zamachu niemal 200 os6b opisuje nastgpujaco: Siedmiu
mieszkalo wspdlnie w tym samym domu i pewnego dnia jeden z nich mowi: Chlopcy,
dzisiaj idziemy. Nikt nie chce zdradzi¢ przyjaciol, wigc rusza razem z nimi, by zgingé
samobdjczg smiercig. W pojedynke zapewne Zaden by tego nie zrobil.

Zycie spoleczne charakteryzuje swoisty dynamizm, a postugujac si¢ metaforg
»plemienia” zaproponowang przez Maffosoliego mozna powiedzieé, ze nowoczesne
plemiona moga miec jaki$ cel (tak jest w przypadku organizacji tajnych, przestep-
czych, terrorystycznych, ale tez najbardziej popularnych ostatnio ruchéw ekolo-
gicznych), ale nie jest to niezbgdne. Wazng role odgrywa energia wydatkowana na
powstanie grupy, wypracowanie nowych sposobdw zycia, potrzeba uczestnictwa
i zaangazowania.

»Na wzor obrazu miasta przeniesionego na wie§ autorstwa znanego satyry-
ka Alphonse’a Allaisa widzimy, jak powstaje co$, co mozna by nazwaé «wioskami
w miescie», czyli relacjami twarza w twarz, charakterystycznymi dla podstawowych
komoérek. Moze to dotyczyé solidarnoéci, zycia codziennego, praktyk kultowych,
a nawet malych korporacji zawodowych?”.

Grupa jest zwykle pewng caloscia, co przeczy logice indywidualistycznej. Nowa
wspolnotowosc jest przeciwienistwem organizacji czy systemu, w ktdrym zaanga-
zowanie moze mieé charakter funkcjonalny i nie ogranicza autonomii jednostki.
Przynalezno§¢ do grupy wiagze emocje i jest gwarantem solidarnosci, a jednocze-
$nie daje mozliwosci wzajemnej kontroli swoich cztonkéw. W grupie pojawiajg sie
takie zjawiska jak pos$wigcenie, otwartos¢, i uczucia, ktére odgrywaja role w zyciu
spotecznym. Wspoélczesne grupy wtérne skupiajg ekologéw, samotne matki, homo-
seksualistow, pozbawionych praw ojcéw itp. Nie majg sztywnej organizacji, charak-
teryzuje je raczej pewien stan ducha, klimat dyskusji, sposéb zycia.

Maffesoli wielokrotnie podkresla zwigzki miedzy grupg a masg. Twierdzi, ze
»tworzenie sie¢ wspolczesnych mikrogrup w sieci jest najdobitniejszym wyrazem
tworczos$ci mas®®”. Jest to jego zdaniem proces nieuswiadomiony, ale obrzedy masy

35 M. Maffesoli. Czas plemion..., op.cit., s. 152.
36 Tamze, s. 151.
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przenoszg si¢ na cechy matych grup, ktére réznia si¢ od siebie, ale w istocie stano-
wig malo zréznicowang cato§é. Obrze¢dy masy mozna obserwowaé na wiecach, kon-
certach, zgromadzeniach sportowych, ktére nabierajg specyficznego znaczenia pod
wplywem mediéw. Odnajdujemy je w zachowaniach konsumenckich w wielkich
sklepach, centrach handlowych, ktére emanujg symbolikg uczestnictwa w jakim§
gatunkowym misterium. ,,Przypomnijmy zreszta, ze zjawiska te nie sg bynajmniej
nowe: antyczna agora czy blizsza naszych czaséw wloska passegiata [spacer —
przyp. DL] lub wieczorna przechadzka na potludniu Francji posiadaja te same cechy
1 stanowig miejsca uspolecznienia, ktérych nie wolno lekcewazy¢®””.

W tym kontekscie pojawiaja si¢ przed oczami zaludnione plaze, przepelnione
$rodki komunikacji masowej, masowe imprezy, co sklania do proksemicznych re-
fleksji nad wymuszong fizyczng bliskoscig ludzi, ktérych nic ze sobg nie aczy. Tak
przekraczane s3 granice obco$ci masy (tlumu?), a zarazem jej obecnoséci w jednost-
kowym zyciu, nieznane do tego stopnia wcze$niejszym czasom. Stwarza to ztudzenie
przezwycig¢zenia pustki, wynikajacej z braku przynaleznosci do grupy wspdlnotowej
1 niezaspokojonej potrzeby empatii, ktéra tej przynaleznosci jest jakby przypisana.

Na zakoficzenie wrdcg raz jeszcze do refleksji Baumana, ktéry dostrzega jed-
nakze i akcentuje ekonomiczny aspekt tych proceséw zmiany spolecznej, ktore owo-
cuja nowym obliczem ponowoczesnej wspdlnotowosci. To problem poglebiajacego
si¢ rozwarstwienia i dysproporcji spolecznych, wystepujacych w skali dotychczas
nieznanej. ,,Co ta nowa armia wyrzutkdow czy ludzi zbednych (jak ich Stefan Czar-
nowski nazwat) czuje? Spoleczng odmowe godnosci wlasnej, uposledzenie i upoko-
rzenie. A to zawsze prowadzi do agresji i irracjonalnych zachowari. Jak w XIX w.”%,
Bauman zgodzil si¢ z dziennikarzem J. Zakowskim prowadzacym wywiad, iz to ten
mechanizm gromadzil obroficow krzyza przed Patacem Prezydenckim po tragicznej
katastrofie polskiego samolotu w Smolefisku 10 kwietnia 2010r. Ten rodzaj wspdl-
not doraznie pojawiajacych si¢ w réznych momentach zycia spolecznego nazywa
»rojowiskami”.

»R0j nie tworzy stalych wi¢zi, ktére moglyby by¢ fundamentem dla czego$ no-
wego. Roj zlatuje sig, gdzie§ przez chwile leci, a potem si¢ rozpada. Nie stanowi
regul. Nie respektuje zasad™*.

Zmiana spoleczna dokonuje si¢ zatem na naszych oczach i by¢é moze bardziej
wnikliwie i systematycznie jeste§my w stanie j3g obserwowac¢ niz publicysci i dzien-
nikarze z Manchesteru na poczatku XIX wieku. Jesli tak jest, to wnikliwosé te
zawdzigczamy umiej¢tno$ciom i zdolnosciom do refleksyjnego myslenia oraz na-
rzedziom analizy spolecznej, ktore sg efektem rozwoju mysli i wiedzy humanistycz-
nej, studiow nad kondycja czlowieka i jego biograficznym do$wiadczeniem. Czy

¥ Tamze, s. 154.

*# Rozmowy Zakowskiego. Prof. Zygmunt Bauman ,Nowy nietad §wiatowy”. ,,Polityka” nr 51(2787),
18 grudnia 2010, s. 34.

¥ Tamze, s. 34.
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mozemy by¢ jednak pewni, ze rzeczywisto$¢ nie zaskoczy nas po raz kolejny w spo-
s6b catkowicie trudny do przewidzenia?

Streszczenie

Swiat wspélczesny jest interpretowany i opisywany w kategoriach spoleczefistwa auto-
biograficznego, w ktérym podstawowe kwestie ludzkiego zycia dokonujg si¢ w procesie in-
dywidualnego podejmowania decyzji i uwiktania w specyficzny typ dialogu. Ten dialog jest
coraz czeéciej dialogiem z samym sobg i autorskg wizja §wiata wykreowang w konfrontacji
z wirtualng rzeczywistoécig. W tym epokowym kontekscie uwzglgdma sig bxografn; jako
narzedzie postrzegania, rozumienia i opisu zmiany §wiata i miejsca czlowieka w $wiecie.
Choé biografia funkcjonowata od zawsze w zyciu spolecznym, to dopiero wraz z epok3 in-
dywidualizacji, a nastgpnie wirtualizacji zycia zaczeto dostrzegad jej formacyjny charakter.
Kto jest podmiotem (auto)biografii ? Do kogo jest kierowana jako przekaz i §wiadectwo
zycia? Jak powstaje, w jakim celu jest konstruowana? Przez kogo jest konstruowana? A na-
stepnie pytania, ktdre stojg za auto/biografig w sensie teoretycznym — Czym jest zycie i jak
je poznajemy? Co jest tacznikiem migdzy opowiadaniem o Zyciu i przezywaniem zycia?
W jaki sposéb opowiadanie (przezywanie) zycia taczy sie z kulturg i historig? W jaki sposéb
odczytywanie (interpretowanie) zycia tgczy si¢ z opowiadaniem o Zyciu i z prawdg o zyciu?
Wyrézniono fazy rozwoju spolecznego sprzezone z przeobrazeniami w obszarze refleksji
biograficznej: zycie w §wiecie tradycyjnym — kultura opowiadania zycia; narodziny indy-
widualizmu (indywidualizacja do§wiadczenia) ~ kultura opisywania zycia; odkrycie toz-
samosci — kultura czytania zycia; zycie w sieci i cyberprzestrzeni — kultura konstruowania
zycia; nowa wspélnotowosé — kultura poszukiwania sensu zycia. Kazda z kolejnych odston
refleksji biograficznej pozwala wyr6znié nowe formy jej tworzenia, kreowania, rozumienia
i sposoby wykorzystywania zaréwno w humanistyce, zyciu spolecznym, ale tez w zyciu zwy-
ktych ludzi. Zarysowany powyzej kierunek zmian wyznaczony zostat konwencjonalnie - ma
charakter jako$ciowy i ciggly, co nie znaczy, ze powszechny. Wspélczesnie reprezentowane
s wszystkie typy biografii wyodrebnione w procesie jej rozwoju i upowszechnienia.

Abstract

Social change in the perspective of biographical reflection

The modern world is interpreted and described in terms of an autobiographical society,
in which the fundamental issues of human life are resolved in the process of an individual
decision and being involved in a peculiar type of a dialog. This dialog is more and more
often a dialog with oneself and an author’s vision of the world created in the confrontation
with virtual reality. In this epoch context the biography is taken into account as a tool for
perceiving, understanding and describing the change of the world and the human’s place in
the world. Even though, the biography has functioned in social life forever, only now with
the epoch of individualization, and then virtualization of life, its formative character has
been noticed. Who is the subject of (auto)biography? Who is it aimed at as a message and
testimony of life? How is it created? Why is it constructed? Who is it constructed by? And
then the questions which are behind the autobiography in the theoretical sense - What is
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life? How do we discover it? What is the link between telling about life and living the life?
How is the telling (living) about a life connected with culture and history? How does re-
ading (interpreting) about life connect with telling about life and the truth about life? Social
development phases coupled with transformations within biographical reflection have been
distinguished: life in a traditional world - the culture of telling about life; the birth of indi-
vidualism (the individualization of experience) — the culture of describing life; the discovery
of identity - the culture of reading about life; life in the net and cyberspace - the culture of
constructing life; the new communalism - the culture of seeking the meaning of life. Every
stage of biographical reflection enables us to distinguish new forms of creating, understan-
ding and using it in both the humanities and social life, but also in ordinary people’s life.
The direction of changes sketched above was set conventionally - it is of a qualitative and
continuous nature, yet it doesn’t mean that it’s common. Nowadays, all types of biography
distinguished in the process of its development and becoming common, are at use.
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