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RESOVIA SACRA

Ks. Piotr Jaskola
SAKRAMENT CHRZTU WEDLUG JANA KALWINA

Teologia Jana Kalwina, francuskiego reformatora dzialajacego
gtoéwnie w Genewie, wcigz pozostaje zywa nie tylko w srodowisku Kos-
ciotow reformowanych, ale ze wzgledu na jej scisle biblijny charakter czg¢sto
przekracza granice wyznaniowe. Nauka o chrzcie syntetycznie ujgta w styn-
nym Institutio" jest tego wyraznym potwierdzeniem.

Sakrament inkorporacji w Chrystusa i Kosciol

Rozdzial na temat sakramentu chrztu w ostatnim wydaniu Institutio
rozpoczyna si¢ scholastycznie zredagowana definicja: ,,chrzest jest znamie-
niem naszego chrze$cijafistwa i znakiem, przez ktory jestesmy przyjeci do
wspolnoty Kosciota, abysmy wcieleni w Chrystusa zostali zaliczeni w po-
czet dzieci Bozych™. Po sformufowaniu tej definicji reformator wskazuje na

! Institutio Christianae Religionis rozrastato si¢ z wydania na wydanie w miarg jak Kalwin
zmuszony byt do rozwazania probleméw, ktére wynikaty przy konfrontacji z teologicznymi
przeciwnikami. Pierwsze lacifiskie wydania ukazaly si¢ w latach 1536, 1539, 1543, 1559.
Por. A. Ganoczy, Calvin, w: Okumenische Kirchengeschichte, hrsg.: R. Kottje - B. Moeller,
Mainz 1973, t.II, 381. W artykule bedzie stosowany skrét ICR. Olbrzymia bibliografi¢ nt.
Kalwina zebrali:W. Niesel, Calvinbibliographie 1901-1959, Miinchen 1961; A.D. Kempff,
A Bibliography of Calviniana 1959-1974, Leiden 1975.

2ICR IV 15,1; por. Joannis Calvini Opera que supersunt omnia, red.: G. Baum - E. Cunitz -
E. Reuss, w: Corpus Reformatorum, Brunsvigae - Berolini 1863-1900, 7,122. W artykule
bedzie stosowany skrét CO. Zob. tez P. Wernle, Der evangelische Glaube nach den
Hauptschrifien der Reformatoren. Tiibingen 1919, 93-105; J. Beckmann, Vom Sakrament
bei Calvin, Tiibingen 1926, 84-102; W.F. Dankbaar, De sacramentsleer van Calvijn,
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dwa podstawowe cele tego sakramentu: ma on, po pierwsze, stuzy¢ naszej
wierze, po drugie - ma by¢ naszym wyznaniem wiary przed ludzmi’. Kalwin
probuje tym samym wzorem M. Bucera taczy¢ luteranskie i zwinglianskie
okreslenie chrztu. Nie zapominajac, ze chrzest jest wyrazem naszej przynalez-
nosci do chrzescijanstwa (opcja Zwinglego), autorowi Institutio podobnie
jak Lutrowi zasadniczo zawsze w pierwszym rzedzie zalezalo na tresciach
wyraznie religijnych i teologicznych. W swej nauce o chrzcie ukazal wigc
zbawcze funkcje tego sakramentu w Scistym powigzaniu z kategorig wiary.
W duchu starochrzescijanskiej nauki chrzest jest dla Kalwina znakiem
oczyszczenia i przebaczenia grzechéw’. Reformator zdecydowanie sprzeci-
wia si¢ pogladom tych, dla ktérych chrzest jest niczym innym jak tylko spo-
sobem czy znakiem wyznania wiary, zewn¢trznym wyrazem przyznania si¢
do niej przed ludzmi’. Podkre$la przy tym, ze oczyszczajaca moc chrztu nie
jest przymiotem chrzcielnej wody, ale Chrystusowej krwi. Widzialne elementy
nie mogg przestania¢ Chrystusa, ktory jest wlasciwa materig sakramentu®.
Bronigc duchowego wymiaru sakramentu i jego ugruntowania
w Chrystusie, genewski teolog nie moze zaakceptowaé tych pogladow
katolickich i luteranskich, ktore przypisuja sakramentalnym elementom zbyt
obiektywna warto$é. Zbliza si¢ on natomiast w pewnym stopniu do Lutra,
gdy sakramentowi chrztu przypisuje trwale znaczenie. Wyraznie pozostaje
pod wplywem De Captivitate Babylonica Wittenberczyka, gdy pisze, iz nie
mozemy uwazaé, ze chrzest zostal nam dany tylko ze wzgl¢du na nasza
przeszlosé, lecz takze dla grzechdw popetnionych po chrzcie nie musimy
szuka¢ jakiegos innego, nowego zbawczego srodka. Niezaleznie bowiem od
czasu przyjecia chrztu, jestemy raz na zawsze, na cale nasze zycie obmyci
i oczyszczeni’. Stad ilekroé popadamy w grzechy, wspomnienie wiasnego

Amsterdam 1941, 94-110; F. Wendel, Calvin. Ursprung und Entwicklung seiner Theologie,
Neukirchen 1968, 281-191.

3Por. ICR 1V 15,1.

4 CO 48,182: in baptismo abluimur a peccatis. CO 7,499: (baptismus) ... tametsi
chirographum est mutuae inter nos et Deum obligationis, hoc tamen habet praecipuum, ut
de gratuita peccatorum remissione perpetuaque adoptionis gratia nos certiores reddat.

SICRIV 15,1;1V 14,3.
$Por. ICRIV 15,1.

7 Por. CO 7,741: qui in prima infantia baptizati sunt, eos in pueritia, vel ineunte adolescentia,
interdum etiam in senectute regenerat Deus. Ita baptismi utilitas ad totum vitae decursum patet.
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chrztu winno umacniaé nasza wiare w grzechéw odpuszczenie®. Kalwin
dostrzega wigc $cisty zwiazek sakramentu chrztu z pokuta.

Chrzest nie oznacza jednak tylko oczyszczenia, przebaczenia grzechow.
Jego dalsze znaczenie dla wiary polega na tym, ze w duchu mysli Rz 6,3-4
sakrament ten zanurza nas w Chrystusa, w Jego $mierci, dzigki czemu na wzor
Chrystusa mozemy wkroczy¢ w nowe zycie. Drugg funkcjg chrztu jest wigc
odrodzenie cztowieka do nowego Zycia, ktore jest dzietem Ducha Swietego’.
Reformator zwraca uwagg, ze w odrodzeniu do nowego zycia nie chodzi tylko
o proste nasladowanie Chystusa. Jego interpretacja si¢ga glebiej, ma charakter
ontologiczny: chrzest nie jest dla nas tylko upomnieniem czy zacheta, bysSmy
pociagnieci przykfadem $mierci Jezusa Chystusa umieli umiera¢ dla naszych
zadz i na wzér Jego zmartwychwstania powstawa¢ do zycia sprawiedliwego,
ale Jezus Chrystus, ktéry przez chrzest zanurza nas w swoja $mier¢,
rzeczywiscie daje nam udzial w swojej $Smierci, jednoczy nas z soba i pozwala
nam uczestniczy¢ we wszystkich Jego dobrach'®. Wszystkie dary Boga, ktore
sa nam we chrzcie zaofiarowane, znaleZ¢ mozna jedynie w Chrystusie !

W Institutio reformator zdaje si¢ nawet i$¢ tak daleko, ze to zjed-
noczenie z Chrystusem czyni zalezne od przyj¢cia chrztu. Moze on sobie
pozwoli¢ na tak daleko idace implikacje ze wzglgedu na $ciste powigzanie
chrztu z wiara, a tym samym i dziataniem Ducha Swiqtegon. Chrzest jest -
wedlug niego - tym sakramentem, ktory zaklada istnienie wiary, a tym
samym i zjednoczenie z Chrystusem. Chrzest przyjety wilasciwie, tzn. z wia-
ra, jest gwarancja, ze przebaczenie grzechow zostato nam w pelni udzielone
i rozpoczelo sie nowe zycie, ktérego udziela Duch Swigty. Chrzest staje sie
kapiela rzeczywistego odrodzenia, gdyz dzigki Duchowi Swigtemu to nowe

8 Por. ICR 1V 15.3; por. M. Luter, De captivitate Babylonica, W.A. 6,528.

? Por. np. CO 47,55 (J 3,5): (Christus) aquam spiritui adiungit, quia sub illo visibili symbolo,
quam Deus spiritu suo vitae novitatem solus in nobis efficit, testatur atque obsignat; por. CO
7,425: nos totum peccati reatum vere tolli in baptismo asserimus: ita ut quae manent
peccata non imputantur. Duplicem esse baptismi gratiam: nam et peccatorum remissio illic
et regeneratio nobis offeratur. Remissionem plenam fieri docemus, regenerationem inchoari
dumtaxat, suosque tota vita facere progressus. W Institutio IV 15,5-6 autor odr6znia chrzest
jako znak naszego zanurzenia w $mierci Chrystusa od chrztu jako znaku naszego zjed-
noczenia z Chrystusem.

" ICR IV 15,5 n; por. Rz 6,5.8; 6,11; Kol 2,11 n; Tyt 32,5.
TICR IV 15,6. '

12 Np. CO 48,196 (Dz 8,37): Est... babtismus quasi fidei appendix: ideoque ordine posterior
est. Deinde, si datur sine fide, cuius est sigillum, et impia et nimis crassa est profanatio.
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odrodzone zycie nie tylko zostato obiecane, ale rzeczywiscie si¢ rozpoczgto.
Skuteczno$¢ dzialania sakramentu chrztu w przekonaniu Genewczyka
zalezna jest zupelnie od Ducha Swietego®.

Chrystocentryczny i pneumatologiczny wymiar sakramentu chrztu jest
Scisle zwiazany z eklezjologicznym. Jesli chrzest jest ,,przyoblekaniem si¢”
w Chrystusa, by z Nim sta¢ si¢ jednym, jesli jest aktem inkorporacji cztowieka
w Chrystusa i nowym zyciem z Ducha Swigtego, to jest tez tym samym aktem
wlaczenia czlowieka do wspolnoty Kosciota widzialnego. W tym znaczeniu
trzeba rozumie¢ konstatacj¢ Kalwina z komentarza do Ksiegi Wyjscia: , Jeden
jest chrzest dla wszyskich, przez ktéry wszyscy jesteSmy wszczepieni w Cialo
Jezusa Chrystusa; wszelako kazdy otrzymuje swdj wlasny chrzest, aby stac si¢
czlonkiem Kosciota”'*. Chrzest jest wiec tez sakramentem wiaczenia do
Kosciota jako do sfery wspolnotowego zycia Ciata Chrystusa.

Oprécz zasadniczych, czysto teologicznych tresci, ktore wigza sie
z sakramentem chrztu, Kalwin zwraca jeszcze uwage na wspomniany juz
inny cel ustanowienia tego sakramentu, ktorym ma by¢é wyznanie wiary
przed ludzmi. Zwingli- wlasciwie ograniczy} znaczenie chrztu tylko do tego
wymiaru. Zewngtrzny znak byl dla niego tylko wyrazem duchowego
nastawienia czlowieka, ale nie wpltywal przemieniajaco czy pobudzajaco na
ludzkiego ducha. Sakramenty sa takze - wedlug Zwinglego - wigcej wy-
razem dzialania czlowieka, a mniej Boga. Dla Kalwina natomiast bardziej
istotne w chrzcie, jak i w generalnym rozumieniu sakramentow jest to, ze sa
one narzedziami w reku Boga, ktére wzmacniaja wiare czlowieka. Scidle
zwiazane ze stowem Bozym i bez niego nie wyst¢pujace sprawiajg, ze na-
uka Boza moze lepiej zakotwiczy¢ si¢ w ludzkim sercu. Kalwin ujmuje wigc
role sakramentow o wiele bardziej teocentrycznie niz to czyni Zwingli, tzn.
w pierwszym rzedzie podkresla ich charakter taski, a dopiero pdzniej, ze sa
one $wiadectwem wiary przed Bogiem i ludzmi.

Poréwnujac mysli Kalwina i Zwinglego, mozna zauwazyé, ze watek
zwinglianski jest wprawdzie u Kalwina obecny, ale jako drugorzedny. Uzyskuje
on jednak przy tym oryginalne zabarwienie. Doceniajac za przykladem Zwin-
glego wage chrztu jako aktu publicznego wyznania wiary, Kalwin eksponuje
holdowniczy charakter tej manifestacji. Chrzest jest dla niego znakiem, poprzez
ktory nie tylko publicznie wyznajemy, ze chcemy by¢ zaliczeni do ludu Bozego,

B.CO 48,182 (Dz 8,16): In baptismo crucifigitur vetus noster homo, ut suscitemur in vitae
novitatem: unde autem hoc totum, nisi ex sanctificatione spiritus? Denique, baptismo nihil
reliqguum fiet, si a spiritu separetur. Por. CO 40,492.

40 24,287.
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przez ktory S$wiadczymy, ze jesteSmy zjednoczeni razem ze wszystkimi
chrzescijanami by shuzy¢ jedynie Bogu i zy¢ w jednosci wiary, ale przez ktory
w koncu publicznie deklarujemy i zapewniamy, jaka wiar¢ posiadamy, by Bog
byl wychwalany w naszych sercach i wszystkich czlonkach ciala. Gloszeniem
chwaty Bozej wszystko winno by¢ napetnione'’. Chrzest jako publiczne
chrzescijanskie wyznanie wiary ma wigc charakter uwielbienczy.

Kalwin nie zapomina zaakcentowa¢ trynitarnego wymiaru sakramentu
chrztu. W komentarzu do Dziejow Apostolskich (22,16) Boga Ojca nazywa
,autorem” chrztu, Chrystusa - ,,przyczyna materialng”, a Ducha Swietego -
»przyczyna formalng”, sprawcza, tego sakramentu'®. W komentarzu do Ewan-
gelii Sw. Mateusza zwraca uwage, ze chrzest méwi o milosiemym Ojcu,
ofiarujacym sie Chystusie i o odradzajacym Duchu Swigtym. Poniewaz za$ ci
Trzej sq nie do oddzielenia, stad chrzest winien by¢ zawsze udzielany w imig
Ojca, Syna i Ducha Swigtego'’. Tam réwniez ujmuje $cisly zwiazek dziatania
Ojca, Syna Bozego i Ducha Swigtego. Laske odrodzenia dzigki $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa otrzymujemy od Ojca jedynie wtedy, gdy
zostaniemy uswigceni przez Ducha i napelnieni nowa, duchowa natura.

Sakrament przymierza

Zawarta w Institutio i cytowana na poczatku definicja chrztu zawiera
w podtekscie sugesti¢, iz sakrament chrztu ma charakter przymierza Boga
z czlowiekiem. Chrzest jest bowiem znakiem naszego przyjecia do
wspolnoty Kosciota Chrystusowego i zaliczenia w poczet dzieci Bozych,
podobnie jak obrzezanie nakazane przez Boga Abrahamowi bylo znakiem
przynaleznosci do wspdlnoty ludu wybranego. Kalwin w tej kwestii
dostrzega wiele podobienstw miedzy Starym i Nowym Testamentem'®,
W $lad za M. Bucerem zauwaza, iz Bog w swej wszechmocy wigzal ze
starotestamentalnym ,,sakramentem” obrzezania obietnice darzenia ludu

BICRIV 15,13.

6 co 48,496 (Dz 22,16): quum de remissione peccatorum agitur, non alius quaerendus est
eius autor quam coelestis pater: non alia materialis causa fingenda est quam Christi
sanguis. Ubi vero ad formalem causam venitur, primas quidem tenet spiritus sanctus: sed
accedit inferius organum, evangelii praedicatio et baptismus ipse.

7CO 45,824 (Mt 26,28).
'8 Zob. np. ICR IV 16,6; CO 49,581-594 (1 Kor 10,1-5); CO 23,240n; 23,394
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wybranego pelnig wszelkich débr, w tym takze taska zycia wiecznego'®.
Chrzest jako przymierze Nowego Testamentu zawiera t¢ sama obietnice co
obrzezanie w Starym Testamencie. R6znica - jego zdaniem - tkwi jedynie
w ,,zewnetrznych ceremoniach” i w stopniu realizacji obietnic?®. Fundamen-
tem jednego i drugiego przymierza jest Chrystusﬂ. Co jedno przymierze za-
powiadato, drugie wypelnia. Jak obrzezanie bylo zapowiedzia odrzucenia
przez cztowieka jego natury zdegenerowanej wskutek grzechu pierworod-
nego, tak chrzest jest znakiem urzeczywistnienia tej obietnicy i jest symbo-
lem obmycia i oczyszczenia cztowieka z grzechu jako pigtna upadiej natury.
Jest rzecza oczywista, ze z powodu samej swej istoty znak obrzezania, ktory
byl obietnica Mesjasza, musial zosta¢ zastapiony przez znak chrztu, gdy ob-
ietnica si¢ wypelnita. Wypelnieniem za$ obietnicy bylto przyjscie Chrystusa
i Jego dzieto. Przez nie dopiero chrzest stat si¢ sakramentem przymierza
spelnionego przez objete nim obydwie strony. Znak starotestamentalne)
obietnicy, iz Bog bedzie troszczyl si¢ o swdj lud i obdarzy go zbawieniem,
przeobrazil si¢ w nowotestamentalny sakrament postuszenstwa Bogu przy-
mierza, catkowicie spelnionego przez dzieto postuszenstwa Chrystusa ofia-
rowane Bogu w imieniu wszystkich tych, ktérzy z wiarg przyjma chrzest.
Wiasnie z tego przymierza zrealizowanego w Chrystusie czerpie chrzest swa
moc znaku i sakramentalnej pieczeci. Chrystus jest rzeczywista podstawa
tego sakramentu, a Duch Swiety gwarantem jego skutecznosci. W Chrys-
tusie wypelnily si¢ wszystkie warunki przymierza, wszystkie obietnice Boga
w Nim si¢ zrealizowaly. W zwiazku z tym sakrament chrztu nie jest udzie-
lany z tej racji, jaka zdaje si¢ sugerowac Luter”?, jakoby Bog wypehit swoja
cze$¢ przymierza, a przyjmujacy chrzest zobowiazuje si¢ wypelni¢ swoja,
lecz dlatego, ze Bog udost¢pnia czlowiekowi udzial w przymierzu juz do
konca wypelnionym w Chrystusie23 .

' ICR 1V 16,3. Marcin Bucer zas$ pisat w "Quid de baptismate sentiendum": Foedus vero erat
promissio, qua Deus promittebat Abrahae, se futurum illi et semini eius Deum, hoc est,
servatorem ac vitae aeternae largitorem. Cyt. za F. Wendel, dz. cyt. 288.

P ICR 1V 16,4; por. F. Wendel, dz. cyt. 289.
2 por. np. CO 7,619; 7,58; 9,101; 48,252.

2 Luter nigdy nie odstapit od zasady usprawiedliwienia z wiary i nie utracit przekonania, ze
tylko wiara jest warunkiem skutecznego dziatania sakramentu. Niemniej jednak obstawat
przy koncepcji sakramentu jako przymierza, ktére ze swej strony musi wypelni¢ takze
cztowiek wspomagany taska wiary.

3 Por. np. CO 9,21; 48,53 (Dz 2,38).
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Powyzszy aspekt nauki o sakramencie chrztu budowany jest przez Kal-
wina w nawigzaniu do jego wizji ofiary przeblagalnej Chrystusa, charakteryzu-
jacej si¢ szczegdlnym wyakcentowaniem dwdch rdl Mesjasza: Syna i Stugi. Juz
W oparciu o starotestamentalne $wiadectwo Izajasza, ktéry w miesce stow: ,,mdj
Syn”, wklada w usta Boga stowa: ,,mdj Shuga” (42,1), Kalwin zdaje si¢ przy-
pominac¢ o istnieniu dwoch natur w Chrystusie. Uznajac w Chrystusie Bozego
Syna, nie mozna zapomina¢ o Jego ludzkiej naturze, w ktérej wypelnil dzieto
poshuszenstwa wobec Boga i w niej zostal przez Boga uznany za spra-
wiedliwego. W ten sposob nie tylko stal si¢ stuga Boga, ale i stugg ludzi. Wy-
pehnit takze i ludzka czg$¢ obowiazku postuszenstwa naleznego Bogu. Jedno-
czesnie to, co wyshuzyl, stalo si¢ rowniez udzialem tych, w ktdrych imieniu
dziatat. Z tego punktu widzenia sakrament chrztu jest aktem wlaczenia czlo-
wieka w jedyny chrzest Chrystusa, ktory mial miejsce w Jordanie, a faktycznie
dopetnit si¢ w postuszenistwie Chrystusa az do Jego $mierci na krzyzu®*,

Tresci tej samej nauki s3 obecne w tle polemiki prowadzonej przez
Kalwina z anabaptystycznymi tezami o niestosownosci udzielania chrztu
dzieciom jako osobom intelektualnie niedojrzaltym do wzbudzania w sobie
wiary, ktdra jest konieczna do przyjecia sakramentu.

Sakrament wiary i zbawienia

Reformator z pewnoscia mial wewngtrzne opory, by powolywaé sie na
starokoscielng tradycj¢ i probowal biblijnie argumentowaé za utrzymaniem
zwyczaju chrztu dzieci®®. Nie byt on pierwszym, ktory t¢ droge wytyczal. Juz
Zwingli i Bucer podejmowali ten wysilek i natrafiali na trudnosci. Luter réwniez
opowiadat si¢ za chrzczeniem dzieci, ale opieral si¢ wiecej na dogmatycznych,
niz samych tylko bibilijnych argumentach. Wittenberczyk przypisywat sa-
kramentowi chrztu tak wielka obiektywna wartos¢, ze czgsciowo czynit go
niezaleznym od wiary dziecka, czgsciowo zas - i to nawet czgsciej - mowil
o wierze dzieci. Jest to - wedlug niego -wprawdzie wiara ukryta, ale dzieki

2 Zob. zwk. komentarz Kalwina do Listu do Rzymian: CO 49,1-192. Zob. tez T.P. Torrance
w artykule: L'enseignement baptismal de Calvin, "Revue de Théologie et de Philosophie"
2(1959) 144. Por. R.S. Wallace, Calvin's Doctrine of the Word and Sacrament, Edinburgh
1953, 175 n.

B ICR IV 8,16. SzczegSlowe opracowanie zob. J.D. Benoit, Calvin et le bapteme des enfants,
Revue d'Histoire et de Philosaphie religieuses, Strassburg 1937, 457-473; W.F. Dankbaar,
dz. cyt. 110-127; zob. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, tum. J. Tyrawa. Wroctaw 1990, 105 n.
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sprzyjajacym warunkom duchowego rozwoju moze si¢ ona w przysziosci
ujawni¢. W niektorych swoich pismach Luter przejat nawet argument
funkcjonujacy w teologii od czaséw Augustyna, twierdzac, ze wiara rodzicéw,
chrzestnych i wiara calego Kosciota przychodzi dzieciom z pomocq%.

Kalwin poczatkowo przylaczyt sie do opinii Lutra o istnieniu wiasnej
utajonej wiary w dzieciach. Podkreslal jej konieczno$¢ do zbawienia jako
zawsze aktualne i powszechne zadanie. Nie byl jednak pewny sily do-
wodowej tego argumentu. Ciagle ataki ze strony anabaptystow, rozmowy
prowadzone z nimi w Genewie i Strasburgu, wreszcie lektura pism Bucera
pozwolita Kalwinowi na wprowadzenie znaczacych zmian juz w wydaniu
Institutio z 1539 roku. Najpierw staral sie dowies¢, ze chrzest dzieci jest
z Bozego ustanowienia. Wprawdzie Nowy Testament nie przekazuje nam
w tym wzgledzie zadnego opisu zewnetrznego rytu, ale ten zewngtrzny ryt
nie ma - wedlug niego - takiego znaczenia, jakie mu si¢ najczgsciej przy-
pisuje. Wlasciwe znaczenie sakramentow nie opiera si¢ na zewngtrznych
ceremoniach, ale jest pewng duchowg tajemnica, ktéra znajduje oparcie
w Bozych obietnicach. Nie mozemy wiec koncentrowaé si¢ na wodzie
i znakach zewnetrznych, ale winniSmy wznosi¢ nasze mysli do Boskich
obietnic, ktére nam poprzez znaki sg dane?’.

Teologia przymierza, ktéra ukazuje ciaglos¢ obydwu Testamentéw poz-
wolita reformatorowi na zarysowanie daleko idacych paralelnosci migdzy
starotestamentalnym obrzezaniem a nowotestamentalnym chrztem. Jak potom-
stwo Abrahama uczestniczylo w dobrach starego przymierza, tak tez dzieci
chrzescijan uczestnicza w laskach wyshuzonych przez Jezusa Chrystusa®. Jezus
bowiem nie przyszedt, zeby ograniczy¢ przymierze laski zawarte w Starym
Testamencie, ale wprost przeciwnie, by nada¢ mu uniwersalny charakter.
Oproécz biblijnej analogii z obrzezaniem w argumentacji za chrzczeniem dzieci
Kalwin powoluje sie jeszcze na ewangeliczng sceng, gdzie Jezus przygarnia do
siebie dzieci i blogostawi je (Mt 19,14). Kalwin pyta: jesli byto rzecza rozsadna
przynosi¢ dzieci do Jezusa, to dlaczego miatoby by¢ niedozwolone dopuszcza¢
dzieci do chrztu, ktéry jest przeciez zewngtrznym znakiem, poprzez ktory

% Augustyn, De Genesi ad litteram, 14,25, XXX, 419 n; M. Luther, De captvitate Babylonica,
W.A. 6,538; por. W.A. 26,154.

T ICR IV 16,2; por. F. Wendel, dz. cyt. 286 n.

2 Por. CO 7,619: sancta ideo nascitur ex fidelibus progenies, quod adhuc, utero inclusi,
ipsorum liberi, antequam spiritualem vitam hauriant,. cooptati tamen sunt in foedus vitae
aeternae. Nec sane alio iure per baptismum aggregantur in ecclesiam, nisi quia ad corpus
Christi iam ante pertinebant, quam in lucem ederentur; por. tez 7,58; 9,101; 48,252,
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dostepujemy wspélnoty z Jezusem Chrystusem? Jezeli do takich nalezy
Krélestwo Niebieskie, dlaczego ma si¢ im odmawiaé znaku, przez ktdry
réwnoczesnie otwiera si¢ brame do Kosciola, by mogli wejs¢ w posiadanie
dziedzictwa Krolestwa BoZego?29 Chrzest dzieci, w odczuciu Kalwina, nabierat
wielkiego znaczenia wiasnie jako akt wiaczenia ich do wspdlnoty Kosciola,
otwierajac w ten sposob przed nimi mozliwos$¢ stuchania stowa Bozego. Ono
za$ przeciez za sprawa Ducha Swietego rodzi w wybranych wiare niezbedna do
skutecznego dziatania sakramentu chrztu wczesniej przyjc;tego3 0

Kalwin przyznaje, ze zgodnie z tym co méwi $w. Pawel, wiara
pochodzi ze slyszenia. Zarzuca jednak anabaptystom, iz nie rozumieja, ze
Apostot méwi tylko o tym jak zazwyczaj, jak najczesciej wiara si¢ rodzi.
Zwraca uwage, ze Chrystus dzialajacy przez swojego Ducha moze mieé
takze inne sposoby oddzialywania, co tez i mialo miejsce w przypadkach
wielu ludzi, ktérym nie bylo dane ustysze¢ Bozego stowa, a 3jednak zostali
wewnetrznie poruszeni i doszli do poznania Jego imienia’’. Bég przez
swego Ducha potrafi dziala¢ w czlowieku takze w sposéb ukryty, przez
czlowieka niezrozumialy i nieuswiadomiony’. Jesli wiec chrzest jest
potrzebny, nawet konieczny, bo przez Chrystusa ustanowiony, to jednak
reformator daleki jest od twierdzenia, ze bez niego niemozliwe jest
zbawienie. Sakramentu tego nie mozna lekcewazy¢®, jesli jednak ktos
w sposob niezawiniony nie mégl go przyjac, nie mozna takiego czlowieka
uwaza¢ tym samym za potepionego’*”. Chrzest jako sakrament jest
narzedziem w mocy Ducha Swietego, a Ten moze do;nrowadzié nas do
jednosci z Chrystusem takze poza chrzcielnym rytem 6. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze reformator nigdzie nie pisze, ze tak musi si¢ sta¢. Rowniez
taka konieczno$¢ uwlaczataby absolutnej suwerennosci Boga i Jego chwale.

ZICRIV 16,6;1V 16,7.

* Por. ICR 1V 16,32.

3ICR IV 16,19; por. S. Scheld, Media salutis, Sttutgart, 22 nn.

32 Zob. np. ICR 1V 16,20.

Bco 47,55 (J 3,5): verum... est, baptismi neglectu arceri nos a salute. Por. CO 48,496 (Dz 22,16).

34 Opowiadanie si¢ za takim pogladem nazywa reformator crassus error. CO 9,101;
por. ICR 1V 16,26.

3 Dlatego Kalwin odrzuca zgodnie z prawie cala chrzescijanska tradycja poglad Augustyna,
ze dzieci, ktore bez chrztu zmarly, ida na potepienie lub przynajmniej do ,,otchtani”. Zob.
Augustinus, Contra Julianum V 11,44; PL XLIV 809. Zob. tez ICR IV 16,26.



