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W tradycyjnej obyczajowosci obrzedy przejScia w szczegdlny sposob
przyczynialy sie do podtrzymywania i okazywania wiezi rodzinnych i spotecznych.
Laczyly one w sobie elementy wartosci i zasady grupy zwigzane z cyklem zycia
czlowieka i rodziny, musialy by¢ zaakceptowane przez spolecznos¢ lokalng. Byty
takze skorelowane z rocznym cyklem pracy na roli i z systemem norm prawnych
i zwyczajow religijnych®. Obrzedy te odnosza sie¢ do konkretnych etapéw w zyciu
jednostki, ktérych poczatek i koniec tworza zamknieta calos¢ o ustalonym
porzadku: narodziny, dojrzatos¢ spoleczna, malzenstwo, rodzicielstwo, awans
klasowy, specjalizacja zawodowa, $mieré. W tradycji ludowej w sposob wyjatkowy
obchodzone byly trzy wazne momenty: 1) przyjscie na $wiat dziecka i przyjecie
go do spofecznosci lokalnej za posrednictwem obrzedéw narodzinowych i chrztu;
2) zawarcie zwigzku malzenskiego - §lub i wesele; 3) zamykajacy cykl zycialudzkiego
- obrzed pogrzebowy. Wydarzenia te s3 wyraznie zaakcentowane i obudowane
réznymi aktami i rytuatami. Swiadomos¢ wagi owych przejs¢ — jak pisze tworca
teorii rites de passage A. van Gennep - uzasadnia wyréznienie szczegolnej kategorii
- rytualow przejscia. Mozna je podzielic na nastgpujgce podkategorie: rytualy
wylgczenia (separacji), rytualy okresu przejsciowego (marginalnego) i rytuaty
wlgczenia (integracji)’. Fazom tym towarzyszyly rézne obrzedy, dzigki ktoérym

''W niniejszym tekscie wykorzystane zostaly w duzej mierze materialy pozyskane przez autorke pod-
czas badan terenowych prowadzonych na terenie catego wojewddztwa lubelskiego w latach 2002-
2012 oraz z lubelskich archiw6w etnograficznych. Cytowane fragmenty, relacje respondentéw podane
sa w zapisie polfonetycznym, z zachowaniem naturalnej formy wypowiedzi.

2 Z. Staszczak, Obrzedy rodzinne jako wyraz przemian obyczajowosci wsi, ,Lud’, 1982, t. 66, s. 105.

3 A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, Warszawa 2006, s. 36.
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jednostka byla spolecznie usankcjonowana i zatwierdzona*. Wszystkie osoby byly
zobligowane do odbycia tych obrzedéw’, a wprowadzali i pomagali przez nie przejs¢
czlonkowie rodziny i mieszkancy wsi.

Spoteczno$¢ tego typu jeszcze do polowy XX w. na terenie Lubelszczyzny
stanowila grupe zamknieta, a jej kontakt ze §wiatem ,,zewnetrznym” byt znaczaco
ograniczony. Sytuacja taka sprawiala, ze tworzyla ona zorganizowany system
stosunkow, instytucji, Srodkow kontroli spotecznej, skupiajgcy jednostki, podgrupy
i inne elementy sktadowe zbiorowosci w cato$¢ zdolng do trwania w rozwoju’. Wigzi
spoleczne byly z gory determinowane przede wszystkim przez pokrewieristwo blizsze
i dalsze wspotmieszkarcow oraz przez sgsiedztwo, czyli bezposredniqg terytorialng
bliskos¢ poszczegblnych zagrod, bedgcg istotnym elementem ekologii ludzkiej’.
Miedzy mieszkancami wsi utrzymywane byly kontakty na réznych poziomach,
wszyscy sie znali i koegzystowali z zachowaniem okreslonych tradycja zasad
prawa zwyczajowego. Istotne tez byto poddanie swojego zycia catkowitej kontroli
spolecznej, ktéra utrwalala funkcjonowanie tradycji. Tym samym spoteczno$é
lokalna organizowala wszystkie dziedziny zycia, a czynnikami konsolidujacymi
wiezi byla wzajemna pomoc i wymiana §wiadczen.

Rodzina stanowila podstawe tego sytemu. Byla wielopokoleniowa®, a jej
czlonkowie utrzymywali si¢ gtéwnie z pracy we wlasnym gospodarstwie. Funkcje
prokreatywne oraz najscislej z nig zwigzane czynnosci produkcyjne w gospodarstwie
rolnym staly si¢ wyznacznikiem, ktéremu podporzgdkowane zostaty wszystkie inne
funkcje rodziny’. Wigzi rodzinne oparte byly takze na podstawach emocjonalnych,
wynikajacych ze zwigzku malzenskiego oraz swiadomosci wiezéw genetycznych
i genealogicznych'. W sasiednich wsiach, a nierzadko w tej samej miejscowosci
mieszkaly osoby spokrewnione lub skoligacone ze sobg, co wynikalo z kojarzenia
malzenstw we wlasnym $rodowisku lokalnym. Spdjnos¢ rodziny i jej otwartos¢ na
wspOlprace sasiedzka byta zachowaniem naturalnym, niezbednym dla przetrwania
grupy, ktdrej byt zalezal od wzajemnego wspoétdziatania.

*L. Stomma, Stotice rodzi si¢ trzynastego grudnia, Warszawa 1981.

* Osoby miode, ktére zmarly przed zawarciem zwigzku malzeniskiego, w symboliczny sposéb
uczestniczylty w swoim $lubie podczas pogrzebu. Ubierano je do trumny w §lubny stréj, a trumne
niosla mlodziez, stanowigca druzyne weselna.

6. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 239.

7K. Zawistowicz-Adamska, Wiez spoleczna w réznych uktadach gospodarczo-spolecznych polskiej wsi,
[w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, Wroctaw 1976, t. 1, s. 506.

8 Gdzie wystepuje tylko pokrewienistwo w linii prostej zréznicowanej generacyjnie; zob.: S. Szymbkie-
wicz, Rodzina, [w:] Etnografia Polski..., t. 1, s. 483.

° M. Biernacka, Kulturowe przejawy wiezi w spolecznosciach wiejskich, ,,Etnografia Polska’, t. XXXII:
1988, z. 1, s. 231.

19 Tamze, s. 230.
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Powszechnym bylo uczestnictwo w zyciu towarzyskim wiekszosci jej miesz-
kancow. Jednym z takich wydarzen byt udzial w obrzedach rodzinnych, w ktérych
przygotowanie angazowani byli nie tylko czlonkowie rodziny, ale takze inni
mieszkancy wsi. Uroczystosci tego typu przyczynialy sie tym samym do zacie$niania
roznych relacji, co prowadzilo do powstawania zaleznosci, ktdre realizowane byty
najczesciej przez wzajemna pomoc okazywang na réznych plaszczyznach. Podczas
obrzedéw podejmowane byly takze dzialania zabezpieczajace poszczegélnych
cztonkow rodziny, a takze cala spotecznos¢ wiejska, ktére wplywaty na spdjnosé
grupy-

Jednym z wazniejszych czynnikéw wzmacniajacych wiezi rodzinne i spoteczne
jest tworzenie i utrzymywanie relacji, zazylosci miedzy okreslonymi osobami
w danej zbiorowosci. Jednostka realizowala je najpierw na poziomie wtasnej rodziny,
pozniej miedzy krewnymi, sgsiadami i innymi cztonkami lokalnej spotecznosci.
Wiezi rodzinne w tradycyjnych spotecznosciach wiejskich opieraty sie na szacunku
do rodzicéw, wspolnej pracy i wzajemnej pomocy. Rodzicom i starszym nalezalo
okazywac respekt, a szczegdlnie ojcu, ktéry zawiadywal calym gospodarstwem
oraz podejmowal wazne decyzje w sprawie wszystkich czlonkéw rodziny. Dzieci
od malenkosci bylo uczone estymy do rodzicow. W symboliczny sposéb odbywato
si¢ to juz podczas chrzcin, kiedy ojciec chrzestny delikatnie uderzal dziecko
i nakazywal: bgdZ dobre, stuchaj ojca i matki". Bezwzgledne postuszenstwo
obowigzywalo takze starsze dzieci, ktére gotowe byly do zawarcia zwigzku
malzenskiego. Rodzice wybierali im wspotmalzonkéw, a sprzeciwienie si¢ ich woli
grozilo wydaleniem z rodziny i pozbawieniem praw do spadku. Obawiano sie takze
napi¢tnowania ze strony lokalnej spotecznos$ci. Caltkowita praktycznie zalezno$é
ekonomiczna dzieci od rodzicéw sprawiata, ze byli im podporzadkowani i godzili
sie na wybor malzonkéw. Synowie bogatszych gospodarzy miewali jedynie pewna
swobode w wyborze zony spo$réd rodzin o tej samej pozycji majatkowej. Swatowi
zwanemu w omawianym regionie takze dziewostgbem (Sasiadka), rajkiem (Luchow
Gorny), postem (Sol, Szeliga, Podlesie, Bukowa, Lazory), dziewostgbem, dywosnubg
(nazwa uzywana przez ludnoéé ukrainskg), wywiadnikiem (Derewiczna Zelizna,
Pereszczéwka, Drelow, Biala), a kobiete swaszkg, swachg, ktérzy reprezentowali
kawalera przed rodzing dziewczyny, przekazywano liste panien — domoéw, ktdre
ma odwiedzi¢ w wyznaczonej kolejnoéci. Mtodzi byli najczesciej swatani dla ziemi
[MG, ur. 1925, Korytkéw Duzy, MWL, zap. 1980], ktéra dla mieszkancow wsi
stanowila najwieksza wartos¢. Wzgledy pragmatyczne braly gore nad uczuciami,

], S. Bystron, Stowiarskie obrzedy rodzinne. Obrzedy zwigzane z narodzeniem dziecka, Krakow
1916, s. 104.
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gdyz rodzice chcieli w ten sposoéb zapewni¢ swojemu potomstwu stabilno$¢
materialng.

Bez zgody rodzicéw $lub nie zostalby zaakceptowany spotecznie. Udzielali
jej oni kilkakrotnie. Pierwszy raz podczas swatéw, pozniej ogledzin'?, zareczyn
i ostatecznie podczas blogostawienstwa. Ostatni z wymienionych zwyczajow,
zwany takze uktonem, przeprosinami, ukazywal takze ulegto$¢ dzieci, ktére musiaty
publicznie przeprosi¢ swoich rodzicéw i dopiero prosi¢ o blogostawienstwo.
Werbalnie czynil to za nich starosta lub marszatek w wygltaszanej przemowie:
Moj panie mily ojcze, moja pani mita matko, odpuscie mi grzechy moje, winy
moje, niepostuszenistwa moje, bo ja teraz zbieram sig¢ do kosciota Bozego, do stanu
maltzeniskiego, do slubu wiecznego®. Oni musieli natomiast pas¢ rodzicom do nég
i catujgc ich w nogii w rece do trzech razy, potem obchodzq reszte towarzystwa
catujgc w ramig starszych, w twarz rowiesnikéw a ukton tylko oddajgc mtodszym.
Przed kazdym jednak (chocby najmtodszym) przystawajg, mowigc: Prosze o blo-
gostawienistwo! i otrzymujg odpowiedz: Bdog pomagaj!'*. Sytuacja ta ukazala
hierarchiczno$¢, jaka nalezalo zachowa¢ w stosunku do oséb uczestniczacych
w tym obrzedzie, ale takze to, ze podczas blogostawienstwa nastepowalo spoteczne
przyzwolenie na zawarcie zwigzku miedzy dwojgiem mlodych ludzi w zgodzie
z ogolnie przyjetymi normami zakazujacymi mezaliansu.

Takze kazdy nowy czlonek rodziny musial by¢ zaakceptowany przez ojca
i pozostalych czlonkéw rodziny. Nowonarodzone dziecko byto mu podawane
zaraz po narodzeniu przez babke, ktéra pomagata kobiecie podczas porodu, by je
ucalowal. Poprzez ten gest uznawat on dziecko za swoje i tym samym przyjmowat
do rodziny. W przeszlosci dziecko najpierw kladzione bylo na ziemi, czasami
na progu, pod tawa czy pod stotem' i ojciec stamtad podejmowat je. Byly to
miejsca szczegdlne - stol bowiem stanowil oltarz i centrum domu, a prég byt
miejscem granicznym, ktéry wydzielal przestrzen sakralng, jaka stanowil dom, od
profanum. J. S. Bystron wyjasnia, ze zwyczaj ten stanowil forme¢ wprowadzenia,
ale nie do rodziny, lecz do domu'®. Dzialania takie mogty by¢ powtarzane podczas
chrzcin, kiedy chrzestni wracali z ko$ciola i kladli dziecko na ziemi lub progu®.
W poélnocnej czgéci Lubelszczyzny po powrocie z kosdciota ojciec ktadt dziecko
na progu, nastepnie chrzestna podawatla je matce na kolana'®. W ten symboliczny

12 Jest to jeden z etapdw wesela, kiedy rodzice narzeczonej rewizytuja po swatach rodzine kawalera.
3 O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 16, Lubelskie, cz. 1, Krakdw 1962, s. 158.

4 Tamze, s. 199.

1271. S. Bystron, dz. cyt., s. 97.

16 Tamze, s. 99.

17 Z. Staniszewska, Wies Studzianki, Zarys etnograficzny, ,\Wista’, 1902, t. 16, s. 358.

18 J. Petera, Obrzedy rodzinne, [w:] A. Mironiu, J. Petera, C. Wrebiak, Kultura ludowa potudniowego
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sposéb po chrzcie dziecko konczylo czas izolacji i wlaczane byto do rodziny
i lokalnej spotecznosci. Wspdlne uczestnictwo w uczcie rodziny i zaproszonych
gosci ostatecznie potwierdzalo przyjecie dziecka do lokalnej spotecznosci.

W zupelnie innych okolicznosciach i kierujac sie gléwnie wzgledami
ekonomicznymi decydowano si¢ na wprowadzanie do rodziny synowej lub zigcia.
Byl to przede wszystkim $wiadomy wybor rodzicow, ktorzy musieli pamigtaé
takze o prestizu rodziny. Laczace si¢ rodziny musialty mie§ podobny status, by
nie dopusci¢ do mezaliansu. Jedynym odstepstwem moglo by¢ kalectwo jednego
z mlodych, ktoére nierzadko trzeba bylo jeszcze dodatkowo oplaci¢ we wnoszonym
posagu czy wianie. Liczyly si¢ takze posiadane umiejetnosci, pracowito$¢ oraz
nienaganna opinia - szczeg6lnie panny.

Wrhasciwe zaprezentowanie kandydata i jego rodziny, gdyz dawniej jednostka
zawsze byla postrzegana przez pryzmat swojej rodziny, nalezalo do obowigzku
swata. Wykorzystywal on w tym celu umiejetnos$ci, wypracowane przez lata swojej
postugi. Potrafil nierzadko umiejetnie ukry¢ pewne wady czy niedociggniecia
i doprowadzi¢ do zawarcia umowy miedzy rodzinami, na nie zawsze korzystnych
dla rodziny mltodej warunkach. Bylo to mozliwe, kiedy kawaler pochodzil z innej
wsi i pozycja jego rodziny nie byla dobrze znana. Niektdrzy, chcac dobrze sie
zaprezentowac, uciekali si¢ do oszustw. Mialo to miejsce podczas ogledzin, kiedy
nastepowalo tadzenie, bo jak w swojej wiosce, to nie trzeba bylo, ale jak na obcej
wsi, to trzeba bylo zobaczy¢, gdzie to sie podzieje. No i juz ten chlop spodziewawszy
sie, Ze to oni, przyjado, bo byli juz umowieni, to sprowadzat do swojego domu, jak
nie miat czegos tadnego, albo wypozyczal konia, zamienial, swego dat a drugiego
przyprowadzit tadnego, albo uprzgz albo wéz, albo co tam w domu pozmienial, zeby
sie przypodobac tej dziewczynie. Jeszcze tak bywalo, ze do obcego domu przyprowadzat
te dziewczyne, jak przyjezdzata do tego i do tego domu przyprowadzal, Ze to un ma
takie tadne gospodarstwo. Pozniej sig dopiero okazywato, ale niestety to juz byto po
fakcie, po wszystkim [AF, ur. 1939, Rudno, TN UMCS 1317A]. Rodzina mlodej
czasami tez nie zachowywala si¢ uczciwie, godzac si¢ na wydanie podczas swatéw
mlodszej i fadniejszej corki, a w dniu §lubu oddawano brzydsza i starsza. Czyniono
tak, by zachowac¢ hierarchie wsrdd corek, bo jako pierwsza powinna wyjs¢ za maz
najstarsza. Takie sytuacje niestety sprawialy, ze w pozniejszym czasie relacje miedzy
obiema rodzinami nie ukladaly si¢ dobrze. Szczegdlnie jedli jedna ze stron byla
bardziej poszkodowana.

Przyjecie panny mlodej do rodziny meza odbywalo sie takze przez jej wykup.
K. Zawistowicz-Adamska w tradycyjnym weselu wyrdznita dwa zasadnicze

Podlasia, Biala Podlaska 1990, s. 84.
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momenty kupna: 1) kiedy nastepowalo zawarcie i utwierdzenie umowy miedzy
rodzinami; 2) kiedy dochodzilo do jej wypelnienia'. Symboliczne przekazanie
mlodej odbywalo si¢ podczas wykupywania przez staroste rézgi weselnej® od
druhen. Oznaczalo to takie wykupienie mlodej z grona panienek. Kolejne
targowanie o mloda mialo miejsce pod koniec rozplecin, kiedy to ponownie
starosta, w imieniu pana mlodego, wykupywal warkocz przyszlej zony. Przed
Slubem odbywal si¢ réwniez targ o wianek. To jest takie targowanie. Druzbowie
mitodej wyprowadzajg miode. No i tak jest — po kroczku, ty kroczek, ja kroczek. Kto
kogo przytrzyma. A druzbiny mtodego (tez mlody czasami by chciat predzej), no, ale
one go trzymajg, bo to musi by¢ na réwno. Mtody jak przyjezdza jeszcze do mtodej,
to tez jest brama i przy samej, juz na podworzu, kiedy wjezdza do mtodej. Nie oddali
tak bez niczego. Niestety byl targ, godzine targowali sie [$miech], zanim oddali
[MK, Strzyzéwur. 1952r.]. Wykupywanie panny mlodej miato by¢ takze symboliczng
formg podziekowania jej rodzicom za wychowanie i odpowiednie przygotowanie
do pelnienia przez nig nowej roli — Zony i matki. Ostatecznie mloda przekazywana
byta mezowi podczas oczepin, a w przeszlosci takze i poktadzin, kiedy sprawdzano,
czy zachowatla dziewictwo. Wladze ojca przejmowal wéwczas maz, ktdremu zona
musiata by¢ podporzadkowana.

Pan mlody za posrednictwem starszego druzby musial takze wykupi¢ przyszta
zong z grona lokalnej spoteczno$ci. Nastepowalo to w momencie kiedy, jechal
po nig przed Slubem. Zastawiano mu droge, tworzac tak zwane bramy, zastawy
i zadano zaptaty. Okup byt wigkszy, jesli panna cieszyta sie duzym powodzeniem
oraz kiedy mlody pochodzit z innej wsi. Byta to jednoczesnie forma jego wkupienia
sie w nowe $rodowisko. Zaptata w tym przypadku byt alkohol, a czasami takze
kielbasa i chleb.

Zaakceptowanie synowej czy zigcia w rodzinie nastepowalo podczas powitania
mlodych przed domem po przybyciu z kosciota. Odbywalo si¢ to dwukrotnie, raz
w domu panny mlodej, bo tam najczesciej miala miejsce pierwsza czgs¢ wesela
zudzialem jej gosci, drugi raz, kiedy przybyli juz do domu, w ktérym mieli mieszkac¢
- z reguly z rodzicami meza. Gospodyni z Wielkolasu, witajac mtodych méwita:

Staropolskim obyczajem w progu rodzinnem
przyjmujemy was chlebem i solu.

Co Zoska wolis: chlib, sol, cy jego?

- Chlib, sol i jego, zeby robit na niego.

¥ K. Zawistowska-Kintopfowa, Zawarcie zwigzku matzeriskiego przez kupno w polskich obrzedach we-
selnych ze szczegolnym uwzglednieniem roli orszaku pana mlodego, Krakéw 1929, s. 4.

2 Rozga byla symbolem panny mlodej oraz znakiem dostojenstwa starosty weselnego, stanowita
gltéwny rekwizyt obrzedu weselnego.
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To se wniesta, kochane dzieci,

ta sol z chlebem za stét rodzinny,

bo to przeciez jest pirsy waju wspélny chlib z solu.
Na stodkie zycie duzo scescia i stodycy

cato rodzina woma zycy.*'

Nastepowalo woéwczas symboliczne ,wlaczenie” obojga mlodych do calej
rodziny, co manifestowane bylo w chwili powitania ich chlebem i sola* i prze-
kroczenia przez nich progu domu. Od tego momentu w zbiorowosci wiejskiej
traktowani byli takze jako nowa rodzina.

W miejscowosciach Ratoszyn, Dzwola, Staro$cice, Jaszczéw, Milejow, kiedy
mlodzi dotarli do domu tesciéw, dla sprawdzenia synowej pozostawiano jej
na drodze porozkladane rézne przedmioty, jak drewno na opat lub miotle. Jesli
mloda podniosta i poukladata te przedmioty na swoje miejsce, to oznaczalo, ze jest
pracowita i zaradna, a jesli pozostawila je, to tesciowa stwierdzata, ze bedzie leniwa.
W Albertowie natomiast mtoda zabierala ze soba kure, ktora wypuszczala na
podworku u tesciéw. Jesli kura sie zadomowila, to znaczyto, ze bedzie jej tam dobrze,
a jesli ptak uciekal, wrozylo to, ze bedzie i ona czgsto wraca¢ do rodzicow™.

Zawarcie zwigzku malzenskiego zawsze traktowane bylo jako akt spoleczny,
dotyczacy calej grupy lokalnej. Usankcjonowanie malzenstwa przez mieszkancow
odbywalo si¢ w obrzedzie weselnym co najmniej kilka razy. Pierwszy raz
podczas zareczyn, stanowigcych s$wiecka forme zaslubin. Odbywaly si¢ one
zawsze w wigkszym gronie, by osoby znajace powdd, dla ktorego do zawarcia
zwigzku nie powinno doj$¢, mogly to wyrazi¢. Kolejna sytuacja bylo udzielanie
blogostawienstwa, ktére réwniez odbywalo si¢ pare razy i stanowilo niepisang
forma akceptacji zawarcia zwigzku przez panstwa miodych. Pierwszy raz prosili
o nie wszystkich, ktérych zapraszano na wesele i jesli nie zostato ono udzielone, to
oznaczalo, ze osoba ta odmawia przybycia na $§lub. Mozna bylo takie zachowanie
interpretowac jako wyraz nieche¢ci do rodziny przygotowujacej wesele, ale tez jako
sprzeciw na $lub. Kolejny raz blogostawienstwa udzielano panu modemu przed
wyjs$ciem po mloda do jej domu i tez miato miejsce w obecnosci gosci z jego rodziny.
Najwazniejsze odbywalo si¢ przed wyjazdem do $§lubu. W drodze do kosciota
blogostawienstwa mlodym udzielaly napotkane osoby, podobnie kiedy mlodzi szli

2'M. Tymochowicz, Scenariusz wesela lubelskiego, [w:] Polska piesti i muzyka ludowa. Zrédta i materiaty,
red. L. Bielawski, t. 4 Lubelskie, cz. 11, Piesni i obrzedy rodzinne Chrzciny, wesele, pogrzeb, red.
J. Bartminski, Lublin 2011, s. 58.

2 1. Adamowski, Kategoria przestrzeni w folklorze, Studium etnolingwistyczne, Lublin 1999, s. 205.

2 E Olesiejuk, Obrzedy weselne w Lubelskiem. Materialy etnograficzne do badan nad obrzedowoscig
weselng, Wroctaw 1971, s. 5.
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z druhng czy druzbg zaprasza¢ gosci weselnych. Ostatnie bylo podczas przenosin
panny mlodej do jej nowego domu i udzielali go rodzice. Blogostawienstwo oséb
nie spokrewnionych $wiadczyto takze o ich zyczliwosci do mlodej pary, ktdrej
w ten sposob zyczono szczgscia na nowej drodze zycia, a przede wszystkim
wyrazano zgode na zaistnienie nowego zwigzku.

Roéwnie istotnym momentem, jak wiaczenie jednostki do grona rodziny i spo-
tecznosci, bylo obrzedowe jej wylaczenie i pozegnanie, nastepowalo to podczas
obrzedow pogrzebowych. Konajacy, gdy przeczuwal, ze zbliza sie juz kres jego Zycia,
zegnal sie ze wszystkimi, staral si¢ takze pogodzi¢ ze zwasnionymi osobami, odda¢
wszystkie swoje dlugi, by nie pozostawi¢ nie zalatwionych spraw i by jego dusza
nie musiala powraca¢ na ziemie. Po zgonie wykonywano liczne obrzedy, ktérych
gtéwnym celem bylo ulatwienie w przejscia zamarlemu na tamten $wiat i roz-
stania z zyciem doczesnym. Podczas tego obrzedu nastepowalo takze obopodlne
pozegnanie: rodziny i spolecznosci ze zmarlym oraz symbolicznie zmarlego
z domem, gospodarstwem, wsig i jej mieszkancami. Odbywalo si¢ to ostatniego
dnia przed wyprowadzeniem, czlonkowie rodziny podchodzili do otwartej
trumny i calowali zmartego w reke czy w policzek, czasami we fragment
ubrania albo tylko dotykali na znak pozegnania. Nastepnie zamykano i wy-
prowadzano trumne, pamigtajac by ustawi¢ ja ,nogami do przodu’, a w progu
na znak rozstania z domem uderzy¢ nig trzy razy*. Powszechna byla takze
praktyka otwierania drzwi w budynkach gospodarskich: A jeszcze, jak sie
wyprowadza trumne, juz na podworzu wszystkie drzwi sie na przyktad tak jak
[...] ze stodoly, z obory pootwiera sie, Zeby ta dusza sie nie zatrzymala w obejsciu,
w gospodarce. Tylko, Zeby sobie poszta. I musi by¢ otwarte na wyprowadzenie, Dopiero
sie wraca. wszystkie drzwi w stodole zamyka [Ratoszyn, AE, ur. 1941 r.]. Ogét tych
czynnosci stanowil forme pozegnania zmarlego z gospodarstwem i dobytkiem.
Kolejne odbywalo si¢ przy ostatnim przydroznym krzyzu czy kapliczce, w drodze
do kosciota, tam zmarly zegnal si¢ ze wsig i obecnymi ludzmi. Bywalo, ze kto$
z rodziny lub osoba prowadzaca modlitwy wyglaszala pare stow w imieniu zmar-
tego i dzieckowala za udzial w pogrzebie. Nastepnie czes¢ zebranych oséb wy-
ruszala dalej na cmentarz, a inni powracali do doméw dopelniwszy swojego
obowigzku wobec zmarlego. Ostatnie pozegnanie odbywalo sie¢ na cmentarzu,
gdzie tez mogta by¢ wyglaszana mowa pogrzebowa, po ktorej wktadano trumng do
grobu, rzucajgc trzykrotnie gars¢ ziemi*. Wracajac z cmentarza rodzina i sasiedzi

2 Ten ostatni zwyczaj nie byl praktykowany we wszystkich subregionach Lubelszczyzny - rozpow-
szechniony zostal w ostatnich czasach przez zaklady pogrzebowe, ktore przejely niektére czynnosci
w czasie pogrzebu.

> ]. Petera, Tradycyjne obrzedy i zwyczaje pogrzebowe na LubelszczyZnie, ,Etnolingwistyka”, nr 9/10,
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proszeni byli, w wiekszosci miejscowosci naszego regionu, na poczestunek zwany
stypg, obiadkiem, konselacjg: Po pogrzebie, gromadzq si¢ tylko bratczyki to jest
ustugujgcy ze swiattem i chorggwiami, tudziez krewni, kumowie i blizsi sqsiedzi
do chaty pozostatego wdowca lub wdowy. Wtenczas odbywajq stype, jedzq i pijg,
wystawiajgc cnoty pochowanego gospodarza lub gospodyni, bo o wystepkach gadac
im nie wolno, a uczty tej dokoticzajg w karczmie*. Podczas tego spotkania trzeba
bylo uszanowaé pamie¢ zmarlego i od momentu jego $mierci tylko dobrze go
wspominac. Wigzalo sig¢ to nie tylko z szacunkiem dla zmarlego, ale takze z obawa,
by nie sprowokowa¢ zmarltego do powrotu, bo wéwczas stanowitby zagrozenie dla
calego otoczenia.

Wedlug dawnych przekonan niektére osoby nie powinny uczestniczyé
w ostatnim pozegnaniu. Nalezaly do nich matki” i kobiety ci¢zarne, ktdre
moglyby przez to $ciggna¢ $mierc¢ na swoje dzieci. Kobiety ciezarne powinny takze
unika¢ kontaktu z przedmiotami nalezacymi do zmartego. Nie powinny réwniez
uczestniczy¢ w pogrzebie osoby sposrod rodziny sktonne do ujawniania nadmiernego
zalu i ptaczu - bowiem utrudniajg one rozstanie zmartego ze swiatem doczesnym?.
Lamenty, ktore najdtuzej zachowaty sie we wschodniej czesci regionu, wykonywane
mogly by¢ po stracie bliskiej osoby i w okreslonych sytuacjach. Mozna je bylo
uslysze¢ zaraz po $mierci, przy zamykaniu trumny, wyprowadzaniu z domu, kiedy
opuszczano trumne czy podczas zasypywania mogity”. W tekstach lamentéw, jak
zauwazyt R. Sulima, moze by¢ mowa o elementarnych typach wiezi miedzyludzkich,
czyli 0 wzorcach macierzynistwa, ojcostwa, dobrego gospodarza, dobrego sgsiada,
a takze chrzeicijanskie wizerunki blizniego®. Zawodzenie bylo forma okazania
szacunku zamarlemu i Zalu po jego starcie. Zamozniejsi gospodarze by to
odpowiednio wyrazi¢ zmawiali specjalne ptaczki, ktére lamentowaly w teatralny
sposob.

Sytuacji, podczas ktérych mozna bylo, a nawet nalezalo okazywa¢ szacunek
i podkreslac prestiz innych czlonkéw lokalnej spotecznosci w obrzedéw rodzinnych
bylo takze kilka. Nastepowalo to juz podczas proszenia okreslonych oséb na
poszczegolne uroczystosci. Zapraszanie gosci na wesele mialo swoista oprawe,

1997/1998, s. 332.

% 0. Kolberg, dz. cyt., s. 133.

7 R. Kukier, Ludowe zwyczaje, wierzenia i obrzedy pogrzebowe mieszkaricéw pogranicza Powisla lubel-
sko-podlaskiego, ,Studia i Materialy Lubelskie”, Etnografia, 1967, t. 2, s. 200.

28 Tamze, s. 200.

» A. Kosciuk, Lamenty pogrzebowe, [w:] Polska piesi i muzyka ludowa. Zrédla i materialy, red.
L. Bielawski, t. 4 Lubelskie, cz. 11, Piesni i obrzedy rodzinne Chrzciny, wesele, pogrzeb, red. J. Bartminski,
Lublin 2011, s. 661.

30 R. Sulima, Sfowo i etos. Szkice o kulturze, Krakéw 1992, s. 83.
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moglto odbywac sie nawet trzykrotnie, np. w powiecie chelmskim odbywatlo sig¢
tydzien wczesniej lub w czwartek przed weselem, a niejednokrotnie ostatni raz
z samego rana w dniu §lubu. To ostatnie zaproszenie bywalo najwazniejsze, bo
jesli ktorys z gosci zostalby pominiety, to mogl si¢ obrazic¢ i nie przyjs¢ na wesele.
Sama procedura zapraszania miala okreslony przebieg. Panna mloda ze starsza
druhng zapraszata swoich gosci, a pan mtody ze starszym druzba swoich. Niekiedy
osobno chodzili zapraszac takze rodzice. Panienki najczesciej ubieraly sie podobnie
i przypinaly sobie do ramion diugie, biate lub kolorowe wstazki. Obowigzkowo
narzeczona musiata kfania¢ si¢ wszystkim, ktérych spotkata po drodze i prosi¢
o blogostawienstwo. Wchodzac do domu réwniez klaniata si¢ wszystkim i prosita
kazdego z osobna o blogostawienstwo, a we wsi Kodeniec mawiala: Prosi tato
i mama i siostra i brat i ja prosze¢ na wesele [M], ur. 1899 r., OW, ur. 1931 r., WW
ur. 1921 r.; Kodeniec mat. zapisany w 1976 r., s. 2; ANMWL]. Musiata przy tym
pamietad, by nie siada¢, bo mlodzi mieszkajacy w tym domu mogliby si¢ zasiedziec,
czyli nie wyj$¢ za maz czy ozenic si¢. Nie mogta tez zamkna¢ za sobg drzwi, zeby
nie zamkng¢ im drogi do malzenstwa. We wsi Andrzejow ttumaczono takie
zachowanie tym, ze mogtoby to zamkng¢ zycie [HS, ur. 1901 r., Andrzejéw, mat.
zapisany w 1976 r.,s. 3, ANMWL]. Mloda wychodzac z ich domu nie powinna si¢
tez odwraca¢ i winna stana¢ przy pierwszej belce pulapowej. W Dubience, kiedy
zaproszono wszystkich gosci, dziewczeta udawaly si¢ do domu narzeczonego i tam
prosily jego rodzine o blogostawienstwo i zostawaly na positek®'. Zapraszanie gosci
mialo zatem charakter nie tylko obrzedowy, ale takze spoteczny. Zapraszane osoby
dowiadywaly sie wowczas o weselu i najczesciej wyrazaly zgode na zaistnienie
nowego zwiazku.

Na chrzciny zapraszal ojciec, udajac si¢ do domu kazdej z zapraszanych
0s6b, zazwyczaj w dniu chrzcin. Nie stosowano przy tym zadnych ceremonialow
wymaganych tradycja. O zgonie i czuwaniu przy zmarlym informowano miesz-
kancéw za posrednictwem roznych przedmiotéw. Niegdy$ znanych bylo kilka
sposobdw zwolywania na czuwanie i na pogrzeb. W péinocnej czesci regionu w tym
celu przekazywano sobie z domu do domu wreby (laske, pow. lubartowski), krabe
(drewienko z wycietym znakiem krzyza, pow. lubartowski i putawski)*, pasyjke
czy krzyzyk (pow. lubartowski i lubelski)* oraz witke z gatazek brzozowych*, ktéra
w Dziergzni zwano zielem, przygotowana z igliwia i przewiazang fioletowa wstazka.
W okresie miedzywojennym te umowne znaki zastgpiono malym obrazkiem

31 M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 406.

32 R. Kukier, dz. cyt., s. 191.

33 A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwéw 1921, s. 151-152.
** R. Kukier, dz. cyt., s. 191.
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o tresci religijnej, na ktérym byl wizerunek jednego z patronéw ,,lekkiej $mierci’,
a na odwrocie zapisywano informacje, kto zmart i kiedy bedzie czuwanie®. Osoba,
ktéra obrazek otrzymywala jako ostatnia, przynosita go do domu zmarlego
i wkiadata do trumny lub palila, tak jak si¢ to czyni ze wszystkimi po$wigconymi
przedmiotami. Czasami informacj¢ przekazywano ustnie — jedno z dzieci z rodziny
docieralo do wszystkim mieszkancéw. Inng formg informowania o zgonie bylo
odpowiednie oznakowanie domu zmarfego (ustawiano choragwie koscielne lub
wieko trumny przy drzwiach wejsciowych) albo za posrednictwem dzwonéw -
tzw. podzwonne. Bywalo, ze koscielny stosowal specjalne sygnaly pozwalajace po
dzwigku dzwondéw rozpoznac, czy zamarta kobieta lub mezczyzna, a czasami tyle
razy dzwonil w dzwon, ile lat mial zmarly. Wszystkie te sposoby zawiadamiania
o $mierci obligowaly do uczestnictwa w czuwaniu i pogrzebie mieszkancow wsi,
wlacznie z dzie¢mi, ktére w ten sposob oswajane byly ze $miercia.

Partycypowanie gosci w uroczysto$ciach rodzinnych przyczynialo sie do
zacie$niania wigzi nie tylko miedzy rodzing, ale takze miedzy poszczegdlnym
cztonkami lokalnej spolecznosci. Kazda rodzina zyczyla sobie, zeby w jej przyjeciu
braly udziat osoby cieszace si¢ szacunkiem i zamoznoscig, co tez mialo wplynaé na
jej prestiz. Zawsze starano sie, by takie osoby w szczegdlny sposéb uhonorowac.
Bywalo, ze na weselu specjalnie po nich wychodzil starosta z muzykantami. Takich
gosci usadzano na najlepszych miejscach blisko gtéwnych bohateréw obrzeddow,
np. panstwa mlodych. Zazwyczaj to wlasnie tym osobom powierzano wazne role
obrzedowe, by w ten sposdb je uhonorowac.

W obrzedach narodzinowych szczegdlng pozycje miala babka oraz rodzice
chrzestni. Babka, czyli wiejska akuszerka, byla to zazwyczaj starsza kobieta,
doswiadczona, ktéra pomagata w porodzie, a pdzniej opiekowala si¢ dzieckiem
w pierwszych dniach jego Zycia. Zawigzywal si¢ tym samym miedzy nig a po-
foznicg szczegélny rodzaj wiezi. J. S. Bystron zauwazyl, ze faktem najbardziej
charakterystycznym jest pewien staty stosunek pokrewieristwa, ktéry powstaje miedzy
babkg a poloznicq i jej rodzing; stosunek to, ktory nie ogranicza si¢ wylgcznie do
okresu potogowego®. Pomagata ona takze kiedy dziecko chorowato lub miato pfaczki
czy zostalo zauroczone”. Byla réwniez zapraszana na chrzciny, ktére stanowity
okazje do wyrazenia jej wdziecznosdci, rowniez w sposob materialny. Zgodnie
z przyjetym zwyczajem obdarowywano ja w trakcie poczestunku, tak jak zostato to

% M. Tymochowicz, Lubelska obrzgdowos¢ rodzinna w kontekscie wspélczesnych przemian, Lublin
2013, 5. 93-94.

3 ]. S. Bystron, dz. cyt., s. 76.

7 Zob. H. Bigeleisen, Matka i dziecko w obrzedach, wierzeniach i zwyczajach ludu polskiego, Lwow
1927.

198



M. Tymochowicz, Rola tradycyjnych obrzedéw przejscia

udokumentowane w okolicach Tomaszowa, gdzie babigca idzie do kazdego goscia
zwodkg w jednym reku, z talerzem w drugim i czestujgc, obdarza go bukiecikiem z mir-
tu. Kazdy wypiwszy wodke, daje pienigdze na talerz dla matki i babki*®.

Bardzo waznymi osobami w tym obrzedzie byli rodzice chrzestni (dawniej
wybierano dwie pary chrzestnych), dlatego przy ich wyborze kierowano sie kilkoma
zasadami. Osoby takie powinny by¢ szanowane w lokalnej spolecznosci, zamozne
i co najwazniejsze - dobre, gdyz uwazano, ze cechy chrzestnych przenosza si¢ na
chrzesniaka. Nie mozna tez bylo nie przyjac tej funkcji, gdyz wierzono, ze przyniesie
to nieszczescie dziecku i osobie odmawiajacej: Tak, tak na to sig bardzo patrzylo.
I ludzie bardzo chcieli by¢ chrzestnymi ojcami, a zawsze wybierali chrzestnych “ojcow
porzgdnych i spokojnych i mgdrych ludzi. Takze bylo pézniej, czym poszczycic tym
swoim chrzestnym, albo ojcem albo chrzestno matko, [...] ze niby to tak jakby sie
to dziecko udzielato, w Zyciu przydato sie do chrzestnego, do chrzestnej matki. Ale
ojcowie, co chrzci¢ dziecko, mieli to sie nie odmawiato tylko szli chetnie. Nieraz
moj sgsiad to mial dwadziescia dwa chrzesniaki [AZ, ur. 1924, Antonin Nowy].
Duza ilos¢ dzieci podawanych do chrztu $§wiadczyta bardzo dobrze o tej osobie.
Oznaczalo, ze cieszyla si¢ ogromng estyma we wsi. Nieco inaczej przebiegal wybor
rodzicéw chrzestnych wowczas, kiedy zycie dziecka bylo zagrozone i trzeba byto
mu udzieli¢ chrztu z wody. Nie zastanawiano si¢ wowczas, kto bedzie najbardziej
wlasciwy, tylko proszono osoby obecne lub najblizszych sgsiadéw. Nikt w takiej
sytuacji nie odmawial. Do chrztu dziecka nie powinna nie$¢ kobieta cig¢zarna,
tego sie wystrzegali wlasnie, ze to drugie to moze umrzy¢, albo, to co ona nosi moze
umrzy¢. Juz nie brali takiej kobiety [MW, Wola Chomejowa]*.

Miedzy rodzicami i chrzestnymi zawiazywala sie szczegélna zazylos¢. Ku-
mostwo wloscian stanowi u nich jakby pewny rodzaj pokrewietistwa, dla ktorego
majg szczegolny szacunek. Nigdy sgsiad dla sgsiada nie zapomina uzywaé wyrazu:
»kumie”, jesli mu do chrztu swietego trzymat dziecko, albo jesli pierwszy trzymat
drugiemu. Stosunki takie obowigzujq ich do najscislejszej przyjazni i jako zaszczytne
pobudzajg do wzajemnego szacunku. Na kumow wybierajg sobie zwykle ludzi
mozniejszych (czasem tylko swoich panéw), majg zas uprzedzenia religijne bardzo
stuszne, iz gdyby dziecig ochrzczone rodzice obumarli, wtenczas kumowie zmartych,
czyli ojciec i matka chrzestni dziecigcia, wychowywac go powinni i dba¢ o jego
przysztosé rownie jak o wlasne dzieci. Chrzesniak tez winien ich szanowad, jak
wlasnych rodzicow®. Chrzestni utrzymywali kontakt z dzieckiem obdarowujac go

38 H. Biegeleisen, dz. cyt., s. 226; J. S. Bystron, dz. cyt., s. 118.

¥ M. Tymochowicz, M. Wojcicka, Zakazy i nakazy obowigzujgce kobiete w cigzy i po porodzie (doku-
mentacja z gminy Borki), ,Twérczo$¢ Ludowa” 2006, nr 1-2, s. 37.

0 0O. Kolberg, dz. cyt., s. 131; zob. J. St. Bystron, dz. cyt., s. 81.
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w okresie Wielkanocy specjalnie dla niego przygotowanymi pisankami. Zapraszani
byli na uroczystosci rodzinne, a na weselu podczas blogostawienstwa, kiedy
chrze$niak zostal pdtsierotg lub sierotg, rodzice chrzestni zastepowali rodzicow.

Osoby cieszace si¢ autorytetem proszone byly takze, by podczas wesela
przewodniczyly poszczegdlnym druzynom, na ich czele stal starosta (zazwyczaj
pelniacy wczesniej bardzo wazng funkcje swata) i staroscina, reprezentujacy
starszych gosci, a mlodych starszy druzba zwany tez marszatkiem lub bojarem
(pow. zamojski oraz okolice Migdzyrzeca Podlaskiego) i starsza druhna. Ci ostatni
wybierani byli sposrod kolegéw panstwa mlodych. Zadnych funkcji w tym ob-
rzedzie nie powinna realizowal kobieta ci¢zarna, bo mawiano, Ze mlodzi beda
mieli cigzkie zycie. Pamietano takze, by wdowcy nie siadali z nimi na woéz, bo
niepowodzenie bedzie dla tych, a ze jak wdowa czy cos, zeby do slubu razem z mlodymi
nie siadata na woz to zeby nie siadaty [AK, Tchorzew]*. Po obraniu marszatka
i starosty, druzbowie udajq si¢ po Starosciny. Te matrony, zwykle znakomitosci
wiejskie, liczne majg obowigzki na ludowych weselach, i tak: muszq umiec wszelkie
piesniobrzedowe, muszq upiec korowaj, jednego lub dwa pierogi, i innych prowizyjnych
materiatow przysporzyc”. W wielu etapach wesela panstwo mlodzi realizowali
role drugoplanowe, w takich sytuacjach w ich imieniu dzialania podejmowali
poszczegélni czlonkowie druzyny®. Starosta czy starszy druzba targowali sig
w imieniu pana mlodego w rdéinych sytuacjach obrzedu. Druhny pomagaly
mlodej w przygotowaniach do wesela i ubieraly jg do slubu, a staroscina z mezat-
kami dokonywaly oczepin. We wszystkich tych etapach ich zadania byly doktadnie
okreslone i jesli ktoras z osob by sie w nich nie sprawdzila, byla o$émieszana lub
chwalona w przyspiewkach wykonywanych w trakcie uczty np.:

A ta staroscina pierwszy raz, pierwszy raz,

nie umi sig obejs¢ nie bedzie drugi raz,

nie umi sig obejs¢ nie bedzie drugi raz*.

W obrzedzie pogrzebowym czuwanie przy zwlokach prowadzita zazwyczaj
jedna do$wiadczona osoba, mezczyzna lub kobieta, ktérych niekiedy nazywano
spiewakami. Przewodzila ona w odmawianych modlitwach i wyznaczata, jakie
piesni beda wykonywane. Przy wyprowadzeniu trumny do kosciota odmawiata
stosowng modlitwe, zastepujac w tym ksiedza, ktory uczestniczyl w tej czesci
obrzedu tylko na zaproszenie zamoznych rodzin. Spiewacy mogli takze wygtaszaé
specjalnie ukladane na t¢ okazje mowy pozegnalne.

4 M. Tymochowicz, M. Wéjcicka, dz. cyt., s. 37.

0. Kolberg, dz. cyt., s. 157.

# Zob. G Baczkowska, Rola pana mlodego w lubelskich obrzedach weselnych, ,,Etnolingwistyka’, nr 7, 1995.
* Przyspiewki weselne, [w:] Polska piesn i muzyka ludowa..., s. 586.
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Innym bardzo waznym elementem wigzacym rodziny i spoleczno$¢ lo-
kalng bylo okazywanie sobie wzajemnej pomocy realizowanej w formie roz-
nych $wiadczen oraz przekazywania daréw, ktdre najczedciej wigzaly sie z od-
wzajemnieniem zobowigzan. Wspoldziatanie tego typu odbywalo sie zaréwno
w trakcie przygotowan, jak i podczas trwania obrzedu. Kiedy dziecko przyszlo na
$wiat, pomagata babka, ktéra pozostawata z poloznicy przez kilka dni i zajmowata
sie nig i dzieckiem. Przychodzily takze kobiety z rodziny i sasiadki, by pomoc
matce, ktora po pologu dlugo nie mogla dojs¢ do siebie i musiata leze¢ w t6zku.
Przygotowywaly jedzenie dla pozostalych cztonkéw rodziny i zajmowaly si¢
dzie¢mi. Podczas przygotowan do wesela takze angazowali si¢ sasiedzi, pozyczali
swoje stoly i fawy na biesiade, a czasami jeden z sgsiadow uzyczat swojej chatupy,
by tam odbyla si¢ zabawa taneczna. Usprawniato to bardzo przebieg wesela, bo nie
trzeba bylo na czas taricow wynosi¢ z izby sprzetéw, by zrobi¢ odpowiednio duzo
miejsca. Kobiety zajmowaly sie przygotowaniem potraw weselnych, a do§wiadczone
gospodynie, zwane we wschodniej czgsci regionu korowajnicami, proszone bylty
przez matki o upieczenie korowaja, czyli symbolicznego ciasta obrzedowego.
Zawsze staraly sie one wykonac swoja prace jak najlepiej, gdyz wierzono, ze od
tego jak bedzie wygladat korowaj zaleze¢ mialo dalsze szczg$liwe zycie pary mlode;.
By tak sie stato, odpowiednio przygotowywaly sie do tych czynnosci. Przychodzity
w ods$wietnych strojach, a przed rozpoczeciem pracy myly rece. Ciasto wygniatala
najbardziej doswiadczona kobieta. Gdy juz skonczyla, to podchodzity pozostale
kobiety i sprawdzaly, czy jest juz dobrze wymieszane. Spiewano w tym czasie pie$ni
nawigzujace do wykonywanych czynnosci np. Znamy my znamy, co w korowaj
wktadamy®. Z czesci ciasta przygotowane byly male korowaje oraz dekoracyjne
elementy na korowaj, takie jak: ggski (huski), astry, kogutki, a takze kosa — warkocz
z ciasta, ktorym opasywano brzeg, azeby korowaj réwno roést i nie pekat na bokach*.
Przygotowane ciasto wkladano do pieca, jak korowalik posadzili, i wtenczas z topato
taniczyli, a po tym myli rece. I wszystkich tych dzieci po koleji tymi mokrymi rekami
i po twarzy, myjo ich tak. No to byta taka tradycja. To byt Smiech. No. A jeszcze jak
upiekli ten korowal, no to gospodara stawiata zawsze wodke no i cos przekgsié, no
to spiewali w ten sposéb: Przylecialy soroki, przylecialy soroki czy kérowal wysoki
[NN Susiec, TN UMCS 320/B3, nagranie z roku 1979]. W péinocnej czesci regionu
do $rodka korowaja wktadano pieniadze, zeby mtodzi bogaci byli, zeby cate zycie
nie zabrakto im pienigdzy [HS ur. 1933 r., Lubien, TN UMCS 247A, nagranie
z 1978 r.]. Korowaj uznawany byt za symbol malzenstwa oraz za dar od Boga,
dlatego tez caly proces powstawania wypieku, a pdzniej jego rozdzielania miedzy

* Wesele chetmskie, [w:] Polskie piesni i muzyka ludowa..., dz. cyt., s. 429.
¢ P. Holyszowa, Nasze wesele, Lublin 1966, s. 49, 53.
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gos$¢mi podlegal sakralizacji, co potwierdza przystowie: ,,Sam Bog ciasto na korowaj
miesi, Naj$wietsza Panienka $wieci, anieli wode noszg™.

Podczas obrzedéw pogrzebowych do ubierania zmarlego proszono ktéregos
z sasiadow, kogos, kto takie czynnosci juz wykonywal. O pomoc trzeba bylo tez
poprosi¢, kiedy wynoszono trumne z domu, gdyz powszechnie uwazano, ze nie
mogga tego czyni¢ cztonkowie rodziny, bo mogto to sciggngé na nich $mierc.

Obdarowywanie, to kolejny przejaw okazywania sobie wzajemnosci, a takze
podtrzymywania wiezi, gdyz dar uwazany byl za wazny wyraz solidarnosci;
sprawial, Ze pomiedzy darujacym i obdarowywanym nawiazywala sie szczegdlna
ni¢ obustronnych zobowigzan. W trakcie obrzedéw rodzinnych okazji ku temu
bylo wiele. Przekazywane byly dary w réznych momentach i przeznaczone byly
one nie tylko dla gléwnego bohatera uroczystoéci, ale takze i dla innych jego
uczestnikow oraz dla dusz zmartych. Same dary takze byly rézne, mogty to by¢
pieniadze, rzeczy materiale oraz jedzenie, a sposdb ich przekazania mogl wigzac sie
z réznymi dziataniami magicznymi.

Podczas obrzedéw narodzinowych dary byly przekazywane dwukrotnie.
Pierwszy raz, kiedy przychodzili czlonkowie rodziny i sgsiadki obejrze¢ nowo
narodzonedziecko, czyli w trakcie tzw. odwiedzin. Na t¢ wizyte nie mozna bylo
przyjs¢ ,,z pustymi rekami’, przynoszono zawsze dziecku chleb, zeby mu go nigdy
nie zabraklo i cukier, by mialo stodkie zycie. Jedna z respondentek z Gesiej Wolki
wyjasniala, ze czyniono tak, bo kiedys, wie pani, do Pana Jezusa dary niesli, tak to sie
przyjelo, ze jak sie dziecko urodzi to tez trzeba go obdarowac czyms [JB, ur. 1937, Gesia
Wolka,]. Potoznicy réwniez przynoszono rosoét lub inne produkty (cukier, herbate,
ser, masto, stoning, jajka, kury, bulki pszenne*), ktére miaty ja wzmocnié. Tego
rodzaju pomoc wynikala czesto z kobiecej solidarno$¢, gdyz same doswiadczajac
podobnego stanu, wiedzialy, ze po cigzkim porodzie poloznica nie zawsze byla
w stanie szybko wsta¢ z tozka i zaja¢ sie swoimi codziennymi obowigzkami. Kolejna
okazja do obdarowywania nadarzala si¢ podczas chrzcin, na ktore tez kazdy
z przybylych przynosil dziecku podarunki. Ojcowie chrzestni krzyzmo, na ktére
sie skfadali®, a matki zapewni¢ powinny ubranie na chrzest i dawaty pieniadze,
ktére wktadaly w becik, zeby zapewni¢ mu bogactwo. Potwierdza to wypowiedz
informatorki: no kuma przynosita caly ten bet, to wszystko caly stréj dla dziecka,
achrzestny to jeszcze potlitra wodki przynidst, kietbasy przynidst, jak byt zamozniejszy.
A jak byt troche biedniejszy to tez tego nie przynidst. Chleb przynosit juz chrzestny
“ojciec [EK, ur. 1925 r., Kolonia Zawieprzyce]. Prezent mogta otrzymac takze matka:

¥ B. Waleciuk-Dejneka, O chlebie w obrzedach rodzinnych, ,Tworczoé¢ Ludowa’, 2002, nr 3, s. 12.
7. Petera, Obrzedy rodzinne..., s. 84.
#7. S. Bystron, dz. cyt., s. 82.
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Matce kupowali, dziecko ubierata [chrzestna], ale i matce kupowata. Czy na bluzke
czy chustka jakas tadng i jak to juz po chrzcinach za tydzien czy za dwa tygodnie,
to ta matka dziecka przychodzita do tej kumy swojej i tez dla niej odnosita prezent.
Kupywata cos jakgs tez chusteczke, roznie chustki czy szalindwka. I juz przychodzita
do tej kumy swojej i juz takie byto, no kumostwo juz tak [MO ur. 1942 r., Jakéwki].

Na weselu momentéw obdarowywania bylo najwigcej; pierwszy raz swat
przynosil wodke, ktorg czgstowano na znak zgody na zawarcie $lubu. Podczas
przygotowan do $lubu kawaler przed weselem jecha¢ musial do miasta ze swg
przyszto zZono po sprawunki. A bylo to: duza chustka - jeszcze dzis w kazdym domu sig
znajdzie, kamaszy z cholewami sznurowane, sukienke biatg do slubu, welon, obrgczki,
no i materiat na drugg suknie, w ktorg bedzie ubrana po ceremonii z wiankiem.
Jeszcze jak stac bylo kawalera, to kupil pannie swojej szal dlugi, szeroki. Zaktadato
sig go przy wiekszych uroczystosciach, czy jak sig szto w gosci. Potem trza bylo szal
zdjgé i ztozy¢ do kufra [SD, Lipniaki 1992]%. Czes¢ z tych daréw w poéinocnej czesci
regionu mioda otrzymywata dopiero w dniu wesela po targu, jaki odbywal si¢
miedzy cztonkami obu druzyn. Byly one pozawieszane na rézdze weselnej, ktora
wnosit do chalupy marszatek®.

Waznym podarunkiem dla mlodej pary bylo pozywienie lub produkty
spozywcze. Mogla je otrzymac panna mloda wywodzaca si¢ z mniej zamoznej
rodziny, kiedy przychodzila zaprasza¢ gosci. Zwyczaj taki byt praktykowany
w powiecie lubelskim i nazywany byt chodzenie po chwescie (Gielczew, Ratoszyn),
kwescie (Piotrawin). W Zerdzi chodzity prosigtnice, ktére przy zapraszaniu zbieraly
datki na wesele i roznositly w zamian kawalek sera i chleba. Zwyczaj ten przetrwat
jeszcze do poczatkéw XX w. W Borysowie chodzono po prosigtkach, wéwczas to
mloda i druhna od zaproszonych gosci dostawaly zboze lub pszenicg, a w Go-
febiu mawiano prosieta na gosci, ktorzy w czwartek przynosili placki i make®.
Z otrzymanych produktéw przygotowywano uczte weselng. Jedzenie i alkohol
przynosili takze zaproszeni na poprawiny gosci. Czyniono tak, by wspomoc rodzine,
ktéra po weselu nie miala juz zbyt wiele srodkdéw, by takie przyjecie przygotowac.
Przy tego typu darach obowigzywata zasada wzajemnosci, obdarowana rodzina
musiala sie pdzniej odwzajemnié, obdarowujac inng rodzine przygotowujaca
wesele. Pomoc taka byla jednak dla nich w tym momencie nieoceniona.

Szczegdlnego rodzaju darem byt chleb, ktéry miodzi otrzymywali podczas
wesela w wioskach we wschodniej i pétnocnej czesci regionu. Wymieniali si¢ nim

0]. Adamowski, Wesele w relacjach mieszkaricow potudniowego Podlasia, ,Twérczo$¢ Ludowa’, nr 2-3,
1998, s. 26.

51]. Petera, Obrzedy rodzinne..., s. 80.

52 M. Tymochwoicz, Scenariusz wesela lubelskiego, s. 50.
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przed slubem, kiedy mlody przybywal do domu przyszlej zony, co potwierdzita
respondentka: Ale to z chlebem to méwili to trzeba iS¢ z chlebem, bo chleb to droge
sciel, bo chleb to nawet, jak szta panna mtoda do slubu to niosta chleb. I tak samo
chlopak, jak przyjechat no to z chlebem. To znaczy on trzymal, taki kiedys okrggly,
bochenek chleba zawinigty w obrus. Najladniejszy trzeba bylo. I to trzymal pod
pacho i poznej wychodzita mioda kianiata sie i zamienili chleb i wprowadzata go
do domu. To tak byto [HZ, ur. 1933, Dreléw]. Chleb i sdl otrzymywali takze po
powrocie z kosciota i kiedy panna mloda byla wprowadzana do swojego nowego
domu. Przekazanie chleba i soli podczas powitania mialo szczegoélne znaczenie, byt
to gest uruchamiajacy proces przeksztalcania obcej osoby, jaka byla panna mtoda,
w cztonka rodziny®. Sél spetnia tu wazng funkcjq operatora zmiany w momentach
mitycznego przejscia®, a chleb mial mlodym zapewni¢ dostatek i ptodnos¢.

Goscie wreczali swoje podarunki pod koniec wesela w czasie oczepin, a w do-
mu mlodej po skoriczeniu gosciny byt przepdj. Sprzgtnigto wszystko ze stotu przed
miodemi, postawiono talerz i nakryto bialg, duzqg chustkg. Rodzice i goscie mtodej
szli kolejnie i sktadali pienigdze lub prezenty dla mlodej. Druhenki wowczas Spiewali:
tadna Bronci rodzina jak czerwona kalina, jak zlozg po talarze, to bedzie petna
skrzynia [AK, Pogorzelec 1992]%. Za otrzymane dary starosta czestowat kieliszkiem
wodki, a staroscina dawala kawatek korowaja. Pieniagdze mloda mogla otrzyma¢
takze podczas specjalnego tanca nazywanego odbijanym. Jest to taniec, ktory
panna mioda tariczy z kazdym gosciem i kazdy wedtug stanu i majgtku obowigzany
jg obdarzy¢ - bo to jest przyszla zapomoga gospodarstwa™. Pienigdze stanowily
szczegllny dar, gdyz pozwalaly one na pozyskanie débr, ktérych nie mozna byly
zdoby¢ praca na roli. Posiadanie pieniedzy stanowilo takze o prestizu rodziny i jej
pozycji w spoleczenstwie.

W czasie wesela obdarowywano takze innych, we wsiach Bychawka, Golab,
Boryséw, ZerdZ po zaproszeniu gosci w czwartek przed $lubem, dziecko z rodziny
mlodej roznosito stuliny, czyli kawaltka chleba i sera®”. Byla to zapewne forma
podzigkowania za przyjete zaproszenie na wesele. W niektérych miejscowosciach
na koniec wesela byt zwyczaj wreczania prezentéw rodzicom mtodego od panny
mlodej. We wsi Olszyn starosta oglaszal wowczas: Oto synowa daje prezent dla
matki, za to Ze syna wychowala, czy ona jest, czy nie, prosze przyjs¢ [KS ur. 1921 r.,
Olszyn, AMTDEMIWL, zapisane w 1986 r.]. Te§ciowa podchodzila, calowala synowa

>3 P. Kowalski, Kultura magiczna, omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 525.
5 Tamze, s. 483.

> J. Adamowski, dz. cyt., s. 27.

%6 O. Kolberg, dz. cyt., s. 159.

7 M. Tymochowicz, Scenariusz wesela lubelskiego, s. 50.
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i przyjmowala od niej podarunek - byta to najczesciej chusta. Prezent otrzymywat
réwniez te$é, a czasami takze staroécina.

W trakcie wesela przychodzili nieproszeni goscie zwani koscielnikami,
koscielnymi, wieczorowymi, futryniarzami, pasierbami, obozowcami, przydanymi,
surowcami. Podchodzili oni do progu i prosili o poczestunek lub pozwolenie
uczestniczenia przez krotki czas w weselu. Kazda gospodyni zawsze byta na taka
sytuacje przygotowana i dawniej moze miala ten ser, a jak za naszych czaséw to
juz nie bylo sera tylko byly pierogi, cukierki, wino koniecznie, wino butelka i juz dla
tych, co $piewali [MS, ur. 1937, Chrzanéw]. Zwyczaj ten pozwalal na uczestnictwo
przez pewien czas w weselu os6b nan niezaproszonych. Na koniec wesela wszyscy
goscie otrzymywali korowaj, ktéry stanowil takze forme podzigkowania za udziat
w weselu.

Podczas obrzedéow pogrzebowych, zwyczajem do dzi§ praktykowanym, jest
wkladanie do trumny w roznych przedmiotéow, by odpowiednio wyposazy¢
zmarlego ,na tamten $wiat”. Wktadano pienigdze, aby mogt zaplaci¢ za przejscie
na tamten $wiat oraz rzeczy osobiste takie, jak okulary, laska czy kule, grzebien,
czapke dla mezczyzny, papierosy czy wodke, jesli korzystat z nich za zycia. By
zmarlego zabezpieczy¢ otrzymywal on przedmioty o znaczeniu religijnym:
rézaniec, $wiety obrazek, ksiazeczke do nabozenstw oraz wianki §wigcone podczas
oktawy Bozego Ciala i ziola §wigcone na Matke Boska Zielng®*. W powiatach
parczewskim, ryckim, pulawskim, lubartowskim i radzynskim przestrzegany byt
takze zwyczaj pozostawiania jedzenia dla duszy zmarlego, gdyz wierzono, ze przez
pewien czas po $mierci znajduje si¢ ona w poblizu swojego domu i moze si¢ posilic.
W Rablowie po stypie zostawiano mu wode w kieliszku i kromke chleba i jesli
do rana pozostala nienaruszona, oznaczalo to, ze dusza zmarlego pozostala na
pokucie®. Ta szczegdlna troska o dusze zmartego wynikata takze z obawy przed jej
powrotami do domu rodzinnego.

W trakcie realizowania obrzedow przejscia znacznie wiecej bylo dziatan
o charakterze zabezpieczajacym czlonkéw rodziny i spolecznos¢ wiejska przed
réznymi niebezpieczenstwami. Najwieksze zagrozenie powstawato, gdy inicjowana
osoba znajdowala si¢ w fazie przejsciowej — kiedy nastgpowalo wylaczenie jej
z jednej grupy wiekowej, a jeszcze nie przeszla do nastepnej. Nalezalo ja wowczas
izolowa¢. W takiej sytuacji byla kobieta ciezarna i poloznica. Nie powinna ona
petni¢ zadnych funkcji obrzedowych i uczestniczy¢ w nich. W czasie ciazy
musiala przestrzega¢ réznych nakazéw, majacych zapewni¢ prawidlowy rozwoj

%8 Taz, Zaopatrywanie na Smier¢ (na przyktadzie bada#: z obszaru woj. lubelskiego), Materialy z konfe-
rencji: Smier¢ Obrazy ITkony Metafory, ,Okolice. Kwartalnik Etnologiczny”, 2005, nr 3-4, s. 101-102.
% ]. Petera, Tradycje obrzedowe i zwyczaje...., s. 333.
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nienarodzonego dziecka, np. nie wolno jej bylo przechodzi¢ przez sznurek, miedze,
by dziecko nie bylo zaplatane o pepowine; aby dziecko bylo prawidtowo rozwinigte,
nie mogla patrze¢ na brzydkich ludzi, by ich brzydota nie przeszia na dziecko.
Nie powinna zaglada¢ przez dziurke od klucza, by nie miato zeza; aby nie mialo
czerwonej plamy nie powinna sie w czasie pozaru dotyka¢ do innych czesci swojego
ciala; takze kiedy wystraszyta si¢ myszy. Powinna tez realizowa¢ nakazy ulatwiajace
jej pordd: trzeba bylo wszystko porozwigzywac i pootwieraé, by bez komplikacji
dziecko przyszlo na $wiat. Catkowita separacja obowigzywala poltoznice do czasu
wywodu, a dziecko - do momentu chrztu. Kobieta mogla porusza¢ sie tylko
w obrebie wlasnej zagrody, by nikomu jej nieczysty stan nie zagrazal. Nie mogta tez
czerpac wody ze studni, bo mogta wyschngc® czy wydoi¢ mleka, by sie nie zepsuto.
W tym okresie dziecko bylo zagrozone negatywnym wptywem istot demonicznych.
By je chroni¢ matka, wychodzac z chatupy, kladla néz dziecku i sama nosi go za
pasem, aby dziecko uwolnic od figlow dyabta®. W Lubelskiem w Studziankach babka
spi zawsze z dzieckiem, az do czasu chrztu, zeby matpa dziecka nie odmienita i nie
podrzucita swojego®. Oczyszczenie kobiety odbywalo si¢ przez wywdd, podczas
ktérego nastepowalo ostateczne przejs¢ ze statusu kobiety ciezarnej do roli matki.

W obrzedzie weselnym panne mliodag separowano po slubie, by zapewnié
grupie i jej powrdt do réwnowagi, a takze by przyzwyczaila si¢ do nowej sytuacji.
Dopiero po tygodniu od slubu mogla odwiedzi¢ swoich rodzicéw, gdzie pierwszy
raz jako mezatka przybywata w towarzystwie tesciow i meza. Zwyczaj ten nazywano
dzigkowinami (Rogatka, Debowa Kloda), goscing, z perszu hostynu (ukrainskie,
Mosty), pierwszqg goscing (Wyryki), psimi babami (Przewloka), gléwnym celem tej
wizyty bylo podzigkowanie jej rodzicom za wychowanie.

Najwiecej praktyk zabezpieczajacych stosowano w obrzedach pogrzebowych,
majacych uchroni¢ rodzine i mieszkancéw wsi przed szkodliwym dziataniem
zmarlego, ktéry mogt sprowadzi¢ $mier¢ na innych. W tym celu mig¢dzy innymi
zastaniano okna, lustra w izbie i zamykano oczy nieboszczykowi, by w odbiciu
nie wyparzyl kogo$ i nie pociggngt za sobg. Starano si¢ takze dopelni¢ wszystkich
rytuatéw, aby zmarly nie mial po co wraca¢ do domu rodzinnego - wyposazano
go we wlasciwe rzeczy do trumny, dokonywano symbolicznego pozegnania
czy wreszcie po wyprowadzeniu celowo robiono nielad, przewracajac stotki,
otwierajac szafki, zmieniajac wystréj izby, by wprowadza¢ dusz¢ zmartego w btad
- nastepowalo odwrécenie sytuacji. Czyniono tak, gdyz mogta ona znajdowac si¢

€ 7. S. Bystron, dz. cyt., s. 33.

61 Z. Staniszewska, Wies Studzianki. Zarys etnograficzny. ,Wista’, t. XVI (1902), z. 3, z. 4, s. 99.

2 B. Szewc, Zwyczaje i obrzedy weselne we wsi Wielgczy, (z materialéw nadestanych na Wystawe
rolniczo-przemystowg w Lublinie 1901 r.), ,Wista’, t. XVI, z. 3, s. 505.
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w poblizu domu jeszcze przez jakis czas po zgonie. W tym samym celu wracano
po pogrzebie inng droga. Natomiast by nie sprowadzi¢ $mierci do wsi, pojazdy czy
ludzie idacy naprzeciwko konduktu zalobnego musialy si¢ zatrzymac i poczekaé
az wszyscy przejda. Ochrona przed szkodliwym dzialaniem zmarlego wynikata
z kultywowanych wierzen oraz wyobrazen o $mierci i zyciu pozagrobowym - sfery
nieznanej i tym samym niebezpieczne;j.

%%

Obrzedy przejscia spelnialy istotne znaczenie w podtrzymywaniu wiezi
rodzinnych i spotecznych. Poprzez wspolne dzialania na rzecz inicjowanej
osoby zaspakajano nie tylko jej potrzeby, ale takze zapewniano spojnos¢ grupy.
Zachowywano tradycje i trwalo$¢ wiejskiej spolecznosci. Wszyscy byli zobowigzani
do wspdldziatania na rzecz swojej rodziny i calej wspolnoty, a to powodowalo, ze
zacie$nieniu ulegala sie¢ powigzan spolecznych i intensyfikowanie zwyczajow.
Kooperacja migdzy innymi opierala si¢ na odwzajemnieniu za udzielong pomoc
oraz przekazany dar. Réwnie wazna byta realizacja dzialan ochronnych, np. izolacja
osoby bedacej w fazie przejscia, bo dawata poczucie bezpieczenstwa i wprowadzata
tad wewnetrzny w grupie.

W drugiej potowie XX w. w wyniku urbanizacji i industrializacji na wsi zaszty
ogromne zmiany, co sprawilo, ze wiezi rodzinne i lokalne ulegly rozluznieniu.
Wspolczesnie mieszkancy wsi coraz mniej angazuja si¢ w sprawy swoich sgsiadow,
rzadziej udzielana jest pomoc przy organizacji obrzedow, gdyz ich przygotowaniem
zajmuja si¢ wyspecjalizowane firmy (np. cateringowe, restauracje czy zaklady
pogrzebowe). Do pelnienia funkcji w obrzedach proszeni sg zazwyczaj cztonkowie
rodziny, czasami przyjaciele, co sprawia, ze relacje migdzy nimi poglebia sie, ale
ostabieniu ulega wi¢z spoleczna. Przyjecie takiej roli obecnie wigze si¢ gléwnie
z duzymi wydatkami na prezenty, ale takze z udziatem w kolejnych uroczystosciach
rodzinnych, ktérych w ostatnich latach przybylo - sa to np.: chrzciny, pierwsze
i kolejne urodziny dziecka oraz innych cztonkéw rodziny, I Komunia $wieta,
osiemnaste urodziny, wesele, prymicja, czasami okragta rocznica $lubu i pogrzeb.
Zanikly natomiast niektore z opisywanych etapow, inne ulegty modyfikacji, wynika
to z nowych potrzeb i pojawienia sie kolejnych sytuacji wymagajacych swietowania.
Swiadczy to o tym, ze czlowiek ma stala potrzebe przebywania w gronie rodzinnym
czy szerszej spotecznosci, gdyz jest istota spoleczna.

%%
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Fot. 1. Chrzest
w ko$ciele;
Zukéw 1976 1.

Fot. 2. Zdjecie Slubne w
atelie fotograficznym

z uczestnikami wesela,
Gorzkéw 1949 r.

Fot. 3. Pozegnanie
zmarlego przez
rodzine i sasiadow
na cmentarzu,
Gorzkéw 1979 1.
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Pornb TpaguIIMOHHBIX 00PATOB Mepexoa B MOAIeP)KUBAHUN CeMeITHbIX
¥ 001[ecTBEHHBIX cBA3ell (Ha mpuMepax JIx06IMHCKOT0 BOeBOACTBA)

TpapuynoHHbIe ceMeliHble OOpAXbI, MMEHHO BeHYaHNe, CBaibOa, HapOXKMIeHue,
KpellleHle, a Takke IIOXOPOHBI, BCeTfa CYMTANNCh CAMBIMM Ba)XKHBIMU COOBITMAMMU
He TONbKO J/IA JAHHON CeMbM, HO M I/ BCErO MeCTHOro obuiectBa. brmaromamsa mm
HpOVCXOMIa cBoeoOpasHass MHTErpalyisl BCEX >KMUTeNell, KOTOpble PasHBIM 06pasoM
HOMOTa/IM OCYILECTBUTD IjePeMOHMAN Ilepexofia. TakuM crocoboM [jaHHbIe TOP)KeCcTBa
CII0CO6CTBOBAN YKPEIUIEHNUIO BCAKUX COOTHOLICHNIT B CeMbe 1 IepeBEHCKOM 06IecTse.
BaxxHo TO, 4TOOBI yBaXkaTh IPYT ApYyTa, cobmonaTh mpasuiaa repapxun. CylecTBeHHBIM
TaKKe ABUIOCh COXpaHEHVe ONpefe/éHHBIX TPajiuIyeli pUTYaloB BHEIPEHUA B CEMbIO
HOBBIX €€ WIEHOB I VCIOJMHEHME OIpefeIéHHbIX poyell B 00psAfax OTAeTbHBIMU
yyacHuKamMu. O6pAnbl MPeSOCTAaB/IAIM TAaKXKe BO3MOXXHOCTb HPOABIAHNUA B3aMMHON
HOMOIIY Ha Pas3HBIX ITOYBaX. TO CHOCOOCTBOBANIO BOSHMKHOBEHUIO 3aBMCUMOCTHU. Bo
BpeMsA 00pA0B HEOOXOAMMBIM OBUIO TaK)Xe IMpefOXpaHeHNe OTHEeNbHBIX YICHOB CeMbl
Y IIeJIOTO IePeBEeHCKOT0 0011[eCTBa, ITOCKONIbKY JAHHBII YelOoBeK B (hase Iepexofia 3 OHOTO
COCTOSIHUSA UM BO3PACTHOI IPYIIIILI B APYTYIO CTAHOBMIICA ONACHBIM. BeAKue onmcaHHbIe
HeJICTBUA CIIOCOOCTBOBANMM VHTETpallMy TPYIIIBI M NPAaBUIBHOMY €€ JIeiiCTBOBaHMIO.
B nocnenHee BpeMsa HeKOTOpbIe 9Tambl OOPAOB U (AaKTOPhI MOAIePXKUBAIOIINE CBA3K
usMeHUICh. OHOKO, 3TU TOP>KeCTBa ABJIAIOTCA OJHOI 113 HEMHOIMIX BO3MOXKHOCTeI JI/1
BCTpe4M ¢ OMDKHUMIY ¥ JATTbHUMU POJCTBEHHMKAMU, 3HAKOMBIMIY ¥ COCEMAMIL

6%

The role of traditional rites of passage in maintaining family and social
ties (examples from Lublin Voivodeship)

Traditional family rituals, such as wedding and wedding reception, birth and baptism,
as well as funeral, have always been important events not only for a family, but also for
the whole local society. It is through those events that all inhabitants, who were engaged
in various ways to help an initiated person with the rite of passage, integrated. Celebrations
of this type contributed to strengthening of different bonds in a family and rural society.
It was important to show respect, obey the rules of hierarchy. It was also essential to
maintain the tradition of introducing a new family member or having some roles in rituals.
Rituals were also an opportunity to help other people in different ways, which made some
interrelations necessary to be reciprocated. During rituals some activities protecting parti-
cular family members and the whole rural society were taken. These activities were
indispensable, as the initiated person was a threat for them during the phases of passing
from one status or age to another one. All the activities described influenced the integration
of the group and its functioning. In recent years some stages of the rituals, as well as factors
maintaining relations have changed. However, these events are still one of rare occasions to
meet relatives, friends and neighbours.
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Rolle des traditionellen Ubergangsritus in der Aufrechterhaltung der
familidren und sozialen Bindungen (an den Beispielen aus dem Gebiet
der Woiwodschaft Lublin)

Traditionelle Familienzeremonien wie Trauung und Hochzeit, Geburt, Taufe und
Beerdigung waren immer sehr wichtige Ereignisse nicht nur fiir die bestimmte Familie,
sondern auch fiir die ganze lokale Gemeinschaft. Sie ermoéglichten eine eigenartige
Integration aller Einwohner, die auf unterschiedliche Art und Weise eingesetzt wurden,
um der Initiationsperson in der Durchfithrung des Ubergangsritus zu helfen. Solche Feier
trugen zur Festigung der verschiedenen Beziehungen in der Familie und unter der dérflichen
Gemeinschaft bei. Es war wichtig, Respekt zu zeigen und die Regeln der Hierarchie zu
beachten. Es war auch wichtig, bestimmte traditionelle Sitten zu bewahren, die mit der
Einfiihrung neuer Familienmitglieder oder Ausiibung bestimmter Rollen von bestimmten
Personen in den Brauchen verbunden waren. Die Brauche waren auch eine Moglichkeit,
Hilfe auf verschiedenen Ebenen zu zeigen. Das fiihrte zur Entstehung von Abhéngigkeiten,
die erwidert sein mussten. Wihrend der Brauchen wurden auch Mafinahmen getroften, die
Mitglieder der Familie und die ganze dorfliche Gemeinschaft schiitzen sollten. Sie waren
notwendig, weil die Initiationsperson in den Ubergangsphasen von einem Zustand oder
einer Altersgruppe in die andere eine Gefahr war. Alle beschriebenen Mafinahmen iibten
einen Einfluss auf den Zusammenhalt der Gruppe und ihr richtiges Funktionieren aus. In
den letzten Jahren haben sich einige Stufen der Brauche und die Faktoren, die die Bindungen
aufrechterhielten, gedndert. Diese Feier sind jedoch eine der wenigen Mdglichkeiten, sich
mit den nahen und entfernten Verwandten, Freunden und Nachbarn zu treffen.

%%

Le role des rites de passage traditionnels dans I'entretien des liens
familiaux et sociaux (exemples de la Voivoide de Lublin)

Les rites traditionnels tels que mariage et noces, naissance, baptéme et funérailles étaient
toujours un événement dextréme importance non seulement pour la famille mais aussi pour
toute la communauté locale. Ils créaient loccasion de rassembler tous les résidents, d'une
facon ou dautre engagés dans laide en remplissement rites de passage de l'initié. Telles
cérémonies contribuaient a l'affermissement des relations diverses au sein de la famille et
communauté rurale. Il était important de se respecter, agir conformément a 'hierarchie, on
tenait aussi beaucoup a conserver des coutumes bien établis qui étaient liés a 'introduction
de nouveaux membres a la famille et a remplir les fonctions particuliéres pendant les
rites. Grace a eux, il était possible dapporter son soutien sur de différents domaines, ce
qui a fait naitre les dépendances auxquelles il fallait répondre. Lors des rites on prenait
des efforts pour sécuriser les membres de familles et lensemble de la communauté ; cétait
indispensable puisque I'initié entrant une classe ou un groupe d’age leur menagait. Toutes
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les activités décrites au-dessus influencaient la cohérence et le propre fonctionnement du
groupe. Dans les derniéres années certaines étapes des rites et les facteurs entretenant les
liens ont changé, quand méme ces cérémonies font une occasion rare de rencontrer sa
famille proche et lointaine aussi bien que ses connaissances et voisins.
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