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WPROWADZENIE

Namyst nad wspoétczesnym swiatem i kondycja zyjacego w nim czlowieka,
doprowadza do niepokojacych wnioskéw. Nawet pobiezna diagnoza rze-
czywistosci wykazuje, ze typowy przedstawiciel naszych czaséw, tj. maso-
wy i wyznajacy paradygmat merkantylnego sposobu zycia, reprezentant
bogatszej czesci spotecznosci globalnej zagubit sie w swoich potrzebach,
pragnieniach i dazeniach. Cele jego aktywnosci sa krétkotrwate, zwiazane
z bezposrednia korzyscia, pomijaja dalsza przyszlos¢ wlasna i cudza, nie
biora pod uwage dobra i bezpieczenstwa innych ludzi. Czlowiek cywilizacji
zachodniej dokonuje jednostronnych ocen, do wielu sytuacji, oséb i zdarzen
podchodzi schematycznie'. Jednocze$nie poszukuje ekstremalnych aktyw-
nosci i rozrywek. Jest niezaspokojony, ulega zadzom i popada w skrajnosci.
Dlatego zycie, ktére prowadzi i relacje miedzyludzkie, w ktérych uczestni-
czy coraz bardziej niepokojaco si¢ wypaczaja.

Niestety i w Polsce ostatnie dekady, ktére przyniosty zmiane ustroju poli-
tycznego, zmienily podejscie do relacji miedzyludzkich. Zbyt szybko i sche-
matycznie, tj. bez nalezytej refleksji nad kontekstem spoteczno-kulturowym
Polski i nasza tradycja aksjologiczno-wychowawcza, zaczeto wprowadzaé
nowy porzadek, obejmujacy wszystkie sfery ludzkiego zycia. Zapanowat
system neoliberalny. Uklad priorytetéw jednostkowych i zbiorowych zostat
zmieniony, wyeksponowano inne potrzeby, majace efektywnie wplywaé na

1 Po wielu zagrozeniach i faktycznie przeprowadzonych atakach terrorystycznych,
ktoére niestety wpisaly sie¢ w obraz rzeczywisto$ci spotecznej XXI w. nalezy podkresli¢,
ze jednostronnych i stereotypowych ocen dokonuje dzi$ takze cztowiek wychowany
w cywilizacji zachodniej, ale utozsamiajacy sie z fundamentalistycznie pojmowanym
dziedzictwem islamu.
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nasze dzialanie i jego ocene. Bez oporéw pozwolilismy wkroczy¢ neolibe-
ralnej gospodarce i neoliberalnym stosunkom spotecznym. Poniewaz ich
wzorce gléwnie opieraja sie na sztywnych zestawach praktycznych roz-
wigzan, dlatego wlasnie z bezpos$rednimi modelami postepowania i empi-
ryczno-rynkowa mierzalnoscia kazdej aktywnosci cztowieka zetkneliSmy
sie w pierwszej kolejnosci. A zasady wolnorynkowe, charakterystyczne dla
przestrzeni gospodarczej, otrzymaty monopol na zaistnienie w pozostatych
sferach zycia czlowieka. PoznaliSmy nowy wymiar takich poje¢, jak zyski
— straty, wygrany — przegrany, konkurencja, gra wolnorynkowa i interes
wlasny. Na porzadek naszego zycia wplynely tez takie postawy i zachowa-
nia, jak dazenie do sukcesu, apoteoza bogactwa materialnego, wspétzawod-
nictwo, chwilowy kompromis umozliwiajacy realizacje wspdlnego interesu,
czy wreszcie niepohamowana, nieprzemyslana i nieodpowiedzialna kon-
sumpcja towaréw i ustug prezentowana jako cnota obywatelska, a nie wada.
Ostatecznie wttoczono nam neoliberalng nowomowe (Potulicka 2010, s. 59)
(od ,zasobéw ludzkich” przez ,witalno$¢” po ,mobilne bankowanie”).W ten
spos6b nabylismy narzedzia, aby diametralnie zrekonstruowac rzeczywi-
sto$¢. Wkrétce okazalo sie, ze perspektywa najblizsza — wlasnego domo-
stwa jest kontynuacja przeobrazen rozgrywajacych sie w dalszym $wiecie.
Zmiany, ktérym przy$wieca narracja gospodarczego i bezposredniego zysku
dokonaly sie (i nadal przebiegaja) w wielu czesciach globu. Sa réwnie nie-
spodziewane i dramatyczne, a czesto nawet bardziej dynamiczne (Kiezun
2012).

Niewatpliwie znalezli$my sie w okresie kryzysowym. Obecny kryzys,
jak podkreslaja obserwatorzy zycia spotecznego, a w szczegdlnosci inte-
lektualisci, tym rézni sie od poprzednich, ze ma charakter permanentny.
A ponadto: wielowymiarowy, totalny i ogarniajacy caly $wiat. Paul Ricoeur
(1913-2005), zastanawiajac sie nad charakterem wspétczesnego kryzysu po
pierwsze wyrdznil wiele kryzyséw czesciowych, tzw. ,regionalnych” Zda-
niem filozofia istotne znaczenie maja takie kryzysy, jak medyczny (dotycza-
cy choroby ciata), psychofizjologiczno-pedagogiczny (zwiazany z kryzysem
tozsamosci i cyklu zycia), polityczny i zarazem kosmopolityczny (rodzacy
pytania o moralny/niemoralny charakter zgody/niezgody na Zycie w pato-
logicznym spoleczenstwie, a takze o kwestie przelomu i rewolucji), kryzys
epistemologiczny (stawiajacy pytanie o postep — czym jest postep?, a tak-
ze o zmiane paradygmatéw) oraz kryzys ekonomiczny powodujacy kryzys
holistyczny (rozumiany jako kryzys gospodarczy, zagrozenie dla hierarchii
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wartosci, zagrozenie dla panujacej ideologii i réwnowagi we wszystkich
dziedzinach zycia czltowieka) (Ricoeur 2010). Ostatecznie kryzysy ,regio-
nalne” uktadaja si¢ w komplementarny kryzys ,uogélniony’, czyli spoteczny,
wskazujacy na stan chorobowy catego organizmu spolecznego. Alternatywa
dla takiej kondycji spoteczenstwa — podobnie, jak w przypadku pacjenta
— moze by¢ albo pogorszenie jego stanu, albo uleczenie. W ktdra strone
dzi$ péjdziemy? Jak sie uloza losy wspoélczesnego cztowieka? Niestety, nie-
zwykle trudno jest dzi§ wyrokowaé, cho¢ wiekszos$¢ stawianych diagnoz
przedstawia obraz ,chorego” w coraz ciemniejszych barwach. Oczywiscie,
tak, jak w renomowanych o$rodkach szpitalnych, tak i wiodacy myslicie-
le podejmuja wysilek poprawy zdrowia fizycznego i kondycji psychicznej
spoleczenistwa, i to od razu w wymiarze globalnym. Poszukiwanie odpowie-
dzialnej i dojrzalej odpowiedzi na pytanie, jak ludzko$¢ ma dalej zy¢, co jest
w stanie przyjaé, a z czego zrezygnowac lub nawet odrzucié¢ powinno sta¢
sie ,przedmiotem globalnej rozmowy kultur” (Beck 2012). Jednoczes$nie,
jak podkresla Urlich Beck (1944-2015), owa ,globalna rozmowa kultur”
to nie tylko efekt przymusowej komunikacji ponad podzialami, i zgody na
»niedobrowolna demokratyzacje” (2012). To nie ,partnerstwo” rozumiane,
w jezyku globalnej gospodarki i polityki, jako dominacja jednej ze stron
umowy ekonomiczno-handlowej, tylko taki dialog, ktéry przynosi realne
korzysci kazdej z kultur, gdyz umozliwia im rozwdj. Dlatego Jan Pawel II
wyjasnia, ze ,jezeli [...] jaka$ kultura zamyka si¢ w sobie i przejawia tenden-
cje do utrwalania przestarzatych obyczajéw, odrzucajac jakakolwiek wy-
miane i konfrontacje dotyczacg prawdy o czlowieku, to grozi jej jalowos¢
i upadek” (20094, s. 690).

WYPACZONA KULTURA, CZYLI O BRAKU PIEKNA W ZYCIU CZLOWIEKA

O znaczeniu obecno$ci kultury w zyciu czltowieka, a wrecz jej fundamen-
talnej roli w istotowym stawaniu si¢ czlowiekiem przekonywali juz staro-
zytni: filozofowie, jak Platon (427-347 p.n.e.) (2010) i Arystoteles (384—
—-322) (2005) (wykazujac wartos¢ $piewu choéralnego w rozwoju jednostki),
podréznicy/odkrywcy, jak Herodot (282—-425 p.n.e.) (2008) czy wreszcie
wielkie dziela majace swe korzenie w mitach i przekazie ludowym, jak sta-
ro babilonski Epos o Gilgameszu (Stiller 2004) lub grecka Odyseja (Homer,
2010). Oczywiscie wychowanie wg klasycznej paidei i idei rzymskiej huma-
nitas rowniez zakladato znaczacy udzial kultury w ksztattowaniu jednostki.
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Nowozytna my$l o humanistycznej proweniencji pozostawita réwniez wiele
przykltadéw wykazujacych, ze cztowiek dopiero staje si¢ prawdziwym czlo-
wiekiem obcujac z dobrami kultury, jako ich odbiorca, odtwérca i wreszcie
sam tworca. Warto tu wspomnie¢ o dorobku Anthony Ashleya Coopera
Shaftesbury’ego (1671-1713), I1I-go hrabiego Shaftesbury (2007), ktéry
glosit koncepcje kultury zharmonizowanej z natura. Twierdzit, iz ludzka
dziatalno$¢ tylko wtedy pozostanie w harmonii z przyroda, jesli czlowiek
wlaczy do niej swoje zdolnosci estetyczne.

Inng, warta przywolania postacia, ktéra otwarta byta na dalekie kultu-
ry i odnosita sie do spotykanych ludzi z szacunkiem i zaciekawieniem byt
rowiesnik Fryderyka Schillera, Polak Jan hrabia Potocki (1761-1815). Jego
rozliczne aktywnosci (od dziatalnosci politycznej, przez publicystyczno
-wydawniczg, po literacka — autor stynnej powiesci szkatutkowej Rekopis
znaleziony w Saragossie (1965, 2015) oraz utwordw scenicznych Parady
(1966), ktorych sie podejmowal, a takze wiedza, przygotowanie i humor,
ktore im towarzyszyly, Swiadcza o tym, ze mozliwe jest prowadzenie ta-
kiego zycia i wypelnianie idei cztowieczenstwa, o jaka apelowal niemiecki
filozof. Zycie J. Potockiego to ciagte wedrowanie, przemieszczanie sie, po-
znawanie nowych ludzi, sposobéw ich myslenia, form zabawy i stosunku
do przyrody. Mozna zatem powiedzie¢, ze J. Potocki realizowal zaréwno
ideal starozytnego podréznika szukajacego madrosci, jak i nowoczesnego
badacza, otwartego ma réznorodno$c¢ kulturowa, ktérej sam bezposred-
nio doswiadczal. Wbrew o§wieceniowemu racjonalizmowi, dopuszczat
wielo$¢ rozumowania i odkrywania tego, co w danej kulturze jest istotne.
Byl przekonany, ze nie ma jednej, skutecznej i mozliwej do powszechnego
zastosowania drogi rozumowego, analitycznego dochodzenia do prawdy.
Jest ich wiele, gdyz naturalna réznorodno$¢ ludzkich spotecznosci i form
kulturowego w nich zakorzenienia umozliwia odmienne postrzeganie i in-
terpretowanie $wiata. Pisal: ,natura wynalazta trzydziesci zewnetrznych
form dla ras czltowieka, calkiem odmiennych, a my domagamy sie, zeby
miala tylko jedna wewnetrzna forme i zeby te same zasady rzadzenia stuzyly
wszystkim” (Rosset, Triaire 2006).

Wkrétce na arene europejskiej nauki, dziatalnosci gospodarczej i aktyw-
nosci polityczno-militarnej wkroczyl pozytywizm. Darwinowsko-naturali-
styczne odczytywanie $wiata okazato sie bardzo atrakcyjne dla wyznaczania
planéw i odnoszenia korzysci przez wielu przedstawicieli Zachodu. Promo-
wane poznanie i mechanicystyczno-przedmiotowq interpretacje uzyskanych
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wynikéw odbierano z aprobata, widzac w nich jednocze$nie dowéd na po-
step i rozwoj cywilizacyjny ludzko$ci. Paradygmat scjentycyzmu, empirycz-
nie weryfikujacy uzyskiwane fakty, odrzucit caly sfere ludzkiego humanum.
Wkroétce, odczuwalny juz deficyt relacji humanistycznych spowodowal, iz
przetom XIX i XX wieku przypomnial o konieczno$ci petnej nauki o czlo-
wieku, czyli wlaczajacej nauki o wewnetrznym, duchowym $wiecie czto-
wieka do zainteresowan badawczych. Wilhelm Dilthey (1833-1911) nazwat
je naukami o duchu. Zas Francuzi: Henri Bergson (1859-1941) i Emanuel
Mounier (1905-1950) okredlali je filozofia ducha. Mysliciele ci, jak wyjasnia
Tadeusz Gadacz, ,do$wiadczenie duchowe uznawali za to, z ktérego rodzi
sie wielka kultura, sztuka, do§wiadczenie wartosci, senséw i celéw” (dostep:
4.09.2012).

Wspolczesnie ponownie doswiadczamy silnego kryzysu ducha. Wyraza
sie on prymatem warto$ci materialnych nad niematerialnymi (etycznymi,
estetycznymi, intelektualnymi). Zrédet takiej niepokojacej kondycji ludz-
kiego ducha mozna, bez watpienia, dopatrywac sie w neoliberalizmie jako
koncepcji filozoficznej. Wobec wielu kluczowych dla tejze koncepcji pojeé,
jak wolnos¢, prawa indywidualne, sprawiedliwos¢, istota czlowieka, wizja
spoleczenstwa, rola panstwa i wreszcie pozycja samej kultury (Potulicka
2010), chciatabym zatrzymac sie przy wolnosci. W neoliberalizmie pojecie
wolnosci taczy sie z nieskrepowana dziatalno$cia gospodarcza jednostki
dazacej do tworzenia, a gléwnie do gromadzenia bogactwa. Taka polityka
ekonomiczna krajéw o gospodarce rynkowej prowadzi do kumulowania
zyskow w strukturach ponadnarodowych korporacji i zatrzymywania ich
w rekach niewielkiej grupy indywidualnych graczy rynkowych. Wolnos¢
postrzegana jest zatem jako wolno$¢ ekonomiczna. W tej sytuacji, pra-
wa indywidualne i prawa czlowieka sprowadzone sie do praw wilasnosci.
Z takim neoliberalnym porzadkiem nie zgadzaja si¢ miliony mieszkancéw
naszego globu, ktére, nawet w okresie wzglednego spokoju doswiadczaja
wielu form marginalizacji, odczuwaja nasilajaca sie stratyfikacje spoteczna
(w tym etniczng, religijna i stratyfikacje pici) oraz sa Swiadkami degradacji
wtlasnych tradycji kulturowych w konfrontacji ze zhomogenizowanym mo-
delem monokulturowym (Postman 1995; Baudrillard 2006; Furedi 2008).
Realizacje owego modelu najczesciej nazywa sie procesem amerykanizacji
lub globalizacji kultury. Powszechne sa tez okreslenia typu macdonaldyzacja
lub nieustajaca karnawalizacja zycia (Postman 2002; Barber 2008). Pojawiaja
sie tez inne sformulowania, dazace do wyeksponowania jakiej$ szczegdlnej
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cechy obecnych dzi$ tendencji kulturowych. Jednym z takich okreslen jest
tittytainment. Termin ten nie zdoby! by¢ moze spektakularnej popularno-
$ci, jednak uwazam, ze wart jest przywolania. Tittytainment to polaczenie
dwoch angielskich stéw: titty (lub tits) — piersi, wulg. cycki, Zrédto pozy-
wienia, rozkoszy, zmyslowosci; oraz entertainment — zabawa, rozrywka.
Tittytainment, zdaniem Zbigniewa Brzezinskiego — pomystodawcy okre-
$lenia, ma dotyczy¢ calego obszaru dziatan, ktére beda w lekki i oglupiajacy
sposoOb dostarczaly taniej rozrywki, niczym tandetnej paszy. Jednocze$nie
ma ona by¢ jedynym dla catych rzesz ludzi sensem i przedmiotem zaanga-
zowania, pozbawionych innych rodzajéw aktywnosci, w tym po pierwsze
godnej i sensownej pracy. Masowe, marketowe i fast-foodowe pozywienie
polaczone z bezwarto$ciowa rozrywka, w ktérej prym wiedzie tematyka
i poziom show-biznesu, rozlewajacego sie i wulgarnego seksu, przemocy
i zwyrodnienia, gdzie brak granic (a nawet zgody na granice) dobrego sma-
ku i tradycyjnej kultury to filary odurzajacej mieszanki, dzieki ktérej mozna
by ,sfrustrowana ludzko$¢ utrzymac w ryzach” (Martin, Schumann 1999,
s. 9). Oprdcz tego zacheca sie czlowieka, by uwierzyl, iz moze jako tzw.
postcztowiek z satysfakcja przebywac poza swiatem realnym nawet w kil-
ku réwnoleglych §wiatach wirtualnych. Ma swoje , awatary” i ,alty’, moze
zy¢ ,w doskonalszej codziennosci’, w tzw. Second Life (Boellstorff 2012).
Wydaje si¢ jednak, ze nawet banal ma swoje granice (Ritzer 2009), a masy,
ktérym oferuje sie wspotczesna wersje panem et circenses zaczynaja, mimo
wszystko, zadawac bardziej fundamentalne pytania. Nic wiec dziwnego, ze
kazdy moze czu¢ sie zdezorientowany, zagubiony i nie rozpoznawac, czy
tresci mu przekazywane to ,tylko” pozor, utuda i kpina z czltowieczenstwa,
czy planowa zmiana skali warto$ci, Swiadome kreowanie nowych potrzeb
i systematyczne zmniejszanie umiejetnos$ci interpretowania Swiata.

W $wiecie realnym, wymagany sposéb funkcjonowania czlowieka, wzbu-
dza wiele kontrowersji i obaw. Ze wzgledu na zaktadana i pozadanga w prak-
tyce sprawnosc¢ i efektywno$c¢ dziatan jednostki, nie jest tez atrakcyjny dla
wielu mieszkanicdw naszego globu. Opiera sie na rozwijaniu tylko wybra-
nych umiejetnosci czlowieka, pomijajac kwestie, ktére obecne sa w innych,
poza ekonomicznym, obszarach jego zycia. Z kolei wychowanie nastawione
na calo$ciowe ksztaltowanie osobowosci cztowieka, m.in. rozwijajace jego
sfere poznawcza i emocjonalng, poprzez hermeneutyczne doswiadczanie
tego, co jest poza cztowiekiem, a dociera do niego w efekcie znaczacego
kontaktu z Innym, jest systematycznie pomijane (Dryden, Vos 2003, s. 284—
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—287). Dlatego nalezy niestety stwierdzi¢, ze ,klasyczne” obszary aktyw-
nosci cztowieka, utozsamiane ze znanym mu porzadkiem aksjologicznym,
traca swe znaczenie. Dokonuje si¢ ich tak istotna przemiana, ze coraz trud-
niej zrozumie¢, co oznaczaja i jak nalezaloby je interpretowac, jak mozna
by z nich jeszcze korzysta¢, i jak i po co je wspéttworzyé. Carl Friedrich von
Weizsaecker podczas spotkania w Castel Gandolfo tak opisywal obserwo-
wana rzeczywistosc:

[...] cztery motywy przewodnie — prawda, dobro, piekno i §wieto$¢ —
nie sa juz dzisiaj czterema sposobami przejawiania si¢ jedni, staly sie sobie
obce. Nauka chce abstrahowa¢ od wartos$ci, moralno$¢ polityczna oka-
zuje sie mieszaning planowania i emocji, sztuka — zabytkiem muzealnym
lub desperacka krytyka kultury, religia znalazla sie w defensywie. Wsku-
tek wzajemnej izolacji kazda z tych dziedzin traci to, co bylo jej motywem
przewodnim. Czysta teoria staje si¢ nieprawdziwa, moralno$¢ bez samo-
krytycyzmu — z gruntu zla, sztuka zredukowana do wartosci estetycznej
— nieistotna, prywatna i btaha, religia w defensywie traci wiare i Boga, jest
pustym pozorem. Wszystkie cztery dokladaja staran, by ukry¢ przed soba
ten stan rzeczy (2010, s. 159).

Dzi$, mimo uplywu trzech dekad od przedstawienia tejze diagnozy, da-
lej wydaje sie ona bardzo aktualna. Jedyna zmiane wida¢ w obszarze reli-
gii. Dotychczasowy trend ku laicyzacji zycia publicznego i indywidualnego,
zajmowac zaczyna masowy zwrot ku ré6znym formom kultu Boga, zaréwno
w krajach wysoko uprzemystowionych, jak i w innych zakatkach $wiata. Naj-
bardziej niebezpieczne staja si¢ odtamy fundamentalistyczne, ortodoksyjnie
podchodzace do spraw wiary i praktyk religijnych. Mam na mysli i skrajny
islam, ktéry domaga sie powszechnego respektowania prawa Szariatu, i pro-
testanckie odtamy koscioléw zielonoswiatkowych w potudniowo-wschodniej
Nigerii (Opetani przez zle moce).

Zainspirowana potrzeba poszukiwania® analogii, a by¢ moze i réznic
miedzy wspoélczesnoscia a czasami, ktére historia uznata juz za réwnie
burzliwe, siegnelam do Zmierzchu Zachodu Oswalda Spenglera (1880—
—1936) (Spengler 2014; Szacki 2002, s. 696—-714). Jest to diagnoza wspot-

2 Przez kilkanascie lat (1983-1998) w letniej rezydencji Jana Pawla IT w Castel
Gandolfo odbywaly sie spotkania wybitnych uczonych (religijnych — réznych wyznan,
i niereligijnych — reprezentujacych odmienne dyscypliny naukowe, ideologie i wreszcie
rézne kraje), ktérzy pochylali si¢ nad waznymi dla wspoélczesnych czaséw zagadnienia-
mi, np. dyskutowali o nauce, kryzysie, kondycji Europy, o spoteczenstwie obywatelskim.
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czesnej O. Spenglerowi cywilizacji zachodnioeuropejskiej i amerykanskiej,
dokonana na tle dziejéw innych wielkich cywilizacji §wiatowych. Autor
przeprowadza zdecydowang, wielowatkowa, a zarazem jednoznaczna kry-
tyke stanu zycia spoleczenstwa zachodniego poczatkéw XX w. w relacji do
dokonan kulturowych i osiagnie¢ cywilizacyjnych innych wielkich, i maja-
cych wplyw na historie ludzkosci, cywilizacji. Zamierzeniem O. Spenglera
byto wykazanie, ze kazda kultura przechodzi przez trzy zasadnicze stadia
rozwoju (niczym dziecinstwo/mtodo$¢, wiek dorosty i staro$¢), ktére koni-
czg sie etapem cywilizacji, tj. petryfikacja i zamieraniem dotychczasowego
porzadku spolecznego (2014).

Pierwsze stadium to kulturowy stan duchowosci, zwiazany z natura,
srodowiskiem, akceptacja pewnego naturalnego porzadku. Jest to tzw. stan
wiejski. Drugie stadium — to etap rozwoju kultury i budowania wzajemnych
relacji — w moim odczytaniu jest to etap miedzyludzkiego i miedzykulturo-
wego poznawania si¢ i do§wiadczania odmiennosci. To tzw. okres miast, czyli
nawigzywania bliskich i pozytywnych/uzasadnionych kontaktéw w obrebie
zrozumialej przestrzeni zycia. To réwniez czas odleglych podrézy i wieloty-
godniowych karawan, dzieki ktérym dochodzi do nowych spotkan i zwiazkéw
(Spengler 2014). Mimo poszerzenia w ten sposob perspektywy fizycznej i cza-
sowej relacje nadal maja charakter adekwatnej do potrzeb wymiany towarowej
i jednoczes$nie buduja kontakty miedzy ludzmi §wiadomymi swojego pocho-
dzenia i swojej tozsamosci. Trzecie stadium to juz cywilizacja, inaczej: etap
metropolii. Tu niewiele centréw miejskich, ogromnych aglomeracji dominuje
nad reszta $wiata. W metropoliach zycie nabiera tempa, az osigga stan galo-
pujacego obtedu, aby wreszcie zastygnac i zamrzeé. Metropolia funkcjonuje
w sposdb coraz bardziej oderwany od otaczajacej ja rzeczywisto$ci naturalnej
i wiejskiej. Tworzy swoj wlasny, sztuczny i sformalizowany $wiat. Jest wyko-
rzeniona i pozbawiona zaplecza — gardzi wsia, rozumianag juz jako cata prze-
strzen, ktdra znajduje sie poza centrum — i zarazem bezwzglednie nig steruje.
W konsekwencji ogromne i de facto obce kazdemu mieszkaricowi metropolie
wymieraja. Cywilizacja z symbolizujaca ja metropolia jest zatem organicz-
no-logicznym nastepstwem kultury, jest jej dopetnieniem, zakonczeniem,
najbardziej skrajnym i sztucznym stanem. Jest wreszcie jej nieuniknionym lo-
sem (Spengler 2014). W tej sytuacji typowy reprezentant kazdej cywilizacji to
»nowy nomada, pasozyt, mieszkaniec wielkiego miasta, [...] wyzbyty tradycji,
wystepujacy w bezksztaltnej plynnej masie cztowiek czystych faktow, irreligij-
ny, nieptodny, czujacy gleboka nieche¢ do chlopstwa (z jego najwyzsza forma:
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ziemianstwem)” (Spengler 2014, s. 45). W swoim zachowaniu, w sprawach plci
i relacji miedzy ludZmi nawiazuje do pierwotnych instynktéw, stuzy najwyz-
szej potedze cywilizacji: pieniadzowi.

Obrazowym przyktadem takiego sposobu zachowania byta kultura ame-
rykanskich Yuppies z lat 80. XX w., ktora do Polski przeniosta si¢ w latach
90. XX w. wraz z przemianami ustrojowymi®. Charakterystycznymi atrybu-
tami tej grupy spotecznej bylo: zatracenie sie w pracy, funkcjonowanie wg
regul brutalnego korporacjonizmu, bezwzgledna walka z rywalami i trakto-
wanie innych ludzi i siebie przedmiotowo, czyli bezdusznie i w kategoriach
towaru. Takie, jednoznacznie pragmatyczne nawiazywanie relacji z innymi
ludzmi miato swoje dotkliwe w skutkach konsekwencje, jak przedwczesne
wypalenie zawodowe, zaburzenia psychosomatyczne, wahania emocjonal-
ne, problemy w zyciu rodzinnym, a nawet trudno$ci z budowaniem zwigz-
kéw przyjacielskich. Jednoczesnie, przedstawiciele kultury Yuppies taczyli
dazenie do kariery, rozumianej jako odnoszenie sukcesu finansowego, z za-
milowaniem do otaczania sie kosztownymi, a zarazem zupetnie zbednymi
towarami (Whimster 1992). W ten sposéb wykreowany zostal rynek dla
masowego konsumenta towaréw luksusowych* (Belk 1986). Jean Baudril-
lard (1929-2007) charakteryzujac spoleczeristwo konsumpcyjne, zwracat
uwage na fakt, iz ,przymus posiadania i operowania przedmiotami oraz
dobrami konsumpcyjnymi, indywidualizuje, atomizuje oraz pozbawia hi-
storii” (2006, s. 100). Inaczej méwiac, odrywa czlowieka od jego wlasnego
miejsca urodzenia/pochodzenia, ostabia tozsamo$¢ kulturowa, rozmazuje/
zaciemnia, a nawet odbiera kontekst kulturowy, wg ktérego czlowiek jest
w stanie sie opisa¢. W ten sposéb jednostka traci szanse na duchowe, kul-
turowe i podmiotowe okreslanie siebie. Pozostaje jej tylko charakterystyka
poprzez posiadane (kupowane i sprzedawane) przedmioty. Samotny ,za-
kupowicz” z fatwo$cig zwodzony jest hastami o wolno$ci wyboru, o do-
stosowaniu towaréw dokladnie do jego potrzeb i do tego, ,0 czym zawsze
marzyl” J. Baudrillard trafnie zauwaza, ze przymus: ,w zakresie proceséw
konsumpcji [...] bedzie z coraz wigkszym natezeniem stawiony jako kréle-
stwo wolnosci” (2006, s. 99).

3 Yuppies to skrét od ang. Young Urban Professional — ,mlody, miejski zawodo-
wiec” lub ang. Young Upwardly Mobile Professionals — ,,mtodzi, pnacy sie w goére pro-
fesjonalisci”

*  Ztego powodu méwi sie 0 masowym konsumencie nie w ,,btekitnym’, ale w ,bia-
tym kotnierzyku”
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W wymiarze humanistycznym jednak nie o taka przeciez wolno$¢ cho-
dzi. Przedmiotowy charakter zalezno$ci miedzy ludZmi, prymat rzeczy nad
cztowiekiem (Jan Pawet II 2009b, s. 159), tatwo$¢ w manipulowaniu prze-
konaniami, opiniami i postawami ludzkimi stanowia przeszkode w praw-
dziwym, humanistycznym wzro$cie cztowieka, ktéry, zapomina o wtasciwej
hierarchii wartosci. Zapomina, gdyz coraz rzadziej jej doswiadcza i coraz
mniej sie tez od niego jej oczekuje. Natomiast, jak dostrzegat Jan Pawet II:

[...] ludzie posluguja sie soba nawzajem i, w sposdb coraz bardziej wy-
rafinowany zaspokajajac swoje partykularne i drugorzedne potrzeby, staja
sie glusi na potrzeby podstawowe i autentyczne, ktére réwniez powinny
okresla¢ sposoby zaspokajania innych potrzeb (2009a, s. 677).

Czy w tak skomplikowanej sytuacji wzajemnych relacji spotecznych,
w ktérych z premedytacja odrzucono zaufanie i warto$¢ ludzkiego stowa,
na rzecz przepiséw, norm i sztywnych zarzadzen administracyjnych mozna
miec jeszcze nadziej¢ na przetom i humanistyczna zmiane? Czy polaryza-
cje w zyciu dzisiejszego czlowieka wyrazajaca sie zachowaniami z obszaru
tittytainment polaczonego z niepohamowana konsumpcja oraz stuzbowym
podporzadkowaniem z przestrzeni bezdusznych zalezno$ci biurokratyczno-
-korporacyjnych mozna ztagodzi¢, zmieni¢ i godnie ,uczlowieczy¢”?

KSZTALTOWANIE CZLOWIECZENSTWA W CZLOWIEKU,
CZYLI O JEGO TRZECH NATURACH

Kultura jest tym srodowiskiem zycia czlowieka, ktére umozliwia mu wielo-
stronny rozwdj. Jak przekonuje Jézef Tischner (1931-2000) ,,samo pojecie
‘cztowieka jednowymiarowego’ traktujemy jak jakis policzek wymierzony
poczuciu wlasnej godnosci. Myslimy: jesli w pojeciu tym jest zawarta praw-
da o nas, to znaczy, ze znajdujemy sie w stanie jakiego$ upadku. W gruncie
rzeczy nikt z nas nie chce by¢ cztowiekiem jednego wymiaru” (1993, s. 510).
Zatem podejmujac prace nad wlasna wielowymiarowoscia, cztowiek moze
siegac¢ do sztuki i szeroko rozumianego przekazu artystycznego. Takie dzia-
tanie pobudza do namystu nad sobg, innymi ludZmi i réwniez wielowymia-
rowym, otaczajacym czlowieka swiatem. Dlatego doswiadczenie kulturowe
powinno by¢ bodzcem do stawania pytan o charakter egzystencji cztowieka
i mie¢ wplyw na ksztaltowanie sfer jego osobowosci. Powinno tez inspiro-
wac go do poszukiwania i odkrywania stalych prawd, i zacheca¢ do mie-
rzenia sie z nimi w nowych warunkach spotecznych wydarzen. Szczegélnie
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dotyczy to kolejnych, mtodych pokolen, ktére staja w obliczu zmienionych
kontekstéw spoteczno-kulturowych, politycznych i ekonomicznych. Jan
Pawet II myslac wlasnie o mtodziezy i szansach na rzeczywiste wiaczanie
kulturowo osadzonego systemu wartosci we wspdlczesne zycie wyraza na-
stepujace przekonanie:

Prawda jest, ze mtodziez kontestuje dziedzictwo przekazywanych jej
warto$ci. Kontestuje, to niekoniecznie znaczy, ze niszczy je czy z géry od-
rzuca, lecz raczej poddaje je probie we wlasnym zyciu i przez tego rodzaju
egzystencjalna weryfikacje ozywia te wartos$ci, nadaje im aktualnos¢ i cha-
rakter personalny, rozrézniajac to, co w tradycji jest wartosciowe, od falszu
i bledéw oraz przestarzalych form, ktére mozna zastapi¢ innymi, lepiej do-
stosowanymi do czaséw (2009a, s. 689—-690).

Nalezy zatem poszukiwa¢ nowych mozliwosci interpretacji statych fun-
damentéw wlasnej kultury i uczy¢ sie je postrzega¢ w perspektywie ogélno-
ludzkiej, a zatem i miedzykulturowej. Wysitek zwigzany z formutowaniem
pytan, a nastepnie z szukaniem i dochodzeniem do trafnych, ciekawych
lub nowatorskich rozwiazan, oraz z wprowadzaniem wybranych pomystéw
w zycie, wymagaja od jednostki wlasciwej wiedzy, checi do szerokiego my-
$lenia i zgody na otwarto$¢. Efektywne polaczenie tylu elementéw bedzie
mozna nazwac sztuka, gdy dofaczymy do niej emocje twércy oraz bardzo
osobista, czasem ulotna i niepowtarzalng inspiracje. Wtedy mozna tworzy¢
dzieta i wznosic sie na wyzyny artyzmu. Oczywiscie, jak w kazdym twér-
czym dzialaniu, cztowiek musi madrze wykorzystywac swoje predyspozycje
i talenty, oraz systematycznie pracowac nad tym, co juz osiagnal. W Liscie
do artystow Jan Pawel II wyrazal przekonanie, ze ,kazda autentyczna for-
ma sztuki jest swoista droga dostepu do glebszej rzeczywistosci czlowieka
i $wiata” (2005, s. 17).

Poszukujac tego wlasnie klucza do pelniejszej, wielowymiarowej i niepo-
wtarzalnej rzeczywisto$ci czlowieka, czyli ani nie tylko przyziemnej, ani nie
wyimaginowanej (dzi§ bysmy powiedzieli — wirtualnej), a stanowiacej splot
réznych elementéw realnych, duchowych i intuicyjnych Fryderyk Schiller
(1759-1805) zaproponowal namyst nad ztozonoscia natury ludzkiej. Wy-
kazywatl znaczenie wartosci estetycznych w rozwijaniu ,czlowieczenstwa
w czlowieku” Tym samym przedstawial szanse na wykorzystanie relacji
czlowiek—$wiat piekna i sztuki w humanistycznym stawaniu sie niepo-
wtarzalng jednostka. Dla mnie propozycja filozofa jest niezwykle warto-
$ciowym pomyslem. Nie tylko bowiem jest wazna w kwestii wychowania
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cztowieka w kazdej epoce historycznej, ale dzis, w sytuacji rzeczywisto-
$ci spolecznej zlozonej kulturowo, religijnie i tozsamo$ciowo stawanie sie
czlowiekiem w sposéb mozliwie najpelniej wielowymiarowy zastuguje na
szczegblne uznanie. Poza tym dotychczasowa narracja skoncentrowana na
promowaniu neoliberalnego, osamotnionego i zdanego na swoje decyzje
konsumenckie ustugobiorcy sprawita, ze jego zycie kulturalne nie tylko stalo
sie poprzerywane i niespdjne, ale jest wrecz rozszarpywane przez sprzeczne
tendencje. Posiadanie nawet wielu tozsamosci, ktore ja raczej odbieram jako
zdolno$¢ postugiwania sie wieloma twarzami/maskami (Turner 1998; Gof-
fman 1981), nie umozliwi wspoéttworzenia wielokulturowego spoteczenstwa.
W obliczu réznych wizji kultury, ktére przekazuja okreslony i charaktery-
styczny dla siebie zbiér wartosci, a jednocze$nie maja ze soba koegzysto-
wad, tworzac wspoélnote podlegajaca jednemu dla wszystkich prawu, lepiej,
stuszniej i bezpieczniej bedzie, gdy kultury te beda reprezentowac¢ osoby
o szerokich horyzontach, otwarte na odmiennos$¢ i chetne do wspétpracy.
Budowanie dobrych relacji z Innymi wynikajace z partnerskiego dialogu,
czyli odbywajacego sie miedzy takimi samymi cho¢ réznymi ludzmi niesie
nadzieje na stworzenie spoleczenstwa, ktérego czlonkowie beda sie sza-
nowac i nie beda czynic sobie krzywdy. W ksztaltowaniu takiej postawy
niezbedna jest obecnos$¢ wartosci estetycznych w zyciu kazdej jednostki
i w funkcjonowaniu catych spolecznosci.

Wtasnie o znaczeniu wartosci estetycznych w rozwijaniu ,,cztowieczen-
stwa w czlowieku” pisat Fryderyk Schiller. W stynnym dziele Listy o este-
tycznym wychowaniu cztowieka (1972) ukazal podmiot swoich rozwazan
jako istote ksztaltowana przez dwie podstawowe natury: ,stan” i ,osobe”
Oba pierwiastki to przeciwstawne, ale i wzajemnie na siebie oddziatujace,
obustronnie podporzadkowane sily (popedy).

»Stan” zwigzany jest z popedem zmystowym, uczuciem, zmystowoscia,
postugiwaniem sie przez czlowieka zmystami. Odnosi sie do realnego by-
towania cztowieka w czasie (inaczej cztowiek bylby jedynie mozliwoscia,
Kantowska istota zjawiskowg). A zatem ,stan” odpowiada za to, co ulega
zmianie. Laczy sie wiec z przymusem fizycznym, gdyz wypltywa z fizycznej
egzystencji czlowieka. Dlatego niejednokrotnie odwotuje sie do ludzkich
instynktéw. ,Stan” gwarantuje wiec zycie.

»0Osoba” z kolei odpowiada za to, co w czlowieku trwate, co mogliby$my
nazwac elementem tozsamosci absolutnej w wiecznotrwalej jazni (Kantow-
ska rzecz sama w sobie). ,Osoba” zwigzana jest z rozumem i my$leniem.
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W ten sposéb wplywa na ksztaltowanie sie ludzkiej osobowosci. Wynika to
z faktu czlowiek podlega tu przymusowi moralnemu. ,Osoba” odpowiada
wiec za forme, czyli ksztalt, jaki mozemy sobie nada¢. Laczy sie z popedem
formalnym. Ten element natury ludzkiej dazy do sformalizowania naszych
dziatan, zapanowania nad przyziemnymi instynktami, zniesienia czasu
i zblizenia si¢ do ,jednosci idealnej”.

Zdaniem F. Schillera korzystne dla cztowieka wspdtistnienie obu popedéw
moze si¢ odbywac tylko dzieki kulturze, ktéra nazywa ksztalceniem wladzy
uczucia i wladzy rozumu. A zatem wartosciowe, niezbedne, wrecz funda-
mentalne dla czlowieka jest rozwijanie w sobie trzeciego, posredniego stanu,
jakim ma by¢ ,stan estetyczny”. Stad filozof przekonywal, ze: ,,aby czlowieka
zmyslowego uczyni¢ cztowiekiem rozumnym, nie ma innego sposobu, jak
tylko uczyni¢ go cztowiekiem estetycznym” (za: Beuys 2005, s. 134).

W ,stanie estetycznym” cztowiek ulega popedowi gry. Przedmiotem
i celem popedu gry jest ,zywy ksztalt’, czyli jednostka moralnie uksztatto-
wana, ale jednocze$nie o ciekawej i wlasnej, niepowtarzalnej osobowosci,
wrazliwa i otwarta na doznania i bodZce plynace ze §wiata, starajaca sie
pieknie rozgrywac wlasne zycie. Wiasnie piekno jest istota stanu estetycz-
nego. Piekno bowiem wprowadza czlowieka w stan uniesienia, zachwytu,
daje tez sile do wielkich czynéw. Pigkno umozliwia dostrzezenie tego, co
wczeéniej bylo ,zakryte” lub niedostepne ludzkim oczom. Jan Pawel II,
kierujac do artystéw slowa uznania za ich prace, ktéra dziel sie z innymi
wyrazal pragnienie:

Oby pigkno, ktére bedziecie przekazywaé pokoleniom przysztosci, miato
moc wzbudzania w nich zachwytu! W obliczu swietosci zycia i czlowieka,
w obliczu cudéw wszechswiata zachwyt jest jedyna adekwatng postawa.
Wtasnie zachwyt moze stac sie Zrodlem owego entuzjazmu ,,do pracy” [...].
Tego entuzjazmu potrzebuja ludzie wspolczesni i jutrzejsi, azeby podej-
mowac i przezwycieza¢ wielkie wyzwania jawiace sie juz na widnokregu.
[...] Piekno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji. Zacheca
czlowieka, aby poznal smak zycia i umial marzy¢ o przysztosci (2005, s. 39).

Ludzkie dzialania powinny charakteryzowac si¢ pieknem, a nie brzydo-
ta. Powinni$§my by¢ z nich dumni i dzieli¢ si¢ nimi z innymi, a nie sie ich
wstydzi¢. Dla F. Schillera wlasnie w pieknie i estetycznej grze, jaka jest nasze
zycie, zawarte jest najwyzsze wypelnianie sie cztowieczenstwa. W szczera
gre bawia sie nieliczni, cho¢ bez watpienia kazdy ma na nia szanse. Filozof
przekonywal, ze: ,czlowiek bawi sie tylko tam, gdzie w calym znaczeniu
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tego stowa jest czlowiekiem, i tam tylko jest pelnym czlowiekiem, gdzie sie
bawi” (za: Beuys 2005, s. 104).

W tej grze manifestuje sie tez ludzka wolnos¢, ale taka, ktéra ma swoje
granice, okreslone przez wymagania stanu estetycznego (Siemek 1970; Dan-
kowska 2003; Marasinski 2009). Obcowanie z kulturg i pieknem nie jest za-
tem zarezerwowane dla czasu odswietnego w zyciu czlowieka. Powinno by¢
codzienno$cia, naturalnym wyrazaniem siebie. Przyjmujac te perspektywe
mozna wiec uznad, ze zblizanie sie do skrajnych natur cztowieka sprawdza
sie czy jest uzasadnione tylko w wyjatkowych sytuacjach i powinno mie¢ cha-
rakter krotkotrwaly (np. szalenistwa Nocy Sylwestrowej, karnawatl w Rio de
Janeiro lub wykonywanie sformalizowanej procedury w przypadku zagroze-
nia bezpieczenstwa ludzkiego). Inaczej dochodzi do wielu nieprawidlowosci.
F. Schiller przestrzegal:

Ludzie, przestraszeni wolnoscig, ktéra w swych pierwszych prébach za-
wsze wydaje sie nieprzyjaciétka, rzuca sie w objecia wygodnej niewoli albo
tez, doprowadzeni do rozpaczy poprzez pedantyczna opieke, cofna sie na
nowo do dzikiej rozwigzlosci stanu natury. Uzurpacja powolywac sie bedzie
na stabo$¢ natury ludzkiej, bunt za$ na jej godnos¢, az na koniec potezna
pani wszystkich rzeczy ludzkich, slepa przemoc, wtraci sie do sprawy i roz-
strzygnie te rzekoma walke zasad jak zwykla bijatyke (1972, s. 67-68).

Dzi$, w obliczu tak wielu aktéw przemocy i terroru, do ktérych dochodzi
niemalze kazdego dnia na ulicach europejskich miast, gdy przedstawiciele
jednych kultur wyladowuja swa agresje na innych osobach tylko z powodu
ich przynalezno$ci do odmiennych kultur warto szukaé¢ powodéw i zZrédet
tam, gdzie si¢ ich bezposrednio nie dostrzega. Spolaryzowane zachowania,
czyli oddanie sie cztowieka we wtadanie tylko jednej z natur, np. gorace i po-
rywcze zatracanie sie w silnie emocjonalnych, a wrecz zdziczatych aktach
lub skalkulowane na zimno, wyrachowane i bezduszne dzialania wykony-
wane zgodnie z instrukcja po prostu degraduja jednostke ludzka i odbieraja
jej cztowieczenstwo. Ani morderstwo w afekcie, ani zamordowanie zgodnie
z precyzyjnie obmyslonym planem swojej ofiary nie ttumacza nieludzkiego
czynu. Sprawca dzialal jednowymiarowo, zabraklo mu tej ,estetycznej gry’,
ktéra wprowadza czltowieka w §wiat piekna, oczekuje od niego poszukiwa-
nia dobrych rozwiazan, uczy otwierac si¢ na piekno i zblizac sie do niego,
a odwracac sie od brzydoty i zla, i pracowac nad tym, aby sie przed nimi
chroni¢. W zwiazku z tym F. Schiller stwierdzal, ze ,tam, gdzie charakter
[cztowieka — dop. ARM] staje sie surowy i zatwardzialy, widzimy, ze na-
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uka $cisle pilnuje swych granic, a sztuka tkwi w okowach prawidel; tam
za$, gdzie charakter gnusénieje i mieknie, nauka chce si¢ podoba¢, sztuka
za$ — sprawia¢ przyjemno$¢” (1972, s. 71). Taka polaryzacja nie przynosi
ani pozytku w obszarze ksztalcenia, ani wychowania. Kazda z opcji jest
zachowawcza, przewidywalna i nietwércza. Jednostka nie znajdzie w nich
inspiracji dla swych dziatan. Dlatego Jan Pawet II wyjasnial, ze ,kazda au-
tentyczna inspiracja artystyczna wykracza [...] poza to, co postrzegaja zmy-
sty, i przenikajac rzeczywisto$¢ stara sie wyjasnic jej ukryta tajemnice. Ma
swoje zrédto w glebi ludzkiej duszy — tam, gdzie pragnienie nadania sensu
wlasnemu zyciu faczy sie z nieuchwytnym doznaniem pigkna i tajemniczej
jednosci rzeczy” (2005, s. 15).

Konkludujac, F. Schiller wykazywal, ze: ,wszelkie o§wiecenie rozumu
o tyle tylko na szacunek zastuguje, o ile jest w stanie wplynac na charakter
czlowieka; wywodzi si¢ ono takze niejako z charakteru, poniewaz droga do
glowy musi wies¢ przez serce. Wyksztalcenie zdolnosci odczuwania jest tedy
palaca potrzeba naszej epoki, nie tylko dlatego, Ze staje sie sSrodkiem, ktéry
uaktywnia lepsze poznanie zycia, lecz takze dlatego, ze prowadzi do ulep-
szenia poznania” (1972, s. 70). Rozum i uczucie poltaczone w estetycznej grze
moga dokonywac wielkich rzeczy. Czlowiek nie boi sie siega¢ wysoko i ma-
rzy¢ o rozwigzaniach, ktére z jednostronnej perspektywy, gdyz ukazywanej
przez jedna nature wydawaly sie nieosiagalne. Dlatego papiez z nadzieja
przekonuje, ze sztuka to ,poszukiwanie prawdy” i ,owoc wyobrazni wykra-
czajacej poza codziennos¢” (2005, s. 27), poza Gadamerowska ,krzataning”
(Gadamer 1993, s. 56). Sztuka zatem to takie zycie, w ktérym prowadzi si¢
estetyczna gre i dzieki niej buduje relacje z innymi oparte na pieknie.

EDUKACJA MIEDZYKULTUROWA W DOBIE POLARYZACJI ZACHOWAN,
CZYLI PROPOZYCJE KSZTALTOWANIA TRZECIEJ NATURY LUDZKIEJ
WYCHOWANKA

Edukacja migedzykulturowa nabiera dzi$ szczeg6lnego znaczenia. Zyjemy
bowiem w dobie globalizacji, wielkich ruchéw migracyjnych i obierania
nowych terenéw na swoje domostwo z przymusu lub wyboru. Edukacja
miedzykulturowa proponuje paradygmat wspotistnienia, ktéry w obliczu
skali i szybko$ci narastajacej wielokulturowosci europejskiej, a takze na-
piec i niepokojéw roztadowywanych przy uzyciu sily i przemocy, nalezy od-
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czytywac w kategoriach imperatywu przetrwania. Paradygmat éw zaklada
rozwdj dzieki prowadzonemu dialogowi, negocjacjom, uczeniu si¢ o Innych
i dzieki temu, co chyba najwazniejsze — poznawaniu samego siebie. Sytuacja
wyjsciowa dla aktywnosci miedzykulturowej jest mozliwos$¢ koegzystowa-
nia réznych kultur, czyli rzeczywistego lub symbolicznego przebywania
obok siebie (czynnik przestrzeni moze by¢ tu réznie rozumiany). Mdéwi sie
wtedy o wielokulturowosci. Jak podaje Jerzy Nikitorowicz:

Wielokulturowos¢ wyzwala poréwnywanie, u§wiadamianie réznic, od-
powiedz na pytania: kim jestem? kim chce by¢? kim powinienem by¢? jakie
wartos$ci sa dopuszczane w kontekscie uznawanego kanonu kulturowego?
jaka mam hierarchie potrzeb w tym zakresie? jakie autorytety wspieraja
mnie w ksztaltowaniu tozsamosci kulturowe;j? jak facze wartosci rdzenne
— podstawowe z uniwersalnymi, globalnymi? (2003, s. 937).

Wzajemne poznawanie pobudza do zastanowienia si¢ nad sobg, do auto-
refleksji, do poszukiwania wlasnych korzeni. Stajemy sie tez ciekawi Innych.
Okazuje sie, ze to, co wydawalo nam sie oczywiste moze nas zaskoczy¢, na-
tomiast odmienno$¢ przy blizszym poznaniu juz nie jest taka daleka, a inne
smaki, zapachy, kolory staja sie zupelnie przyjemne.

Do takiego ,odczytania” siebie i przedstawicieli odmiennych kultur po-
trzeba wielu sprawnosci. Jesli jednak w obecnych rozwazaniach odwotuje
sie do koncepcji F. Schillera, to w pierwszej kolejnosci powinnam nawiazaé
do obu wyjs$ciowych natur czltowieka i poprze¢ je wlasciwymi przykladami.
Zatem nature ,0soby” bedzie reprezentowac ,myslenie’; a nature ,stanu” —
»otwarto$¢”.

W moim odczuciu wspotczesny czltowiek zatracil umiejetnosé i potrzebe
ludzkiego myslenia. J. Tischner rozréznia myslenie o czyms, ktére ma cha-
rakter intencjonalny i myslenie z kims, ktéremu przypisany jest charakter
dialogiczny (1993, s. 202-206). Jesli zgadzamy sie, ze najwyzsza wartoscia jest
czlowiek, to rozmowa z kims staje sie szczeg6lna zdolnoscig. Dialog z druga
osoba powoduje, ze nie tylko myslimy z kims, ale tez podejmujemy trud
myslenia dla kogos, a nie przeciw komus. Myslenie dialogiczne buduje part-
nerstwo, dazy do wspélnoty i tym samym oslabia postawe egoistyczna. Daje
szanse na dostrzezenie drugiego czlowieka, a dzigki niemu — odczytanie na
nowo siebie samego. ,Kto mysli, ocala siebie” (Tischner 1993, s. 206), ocala
tez cala otaczajaca nas rzeczywistos¢, gdyz ,,0 tym [...] jak myslimy o $wiecie
przedmiotéw, decyduje to, z kim myslimy” (Tischner 1993, s. 202). Stad rézne
moga by¢ propozycje wyjscia z obecnego kryzysu i poszukiwania bezpiecznej
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réwnowagi. Mysleniu sprzyja dyskusja. Kulturalne prowadzenie dialogu, nie-
zalezne spieranie si¢, merytoryczne bronienie swojego stanowiska i umiejetne
tagodzenie rodzacych sie napiec to sprawnosci, ktére przede wszystkim wy-
nikaja z naszego przygotowania i wyksztalcenia. Rozmawiajac z druga osoba,
tzn. sensownie dyskutujac, a nie plotkujac, bazujemy na wlasnym mysleniu,
na ktére przede wszystkim skladaja sie: myslenie dyskursywne i intuicyjne.

Myslenie dyskursywne jest to wywod oparty na przechodzeniu od jedne-
go ogniwa do drugiego, dokonujacy sie dzieki logicznej argumentacji (Okon
2007, s. 90). Poszczegdlne kroki myslowe: ,stanowia [...] jakby faficuch, kté-
rego skladniki sa wyraznie wyodrebnione, chociaz sa i ze soba potaczone”
(Duraj-Nowakowa 2006, s. 20). Postugujac si¢ mysleniem dyskursywnym
w rozmowie staramy sie, aby nasze mysli stanowily sensowna catos¢ i tym
samym — nie pozostawaly odseparowanymi jednostkami. Jednocze$nie
myslenie dyskursywne jest mys$leniem analitycznym. Z pewnej pierwotnej
calosci, pod wpltywem tresciowej analizy wyodrebnia sie poszczegélne ele-
menty, ktére w toku dyskusji, dodawania lub odrzucania sktadnikéw, na-
bierajg innych znaczen i buduja miedzy soba nowe logiczne zwiazki. Dzieki
takiemu rozumowaniu uzyskujemy §wieza catos¢ myslows, ktéra stanowi
wiedze pochodna do tej wyjsciowej (Duraj-Nowakowa 2006, s. 21).Z kolei
myslenie intuicyjne ,polega na operacjach opartych na bezposredniej per-
cepcji catosci problemu, bez uswiadomienia sobie procesu dochodzenia do
odpowiedzi” (Okoni 2007, s. 156). Nadaje si¢ mu ceche ,naglosci’, stad okre-
$lane bywa tez mysleniem bezposrednim. W §wiadomosci pojawia si¢ jako
kompletna, zlozona tres$¢, dlatego utozsamia sie ja z ol§nieniem, natchnie-
niem, naglym pomystem. Krystyna Duraj-Nowakowa nawiazujac do sta-
nowiska K. Soénickiego zwraca uwage, ze: ,,obraz tre§ciowy tego myslenia
jest jakby zamglony, brak mu jasnosci i wyrazistosci, wystepuje jak gdyby
w zarysie, wymaga wiec opracowania w drodze myslenia dyskursywnego”
(Duraj-Nowakowa 2006, s. 23). Oba rodzaje myslenia powinny sie wzajem-
nie uzupelnia¢ a wtedy pelne i aktywne myslenie identyfikowane jest jako
wlasne. Dlatego w procesie ksztalcenia szczegdlnie duzo miejsca powinno
przeznaczacd sie na rozwijanie samodzielnos$ci w mysleniu w wielu jego wa-
riantach i w oparciu o ré6znorodna problematyke. Obecnos$¢/wariantowos$é
zagadnien z obszaréw odmiennych kulturowo stanowi w tej sytuacji bardzo
wartosciowy material Zréodlowy.

Z kolei otwarto$¢ to postawa, ktéra niesie ze soba duzy tadunek emocjo-
nalny. Wiaze sie z zaufaniem, szczero$cia i zaciekawieniem Innym. Oczeku-
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je dopelnienia sie wzajemno$cia i wspétodpowiedzialno$cia. Dlatego mozna
ja traktowac jako bariere, a wrecz zapore przed ruchami ekstremistycznymi,
fundamentalistycznymi i ideologiami totalitarnymi. Kto$, kto jest otwarty,
poszukuje spotkania z drugim czlowiekiem. A spotkanie jest ,czyms wie-
cej niz zwyczajnym ‘zetknieciem si¢’ z drugim, widzeniem czy styszeniem
drugiego. Spotkanie to Wydarzenie” (Tischner 1993, s. 512). Co w takim
razie sklada sie na takie wydarzenie? Bez watpienia zawiera si¢ w nim do-
$wiadczenie jakiego$ zZrédlowego dobra lub zta, a zatem jego bezposred-
nie przezycie. Spotkanie nie jest wiec obojetne, ani puste. Zawsze przynosi
co$ nowego i wnosi w nasze zycie do§wiadczenie prowadzace do zmiany.
W tym sensie otwarto$¢ i oczekiwanie na spotkanie zabezpieczaja nas przed
stereotypowym postrzeganiem rzeczywistosci, skostnialg interpretacja fak-
téw i schematycznymi reakcjami wobec innych ludzi i ich potrzeb.

W kontekscie wyzwan wielokulturowosci i edukacji miedzykulturowej
mozna sformutowac szeroka game probleméw warta namystu. Wsréd inte-
resujacych mnie zagadnien Jerzy Nikitorowicz wymienia nastepujace:

1. Jak dostrzega¢ w innych kulturach to, co wartosciowe, mimo ze do-

$wiadczenia, jakie umozliwiaja, sg inne i czesto odleglte od naszych?

2. Jak przygotowac do odbioru i uznania innych kultur, majac odmienne

nawyki i przyzwyczajenia, a do tego przekonanie, ze inno$¢ kulturowa
jest co najmniej dziwna i trudna do zrozumienia? (2005, s. 201).

Chcac rzetelnie odpowiedzie¢ na powyzsze zagadnienia problemowe lub
chociaz zblizy¢ sie do rozleglej problematyki, ktéra si¢ za nimi kryje interlo-
kutor niewatpliwie musi rozpoczaé wielowatkowe poszukiwania i doswiad-
czy¢ odmiennosci w zetknieciu z wlasnym horyzontem poznawczym. Jesli
zrobi to uczciwie, tj. przyjmujac postawe otwartosci i przewidujac mozli-
wo$¢ wystapienia nieznanych mu faktédw i sytuacji, z pewnoscia podejmie
estetyczna gre, o ktorg apelowal F. Schiller. Ta gra to m.in. zabawa znacze-
niami, niuansami kulturowymi i innymi elementami, ktére dopiero mozemy
pozna¢ wchodzac w nawarstwiajace sie¢ wymiary kulturowe. Dostrzegajac
nici wzajemnych powigzan lub obszaréw od siebie dalekich, budujac nowe
przestrzenie, gdzie odmienne kultury moga sie ze soba spotykac, ,,bawiac”
sie w ,wymyslanie” wspoélnych wydarzen czlowiek ma szanse stawac sie po
Schillerowsku cztowiekiem.

Niestety, cho¢ wielokulturowos¢ ,,puka do naszych drzwi” (Lewowicki,
Suchodolska 2012), a w Europie Zachodniej i innych miejscach na $wiecie
stanowi znaczacy i aktywny element rzeczywisto$ci spotecznej, to wszedzie
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jeszcze edukacja miedzykulturowa musi domagac si¢ uznania i faktycznej,
a nie pozornej realizacji. Inaczej méwiac — rzeczywistego wiaczenia jej w pro-
ces ksztalcenia. Niestety w Polsce: ,,standardy ksztalcenia i przewidziany czas
przygotowania do zawodu nauczycielskiego sa zbyt skromne, Zeby rzeczywi-
$cie mozna bylo absolwenta studiéw wyzszych wyposazy¢ w wiedze i umie-
jetnosci wystarczajace do pracy z dzie¢mi i mtodzieza” (Lewowicki 2008,
s. 16). Taka niepokojaca i niespdjna sytuacja — nasilajacej sie wielokulturowo-
$ci ijednoczes$nie pomijania, niedostrzegania i braku systemowych rozwiazan
o$wiatowych w sprawie ksztaltowania i wychowywania miedzykulturowego
spoleczenstwa sprawia, Ze zaczynaja odradzac sie niebezpieczne tendencje
separatystyczne. Nieched¢, podejrzliwo$¢, nieufno$é i ostatecznie — wrogosé
i przemoc s ich poklosiem. Nowe mury zaczynaja zastepowac niedawno
przerzucone mosty, bowiem: ,nie powstaly mechanizmy kreujace spoteczen-
stwa wielokulturowe, a ukazaly sie istotne indywidualne i grupowe proble-
my kulturowe, ekonomiczne, prawne, psychiczne, moralne i inne, ktére sa
wyzwaniem dla miedzykulturowosci ukierunkowanej na wzajemne relacje,
otwarcie, negocjacje i ustawiczny dialog” (Nikitorowicz 2012, s. 48). Niesie
to ze soba powazne konsekwencje dla edukacji szczegdlnie edukacji europej-
skiej. Jak ja realizowac, kiedy, jak zauwaza J. Nikitorowicz:

Lek przed islamem i muzulmanami spowodowal powazne kontestowanie
idei poprawnosci politycznej, relatywizmu kulturowego, tolerancji w ujeciu
humanistycznym. Stad coraz czesciej wskazuje sie co mozemy tolerowac i wy-
mienia si¢ miedzy innymi kuchnie, tarice, muzyke, stroje, folklor odmienny
i inne uznawane elementy kultury, ale coraz czesciej zauwaza sie takie, ktére
sa ,hieprzystawalne” do kultury europejskiej i kultury gospodarzy, co unie-
mozliwia zrozumienie, porozumienie, tolerancje i akceptacje. Podkresla sie
coraz wyrazniej, ze dziedzictwo europejskie, miedzy innymi réwno$¢, demo-
kracja, prawa czlowieka, uniwersalizm, sa wazniejsze niz kiedykolwiek i ko-
nieczne jest stworzenie agresywnego dyskursu europejskiej emancypacji, tak
agresywnego jak islam (2012, s. 53).

Trafny i wielowatkowy komentarz autora sprzed kilku lat wyprzedzit
niestety wydarzenia ostatnich kilku miesiecy, a nawet dni. Na europejskich
ulicach $cieraja sie¢ odmienne systemy wartosci. Kultury Wschodu i Zacho-
du stanely naprzeciw siebie. Narastaja antagonizmy. Obie strony konfliktu
zajely emocjonalnie rozhustane ,natury stanu” Brakuje réwnowazacych
»,080b’, a proponowane racjonalne rozwiazania unikaja odniesienia sie do
faktycznych Zrédel napiec i stad mijaja sie z realnymi potrzebami i oczeki-
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waniami. Nie ma estetycznej gry. Jej miejsce zajela brzydka walka, w ktérej
naprawde ging ludzie.

Sprzeciwiajac si¢ takim realiom spotecznym i uznajac wartos$¢ edukacji
miedzykulturowej staram si¢ ja podejmowac w pracy ze studentami. Szcze-
golnie wazna grupa sa dla mnie ci mlodzi ludzie, ktérzy przygotowuja sie
do pracy pedagogicznej i spolecznej oraz pragna zosta¢ nauczycielami na
roznych etapach ksztalcenia. Jednym z tematdéw, ktére im proponuje jest
spotkanie ze Zr6dlowa i odlegla kulturg Bahrajnu za posrednictwem tekstu
literackiego i muzycznego. Tekst stanowiacy podstawe miedzykulturowego
spotkania stanowi opis jednodniowej wyprawy na poléw peret z dna Zatoki
Perskiej u wybrzezy wyspy Bahrajn. Uzupelniaja go wybrane przeze mnie
fragmenty Koranu oraz Eposu o Gilgameszu, a dla poszerzenia kontekstu i do-
starczenia tla dla opisywanych wydarzen potawiania perel proponuje studen-
tom wlasny, oddzielny tekst na temat historycznego Krélestwa Dilmun oraz
wspolczesnego panstwa Bahrajn (Rogalska-Marasiriska 2010, s. 147-156).
Muzyka potawiaczy perel to drugi rodzaj tekstu kulturowego, z ktérym zapo-
znaja sie studenci. Jest to absolutnie niezwykly rodzaj twérczosci artystycznej
i jednoczesnie element niezbedny w praktyce nurkowania w glebiny. To nie
jest ,tylko” muzyka, ale uktady melodyczno-rytmiczne, ktére swoimi korze-
niami siegaja 6000 lat p.n.e. i sprawiajg, ze tradycja muzyczna Bahrajnu jest
jedna z najbardziej unikalnych na §wiecie (Bahrein et Shardja 1984).

Ponizej przedstawiam wybrane wypowiedzi studentéw Wydzialu Fi-
lologicznego UL, ktérzy ,spotkali sie” z kultura Bahrajnu. Estetyczna gra,
ktora podjeli nie byta od razu fatwa. Przeciwnie, do§wiadczenie tak dalekiej
kultury i estetyki muzycznej dla niektérych byto nawet nieprzyjemne. Sta-
rali sie od niespodziewanego $wiata dzwiekdw odseparowac. Inni szybciej
reagowali na rytm i ta ,furtka” zblizali sie do Zrddel. Z kolei poznanie pod-
staw i historii takiej drogi rozwoju kultury, zrozumienie charakteru zycia
i pracy potawiaczy peret oraz systemu wartosci, wedlug ktérych zyje cata
ich spoteczno$¢ sprawily, ze ostateczny, calo$ciowy odbidr zaprezentowa-
nej studentom kultury byl bardzo optymistyczny. Potwierdza, ze edukacja
miedzykulturowa jest nie tylko uzasadniona z powodu racji spotecznych
i polityczno-gospodarczych, ale przede wszystkim, ze daje kazdemu szanse
na humanistyczny rozwéj i wielowymiarowe ksztaltowanie swojego czlo-
wieczenstwa.

Efektem rozwijania trzeciej natury studentéw (,tagodzenia” wyostrzo-
nych doznan dZzwiekowych wiedza) byly nastepujace wypowiedzi:
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wieczorny opis todzi rybackiej umozliwia wyobrazenie sobie catej sytu-
acji i zinterpretowanie jej jako miejsca ze snoéw lub basni,

potawianie peret jest swego rodzaju ceremonig — potrzebuje wiasnej,
rytualnej muzyki,

muzyka ta ma rozweselic rybakow i przynies¢ im szczescie w potowach,
Spiew pomaga potawiaczom byc¢ bardziej efektywnymi,

te dziwne piesni pomagajg wyrazi¢ wewnetrzne emocje,

Spiew odgania zte duchy,

ta muzyka kojarzy nam sie z okresem godowym morséw — muzyka jest
tajemnicza i petna dziwnej, nieznanej pasji,

muzyka zmienia sie — na poczgtku jest petna wolnych i niskich po-
mrukow, pozniej staje sie bardziej dynamiczna, glosom akompaniujg
instrumenty. U niektorych z nas (stuchaczy) muzyka ta wzbudza agre-
sje, ja czuje smutek.

»Stan estetyczny” studentéw w efekcie prowadzenia i przezywania este-
tycznej gry pomiedzy ich wlasnym zyciem i tym, o ktérym sie dowiedzieli,
wyrazil sie w nastepujacych przemysleniach:

ciezka praca nurkow i wyciggaczy, petna wyrzeczen (ograniczone racje
Zywnosci) i niebezpieczeristw (zasolenie wody w Zatoce Perskiej, rekiny,
parzace meduzy) jest Zrodtem duzego szacunku,

caty proces potawiania jest czescig kultury Bahrajnu, ktora sprawia
silne wrazenie na obserwatorze/czytelniku,

kazdy z nas wie, jak wygladajqg perty, ale nigdy nie zastanawialismy
sig, jak sig je zbiera,

nurek naraza swoje zycie, aby zaspokoic¢ puste zachcianki bogatych ludzi,
poglebilismy naszq wiedze o innej kulturze,

dowiedzielismy sig, jak bardzo ludzie mogg byc twardzi i wytrzymali
w swojej pracy, o ktérej kompletnie nic nie wiedzielismy — mozemy po-
dziwiac ostateczny ,produkt” ich ciezkiej pracy w sklepach jubilerskich,
poznalismy nowe znaczenie stowa ,,czas” Dla nas dwie minuty to tylko
chwila — dla nurkow to walka o zycie,

czytelnik zostaje postawiony wobec odmiennych emocji: widzimy kru-
cho$¢ istnienia, odnosimy walke potawiaczy peret do naszego zycia.
Kazdy z nas jest takim potawiaczem peret: kazdego dnia wyptywamy
na wody oceanu zycia. Wykonujgc nasze zadania zZyciowe, przypomi-
namy tych potawiaczy. Kazda ,perta’ ktdérg zbierzemy wnosi do nasze-
g0 zycia szczescie i rado$¢, jesli nadamy jej glebszy sens.
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Warto$ciowe spotkanie z inna kultura zaowocowalo pytaniami, ktére
przenosza to konkretne doswiadczenie na poziom wiekszego uogoélnienia.
Miedzykulturowe spotkanie stalo si¢ wydarzeniem, ktére ,wcigga” studenta
w dalsza gre znaczen. Schillerowska trzecia natura okreslita sie nastepuja-
cymi przemysleniami:

— Dlaczego autor uzywa wody/oceanu jako metafory ludzkiej natury?
Czy tworzy analogie miedzy sposobem coraz glebszego schodzenia na
dno Zatoki a zanurzania sie w czyjgs dusze?

— Jakie obszary Zycia Europejczyka mozna potgczyc z tymi ukazanymi
w tekscie?

— Kiedy jestesmy kapitanami naszych okretow, a kiedy jestesmy czescig
zatogi? Jak interpretujemy samych siebie, gdy wypetniamy odmienne
role spoteczne?

— Jaka jest rola obserwacji i interpretacji elementow naszego zycia? Czy
sq zZrédtem wigkszego doswiadczenia niz dziatalnos¢ praktyczna?

PODSUMOWANIE

Edukacja, bedac swoistym ekranem kultury (Sliwerski 2003) nie uniknie
obecnosci problematyki miedzykulturowej w swoich tre§ciach. Najblizsza
nam wielokulturowa rzeczywisto$¢ europejska zaczyna sie domagac opra-
cowania w nowy i poszerzony sposéb wielu zagadnient obecnych w dotych-
czasowym dyskursie pedagogicznym, i tych najswiezszych, ktére wynikaja ze
wspolczesnych uwarunkowan. Odkrywanie $wiata i jego mieszkancéw wy-
maga posiadania szerokiej wiedzy o wlasnej kulturze i kulturach innych lu-
dzi. Jednoczes$nie warunkiem sine que non jest wyrazanie postawy otwartosci
wobec wielokulturowych zmian i wyzwan. Faktyczna obecno$¢ kultury w co-
dziennych dzialaniach chroni nas przed zyciem w jednowymiarowym $wiecie
o stabych wiezach spotecznych. Jesli pragniemy zy¢ jako wolne i odpowie-
dzialne za swoje mysli i czyny jednostki (Wojtyla 1985) powinnismy dokladacé
wszelkich staran, aby rozwijac¢ ,stan estetyczny” naszej natury. Schillerowska
koncepcja edukacji estetycznej, powinna by¢ ponownie eksplorowana przez
wspolczesne koncepcje wychowawcze i praktyki edukacyjne. Inaczej, mozli-
wosci i checi wzajemnego rozumienia sie ludzi na $wiecie pozostana jedynie
w sferze nigdy nie zrealizowanych postulatéw. A przeciez dzi§ wychowawcom
i wszystkim ludziom o humanistycznej naturze powinno zaleze¢ na tym, by
Inny bedac coraz blizej nas, stawal sie coraz bardziej Kims.
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STRESZCZENIE

Zderzajace si¢ koncepcje zycia spotecznego (od dominujacego neoliberalnego kon-
sumpcjonizmu po starajacy sie przetrwaé humanizm) i zwigzane z nimi systemy
wartosci zmuszajg do zastanowienia sie, jakiego cztowieka powinni$my wycho-
wywac. Radykalizujaca si¢ rzeczywisto$¢ spoleczna domaga sie od edukacji jed-
noznacznych odpowiedzi. Rozwigzania nie sa proste, gdyz zycie spoteczne ulega
ciaglej zmianie. W tej sytuacji warto odwotywac sie do uje¢ catosciowych. Aktualna
wydaje sie by¢ koncepcja wychowania estetycznego F. Schillera. Czlowiek wg fi-
lozofa, powinien postrzegaé swoje zycie jako ,estetyczna gre’, w ktdrej gléwnymi
zawodnikami sa dwie podstawowe natury czlowieka, a arbitrem symboliczny $wiat
kultury i sztuki. Dzi$§ 6w $wiat zwielokrotnil sie. Wielokulturowo$¢ stata sie zna-
kiem naszych czaséw, stad edukacja miedzykulturowa nabiera coraz wiekszego
znaczenia. Dlatego uaktualnione ksztaltowanie ,czlowieczenstwa w czltowieku”
i podejmowanie gry ,w piekno” powinny czerpac z dorobku kulturowego wielu
spoteczenistw.

Stowa kluczowe: wychowanie estetyczne wg F. Schillera, piekno, wolno$¢ w neo-
liberalizmie, tittytainment, edukacja miedzykulturowa, otwartos¢, estetyczna gra.

INTERCULTURAL EDUCATION AS A MEANS OF SHAPING
THE THIRD HUMAN NATURE

SUMMARY

Clashing ideas of social coexistence (from dominating neoliberal consumerism up
to humanism which manages to survive) and its systems of values force to make
reflection about the way how we should educate present and future generations.
Our social reality which becomes more and more radical, claims for clear and
unequivocal answers. But there are no easy educational solutions, as our social
life undergoes constant changes. So, it is worth referring to holistic ideas. The
E. Schiller’s idea of aesthetic education seems to be a very up-to-date one. Ac-
cording to philosopher, a man should treat his life as an “aesthetic game” with two
main competitors — two human natures, and one referee — the symbolic world of
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art and culture. Today that world has multiplied. Multicultural reality has become
the sign of our times, so the intercultural education gains particular importance.
Thus the present process of building and shaping the “humanity in human being”
by playing the “beauty” game should derive the abundance of cultural attainments
from various societies and cultural/ethnic groups.

Key words: F. Schiller’s aesthetic education, beauty, neoliberal freedom, tittytain-
ment, intercultural education, openness, aesthetic game.



