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WSTEP

Kultura jest przestrzenia, ktéra na wiele sposobéw unaocznia rozmaite, roz-
proszone, dyskretne, a zarazem alarmistyczne impulsy, ktérych nie mozna
pomina¢ ani zlekcewazy¢, w trosce o jako$¢ egzystencji bytu jednostko-
wego i spoleczenstwa jako wspélnoty. Ujete w inna strategie narracyjna,
nizeli typowa dla dyskursu naukowego, stanowi¢ moga przyktad przejmu-
jacej refleksji nad miejscem czltowieka we wspoélczesnym $wiecie. Przyje-
cie zaproszenia do wspdtmyslenia poprzez $ledzenie refleksji wybitnych
myslicieli-teologéw: Thomasa Mertona (katolickiego mnicha), Abrahama
Joshuy Heschela (judaistycznego filozofa) czy Paula Tillicha (protestanc-
kiego filozofa), to w istocie przejecie sie troska o bycie znaczace czlowieka,
traktowane jako swego rodzaju kapital spoteczny w ochronie terazniejszego
i przysztego pokolenia ludzi. Odczytane watki spoza narracji teologicznej,
w kolejnych dzietach wskazanych Autoréw, manifestuja te same troski eg-
zystencjalne, ktérych centralnym punktem odniesienia jest czlowiek i jego
zycie przezyte znaczaco. Potencjal znaczeniowy tresci jakie niesie odczyt
dziel' tych niezwykle wrazliwych na $wiat cztowieka teologéw, jest wciaz
niewykorzystany w refleksji pedagogicznej, ktéra wrecz domaga si¢ siegania
poza katalog lektur kanonicznych. Przekaz Mertona, Tillicha Heschela, to
ukryta glebia autentycznego $wiadectwa przejecia sie cztowieczenstwem,
ktora nalezy potraktowac jak prébe refleksji antropologicznej. Stawiane
przez Autoréw pytania fundamentalne przebudzaja do namystu nad zyciem,

1 O dzielach tych, Czestaw Milosz pisze, iz ,stanowia §wiadectwo »uzytecznej

aktywno$ci« ich twércow (por. T. Merton, Cz. Miltosz, Listy, przekl. M. Tarnowska,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2003, s. 81).
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ktére redukowane do hotdowania powielanym sloganom, zdaje sie by¢ jedy-
nie martwotg, niczym koktajl biernosci i bezwladu umystu, uniewrazliwiony
na (auto)refleksje.

OPOR WOBEC AKCEPTACJI TEOLOGII MORALNEJ DIABLA
STANOWIACEJ ZRODLO KRYZYSU CZLOWIEKA (THOMAS MERTON)

Moralne zlo i zamet umystowy wspédlczesnego czlowieka jest wynikiem we-
wnetrznego wyobcowania, ktére syci sie bierna ulegtoscia wobec dyktatu
»mas’, podsycajacych pokuse ,kipienia zyciem” i ,eksplozji przyjemnosci’,
wykluczajacych ustyszenie siebie i wyjscie z cienia ,falszywego ja” Thomas
Merton odkrywa przed czytelnikiem warto$¢ samotnos$ci, wewnetrznej
wolnosci, etycznej madrosci, czy bezinteresownej milosci, ostrzegajac
przed dazeniem za wszelka cene do stania sie takim, jakim chca nas widzie¢
inni ludzie. Uleganie bowiem zbiorowym oczekiwaniom prowadzi — jak
dowodzi — do samotno$ci i nieszczescia.

»Wielka pokusa® wspdlczesnego czlowieka jest nie samotno$¢, ale za-
nurzenie sie w masie innych ludzi, nie ucieczka w gry lub na pustynie, lecz
w wielkie, bezksztaltne morze braku odpowiedzialnosci, jakim jest ttum.
Nie ma tak naprawde bardziej niebezpiecznej samotno$ci, anizeli samot-
nos¢ czlowieka, ktéry zgubit sie w tlumie, ktéry nie wie, ze jest sam, a do
tego nie funkcjonuje w spotecznosci jako osoba. (...) Pochyla sie pod cie-
zarem rozprzestrzeniajacego si¢, anonimowego niepokoju, nienazwanych
lekéw, nieistotnych, palacych wrogosci, ktére wypelniaja spoteczenstwo
masowe, tak jak woda wypelnia ocean™.

Thomas Merton ostrzega przed bezrefleksyjnym przyjmowaniem cudzych
idei i zagluszaniem siebie iluzorycznym (wspét)byciem z innymi. Wspdlno-
ta myslenia i wrazliwego reagowania na drugiego czlowieka nie zada pod-

2 Wszyscy znamy — pisze Thomas Merton (por. 2006a, s. 262) — ,logike kuszenia.
Wszyscy znamy zawila, niejasng, niepewna nieodpowiedzialnos$¢, prowadzaca nas do
sytuacji, z ktérej nie ma juz odwrotu i w ktdrej si¢ znalazlszy, przez moment odczuwa-
my przenikliwa rozpacz i z wlasnej woli angazujemy sie w to, co rozpoznalismy jako zlo.
(...) Nadal istnieje jeszcze wieksze zto, ktéremu mozna i nalezy zapobiec. Kazdy wolny
czlowiek musi mie¢ mozliwos¢ niezgadzania sie (...) i prawo do odmowy wspdtpracy
na jego rzecz”.

3 T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, przek!. L. Zieminiska, Wydawnictwo Ho-
mini, Bydgoszcz 1999, s. 65-66.
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porzadkowania sie ,zbiorowemu tancu’, nie syci sie odczuwanym lekiem,
a otwiera na odwazny dialog ponad réznicami, nie redukujacy krytyki, w imie
wyzszego dobra. Podstawy egzystencji cztowieka nieustannie wystawiane sa
na probe, a pokusy zycia niejednokrotnie uniewazniaja przyzwoito$¢, hotdu-
jac doraznosci, ktéra syci si¢ prawem zapomnienia o wlasnej tozsamosci. Wy-
rzeczenie si¢ tozsamosci poprzez przyjecie nie-swojej, w ochronie pozornego
interesu, jest w istocie niczym innym jak potwierdzeniem braku tozsamosci,
skazujacym czlowieka na bycie wiezniem ,falszywej obietnicy”.

»LTozsamo$¢ jest czyms, co czltowiek musi stworzy¢ sam, poprzez wybory,
ktére sa wazne i wymagaja odwaznego poswiecenia w obliczu udreki i ry-
zyka. To jest znacznie wiecej, niz posiadanie adresu i nazwiska w ksiazce
telefonicznej. To znaczy, ze ma si¢ okreslony sposéb reagowania na zycie,
stawianie czola jego wymaganiom, kochania innych ludzi. (...) W tym sensie
tozsamos$c¢ oznacza §wiadectwo prawdzie w swoim zyciu™ .

Nauczenie sie reagowania na zlo i przeciwstawianie sie¢ wplywom tych,
ktorzy zycza sobie, by kazdy przyjmowal ich absurdalnos$¢ i moralng anar-
chie w duchu uniesienia i wspoétuczestnictwa, to gtéwne przestania twoér-
czo$ci Mertona, ktére uznaé¢ mozna za wiodace troski zaréwno pedagogicz-
ne jak i egzystencjalne. Thomas Merton akcentujac grozbe redukgji istoty
czlowieka poprzez aprobate plytkosci, jalowosci i iluzorycznosci obietnicy,
postuluje op6r wobec niewiedzy i ochrone wolnosci, ktérg uwaza za ,na-
rzedzie, przy uzyciu ktérego budujemy swoje prawdziwe zycie i szcze$cie
i traktuje jako najcenniejszy sktadnik naszego bytu™.

Sama mozliwo$¢ wyboru miedzy dobrem, a ztem stanowi najnizsza gra-
nice wolnosci, a jedyna rzeczg, ktéra decyduje tu o wolnosci, jest fakt, ze
ciggle mozemy jeszcze wybra¢ dobro. Nie jeste$§ wolny w tej mierze, w jakiej
mozesz dokona¢ wyboru zta. Zty wybér niszczy wolno$é. Wolno$¢ zatem
nie polega na réwnowadze miedzy zlymi a dobrymi wyborami, ale na ak-
ceptacji tego, co naprawde dobre oraz odrzuceniu tego, co zle, by wszystko,
co robisz, bylo dobre i uszczesliwialo cie i aby$ potrafit odrzucié, zaprze-
czy¢ i zignorowac kazda mozliwo$¢ mogaca prowadzi¢ do nieszczescia, sa-
mooszukiwania sie i smutku. Jedynie cztowiek, ktéry odrzucit catkowicie
wszelkie zlo, tak, ze nie jest juz w stanie go pragna¢, jest prawdziwie wolny.

4 T Merton, Piekno pustyni, przekl. K. Stankiewicz, Wydawnictwo Salwator, Kra-

kéw 2005, s. 65.

> T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, op. cit., s. 199.
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Jezeli postawimy cokolwiek innego ponad nasza wolno$¢, wéwczas bedzie-
my przez to rzadzeni i stracimy naszq warto$¢™®.

Merton u$wiadamia, iz nie ma sytuacji bez braku wyboru, to cztowiek de-
cyduje, czy przywlaszczy¢ cudze idee i zy¢ falszywym wyobrazeniem spelnie-
nia czy odwazy¢ sie zdecydowanie powiedzie¢ ,nie” zniewalajacej, ale necacej
grze zycia i uwolnic siebie i bliskich od zametu duszy i watpliwych wyboréw.
Szczegoblnego wyczulenia i etycznej madrosci’ wymagaja sytuacje, ktére anga-
zuja czlowieka do wyboru wielkiego zla przedstawionego w masce najwyzsze-
go dobra. ,Poprzez wysitki, ktére moga wstepnie wydawac sie prézne, nalezy
wytrwale zmierza¢ ku dobru, ktére staje sie udziatem cierpliwych i rozczaro-
wanych™. Niewygodna prawda prowadzi¢ moze do uzyskania ,wiekszego do-
bra’; nizeli wybér ,mniejszego zta’; ktére zawsze pozostanie ztem. Merton pod-
kreslajac zagubienie wewnetrzne wspélczesnego czlowieka, z wlasciwa sobie
troska o jego kondycje i ochrone globalnego funkcjonowania spoleczenstwa,
zacheca do nieustannego namystu nad wlasnym zyciem, za ktére jesteSmy
odpowiedzialni jako jego tworcy. Jezeli zatem uznamy jak twierdzi Czestaw
Milosz’, iz ,w kazdym czlowieku tkwi medrzec i idiota’, zadaniem fundamen-
talnym, jakie Zycie stawia przed czlowiekiem, jest nie dopusci¢ do zwyciestwa
idioty. U Mertona odczytane ,znaki ciemnosci” (stanowiace odbicie glebokie-
go kryzysu moralnego i duchowego), ktére unaocznia z niezwykla wnikliwo-

% Ibidem, s. 196—197.

7 Etyczna madro$¢ syci sie ,dojrzalym sumieniem’, czyli takim ktére ,nie czer-

pie swojej sily i $wiatta wylacznie ze wskazowek zewnetrznych, ale przede wszystkim
z wewnetrznego duchowego pokrewienstwa z najglebszymi warto$ciami kultury. (...)
Bez tego wewnetrznego gruntu, ktérym jest wrodzone umitowanie dobra, czlowiek nie
moze dokonywac rozsadnych i trafnych osadéw, stosujac obiektywne zasady moralne”
(por. T. Merton, 20064, s. 252). W wielkim niebezpieczenstwie jest sumienie, kiedy
stawiajac czota wyzwaniom zycia, ,koncentrujemy sie na dobrym celu, a nastepnie
czynimy zlo, zapominajac o tym, ze cel nie uswieca $rodkéw” (ibidem, s. 253). Tozsama
troske — w dbatosci o czlowieka — odczyta¢ mozemy u A.J. Heschela (por. 2014, s. 43—
—44), ktéry z wlasciwa sobie doza czujnosci i przenikliwo$ci egzystencjalnej przestrze-
ga, iz ,choroba naszego wieku jest raczej niewydolno$¢ sumienia, niz brak wytrzyma-
tosci naszych nerwéw. Nasze sumienie nie jest juz takie samo. Wyjalowione za sprawa
wlasnego bankructwa, rozchwiane przez ogromna zlozono$¢ wyzwania, ulega auto-

matyzacji. Sttumienie (sumienia), to cena jaka ptaci cztowiek za akceptacje spoleczna”

8 T. Merton, Rok z Thomasem Mertonem. Codzienne medytacje, wybér i red.

J. Montaldo, przekl. P. Blumczynski, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2006b, s. 170.
® Por. T. Merton, Cz. Milosz, Listy, op. cit., s. 97.
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$cig i wyczuleniem na jakos$¢ egzystencji ludzkiej, niosa wielki potencjat dla
myslenia pedagogicznego. Sprzega sie to z jednoczesng nadzieja zakonnika na
przebudzenie do madrosci, na rzecz nowego humanizmu, w centrum ktérego
jest cztowiek zatroskany o los wlasny, w ochronie losu innych. Merton jako
niezwykle czujny obserwator i krytyk porzadku spolecznego i relacji miedzy-
ludzkich, w szczegdlny sposéb uwypukla akcenty wazne dla myslenia peda-
gogicznego. Zdecydowana uwage trapisty koncentruje ,zdolno$¢ do mitosci’,
ktdéra rozumie jako ,bezkompromisowaq i bezinteresowna zdolno$¢ dbalosci
o innych™.

»Mysle, ze ogromnie wiele zalezy od milosci i ze kiedy ludzie sa kochani,
to si¢ zmieniaja. Ale to, co dzieje sie w dzisiejszym $wiecie, to kompletne
zalamanie sie w cztowieku zdolnosci kochania. Zostal on zalany sprawami
materialnymi i fantastycznym zageszczeniem ludzi i rzeczy wszedzie dookota;
jest tego wszystkiego tyle, ze cztowiek zyje w stanie nieustannego oszolomie-
nia i leku. Nie potrafi zaangazowac sie w zadna wyraznie okreslona mitos¢,
poniewaz cala ta gra jest zbyt zlozona, przypadkowa, a czlowiek utracit wszel-
kie centrum. JesteSmy przeto unoszeni przez trabe powietrzna, a nasze dzieci
czuja sie jeszcze bardziej bezradne niz my sami. Jest to podstawowa bezrad-
nos¢ czlowieka, ktéry osiagga moment najwiekszej wladzy nad rzeczami inny-
mi, niz on sam, a ta przyspiesza ten kryzys moralny. Ale zawsze istnial strach
przed bezradnoscig, to zniecierpliwienie i panika, ktére sprawiaja, ze cztowiek
zanim odetchnie i pozwoli sobie na mifo$¢, chce sie¢ wpierw upewnic co do
swojej wladzy. I tak prad go znosi razem z jego zamiarami uprzytomnienia
sobie, ze istnieje i nigdy nie moze sobie pozwoli¢ na to, by w petni kocha¢ — by
oderwac sie od siebie samego. Kto jest winien? Kazdy”'..

Zatroskanie trapisty — jak mozna sadzi¢ — budzi (nie)zdolno$¢ do mito-
$ci, gdyz to réwniez oznacza brak gotowosci do dzielenia z innymi trosk,
radosci, cierpienia, szcze$cia. Merton zajmujac sie uniwersalnymi sprawami
zycia, obnaza subtelno$ci ludzkiej natury. W zadnym ze swoich dziel nie
pozostaje obojetny na cztowieka, ktérego los przezyty znaczaco jest mu
szczegOlnie bliski. Nie roszczac sobie prawa do formulowania gotowych
podpowiedzi jak zy¢, by w pelni wykorzysta¢ swoje istnienie, przekonu-
je, ze prawdziwa podréz przez zycie odbywa sie w nas: jest to sprawa we-
wnetrznego rozwoju, zdobywania coraz wigkszej glebi, odkrywania nowych

10 Idem, Nowy posiew kontemplacji, op. cit., s. 65, 71.

11" Idem, Listy, op. cit., s. 56.
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znaczen. Najwazniejszy egzamin z czlowieczenistwa zdajemy wszak sami
przed soba.

»Nie zywie w mysli zadnej watpliwosci co do tego, ze istnieje potrzeba
wlaczenia w ludzkie uniwersum nowych pytan i odpowiedzi. Jesli powie-
dzialem, ze mam do$¢ odpowiedzi, to mialem na mysli odpowiedzi kate-
goryczne, gotowe, takie, ktére ignoruja pytanie. Dzisiaj wszystkie odpo-
wiedzi nabieraja takiego charakteru, poniewaz tak gleboki jest w nas zamet
i rozpaczliwie chwytamy sie tysiecznych przebtyskéw pozornej jasnosci.
Lepiej zacza¢ od pozornej akceptacji ciemnosci. Ta zawiera w sobie wiele
odpowiedzi, ktérych ksztalt nie zostal jeszcze wypracowany: cztowiek ma
odpowiedzi, lecz nie ich pelne znaczenie'%

Thomas Merton, w swoich pracach (listach, esejach, dziennikach, wier-
szach, zbiorach refleksji) inspiruje do ,transformacji Swiadomosci” w obliczu
»pustyni duchowej’, ktéra wymaga uznania przez czlowieka stanu alienacji
w jakim sie znajduje i bolesnego zmierzenia z odpowiedzig na pytanie: ,kim je-
stem i dokad zmierzam”. Stawia to spoteczenstwo w obliczu dylematu wyboru
prawdy oczywistej badz uznania ,falszywego ja” za jedyne, wlasciwe w danym
momencie zycia. Merton nie ma oczywiscie watpliwosci, iz uznanie ,,demo-
nicznego zwyciestwa’, to niczym ,globalne samobdjstwo’, ktére prowadzi do
zaglady czlowieczenstwa. Niepokoi $wiadomos¢, ze moralne osady pozostana
w strefie wplywow lekcewazacych sytuacje cztowieka naszych czaséw. Opty-
mizmem napawa jednakze fakt, iz za pielegnowanie naszego ,wewnetrznego
gruntu i czysto$ci sumienia” zawsze, w konsekwencji odpowiada jednostkowo
sam czlowiek, ktéry w kazdym momencie zycia moze rozpocza¢ prawdziwy
dialog sam ze soba i nie pozosta¢ obojetnym na zto i podatnym na ztudzenia.

SAMOPOZNANIE W ,STAWANIU SIE” CZLOWIEKA.
,TERAPIA MORALNA DLA TERAZNIEJSZOSCI""
(ABRAHAM JOSHUA HESCHEL)

Bledem byloby (od)czytanie Abrahama Joshuy Heschela jedynie z per-
spektywy teologicznej, mimo, ze gtéwna mysla prowadzonych narracji jest

12 1dem, Zycie w listach, wybér i oprac.W.H. Shannon, Ch.M. Bochen, przekt.

A. Gomola, Wydawnictwo W drodze, Poznan 2011, s. 238.

13 Sformulowanie zaczerpniete z pozycji Byrona L Sherwina, Abraham Joshua

Heschel, przekt. M. Kapera, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 23.
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uwypuklenie jej znaczenia. Jednakze wyczulenie na kwestie religijne nie
przekresla troski teologa o ludzi nie utozsamiajacych sie poprzez prefero-
wana filozofie zycia z zadna religia, a odczytane przestanie dziel ,stanowic
moze lekcje dla kazdego myslacego cztowieka™*, dla ktérego pytanie ,kim
sie staje” stanowi fundament zaangazowania we wlasna egzystencje. Mysli
Heschela ujete w zbiorze wielu publikacji, zachecaja do podrézy w glab sie-
bie i mimo, iz pisane w polowie XX wieku, paradoksalnie, na poczatku XXI
wydaja sie brzmiec szczegdlnie aktualnie, objasniajac najtrudniejsze kwestie
egzystencjalne. Heschelowi chodzi nie tyle o ludzkie bycie, ale o jego sens',
»ktéry wskazuje na kondycje, ktérej nie da sie zredukowaé do zwiazkow
materialnych i uchwyci¢ za pomoca narzadéw zmystowych™¢. Podkresla, iz:

troska o sens bytu ludzkiego jest tym, co konstytuuje prawde by-
cia ludzkim. (...) Sens jest czyms$ wiecej, niz logicznym zalozeniem
naszej refleksji; to wlagnie sens sktania nas do myslenia o sensie”"’.
»,Czlowiek moze odnosi¢ sie do sensu i angazowac sie w niego. Musi
wiedzied, jak zabiegac o sens, by sie w niego zaangazowac. Doswiad-
czanie sensu jest dos§wiadczaniem zaangazowania'®.

Zatem, poczucie sensu nie rodzi si¢ w beztrosce i gnusnosci. Przychodzi
po ciezkich udrekach, rozczarowaniach blyskotkami tego $wiata, po do-
$wiadczeniach tonigcia i osiadania na mieliznie™". ,Czlowiek zobowigzany
jest do poszukiwania sensu ponad nonsensem”*.

Wymaga tego egzystencja, ktéra jest ,jedyna w swoim rodzaju, bez-

precedensowa, bezcenna, niezmiernie droga™'. Troska o kondycje egzy-

14 A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, przekt. K. Wojtkowska, Wydawnictwo Uniwer-

sytetu Lodzkiego, £6dz 2014, s. 16.

15 Apelujac o ,wole sensu” (por. A.J. Heschel, 2014, s. 101) Heschel wpisuje sie

w obszar troski o cztowieka, prezentowana w dzietach Viktora E. Frankla (por. Wola
sensu. Zalozenia i zastosowanie logoterapii wydanie rozszerzone z nowym postowiem
autora, przekl. A. Wolnicka, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2010, oraz Czfo-
wiek w poszukiwaniu sensu, przekl. A. Wolnicka, Wydawnictwo Czarna Owca, War-

szawa 2014).
16 A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 101.

17" Ibidem, s. 117-119.

18 Tbidem, s. 138.

19 Ibidem, s. 140.

20 B.L. Sherwin, Abraham Joshua Heschel, op. cit., s. 61.

2L A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 73.
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stencjalng czlowieka, to troska o zycie, ktére chroni sie refleksyjnoscia
w obliczu beztadu, zla, falszu czy pozoru. Heschel przestrzega, przed la-
twymi, przypadkowymi, chybionymi wyborami i kuszaca oferta §wiata,
ktéra z cztowieka czyni stuge do spelniania nie-swoich oczekiwan. Stawka
do przegrania jest wysoka: to sens zycia, (z)gubieniem ktérego mozemy
przegrac siebie. Heschel w dobitny sposéb przestrzega przed ,,pogrzebanym
swiatem’, w ktérym tatwo przehandlowacé ,$§wietos$¢ za wygode, wiernosé
z sukces, a madros¢ za informacje”?. Niezwykle istotne pedagogicznie jest
zwrécenie uwagi Tillicha na aspekt posiadanego przez czlowieka ,klucza
do sanktuarium’, co w istocie odczytac nalezy jako dysponowanie kluczem
do wlasnego zycia.

Jako przedstawiciele naszego pokolenia ciggle posiadamy klucz do
sanktuarium bedacego takze schronieniem dla naszych osieroconych
dusz. Jezeli go zgubimy, bedziemy musieli ukrywac sie sami przed
sobg?.

Traktujac zycie jako nieustanne poszukiwanie samowiedzy, postulowat
ochrone egzystencji przed catkowitym marnotrawstwem i beznadziejnym
absurdem.

,Zycie jest nieustanna walka o prawo$¢, niekoriczaca sie wojna z falszem.
Jedyna bronia przeciwko oszukiwaniu samego siebie jest uporczywe poszu-
kiwanie samowiedzy”**. M¢j byt tu-i-teraz nie jest mi obojetny. (...) Jestem
nadzwyczaj wazny, nadzwyczaj istotny dla siebie; na tym wlasnie polega
wyjatkowos$¢ mojej egzystencji’®.

Wyczulenie Heschela na proces samopoznania i samorozumienia
wydaje sie mie¢ fundamentalne znaczenie, wazne pedagogicznie, w trosce
o zycie przezyte znaczaco, ktére uniewaznia wygode bezrefleksyjnosci.

»Zadowolenie z siebie rodzi bezsens i rozpacz. Zadowolenie z siebie
to opium glupcéw”*. ,Aby by¢ tym kim jestesmy, musimy stac sie
czyms$ wiecej, niz jesteSmy”?’.

22 Idem, Prositem o cud. Antologia duchowej magdrosci. Przekl. Aleksandr Gomola,

Wydawnictwo ,W Drodze”, Poznan 2001, s. 130.
2 Ibidem.
24 B.L. Sherwin, Abraham Joshua Heschel, op. cit., s. 46.
25 A.J. Heschel, Kim jest czlowiek, op. cit., s. 72—73.
26 Ibidem, s. 148.

27 B.L. Sherwin, Abraham Joshua Heschel, op. cit., s. 89.
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Przekaz Heschela bliski jest mysleniu stynnego zakonnika Thomasa
Mertona, ktéry na kartach swych dziet réwniez uczula czlowieka przed za-
grozeniami i putapkami zycia, wystawiajacymi na prébe ,bycie ludzkim’,
ostrzegajac, iz ,madro$¢ zyciowa” (wynikajaca z ,0zywiania niezadowo-
lenia z siebie”, z tlumienia bezkrytycznego poczucia pelni), nie jest dana
jak czek do realizacji wraz z oferowana egzystencja, ale wymaga nierzadko
doswiadczen granicznych, a nade wszystko przejecia sie wlasnym losem.
Wspoélnota myslenia Abrahama Heschela (judaistycznego filozofa) i Thoma-
sa Mertona (katolickiego mnicha) — skoncentrowana na trosce o cztowieka
nie-pozbawionego ,duchowego zametu” w obliczu ,wyzwan i prob” — ktorej
dos$wiadczy¢ moze, studiujac dzieta obydwu Autoréw, w sposdb szczegdlny
unaocznia si¢ w opublikowanych listach Mertona pisanych do Heschela®.

Wyrazny niepokdj Heschela ,zaémieniem czltowieczenstwa” uwidacznia
sie w sfowach:

Dzi$ czymS$ nieoczywistym jest cztowieczenstwo czlowieka, a sprawa
z jaka sie zmagamy to: ,Jak byt ludzki moze osiagna¢ pewno$¢ swego
czlowieczenstwa?” — pyta. I dalej dodaje: , kategoria »ludzki« stata sie
niejednoznaczna. Kojarzy sie ze stabo$cia™.

Troska o byt ludzki, ktéra domaga sie bycia ludzkim, to zaiste fundament
warto$ciowego zycia cztowieka wobec pokus niejednoznacznosci, rutyny
czy spowszednienia, zwlaszcza, iz teza Heschela, wskazujaca, iz ,byt ludzki
jak i bycie ludzkim sa coraz bardziej zagrozone, to ostatnie nawet bar-
dziej, niz pierwsze”*®, wydaje sie wyjatkowo trafna i niezwykle pouczajaca
dla pedagogiki, ktéra ochrone ,bycia ludzkim” przed chaosem czy zatrata,
uczynni¢ powinna zadaniem nadrzednym.

Bycie ludzkim to najbardziej niepewny stan. (...) Cztowiek ma sklon-
no$¢ do ekstrawagancji, wystawnosci, bezczelnosci. Jego sila jest
gwaltowna. Lecz bycie ludzkim to poszanowanie granic. (...) Wy-
maga to sprzeciwu wobec pokusy, przezwyciezenia rozczarowania,
nieulegania natychmiastowym zaspokojeniom. Mozna to z tatwo$cia
porzuci¢ i usprawiedliwi¢ wyznaniem: , Jestem nieludzki, a wszystko,
co ludzkie, jest mi obce” Istnieje w nas skfonno$¢ do sprzeciwu wo-

8 Por. Thomas Merton. Zycie w listach, wybér i oprac. W.H. Shannon, Ch.M. Bo-

chen, ttum. A. Gomola, ,WW Drodze”, Poznan 2015.
2 A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 59—60.
30 Tbidem, s. 65.



210

EGZYSTENCJA LUDZKA JAKO WYZWANIE...

bec roszczen naszego sumienia, by ksztaltowac egzystencje w zgo-
dzie z wymogami. (...) Czlowiek moze by¢ uparty, nieczuly, okrutny,
odmawiajacy otwarcia sie, slyszenia, widzenia, przyjmowania. (...)
Ciemno$¢ mozna spotka¢ wszedzie, a od otchtani absurdu zawsze
dzieli nas tylko jeden krok?..

»Bycie ludzkim” nieustanne wystawiane jest na prébe, przepelnione
ryzykiem, przepelnione ,skrajno$ciami bycia zar6wno niepewnym, nie-
zdecydowanym, nieustabilizowanym, jak i ostatecznym, ustalonym, zde-
terminowanym”*. ,Bycie ludzkim” skfada sie ,z wybuchéw niezwyklosci.
Niezwyklos$¢ jest wymiarem (...) zawsze zagrozonym przez nieustanne ataki
tego, co masowe™. Nie mozna zatem uznac tu za naduzycie przestrogi teo-
loga, iz zawsze ,nalezy zy¢ i dziala¢ tak, jak gdyby los catego czasu zalezal
od pojedynczej chwili”**.

Znaczace miejsce w refleksji Heschela nad ,byciem” cztowieka, zajmuje
troska o ,prawdziwa samotno$¢’; ktéra nie jest bynajmniej ,pozbywaniem
sie czlowieczenstwa, ale wydestylowaniem go”*. Uwypuklenie wartosci
samotnosci, niesie konstytutywne znaczenie dla kondycji egzystencjalnej
czlowieka i spoleczenstwa jako calo$ci, bowiem, zeby by¢ z innymi, trzeba
najpierw umiec¢ by¢ ze soba.

Trzeba wycofad sie i by¢ nadal, by stysze¢. Samotnosc¢ to niezbedny

protest wobec ingerencji i falszywych alarméw histerii spolecznej,
czas kuracji i powrotu do zdrowia®.

Czlowiek musi najpierw uslyszec¢ sam siebie, zmierzy¢ sie ze swoja praw-
da, by by¢ gotowym na autentyczne spotkanie z drugim czlowiekiem. Nie
-styszenie siebie przekresla szanse na ,uslyszenie” kogos innego. Tylko ten
czlowiek rozumie istote koegzystencji, kto troszczy sie o wlasna egzystencje,
w trosce o egzystencje innych. Istota wagi ,bycia w samotno$ci” zaprzecza
zdominowaniu przez hatasliwo$¢ tlumu, zagluszajac autentycznosc i stuzy
odkrywaniu gtebi ducha. Heschel obnazajac absurdy zycia we wspoétcze-

31 Tbidem, s. 170-171.
32 Ibidem, s. 82.

33 Ibidem, s. 78.

3 A.J. Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspélczesnego czlowieka, przekt. H. Hal-

kowski, Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2015, s. 127.

3% Idem, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 88.

36 Tbidem, s. 87.
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snym $wiecie, skazujace czlowieka na zaleznos$¢ chciana i nie-chciang ma
odwage powiedziec:

w ciagtej stadnosci naszych czaséw, ludzie wzdragaja sie przed samot-
nosciy, tak dalece, ze potrafia ja wykorzystac jedynie do tego, by karac
nig kryminalistéw. Ale ogdlnie rzecz biorac, jest faktem, iz posiadanie
ducha w naszych czasach, jest zbrodnig, a wiec jest naturalne, ze mi-
tosénicy samotnosci sa traktowani na réwni z kryminalistami®.

Fenomen bycia z innymi, wymaga bycia ze soba w najrézniejszych mo-
mentach zycia. Alfabet zycia z drugim czlowiekiem, daje si¢ formowac
w nieskonczenie rézng liczbe zachowan, okreslajacych (wspdt)bytnosé. By-
cie i zycie w §wiecie oznacza najpierw bycie i zycie z samym soba, bowiem
»zautki w duszy cztowieka po ktérych spaceruje sam™®, dopiero prowadza
do spoteczenstwa.

PRZEKRACZANIE POTENCJALNOSCI CZEOWIEKA (PAUL TILLICH)

Uwypuklenie akcentéw przez Paulla Tillicha, niezwykle istotnych dla pe-
dagogiki, wynika z unaocznienia przez teologa protestanckiego istoty ,za-
troskania” w odniesieniu do bytu czlowieka, traktowanego jakosc¢ ,,calos¢
ludzkiej rzeczywistos$ci, obejmujaca strukture, sens i cel istnienia”®, ze
$wiadomoscig tatwego utracenia tego co wazne, bez podjecia wysitku troski
o ocalenie znaczenia egzystencji. Akcentujac troske o egzystencje czlowie-
ka, Tillich odnosi si¢ zaré6wno do trosk codziennych, partykularnych, by
zaakcentowac¢ réwniez ,ostateczne, bezwarunkowe zatroskanie”, rozumiane
jako przejecie sprawami ostatecznymi, uniwersalnymi (zyciem, $miercia,
sensem czy losem). Daje tu o sobie zna¢ napiecie miedzy biegunami wy-
muszajacymi czujno$¢ w zyciu, przejawiajaca sie ,oscylowaniem miedzy
uwarunkowanymi, fragmentarycznymi i skoficzonymi sytuacjami, a przezy-
ciami i chwilami, gdy owtada nami pytanie o ostateczny sens egzystencji’®.

Tillich ukazujac mozliwe relacje zatroskan, przestrzega przed nadmier-
nym przywiazaniem do jednego z biegunéw troski, z pominieciem tego,

37 Por. Samotno$é, przekt. K. Toeplitz, ,W Drodze” 1991, nr 7-8, s. 66.
38 A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 108.
39 P Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, przekl. J. Marzecki, Wydawnictwo Antyk,

Kety 2004, s. 21.
40 Thidem, s. 20.
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co przekracza horyzont takiego zawlaszczenia wyobrazni i czujnosci egzy-
stencjalnej, ktérej ulomno$¢ daje o sobie zna¢ w warunkach dramatycznego
zalamania tozsamo$ci w sytuacjach granicznych, albo przeciwnie — gdy sku-
pienie na uwzniosleniu duchowym uniewaznia wymogi codziennosci. Stad
wyczulenie Tillicha na potrzebe rozwijania zdolnosci do postawy czlowieka
niosacej ,egzystencjalne zatroskanie” Owo ,egzystencjalne zatroskanie” stu-
zy postawie cechujacej sie wrazliwoscia, ktéra ,przezycie” przyjmuje jako
wykladnie zaangazowania w zycie znaczace, ktdre traktowac trzeba jako
kapital spoteczny. Mimo, ze Tillich swoje analizy prezentuje w perspektywie
teologicznej i mimo braku wyraznej intencji pedagogicznej, wnikliwe ich
(od)czytanie pozwala na uwypuklenie akcentowanych trosk humanistycz-
nych o dobro drugiego cztowieka, tworzenie szans rozwojowych dla nowej
podmiotowosci, czy udostepnianie potencjatu rozwojowego z kultury. Uwy-
puklajac podejscie Tillicha do kultury w jej relacji z egzystencja ludzka jako
wyzwaniem humanistycznym, warto podkresli¢ wyczulenie protestanckiego
humanisty na ,nowe podejscie do kwestii normatywnego charakteru histo-
rii”* — instytucjonalnej, w przypadku Tillicha — odnoszacej si¢ do Kosciola,
ale w szerszym odczycie — do instytucji swieckich (np. szkotly). Tillich szuka
drogi posredniej miedzy absolutyzmem instytucjonalnym, wpisanym w de-
cyzje instytucji i ich wladz w historii jako ,nie tylko Zrédla, ale i aktualne
normy’, obowigzujace bezwarunkowo, a z drugiej strony radykalng odmowa
uznania jakiejkolwiek sily normatywnej oczekiwan instytucjonalnych, jako
zawsze jedynie historycznych roszczen®.

Fundamentalny trop, wazny pedagogicznie, ktory Tillich rozwija w III
tomie swojego traktatu, wiaze sie z jego filozofia kultury, oparta na tezie,
ze ,celem kultury jest aktualizacja potencjalnosci czlowieka jako nosiciela
ducha”?. Zarazem zauwazy¢ tu mozemy uscislenie, wynikajace z uznania,
waznego edukacyjnie i ogélnokulturowo, ze ,wskutek ludzkiej skoriczono-
$ci nikt nie jest w stanie spelni¢ humanistycznego idealu”** osiagania owej
pelni aktualizacji, gdyz dokonuje sie ona zawsze w ,kategoriach historycz-
nego przeznaczenia’, cho¢ wlasciwsze byloby wskazanie na historyczne

41 Ibidem, s. 54.

42 Ibidem.

43 P Tillich, Teologia systematyczna, t. 111, przekl. J. Marzecki, Wydawnictwo An-

tyk, Kety 2005, s. 83.
“ Ibidem, s. 84.
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i spoteczne uwarunkowania, z ktérymi mozna si¢ zmagac*®, ale ktére takze
maja wplyw na to, ze ,decydujace ludzkie potencjalnosci zawsze pozostana
niezrealizowane”. Istotna kwestig, jest podkreslenie przez Tillicha wagi
»biegunowosci jazni jednostki i §wiata” i wskazanie, iz ,, czlowiek ma takze
srodowisko, ale ma je jako cze$¢ swego $§wiata. Moze je przekroczyc i rze-
czywiscie przekracza”. Zdarza sie, ze ,czlowiek staje si¢ ograniczonym
»ja«, uzaleznionym od ograniczonego $srodowiska, ktére w rzeczywistosci
nie jest jego srodowiskiem™?. Paul Tillich uwypukla wazna troske o to, by
cztowiek nie byt zakladnikiem swojego skorniczonego, ograniczonego, do-
czesnego uwiklania w jego wlasne otoczenie, ale by siegal poza nie i aktu-
alizowal swoja zdolno$¢ jak najszerszego uczestnictwa w Swiecie, by nie
byl w nim zamkniety, pozbawiony dostepu, poza historycznie i spotecznie
dostepne tresci. Jest to jeden z warunkéw, by troska o egzystencje byta uwi-
klana takze w gotowos$¢ do wymagajacej wysitku ,autotranscendencji”
Uwrazliwienie Tillicha na sens zycia czlowieka, uwidacznia sie znaczaco
w odniesieniu do kwestii samotnosci i rozpaczy, gdzie bliski jest mysleniu
zaréwno Thomasa Mertona jak i Abrahama Heschela. W samotno$ci — pi-
sze Tillich — ,cztowiek doswiadcza prawdziwej wspdlnoty miedzy tymi,
ktérzy sa sami jedni. Tylko ten, kto jest zdolny mie¢ samotno$¢, moze mieé
wspolnote™. I dalej dodaje: ,tylko ta osoba jest niezdolna do nawiazania
tacznosci duchowej, ktéra jest niezdolna do posiadania samotno$ci”®. Tu
zgodny jest Tillich z Heschelem, ktéry twierdzi, iz ,prawdziwa samotno$¢
to poszukiwanie prawdziwej solidarnosci™! — jak sadzi¢ nalezy — z innymi.
Lekcewazenie zatem warto$ci samotnosci, jest w istocie lekcewazeniem
bytu czlowieka. Nieumiejetnos¢ ,bycia w samotnosci’, przezwyciezanie
pragnienia samotnosci poprzez uni¢ z innymi powoduje poczucie osamot-

%5 Mozna nawet je przezwyciezaé, przeksztalcajac wlasne srodowisko, jak to uwy-
puklata pedagogika spoteczna Heleny Radliniskiej, ktéra szczegélnie podnosila postulat
przywracania czlowiekowi jego potencjalnej funkcji spadkobiercy catego dziedzictwa
kulturowego, co w sposéb znaczacy unaocznia Lech Witkowski (2014).

4 p Tillich, Teologia systematyczna, t. 111, op. cit., s. 84.

47 1dem, Teologia systematyczna, t. 11, przekt. J. Marzecki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2004, s. 62.

* Ibidem, s. 63.

¥ Ibidem, s. 72.

%0 Thidem.

51 A.J. Heschel, Kim jest cztowiek, op. cit., s. 88.
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nienia jako wynik odrzucenia tego pragnienia®*. Niezwykle pouczajaca dla
pedagogiki jest troska Tillicha o postawe do rozpaczy, ktérej doswiadczanie
najczesciej manifestuje sie proba wykorzystania strategii ucieczkowej.

»W kazdym momencie niezno$nego, nieprzezwyciezalnego bélu, istnieje
pragnienie, by go unikna¢”*®. Grozba zatamania si¢ prowadzi do ustanowie-
nia $srodkéw obronnych; niektére sa z nich brutalne, inne fanatyczne, inne
znéw nieuczciwe, a wszystkie razem niewystarczajace i destruktywne”*.

Tillich widzi rozpacz jako zjawisko zréznicowane, cho¢ niosace para-
doksalnie aspekt pozytywny, gdyz to nie istnienie rozpaczy w biegu zycia
ludzkiego jest powodem dramatu, ale przede wszystkim $lepota na nie, kté-
ra obnaza martwote duchowa degradujaca zbiorowo$¢. Wniosek Tillicha
w kwestii rozpaczy zgodny jest z tokiem myslenia Thomasa Mertona, trak-
tujacego rozpacz jako obietnice na odkrycie waznych prawd o zyciu, postu-
lowal zmierzenie sie z rozpacza, dopuszczenie do siebie jej istnienia, a ,nie
uzalanie sie i delektowanie sie jej zgnilizng”*, ktéra moze poprowadzic¢
czlowieka do wlasnej zguby. Wspdlnota myslenia z Tillichem i Mertonem
odnoszaca sie ztozonosci rozpaczy, nieobca jest réwniez Heschelowi, ktéry
stusznie zauwaza, iz ,rozpacz nie bierze sie z niepowodzen, lecz z niemoz-

nosci ustyszenia doglebnie i osobiscie wezwania, ktére staje przed nami”.

& % %

Troska o czlowieka i jego zycie przezyte znaczaco, wymaga otwarcia si¢ na
tropy spoza dominujacych czy obowiazujacych narracji, poszerzajac prze-
strzen interpretacji, odwaznie czerpiac z dorobku kultury. Zaangazowana
dbatos¢ pedagogiki o jako$¢ egzystencji cztowieka, wymaga swiadomosci
wyzwan obecnego zycia, ktére wymuszaja koniecznos¢ siegania do rozma-
itych koncepcji humanistycznych (nie wylaczajac teologicznej) i zespalania
tropow, mogacych czerpac od siebie wzajemnie, w trosce o byt indywidual-
ny i zbiorowy. Jestem przekonana, Ze strategia odslony warto$ciowych im-
pulséw ptynacych z kultury”, w trosce o budowanie czlowieczenstwa, ktére

P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 11, op. cit., s. 72
3 Ibidem, s. 75.

5 Ibidem, s. 73-74.

5 T. Merton, Piekno pustyni, op. cit., s. 56.

%6 A.J. Heschel, Kim jest czlowiek, op. cit., s. 175.

57O potrzebe rozwijania pedagogiki integralnej i kulturowej, by byta to pedago-
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»ma swoj poczatek w poszczegdlnym czlowieku™®, jest nieunikniona, jezeli
egzystencja ma nie stac sie zmarnowana potencjalnoscia, na ktéra sami ja
skazemy. Zycie — jako dar — dane jest cztowiekowi tylko raz i warto, by byto
(wspot)odpowiedzialna piesnia®®, brzmiaca znaczaco i wzniosle w obiet-
nicy szczesliwosci, redukujacej pozér, namiastke i ,falsz masek” Lektura
dziel Thomasa Mertona, Abrahama Joshuy Heschela oraz Paula Tillicha,
to przyklad teologii i religijnego myslenia o cztowieku, ktérego funkcje sa
znacznie szersze, wpisujace sie w uniwersalne troski o zycie ,,nie zmarniate”.
Uwrazliwienie teologéw na calo$¢ egzystencji cztowieka, stanowi ,, kopalnie
waznych treéci’;, ktére mozna wykorzysta¢ w procesach edukacyjnych, chro-
nigc spoleczenstwo przed grozba (z)gubienia siebie. Kultura jest przestrze-
nig, ktéra broni sie potencjalnoscia impulséw, w dbaniu o czlowieczenstwo.
Bezmyslnoscia bytoby niewykorzystanie jej w kreowaniu losu wlasnego i in-
nych. Przestrzen sensu czlowieka, ukazana w dzietach Mertona, Heschela
czy Tillicha, unaocznia gleboka troske autoréw o §wiat ksztaltowany nie we-
dle diabelskiego wizerunku, nie rozdarty pomiedzy iluzorycznymi potrze-
bami i pragnieniami i nie oslepiony ,powierzchownym personalizmem”®.
Ugruntowane przekonanie, ze $wiatu potrzeba zaklopotania®, zadziwienia
i zaangazowania, ukazuje horyzont myslenia o cztowieku, ktéry uniewaznia

gika zaréwno ,z kultury” jak i w poprzek humanistyki, upomina si¢ Monika Jaworska-
-Witkowska (por. Ku kulturowej koncepcji pedagogiki, Oficyna Wydawnicza Impuls,
Krakéw 2009).

8 A.J. Heschel, Kim jest czlowiek, op. cit., s. 109.

5 B.L. Sherwin, Abraham Joshua Heschel, op. cit., s. 89.

0 Powierzchowny personalizm” Merton uznaje za wielkie niebezpieczenstwo

naszych czaséw (por. 1988, s. 92). ,Wygodnie usadawiamy sie w zyciu iluzorycznym,
ulegamy powierzchownemu personalizmowi (...), a nastepnie po$wiecamy nadmier-
na ilo$¢ energii kultywowaniu tego falszywego ,ja”. Taki model zycia prowadzi do
wszelkiego rodzaju frustracji. (...) Owocem tego jest nieokielzany egoizm, chciwos¢
i niesprawiedliwos$¢” (ibidem).

61 Heschel uznajac ,zaklopotanie” za istotna ceche ,bycia ludzkim” ostrzega przed
ludZzmi, ktérzy ,nigdy nie sa zaklopotani swoja wlasna matostkowoscia, uprzedzeniem,
zawiscig i zarozumialo$cig, nigdy nie s zaklopotani profanacja zycia” (por. 2014, s. 191).
Swiat peten dostojeristwa — pisze — ,zmienit sie w karnawatl. (...) Spoteczna dynamika
nie zastapi moralnej odpowiedzialnosci. Wzdrygam sie na sama mysl o spoleczenstwie
rzadzonym przez ludzi absolutnie pewnych swej madrosci, ludzi, dla ktérych wszystko
w $wiecie jest krystalicznie przejrzyste, ktorych umysly nie znaja zadnej tajemnicy, zadnej
niepewnosci. To, co potrzebne $wiatu to poczucie zaktopotania” (ibidem).
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banal, rutyne i falsz spowszechnienia, konstytuujace ,,rozpad bycia ludzkim”.
Dziela Thomasa Mertona, Abrahama Joshuy Heschela nalezy czyta¢, trak-
tujac jako warto$ciowa wykltadnie troski o czlowieka i wizje projektu zycia,
ktéry domaga sie spelnienia.
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STRESZCZENIE

Przekaz Thomasa Mertona, Abrahama Joshuy Heschela i Paula Tillicha to ukryta gle-
bia autentycznego $wiadectwa troski o czlowieka, ktéra nalezy potraktowac jak prébe
refleksji antropologicznej. Odczytane watki spoza narracji teologicznej, w dzielach
wskazanych Autoréw, manifestuja te same troski egzystencjalne, ktérych centralnym
punktem odniesienia jest czlowiek i jego zycie przezyte znaczaco. Potencjal znacze-
niowy tresci jakie niesie odczyt dziel tych niezwykle wrazliwych na $wiat czlowieka
teologdw, jest wciaz niewykorzystany w refleksji pedagogicznej, ktéra wrecz domaga
sie siegania poza katalog lektur kanonicznych. W trosce o czlowieka nie mozna prze-
oczy¢ badz lekcewazy¢ préb refleksji antropologicznej, podejmowanych z réznych
perspektyw humanistycznych, nie wylaczajac teologicznej.

Stowa kluczowe: troska o cztowieka, bycie ludzkim, samopoznanie, zycie zna-
czace.

A CONCERN FOR A HUMAN BEING IN THE NARRATIONS
OF THOMAS MERTON, ABRAHAM JOSHUA HESCHEL
AND PAULTILLICH

SUMMARY

The narrations of Thomas Merton, Abraham Joshua Heschel and Paul Tillich con-
stitute a hidden depth of authentic care for a human being which should be treated
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as an attempt at an anthropological reflection. Main themes are being read outside
theological narrations, which are present in the works of the authors mentioned
above. They show the same existential concerns for which the main reference point
is a human being and his/her meaningful life. The potential of the narrations, in
the course of reading of these theologicians, so exceptionally sensitive to the world,
is still not enough used in the pedagogical reflections, which require the use of
additional sources, outside hitherto canonical ones. A concern for a human being
should not miss or ignore the trials of anthropological reflections from different
humanistic perspectives, including theological ones.

Key words: a concern for a human being, being human, self-knowledge, mean-
ingful.



