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Teologia Starego Testamentu (Bibliotheca Biblica),
red. M. Rosik, t. I-IV, TUM, Wroclaw 2011 - Tom
I: Teologia Piecioksiegu; Tom II: Ksiegi
historyczne; Tom III: Ksiegi madrosciowe; Tom
IV: Ksiegi prorockie.*

Nowo wydana teologia jest dzielem okazatym, liczacym w sumie ok.
tysiaca stron, opracowanym przez 13 autordéw. Zostala wydana bardzo
ladnie: cztery niezbyt grube tomy, szyte, w twardej oprawie sprawiaja, ze
czytelnik z przyjemnoscia po nie sigga. Na tym tle zaskakuje, ze nie
ujednolicono zasad transkrypcji wyrazow hebrajskich', zapisu imienia
Bozego mm ani nie zdecydowano si¢, w jakiej postaci uzywa si¢ stow
greckich. Uktad czterech tomdéw opiera si¢ na chrzescijanskim,
zaczerpnietym z kodeksow Septuaginty podziale kanonu Starego
Testamentu. Kazdy z tomdéw ma podobng strukture, ktéra miata pozwoli¢ na
uporzadkowanie zebranego materiatu: obraz Boga, tj. teo-logia’,
antropologia, wybranie — lud Bozy — przymierze, Prawo’ i kult (§wiatynia),
grzech i zlo — zagadnienia etyczne, a w przypadku ksiag madrosciowych
i prorockich dodano jeszcze eschatologie (i apokaliptyke). Niestety nigdzie
nie znajdziemy uzasadnienia takiego podzialu na cztery tomy ani wyboru

* Niniejsza recenzja ukazata si¢ w Przeglgdzie Pismiennictwa Teologicznego 35/1 (2012), s.
25-35

! Z tego powodu w niniejszej recenzji nie postuzono si¢ transkrypcja.

? Rozrézniam mowe o Bogu i do Boga, czy moze raczej to, jaki obraz Boga si¢ za nig kryje, od
teologii, czyli nauki o Bogu (por. Ch. Hardmeier, Systematische Elemente der Theo-logie in
der Hebrdischen Bibel: Das Loben Gottes — ein Kristallisationsmoment biblischer Theo-logie,
[w:] Religionsgeschichte Israels oder Theologie des Alten Testaments?, Hrsg. N. Lofink u.a.,
JBTh 10 [1995],s. 113).

* Wigkszo§¢ autoréw stosuje pisownie Prawo, majac na mysli — jak trzeba si¢ domyslaé — nie
Torg (por. Pwt 31,9nn; Joz 1,7n), ale sumaryczne okreslenie dla starotestamentowych praw.
Wtedy podziat na cztery tomy komplikuje takie postrzeganie Prawa.
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tematow. Poza krotka wzmianka ze wstgpu abp. M. Golebiewskiego,
wedlug ktorego teologia stanowi syntetyczne zwienczenie nauk biblijnych
(s. 5 w kazdym tomie), czytelnik nie dowie si¢, czym chce by¢ ta Teologia
Starego Testamentu. O dziedzing nazywana teologia Starego Testamentu
czy teologia biblijng od kilku wiekdéw tocza sie spory, a dyskusja wciaz jest
daleka od jakiegokolwiek konsensusu®. Czytelnik chcialby si¢ dowiedzieé,
co kryje si¢ za takim, a nie innym wyborem tematow. Jaka metoda czy
metodami si¢ postuzono? Jak sytuuje si¢ teologi¢ Starego Testamentu
wzgledem Nowego Testamentu? Dlaczego wybrano podzial znany
z przekazow Septuaginty, a nie np. bazujacy na Biblii hebrajskiej? Taki
podziat na cztery tomy nieuchronnie prowadzi do powaznych komplikacji,
jesli tylko w jakim$ stopniu uwzgledni si¢ chronologie powstawania ksiag
Starego Testamentu. Musi tez prowadzi¢ do powtorzen, skoro np. z teologia
(i redakcjami) deuteronomiczno-deuteronimistyczng lub z odniesieniami do
niej spotykamy si¢ we wszystkich czesciach kanonu. Za inny przyklad
powtorzen moga postuzy¢ streszczenia ksigg z tylko nieco innym
rozlozeniem akcentéow, jak w przypadku Hi w ,Obrazie Boga”
i ,,Antropologii” w t. III. Ponadto czg¢$¢ z autoréw buduje swoje prezentacje
na terminologii, tak ze wielokrotnie przedstawiane sg te same terminy (por.
np. t. ['s. 84-95; t. Il s. 76-87 z t. Il s. 95-99 i t. IV s. 38-50), przy czym
mozna dostrzec sprzecznosci, ktorych pewnie nie dato si¢ unikna¢ (np. 22
zdaniem A. Piwowara [t. | s. 85] nie odnosi si¢ do trupa, z wyjatkiem Rdz
40,19, podczas gdy w stusznej ocenie J. Jaromin [t. II 5.78] moze oznaczac
trupa). Poniewaz dzielo to jest w rzeczywisto$ci niekoherentnym zbiorem
przyczynkéw réznych autoréw, trzeba pokrotce omowié poszczegolne
rozdzialy w kolejnych tomach.

W Tomie I: Teologia Piecioksiegu J. Klinkowski w ,,Obrazie Boga”
przedstawia rézne sposoby okreslania Boga Izraela, by stworzy¢ mozaike

* Zapoczatkowana wyktadem J.P. Gablera w 1878 r. Zob. B. Janowski, Biblical Theology, [w:]
The Oxford Handbook of Biblical Studies, ed. J.W. Rogerson, J.M. Lieu, Oxford 22008, 716-
730; teksty zebrane w Religionsgeschichte Israels oder Theologie des Alten Testaments?, JBTh
10 (1995) oraz J. Jeremias, Neuere Entwiirfe zu einer , Theologie des Alten Testaments ",
Verkiindigung und Forschung 48 (2003), s. 29-58; H.D. PreuP, Theologie des Alten
Testaments: Band 1, Stuttgart-Berlin-Koéln 1991, s.1-30; R. Graf Reventlow, Biblische,
besonders  alttestamentliche Theologie und Hermeneutik. Forschungsgeschichte und
Gesamtdarstellungen, Theologische Rundschau 70 (2005), s. 1-34; M. Uglorz, Jahwe — Bog
Izraela: Zarys starotestamentowej teologii Boga, Warszawa 2002, s. 25-40.
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obrazu Boga na podstawie Tory (s. 31). Niestety pomimo poczatkowe;j
uwagi (s. 7) o konieczno$ci uwzgledniania czterech zrédet Pigcioksiggu
z wyjatkiem podrozdzialu ,Bog prawodawca” oraz wzmianki
o jahwistycznym i kaplanskim opisie stworzenia na s. 19n catkowicie
pomija zlozono$¢ literacka Pigcioksiegu. Co wigeej, z jednej strony bierze
pod uwage pozniejsza refleksje 1 powstawanie  przekazow
starotestamentowych (s. 21), a =zaraz obok zaklada historycznos¢
opisywanych zdarzen (np. zwigzanych z wyjsciem z Egiptu; tez na s.21).
Trudno zrozumie¢, dlaczego teksty zawierajace kilka okreslen Boga,
przypisywane sa tej czy innej kategorii. Czytelnik szybko si¢ pogubi, bo np.
juz przy ,,Bogu ojca” omoéwiono objawienie imienia JHWH (Wj 3; s. 10),
ktére powraca ponownie w podrozdziale ,Bdg S$wigty” (s. 26n).
Kilkakrotnie mowa jest o pierwotnym credo, ale dopiero na s. 24 podano,
ze ma nim by¢ formuta o Bogu, ktory wyprowadzit Izraela z Egiptu.
Przedstawienie ,.Boga mitosiernego” rozpoczyna si¢ od terminu =or, po
czym przywoluje si¢ teksty, z ktorych tylko mniejsza czgs¢ postuguje sie
tym terminem. Dlaczego nie uwzglgdniono i innych stéw? Z czego wynika
wybor stowa =on? W rezultacie jest to bardzo nieklarowna prezentacja,
budzaca szereg watpliwosci.

A. Piwowar w centrum swojej ,,Antropologii” (zwraca uwage fakt, ze
prawie potowe tego rozdziatu zajmuja przypisy, w ktorych autor cytuje
opinie innych badaczy, w tym praktycznie tozsame z wlasnymi) stawia dwa
opowiadania o stworzeniu, przy czym w pierwszym ma chodzi¢ o ludzi
w ogole (Rdz 1-2,4a), a w drugim (Rdz 2,4b-25) o pierwsza pare, jednostki,
ktore taczy malzenstwo monogamiczne’. A. Piwowar nacisk kladzie
wlasnie na monogamiczng relacje mezczyzny i kobiety (np. s. 73),
twierdzac, ze jedynie troska o liczne potomstwo miala prowadzi¢ do
poligamii i posiadania konkubin (s. 74). Zaklada rowniez, ze Bog, gdy
nadaje czlowiekowi jakie$ prawa, zawiera z nim niejako automatycznie
przymierze (Rdz 2,16). Rdz 3 ukazuje wolno$¢ cztowieka, ktory wybiera
zlo. W Pigcioksiggu czlowiek jest istotg religijna i spoleczna, zwigzang

° Recenzent ma watpliwosci, czy w Pigcioksiegu daje sic w ogéle odnalezé rozwazania
dotyczace monogamii, tym bardziej ze Rdz 2-3 mowia o cztowieku w ogole, o o7z (to samo
stowo co w 1,26; wpierw bez przedimka w 2,6, a od 2,7 juz z przedimkiem) i o mux (imi¢ Ewa
pojawia si¢ dopiero po upadku w Edenie i jest wyrazem panowania me¢zczyzny nad kobieta;
3,20).
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Z otaczajacym go $wiatem oraz Smiertelng. W antropologii Piecioksiggu
najwazniejsze ma by¢ ukazanie cztowieka w relacji z Bogiem. Kilkakrotnie
podkreslono monistyczne rozumienie cztowieka w Starym Testamencie
jako jedno$ci, cho¢ z drugiej strony przedstawiono w odrgbnym
podrozdziale ,.elementy konstytutywne cztowieka”, a wsérdd nich gldwnie
a2, WD) 1mm.

»Wybranie, lud Bozy, przymierze” przedstawia J. Lemanski, stusznie
odwolujac si¢ do hipotez literackokrytycznych. Trudno$¢ sprawia jednak
fakt opierania si¢ na réznych, czasami konkurencyjnych hipotezach (np.
przymierze synajskie przynalezace, jak sugeruje za J. Begrichem, do E
[s. 122] taczy sie z Kodeksem Przymierza, ktéry poprzedza tradycje
kaptanskie i deuteronomiczne [s. 140], co sktania do zatozenia, ze hipoteza
czterech zrodel legla u podstaw prezentacji, ale nie dotyczy to np.
zwigzkéw Rdz z Wj [s. 137])°. Podstawowy schemat, ktory uwidacznia sie
w Pigcioksiegu, to wybor tego, co mate i nieznaczace (Abel, Hebrajczycy,
patriarchowie, Mojzesz, krolowie). Na pytanie o to, dlaczego Bog wybiera
ludzi lub jednostki, J. Lemanski odpowiada w oparciu o Rdz 11, czyli
moment przejscia od prehistorii do historii patriarchow: przyczyna
wybrania jest zbawcza wola Boza dla wybranych i dla wszystkich narodow.
Poza wybranymi mamy do czynienia z nie-wybranymi, o ktérych méwi si¢
nieraz pozytywnie, i z wrogami, stojacymi w opozycji do wybranych.
Glowne punkty zwigzane z wybraniem wyznaczaja obietnice dane
patriarchom, exodus, Izrael jako narod wybrany i jako zgromadzenie. Cho¢
o przymierzu mozna moéwi¢ nie tylko tam, gdzie pojawia si¢ termin n™a, to
autor koncentruje si¢ na przymierzach z Noem, Abrahamem, synajskim
1 moabskim.

J. Kalinowski w rozdziale ,,Prawo i kult” dzieli starotestamentowe
prawo na religijne, moralno-spoteczne i dotyczace czystosci kultowe;.
Trudno powiedzie¢, dlaczego przepisy dotyczace czystosci kultowej nie
zostaty zaliczone do praw religijnych. Skoro potowe miejsca
w Pigcioksiegu zajmuja rézne regulacje i prawa, to dziwi niezwykle
skrétowe omdwienie tego zagadnienia. Rozwazy¢ nalezaloby rowniez, jak

® Pomimo préby wyjasnienia pozostaje niejasne, dlaczego biorac pod uwage podstawowa
terminologi¢ Starego Testamentu, pamig¢é/pamigtanie nie jest opozycja do zapominania (s.
138).
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przybytek czy namiot zgromadzenia na pustyni ma si¢ do $wiatyni
(jerozolimskiej; stad pewnie brak ,S$wigtyni” w tytule rozdziatu).
Omawiajac kwestie kultu, autor zajat si¢ miejscem kultu, koncentrujac si¢
na wygladzie przybytku na pustyni, kaptanami i lewitami (niecate 2 strony)
oraz $wietami (glownie Pascha, Swicto Tygodni i Namiotow). W
rzeczywistosci przedstawitl znacznie poézniejsze zwyczaje, co zostato
uzasadnione jednym zdaniem o trwatosci tradycji w ramach judaizmu [...],
ktore rzucajq sSwiatlo na znaczenie teologiczne Swiqt w czasach
ksztattowania si¢ Tory (s. 174). W dalszej czeéci krotko przedstawiono
gléwne typy ofiar. Wobec doczesnego wymiaru kultu starotestamentowego
przed Izraelem byla jeszcze dluga droga do odkrycia prawdy o zyciu
wiecznym (s. 187n) — taka opinia by¢ moze zdradza zatozenie, jakie kryje
si¢ za tym niezwykle powierzchownym potraktowaniem fundamentalnych
zagadnien teologicznych i instytucji zbawczych biblijnego Izraela.

Ostatnia cz¢$¢ tego tomu ,,Grzech i zlo. Zagadnienia etyczne”
opracowana zostala przez J. Lemanskiego. Autor na poczatku stwierdza, ze
w Starym Testamencie grzech nie stanowi naruszenia tabu spotecznego,
lecz stanowi akt niepostuszenstwa wobec Boga (s. 189), chyba nie
doceniajac spotecznego czy socjologicznego wymiaru grzechu. Najwiecej
miejsca poswigcono poczatkowym rozdziatom Rdz — pojawienie si¢
i eskalacja grzechu, po czym krotko poruszono kwestie grzechu w czasach
patriarchow oraz w czasach Mojzesza (o grzechu w Wj-Pwt na zaledwie 1,5
strony). Natomiast dosy¢ szeroko omdwiono stownictwo hamartiologiczne,
bazujac gtownie na stownikach, oraz metaforyke grzechu (m.in. nieczystos¢
jako bluznierstwo [s. 208-210], ale czy nieczystos¢ w Torze mozna
rozumie¢ metaforycznie?). Grzech niesie ze soba powazne konsekwencje:
wywotuje Bozy gniew (w pojeciu ,,gniew” nie chodzi zdaniem autora o
zadne emocje), niszczy samego grzesznika i wspolnote. Nie pozostaje tez
bez wplywu na nature. Zto ma pochodzi¢ z zewnatrz (od weza w Rdz 37
i od syné6w Bozych z Rdz 6), cho¢ z drugiej strony grzech jest
rzeczywistosciq endemiczng, wynikajgcq z natury ludzkiej wolnosci wyboru
(s. 222). Nawet jesli nie mozna mowi¢ wprost o grzechu pierworodnym, to
jego elementy daja si¢ odnalez¢é w Starym Testamencie — zte ludzkie
sktonnosci. Osobny krétki podrozdziat poswigecono procesowi kuszenia

7 Co zaklada interpretacje, wedtug ktorej rozmawiajacy z kobieta waz jest realng postacia.
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(ponownie na podstawie Rdz 3). Godny uwagi jest podrozdziat poswigcony
etyce Starego Testamentu i Piecioksiggu. Wazng rolg dla etyki odgrywaja
badania socjologiczne, gdyz teksty biblijne moga wyraza¢ poglady jakiego$
segmentu spolecznego (s. 226n). Przekaz etyczny ma nie tylko wymiar
spoteczno-historyczny, ale rowniez teologiczny, bo odzwierciedlenie
znajduje w nim doswiadczenie wiary Izraela. Nie chodzi wigc jedynie
o0 przestrzeganie praw, ale tez o nasladowanie Bozego charakteru (s. 229).
»Zasada podstawowa” etyki Starego Testamentu nie jest dobro najwyzsze,
lecz sam Bog. Podstawa etyki Piecioksiggu jest objawiona wola Boza
(s. 230-244), gdyz prawa zostaly dane bezposrednio przez Boga (czgsciowo
za posrednictwem Mojzesza). Autor zwraca uwage na aktualizowanie
prawa w Starym Testamencie, dlatego Ksigga Przymierza rézni si¢ od
aktualizujacego ja prawa z Pwt. Z kolejna aktualizacja mamy do czynienia
w Kodeksie Swictoéci®. Znaczace dla etyki Pigcioksiegu sg imitatio Dei,
polegajace na nasladowaniu Bozej sprawiedliwosci (weur 1 np7s), Swietoscl,
czystosci 1 mito$ci nakierowanej na Boga i ludzi, oraz prawo majace
wynika¢ ze stworzenia, gdyz porzadek moralny zakorzeniony jest
w uporzadkowaniu chaosu. Na porzadku zbawienia maja bazowaé nawet
przepisy z Synaju. Na ostatnich stronach autor zajat si¢ prawem naturalnym.
Wprawdzie nie jest to w pelni adekwatny termin, bo trzeba mowic raczej
o prawie wynikajacym ze stworzenia, to jednak cze$¢ praw wynika nie
z nakazu Bozego, lecz z refleksji nad tym, co jest stuszne, a co nie. Za$ na
zakonczenie stwierdza, ze etyka Starego Testamentu ma charakter teo-,
a nie antropocentryczny. Z rozdzialu poswigconego etyce czytelnik
dowiaduje si¢ o prawie starotestamentowym nieporownywalnie wigcej niz
z rozdzialu o prawie, co kaze postawi¢ pytanie, czy przyjeta struktura
tematyczna recenzowanej Teologii jest zasadna. Po lekturze t. I ma si¢
wrazenie, ze najwazniejszymi tekstami w Pigcioksiegu sa poczatkowe
rozdzialy Rdz.

W Tomie II: Ksiegi historyczne rozdzial ,,Obraz Boga” R. Pietkiewicz
rozpoczyna od stwierdzenia, ze temat zostanie oméwiony z roznych

perspektyw, najpierw z perspektywy samego Boga (co Bog mowi o sobie),
a w dalszej kolejnosci ludzkich bohaterow (s. 7). Powstaje pytanie, w jaki

Recenzent musi przyzna¢, ze nie rozumie sformufowania, ze w takim procesie reinterpretacji
miataby si¢ uwidacznia¢ wola przezwyciezenia egalitaryzmu w stosunku do Prawa (s. 243).
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sposob mielibysmy by¢ zdolni do ujecia czegokolwiek z perspektywy
samego Boga, cho¢ mozna si¢ domysla¢, ze autorowi chodzi o wypowiedzi
wlozone w usta Boze (por. s. 22). W pierwszej cze¢sci omowiono ksiegi
napisane w jezyku hebrajskim i aramejskim, na poczatek okreslenia Boga
(zob. juz t. I). Samo wymienianie imion i okre§len Boga, w niektorych
przypadkach z krétkimi wyjasnieniami etymologicznymi i gramatycznymi,
ale bez uwzglednienia ich kontekstu czy podania, jak i w jakim celu zostaly
uzyte, wnosi bardzo niewiele. Zdaniem R. Pietkiewicza juz w Pwt mozna
odnalez¢ teologie monoteistyczna, tj. zaprzeczajaca istnieniu innych bogdw.
Nastepnie przedstawiono, co o Bogu dowiadujemy si¢ z wypowiedzi
samego Boga, bohaterow ksiag historycznych oraz z tekstow narracyjnych
(JHWH a inni bogowie i inne narody, stworzenie, JHWH a Izrael
1 monarchia, przy czym negatywna interpretacja monarchii wyjasnia
wymuszonym na Bogu wyborem Saula, a pozytywna wybraniem Dawida
zgodnie z Boza wolag — jednak w 1Sm 8-11, centralnym fragmencie
opisujacym powstanie instytucji krolestwa, juz w odniesieniu do Saula jest
ona postrzegana ambiwaletnie’). O Bozej transcendencji ma $wiadczyé
$wietosé Boga'’, Jego chwala, majestat i potega, a 0 immanencji Boza taska
1 milosierdzie. Schemat prezentacji powtarza si¢ w odniesieniu do
(deuterokanonicznych)  tekstow  greckich.  Autor zauwaza, ze
w historiografii tych ksiag Bog ani razu nie zabiera glosu, nie mowi przez
prorokéw, a jedynie przez Tor¢. W calym rozdziale wiele miejsca
poswiecono zbawczemu dziataniu Boga, wspominajac o karzacym Bogu
jedynie marginalnie, cho¢ cala historia deuteronomistyczna (Joz-Sdz-1
i 2Sm-1 i 2Krl) jest naznaczona karzacym sadem Boga''. Materiat zostat
uporzadkowany nieprzejrzyscie, np. w podrozdziale ,,JHWH a stworzenie”
najwigcej mowi si¢ o Bozym panowaniu w $wiecie ludzi, Jego ingerencjach
w historii (s. 40n; trzeba postawi¢ pytanie, jak autor rozumienie pojecie
stworzenie). Poza nielicznymi wyjatkami (s. 52n.74) nie uwzglgdniono
chronologii powstawia ksigg biblijnych.

® Zob. chociazby W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Bielsko-Biata 1997, s.
131n.

" W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage, ze $wictos¢ Jerozolimy czy ksiag (1Mch 12,9)
wecale nie oznacza ich transcendencji (s. 61).

""Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 263-273.
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,ZAntropologia” J. Jaromin odwotuje si¢ expressis verbis do planu dzieta
H.W. Wolffa (Anthropologie des Alten Testaments), od niego zapozyczono
takze tytuly podrozdzialéw. Autorka zaczyna od podstaw jezykowych
antropologii, tj. omowienia podstawowych termindéw (por. juz t. I;
z bledami, takimi jak: hebrajskie gebner na s. 84, amar jako okreslenie
jezyka, ludzkiego narzadu na s. 87), by w dalszej kolejnosci zajaé sie¢
czasem czlowieka, tj. zyciem i $mierciag, mlodoscig i staroscig, praca
1 odpoczynkiem, zdrowiem i choroba oraz nadzieja, ktora ma by¢ zwigzana
z zyciem wiecznym. Co chwilg¢ czytelnik natrafia na zaskakujace
stwierdzenia. Izraelici unikali wojny, poniewaz szanowali Zycie ludzkie (s.
90), i to w odniesieniu do ksigg opisujacych eksterminacje catych miast (Joz
6,16-24; 10,30-39). Smieré nie jest zaprzeczeniem zycia (s. 90) — takiej tezy
nie da si¢ broni¢, nawet jesli uwzgledni si¢ fakt, ze granica pomigdzy
zyciem 1 $miercig nie byla ostro zarysowana (zwlaszcza w Psatterzu). Na s.
98 mozna przeczytal, ze Stary Testament wilasciwie nie zna cierpienia
przypadkowego, zawsze jest ono albo zawinione, albo wynika z dopustu
Bozego. Moze to by¢ prawda w odniesieniu do czesci ksiag, ale na pewno
nie do calego Starego Testamentu (Hi; Kzn, Ps 37; 49; 73 itp.). Nadzieja
ludzi Starego Testamentu zwigzana jest z zZyciem wiecznym (s. 98), czemu
ktam zadaje chociazby W. Pikor w t. IV (s. 281-285 i 292-294). Mysl taka
pojawia si¢ dopiero w ksiggach deuterokanonicznych (autorka przywotuje
jedynie 2Mch 6-7)'>. W trzecim podrozdziale ,Swiat cztowieka —
antropologia socjologiczna” wpierw powrocono do obrazu Boga, a potem
poruszano takie kwestie jak: mezczyzna i kobieta (m.in. poslugujac sie
negatywnym przykladem Atalii, autorka wyraza swoje przekonanie, ze w
wielu przypadkach kobiety w niczym nie ustepowaty mezczyznom [s. 101]),
rodzice i dzieci, braterstwo, panowie i niewolnicy (do ktérych zaliczono tez
ptatnych najemnikéw i §wiadczacych panszczyzne; s. 112n), nauczyciele
1 uczniowie oraz jednostka i spoteczenstwo. Na kofcu mowa jest
0 ,przeznaczeniu”, ktére ludzie Starego Testamentu mieli upatrywac
w zmartwychwstaniu (s. 116). Ponownie jest to stwierdzenie, ktéore moze
odnosi¢ si¢ wylacznie do Dn 12,1-3 oraz ksiag deuterokanonicznych.

12 Szkoda, ze autorka nie zapoznala sie staranniej z analogicznym rozdzialem w Anthropolgie
des Alten Testaments W.H. Wollfa (Des Menschen Hoffnung, s. 221-230), na ktora si¢ na
poczatku swej prezentacji powotata. Mogtaby w ten sposob unikna¢ takich nieporozumien.
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Trudno tez zgadnaé, dlaczego o przeznaczeniu postrzeganym w kategoriach
zmartwychwstania mowa jest w antropologii socjologicznej. Calo$é
zamyka uwaga, Ze dopelnieniem tego starotestamentowego obrazu
czlowieka bedzie nauka Jezusa Chrystusa (s. 117). W swoim opracowaniu
autorka odwotuje si¢ gtownie do pism deuterokanonicznych, co prowadzi
do dramatycznego zafatszowania postrzegania cztowicka w zdecydowane;j
wigkszosci ksigg biblijnych, w tym ksigg historycznych.

»Wybranie, lud Bozy, przymierze” to drugi rozdzial w tym tomie
opracowany przez R. Pietkiewicza. Jak w swoim wczes$niejszym rozdziale,
rozpoczyna od terminologii stosowanej w tekstach hebrajskich dla
przymierza, wybrania i ludu Bozego, a nastgpnie przedstawia, jak tematy te
zostaty ujgte w fabule narracji (sic!, s. 129), zapowiadajac kanoniczna
lekture tekstow i kierowanie si¢ porzadkiem kanonu katolickiego. Mimo to
autor poshuguje si¢ terminem historia deuteronomistyczna czy dzielo
kronikarskie (wtaczajac do niego Ezd/Ne), 1Krn omawia wraz z 1-2Sm (s.
141nn), 2Krn wraz z 1-2Krl (s. 153nn), a Rt i Est nie w ich ,,kanonicznym”
miejscu (np. s. 129). Ponadto na s. 176 mowa jest o chronologicznej
lekturze histografii hebrajskiej, przy czym chodzi o chronologi¢ zawartag w
narracji tych ksigg. Kluczem do zrozumienia deuteronomistycznej teologii
przymierza jest Pwt. Laczac 1-2Krn z deuteronomistycznym dzietem
historycznym, twierdzi, ze warunkowe przymierze synajskie konkuruje
z bezwarunkowym przymierzem Dawidowym (terminy 72y 112 dla relacji
Boga z krélami s3 wzorowane na stosunku suzeren-wasal, s. 148),
a deuteronomista probuje zharmonizowaé ze soba te wyobrazenia
przymierza. Powygnaniowa wspolnota (Ezd/Ne) takze oparta byla na
przymierzu, ale nowo$cig bylo, ze jego podstawa stato si¢ Prawo.
Historiografia hebrajska, przy czym autor ma na mysli deuteronomistyczne
i kronikarskie dzieto historyczne traktowane razem i osobno (wylacza do
odrebnego omoéwienia tzw. ksiegi historyczno-dydaktyczne), czytana
chronologicznie konczy si¢ pozytywnie. Duzo ogolniej zajeto si¢ kwestig
wybrania i lud Bozego, ogniskujac rozwazania na pytaniu, kto jest
prawdziwym Izraelem. Teksty biblijne odpowiadaly na nie w r6zny sposob.

3 Wyjasnieniem jest by¢ moze ponownie analogiczny rozdzial Anthropolgie des Alten

Testaments W.H. Wollfa (Die Bestimmung des Menschen, s. 321-330), ktéry jednak zajmuje
si¢ takimi tematami jak: przeznaczenie do zycia w $wiecie, do mitosci blizniego, do panowania
nad stworzeniem czy chwalenia Boga (i to rozwazanych w aspekcie kolektywnym).
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Ewolucja idei przymierza pokazuje, ze jest ona otwarta ku przysziosci,
ktéra znajdzie swoje dopelnienie w nowym wyborze Boga i w nowym
przymierzu z nowym ludem (s. 189). Autor wielokrotnie podkresla, ze
obietnice w pelni zostang zrealizowane dopiero w Jezusie
(s. 145.146.187.189.192). Czy teksty ksiag historycznych daja jakakolwiek
podstawe do tego rodzaju twierdzen'*?

T. Tulowiecki w rozdziale ,Prawo, kult, $wigtynia” wychodzi od
rozroznienia na bezwarunkowe i zawsze aktualne przykazania (Dekalog),
bedace bezposrednim stowem Bozym oraz na uwarunkowane i stad
podlegajacych zmianom prawa. Prawa maja by¢ pozniejszym rozwinigciem
przykazan, ale nie dopowiedziano, ze ma si¢ na uwadze kompozycje
literacka Wj 20-23 i Pwt 5-26, w ktorych Dekalog stoi na poczatku
ztozonych zbioréw praw i przepisow, a nie historyczne procesy. Trudno tez
odgadnaé, dlaczego przykazania Dekalogu albo tylko te przykazania
miatyby by¢ bezposrednim Bozym stowem (s. 195n). Przeciez
bezwarunkowe czy raczej bezsankcyjne zakazy nie sa ograniczone do
Dekalogu (np. Kpt 18,7-18). Przedstawiajac prawo deuteronomiczne (sic!)
w Pwt i deuteronomistycznym'> dziele historycznym, dochodzi do wniosku,
ze w jego centrum stoi jedyno$¢ Boga i braterstwo mi¢dzy ludzmi. Przy tej
okazji formutuje sady, ktére sa nie do przyjecia, np. Prorocy wczesniejsi
(przy czym warto zauwazy¢ pojawienie si¢ terminologii dla Biblii
hebrajskiej czy — niebyt precyzyjnie méwiac —  kanonu
hebrajskiego/Tanach) to rozwiniecie Tory, ktére stoi w opozycji do
Prorokoéw poézniejszych, wskazujacych na zupelie nowe Boze dzialanie
(s. 197). Deuteronomistyczne dzieto historyczne wspomina pono¢ Cyrusa
(s. 197)'°. Z kolei kronikarskie dzieto historyczne opiera si¢ na Kodeksie
kaptanskim. Poniewaz Boze objawienie az do przyjscia Mesjasza zwigzane
bylo z jednym narodem, mogt on zachowaé swoja tozsamos$¢ tylko poprzez
odgraniczenie si¢ od innych narodéw (zakaz matzenstw mieszanych); czas

' Stojg za nim zatozenia hermeneutyczne, ktorych w calej Teologii nikt nie wyeksplikowat (do
tej kwestii por. Ch. Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego
Testamentu (Mysl Teologiczna 59), Krakow 2008, s. 228n).

15 Whasciwie uzyto nazwy Deuteronomiczne Dzielo Historyczne, ale jak si¢ wydaje, autor nie
zdaje sobie sprawy ze stosowanego w literaturze fachowej rozréznienia pomig¢dzy
deuteronomiczny i deuteronomistyczny; zob. W.H. Schmidt, Wprowadzenie, s. 110.

' Co oznacza zdanie: Ksiega Powtérzonego Prawa méwi tylko o $wietowaniu w kontekscie
Swietowania (s. 202)?
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uniwersalnej wspolnoty — Kosciola — jeszcze nie nadszed! (s.213). Podobna
kolejnos¢ autor zachowuje, przechodzac do $wiatyni i kult, wpierw zajmuje
si¢ wypowiedziami deuteronomistycznego dzieta historycznego, a potem
kronikarskiego dzieta historycznego. Dogmatem deuteronomicznym jest
$wiatynia w Jerozolimie na Wzgorzu Syjonskim, przy czym przytacza Pwt
12,2-14, gdzie jak wiadomo nie ma mowy wprost o Syjonie, oraz Ps 132,13.
T. Tulowiecki przedstawia przede wszystkim doktadny wyglad $wiatyni
w obu okresach jej istnienia. W okresie poprzedzajacym odbudowe
Swiatyni, tj. w latach 538-515 p.n.e., miano kultywowa¢ bardzo wygodna
liturgi¢ domowa i synagogalng (s. 223), co nie przystaje do Ezd 3,2-3, tak
ze mieszkancy Jerozolimy nie czuli potrzeby powrotu do kultu ofiarniczego
w centralnym sanktuarium. Dzieki darom i ofiarom $wigtynia stata si¢ jedng
z najwazniejszych instytucji ekonomiczno-gospodarczych nowego panstwa
Judziego (s. 230, kilku autorow tej Teologii nie odréznia Judy od Judei, za$
pojecie panstwo jest anachronizmem), a zreformowany kult, majgcy miejsce
przy drugiej Swigtyni (s. 232) mial ogromny wptyw na zycie religijne.

J. Jaromin w tytule kolejnej czgsci ,,Problematyka grzechu i zta” pomija
etyke, a mimo to od razu deklaruje, ze etyka biblijnego Izraela jest [...]
wyjatkowa. Etyka ta oparta byla na posluszenstwie Bogu i Jego Prawu
(s. 233). Duze znaczenie w formowaniu si¢ przepiséw moralnych miata
rodzina (s. 234). W podrozdziale ,,Obraz Boga” mowa jest wreszcie o
niszczacych dziataniach Boga, czego unikali autorzy poprzednich czesci.
Piszagc o narodzie wybranym autorka twierdzi, ze moralnos¢ Izraelitow
przewyzszata etyke narodow sasiednich (s. 236), ale wystepki bohaterow
Starego Testamentu, ktore trudno zaakceptowad dzisiejszej obiektywnej
(sic!) moralnosci, miaty wynika¢ z tego, ze poglady 1 sposdb postgpowania
Izraela byty takie, jak wszystkich 6wczesnych ludéw (s. 237). Izrael nie byt
bowiem gotowy na przyjecie prawd koniecznych do zbawienia (s. 237).
Najwyrazniej autorka jest przekonana, ze w przypadku Biblii hebrajskiej nie
moze byé mowy o zbawieniu. W podrozdziale ,Hamartiologia ksiag
historycznych” omoéwiono pokrétce glowne terminy, po czym zajeto si¢
takimi kwestiami jak: wykroczenia przeciwko JHWH i kultowi, $wigta
wojna i cherem (dostrzezono ich dwuznacznos¢, ale uzasadniono je oporem
wobec batwochwalstwa), grzechy przeciwko zyciu (jedynie akty
wymierzone w jednostki), grzechy seksualne (negatywne odnoszac si¢ do
poligamii, chyba ze miataby wynika¢ z nieplodno$ci pierwszej zony)
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1 krétko ,,inne grzechy”. Wybdr tematéw (grzechow) trudno byloby uznac
za przekonujacy, skoro wykorzystywaniu biednych i chciwosci po§wiecono
zaledwie jedno zdanie (s. 256). Na koniec krétko jeszcze zaprezentowano
sposoby pokuty za grzechy i nawrocenia. Zwraca uwage, ze autorka
ponownie duzo miejsca poswigcila ksiggom deuterokanonicznym.

Tom IIl: Ksiegi mgdrosciowe otwiera ,Obraz (oblicze) Boga” B.
Ponizego, ktoéry najpierw ogdlnie przedstawia ruch madrosciowy i rozwoj
szkolnictwa izraelskiego. Medrcy mieliby si¢ odcina¢ od autorytetow
1 wzorow obcych (s. 10), co wobec mi¢dzynarodowego wymiaru tradycji
madro$ciowych czy zapozyczenia Prz 22,17-23,11 z egipskiej Nauki
Amenemope'” jest niemozliwe. Poruszono réwniez problematyke powstania
niektorych ksigg madrosciowych, przyjmujac Salomonowe pochodzenie

najstarszych zbiorow Prz, ktore zostaty spisane przez jego kontynuatorow,
wywodzenie si¢ najstarszych partii Pnp z czasow Salomona, i mozliwos$¢
Salomonowego autorstwa Kzn'®. Ostateczng forme wickszos¢ ksiag
madro$ciowych otrzymata po wygnaniu babilonskim. Nastgpnie autor
przechodzi do teologii poszczegolnych ksiag, przy czym praktycznie pomija
Prz, zaznaczajac jedynie, ze przypowiesci teologiczne pojawity si¢ dopiero
w koncowej fazie powstania ksig¢gi. Pézniej krotko do nich powraca (przy
omawianiu Syr). Musi wi¢c chodzi¢ o Prz 1-9, cho¢ sentencje teologiczne,
wzmiankujagce JHWH, pojawiaja si¢ takze w  chronologicznie
wczesniejszych rozdziatach Prz (11,1.20; 12,2.22; 14,2.26; 15,8-9.11 itd.).
Omowienie kazdej ksiegi sktada si¢ z prezentacji terminologii i wypowiedzi
o Bogu (i nie tylko). Psalmy przyblizaja Boga cztowiekowi (bliski
i zbawiajacy Bog). W Hi, ktora jest reakcj¢ na kryzys wygnania, Bog
pozostaje ukryty i transcendentny. Kzn reprezentuje uniwersalng ide¢ Boga,
a stowa o sadzie Bozym ujawniaja pos$miertng perspektywe ludzkiej
egzystencji. Najszerzej przedstawiono ksiegi deuterokanoniczne. Mdr autor
datuje na I w. n.e. i prezentuje uzyta w niej grecka terminologie, a potem jej

7 W H. Schmidt, Wprowadzenie, s. 268. Tezie tej posrednio przeczy rowniez A. Tronina na s.
149, gdyz pierwotnym $rodowiskiem ksiag sapiencjalnych w jego mniemaniu byt Egipt,
Mezopotamia i Kanaan.

" W ocenie przygniatajacej wiekszosci badaczy mozna co najwyzej przypuszczaé, ze
niewielka czg$¢ Prz i by¢ moze jakie§ poematy z Pnp moga si¢gga¢ swymi korzeniami okresu
przedwygnaniowego; por. E. Zenger i in., Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart-Berlin-
Koln 2001, s. 332-334.341n.348n.
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nauke o Bogu, ktéry opisany zostal w sposob zrozumiaty dla Hellendw.
Zamiast przymierza czlowieka z Bogiem taczy przyjazn. Syr — oparto si¢ na
greckiej wersji (bez wyjasnienia), mimo ze caly jej tekst hebrajski jest
pono¢ znany (s. 8) — tak samo jak Prz 1-9 ukazuje uosobiong madros¢, ktora
pochodzi od Boga. Niestety nie wyjasniono, dlaczego w przypadku Syr w
»obrazie Boga” uwage poswigcono prawie wylacznie madrosci i dlaczego
do omoéwienia szeroko wlaczone zostaty idee z Mdr.

»Antropologia” w opracowaniu R. Zawadzkiego zaczyna si¢ od
przegladu terminologii hebrajskiej i greckiej, a nast¢pnie przechodzi si¢ do
omoéwienia poszcezegolnych ksigg hebrajskich i greckich. W przypadku Hi
przedstawiono jedynie skrotowo jej tres¢, wspominajac o problemie
cierpienia czlowieka i jego nieczystosci. Przy Psalterzu ograniczano si¢ do
psalmow madrosciowych, poruszajacych kwesti¢ cierpienia sprawiedliwych
1 powodzenia niegodziwych (37; 49; 73), oraz do Ps 8. Prz mowi o
3 grupach: madrych, ghlupich i prostych, ktoérzy nie weszli na droge
madrosci. Sporo uwagi po$wigcono tutaj przedmiotowej pozycji kobiety.
Kzn zawiera oredzie o wielko$ci cztowieka jako myslacego podmiotu,
mimo ze ukazuje ograniczenia cztowieka, ktory nie przewyzsza w niczym
zwierzat. Kohelet neguje mozliwos¢ odptaty w przysztym zyciu (s. 116,
inaczej niz B. Ponizy). Pnp to zbidr piesni weselnych, zgodnie z ktérymi
cztowiek zostal stworzony przez Boga jako kobieta i mgzczyzna, chod
motyw stworzenia nie pojawia si¢ w Pnp, a autor przywotuje jedynie Rdz
1,27". Pnp chronig zaréwno przed purytanizmem, jak i rozwiaztoscia
seksualng — takie twierdzenie jest mozliwe wylacznie przy zalozeniu, ze
Pnp s3 rzeczywiscie zbiorem piesni weselnych, bo w tekscie brak
jakiejkolwiek wzmianki o $lubie czy uroczystosciach weselnych. Wedtug
Mdr wtasciwym powolaniem cztowieka, ktoéry moze zosta¢ ocalony dzigki
madrosci, jest nieSmiertelno$¢, a Syr pokazuje negatywne i pozytywne
cechy ludzkiej natury.

A. Tronina w rozdziale ,Przymierze i wybranie. Lud Bozy”’ uwaza
ksiegi sapiencjalne za powyganiowe (s. 133), cho¢ Prz 10-30 maja
odzwierciedla¢ stan rzeczy z czaséw sprzed (sic!) utworzenia monarchii
(s. 144), i to pomimo tego, ze na czele spotecznosci stoi krol (s. 145,
przytaczajac szereg odnosnikow). Psalmy przesigkniete sa idea wybranstwa

' Notabene wspomniane stowa 731 im3p3 z Rdz 1,27 w ogble nie wystepuja w Pnp.
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Bozego, cho¢ pojecie przymierza rzadko si¢ w nich pojawia. W Prz i innych
ksiggach przy braku stownictwa zwigzanego z wybraniem i przymierzem
centralne znaczenie ma bojazn Boza. Syr odwoluje si¢ do planéw Bozych z
przymierza synajskiego, a Pnp maja by¢ szata dla oredzia
nadprzyrodzonego o Bogu przymierza (s. 148).

Réwniez w czescei ,,Prawo, kult, $wiatynia” A. Tronina koncentruje si¢
na Psatterzu. Niektore z psalmoéw opowiadaja o blogostawienstwie dla tych,
ktorzy kieruja si¢ Torg. Psalmy stawig tez Boza obecno$¢ na Syjonie. Inne
ksiggi, glownie Prz, niewiele miejsca poswiccaja Prawu i kultowi
Swigtynnemu, odwotujac si¢ ustawicznie do nauki o stworzeniu jako
fundamentu ludzkiego dziatania, poszerzajac w ten sposob wczesniejszg
nauke dotyczaca Prawa i kultu (?) o wymiar uniwersalistyczny. Na
zakonczenie autor stwierdza, ze rozdarcie zastony przybytku w Mt 27,51
pokazuje, ze instytucje Starego Testamentu ustgpujq miejsca nowej
rzeczywistosci sakramentalnej (s. 161). Trudno nie zada¢ pytania, jak taka
mysl ma si¢ do teologii ksiag starotestamentowych. Oba rozdzialy
w opracowaniu A. Troniny sg stosunkowo krotkie.

D. Iwanski w rozdziale ,,Zagadnienia etyczne” — tym razem w tytule
pominicto grzech i zlo — zaczyna od definicji: poprzez etyke biblijng
rozumiem kanon norm postepowania, ktory charakteryzuje czlowieka
wierzgcego (s. 165) 1 ktory powinien charakteryzowa¢ medrca. Historyczne
podejscie sprawia, Ze catosciowe traktowanie etyki Starego Testamentu jest
skazane na niepowodzenie (s. 166), stad trzeba badaé podejécie do
zagadnien etycznych poszczegoélnych ksiag czy ich grup. Punktem wyjscia
czyni finalng wersje tekstu, bedaca wynikiem opracowania przez ostatniego
redaktora. W ksiegach madro$ciowych, w ktorych madros$¢ jest sztuka
zycia, moralne wyraza sie¢ w tym co naturalne i rozumne (s. 169). Ich etyka
opiera si¢ na porzadku stworzenia (tad Bozy), retrybucji i bojazni Panskie;.
Po tych ogoélnych rozwazaniach autor kieruje si¢ ku wybranym
zagadnieniom szczegdtowym, pokazujac, jak s3 one postrzegane
w poszczegdlnych ksiggach. Dla malzenstwa 1 zycia seksualnego
zasadnicze znaczenie ma czystos¢ seksualna i wierno$¢ (odnotowano
androcentryzm Syr). Mowiac o relacji rodzicow i dzieci, uwaga autora
koncentruje si¢ na karaniu w milodci, przestrzegajac przed tym, by
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medrcow nie posadzaé o promowanie przemocy wobec dzieci®.
W relacjach spotecznych medrey promujg sprawiedliwos$¢ spoteczna, troske
o najubozszych (Hi). Syr zaleca dystans wzgledem bogactwa i dzielenie si¢
z ubogimi, a Mdr stoi na strazy harmonii w zyciu spotecznym. Jedynie
Kohelet jako jeden z moznych tego swiata (s. 206) jest bardziej
przenikliwym i cynicznym obserwatorem niz strézem moralnosci. W sumie
ksiegi sapiencjalne cechuje pragmatyzm, umiar i zainteresowanie jednostka.

»Eschatologi¢” J. Lemanski rozumie najwyrazniej — nie podaje definicji
tego bardzo niejednoznacznego pojecia — jako nauke o tym, co nastgpuje po
$mierci cztowieka. Wychodzi od Tun-Ergehen-Zusammenhang (s. 214), tj.
zwigzku pomiedzy czynami czlowieka a jego losem (naznaczonym
skutkami wlasnego postepowania) i problemu niefunkcjonowania opartej na
nim zasady sprawiedliwej odplaty, ktora znalazta si¢ w kryzysie w wyniku
wygnania babilonskiego®'. Problem ten mial ulec zaostrzeniu w okresie
hellefiskim. Cierpienie sprawiedliwego Hioba pokazuje, ze klasyczna teoria
odplaty nie ma zastosowania (s. 221). Nie ma wyrownania rachunkéw w
dniu $mierci czy po $mierci (Hi 21). W Hi 19,25-27 J. Lemanski odnajduje
nadzieje na lepszy los po $mierci, ktora wynika jednak z redakcyjnego
opracowania (dodania w.26). W ostatecznej postaci Hi sprawiedliwo$¢
Boza wymaga cierpliwosci, gdyz w koncu Boég wynagradza cierpienie.
W Psatterzu pobozna intuicja oranta siega poza granice Smierci fizycznej
(s. 225; takie dookreslenie $mierci jest konieczne, bo $mier¢ ma oznaczaé
kazda sytuacj¢ potrzeby ograniczajaca mozliwosci zyciowe). W Ps 49
wedlug prawdopodobnie wtérnego, powygnaniowego w.16 Bog wyrwie
poboznego z mocy krainy zmartych, cho¢ otwarta pozostaje kwestia, jak si¢
to stanie. Ps 73,23-24 zapewniaja, ze wi¢z z Bogiem nie moze zostaé
zerwana przez $mier¢. Natomiast w Kzn nie ma nadziei si¢gajacej poza
$mieré, liczy si¢ tylko tu i teraz (ponownie inaczej niz B. Ponizy).
Wprawdzie Bég ostatecznie wszystko osadzi, ale Kohelet jednoczesnie

* Za wypadek przy pracy mozna uznaé stwierdzenie ze s. 198: Syrach wierzy réwniez, ze
naturalny stan umystu dzieci nie ma wiele wspolnego z mqgdroscig. Skoro starotestamentowa
madros¢ bazuje na doswiadczeniu (por. M. Sebe, o=m, [w:] THAT L, kol. 559), to juz z samego
pojecia, a nie przekonan Syracha, wynika, ze niedo§wiadczone dzieci nie posiadaja madrosci.

! Jak pokazujg $wiadectwa bliskowschodnie (np. Ludlul bel nemeqi, Babilofiska teodycea,
egipska Dysputa o samobdjstwie) problem niedziatajacej zasady odptaty byt formutowany juz
od dawna, tak ze wigzanie go z wygnaniem babilonskim jest watpliwe, tym bardziej ze autor
przywotatl Hi (s. 216), ktoéra w zaden sposob nie faczy si¢ z tym wydarzeniem.
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radykalnie odrzuca wszelkie spekulacje na temat ewentualnych losow po
Smierci (s. 233), Smier¢ jest absolutng granica (najostrzejszy kontrast dzieli
zywych od zmarlych, w czym przeczy J. Jaromin, t. I s. 90). Z kolei dla
Syracha rozstrzygajacy jest moment $mierci, ktory decyduje o karze
i nagrodzie, cho¢ nie szuka on rozwigzania problemu odptaty po $mierci, bo
w otchlani nie ma zadnej rozkoszy. To, co wykracza poza zycie doczesne,
jest przedmiotem jatowej spekulacji, przekraczajacej mozliwo$ci rozumu.
Zupekie inaczej do sprawy podchodzi Mdr (inaczej niz B. Ponizy Mdr
datuje na 26 r. p.n.e. — s. 244). Na uwage zastuguje fakt, ze autor sytuuje
Mdr na tle dwoch konkurujacych ze soba w hellenistycznym judaizmie,
powstalych w diasporze koncepcji: zmartwychwstania, przy czym wpierw
chodzito o wskrzeszenie do zycia na ziemi, a dopiero apokaliptyka ztaczyta
zmartwychwstanie z zyciem w niebie (i ta koncepcja ostatecznie
zwyci¢zyla), oraz niesmiertelnosci duszy, co bylo rozwigzaniem blizszym
hellenistycznie nastawionym Zydom (s. 242n). Zaréwno
zmartwychwstanie, jak 1 nie$miertelno§¢ duszy zwigzane byly
z postuszenstwem Prawu. Wedtug Mdr sprawiedliwo$¢ pomimo cierpien si¢
optaca, bo prowadzi do nie§miertelnosci, podczas gdy bezboznos¢ wiedzie
do ostatecznego odrzucenia przez Boga, do $mierci, ktora jest kresem
niegodziwcow. Ksigga ta relatywizuje dobra doczesne, tj. dlugie zycie,
potomstwo, dobrobyt. Prze§ladowani, ktérzy pozostaja wierni Prawu nie
zging, ich dusze sa w reku Boga (dusza rozumiana jest raczej w kategoriach
starotestamentowych, a nie greckich). Boég przywraca im idealny, pierwotny
stan, sprawiedliwi ciesza si¢ posmiertng egzystencja, zyskujac
niesmiertelnos¢ (o szczegodtach sie¢ nie spekuluje). Trudno wigc
rozstrzygnaé, czy jest to idea blizsza cielesnemu zmartwychwstaniu czy
jakiej$ formie po$miertnego bytowania. ,,Eschatologia” zostala opracowana
W sposoOb interesujacy, ale niestety zostata ograniczona jedynie do losdéw
cztowieka po $mierci.

Tom 1V: Ksiegi prorockie otwiera ,,Obraz Boga” przygotowany przez
S. Stasiaka. Najbardziej pierwotnego obrazu Boga prorocy doswiadczyli w
czasie powolania, relacjami o osobistych przezyciach prorokoéw trzeba si¢
wigc zaja¢ w pierwszej kolejnosci. Nastepnie autor ukazuje dzialanie Boga
jako pana narodu wybranego. Boza aktywno$¢ w $wiecie prowadzi do
zbawienia, ale moze tez oznacza¢ zaglad¢. O intymno$ci relacji Boga
z ludem wybranym $§wiadczy metafora matzonka. Bog jest tez panem
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innych narodéw i ich wtadcow, wladcg catego kosmosu i natury, w tym
szeolu. Wigcej miejsca poswiecono jedynosci Boga. Dawni prorocy byli
wyznawcami monolatrii, a teoretyczny monoteizm znalazt swoj wyraz
u Deuteroizajasza — jedynie w przypadku Iz (zob. tez s. 28) S. Stasiak
stosuje krytyke literacka, pozostate ksiegi traktuje jako literacko jednolite, a
nawet powstanie 1Sm 13 i 15; 1Krl 21,1-29 sytuuje czasowo przed
Protoizajaszem (s. 26)*>. W takim razie dziwi informacja ze s. 33, ze
prorocy poczgwszy od Izajasza, odmawiajg obcym bostwom mozliwosci
egzystencji, a z podanych odnosnikow wida¢, ze autor ma na mysli
Protoizajasza. Jedyny Bog jest mowiaca i zyjaca osoba. Boza $wigtos¢ ma
podwdjny wymiar: absolutne oddzielenie od tego, co swieckie, i wolno$¢ od
wszelkiej moralnej niedoskonatosci. Bog jest przychylny ludziom (z pojgé
hebrajskich wymienia jedynie 7or i may), sprawiedliwy, co ma oznaczaé, ze
Bog karze za grzechy. Chodzi wigc o dzisiejsze rozumienie stowa
sprawiedliwy, a nie o sens hebrajskiego rdzenia p7s, cho¢ autor wpierw
przywoluje stowo mp7s, a nieco dalej zauwaza, ze Boza sprawiedliwos¢
wobec Izraela wyrazata si¢ w wiarygodnosci Bozych stow i zbawczych
czynach. Prorokom nie udalo si¢ rozwigza¢ kwestii niefunkcjonujacej
zasady odptaty, bo nie znali idei nagrody i kary w przysztym $wiecie, ktéra
pojawita si¢ dopiero w Dn. Jako pierwsi dostrzegli grozbe wtargnigcia
politeistycznych wierzen kananejskich do religii Izraela — zupehie
anachroniczna teza, jako ze (w wickszosci) prorocy usitowali wypierac
takie wierzenia z religii Izraela. Biorac pod uwage zrdéznicowanie
wypowiedzi w ksiegach prorockich, mozna by¢ zawiedzionym tak ptaskim
potraktowaniem tematu, co dotyczy réwniez (i nie tylko) kolejnej czesci.
,Antropologi¢” wedlug takiego samego schematu jak w t. II —
terminologia, czas w zyciu cztowieka i wymiar socjologiczny — omawia
J. Jaromin, powtarzajac czasami poszczegdlne kwestie czy nawet zdania
(wbrew deklaracji z przyp.2 na s. 38). Dla przykladu mozna poréwnac
zdanie o tym, ze $mierci nie traktowano jako unicestwienia, a dopoki

2 Trudno tez odgadnaé, co S. Stasiak ma na mysli, twierdzac na samym poczatku, ze Bég w
ksiegach prorockich postrzegany jest zgodnie z obrazem wypracowanym przez wczesniejszvch
(podkreslenie moje — J.S.) autoréw natchnionych, skoro najstarsze przekazy niektorych ksiag
prorockich naleza do najstarszych w Starym Testamencie (bylyby najstarszymi w ogdle, jesliby
nie zaktada¢, ze J czy niektore zrodha historyka deuteronomistycznego powstalty wezesniej niz
w VIII w. p.n.e. , co wcale nie jest pewne).
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istniata przynajmniej kos¢, istniata takze dusza w szeolu (t. II's. 91 i t. IV
s. 55) — warto doda¢, ze jest to stwierdzenie zupetnie chybione (zob.
J. Lemanski, ,,Eschatologia” w t. III), nawet w odniesieniu do Mdr bytoby
niezbyt trafne. Okazuje si¢ tez, ze Smier¢ oznacza oczekiwanie na wyrwanie
z szeolu (s. 50 — brak jakiegokolwiek odno$nika nie pozwala odgadnaé, jaki
tekst prorocki mogt lec u podstaw tej zadziwiajacej tezy)*. Trudno nie byé
zaskoczonym, czytajac o tym, ze metafora matzenstwa, sthuzaca ukazaniu
niewiernosci ludu wobec Boga, nadaje zwiazkowi matzenskiemu range
nadprzyrodzong (s. 67), a w czasach prorockich malzenstwo istnialo juz
Jjako instytucja Boza (s. 68, w oparciu o MI 2,14n). Pogarszajace si¢ relacje
w rodzinie (Mi 7,6) sq [...] objawami nie tylko zepsucia rodziny, ale takze
spoteczenstwa [...], w ktorym nie ma juz systemu patriarchalnego, dajqcego
rodzicom — szczegolnie ojcu — nieograniczone przywileje i prawa nad
dziecmi i calym domem (s. 72). Jak mozna co$ takiego wyczyta¢ z Mi 7,6?
Czyzby autorka chciala uczyni¢ z Micheasza zwolennika skrajnego
konserwatyzmu spotecznego? W Biblii dla Zyda (sic!) najwiekszym
szczgdciem bylo liczne potomstwo (s. 70). W ostatnim podrozdziale,
podajac, ze przeznaczeniem czlowieka jest zycie i chwalenie Boga™*,
w oparciu 0 Am 5,4 i Ez 18,32 stwierdza, ze nie chodzi jednak tylko o Zycie
ziemskie, ale wlasciwie przede wszystkim o zZycie wieczne (s. 79). I wreszcie,
dopelnieniem i zwienczeniem antropologii starotestamentowej jest
antropologia Nowego Testamentu, ukazujqca Boga, ktory dla odkupienia
cztowieka sam nim sig staje (s. 80). Ulge przynosi mozliwos¢ przejscia do
kolejnego rozdziatu.

»Koncepcje ludu Bozego. Wybranie i przymierze” przedstawia
W. Pikor, ktory uwzglednia — nareszcie! — zrdéznicowanie przekazow
prorockich i probuje je za kazdym razem przyporzadkowaé historycznie®.
Stad niemilym zaskoczeniem jest twierdzenie, ze wydarzenie Exodusu [...]
przyniosto historycznie weryfikowalng relacje miedzy Jahwe a Izraelem

# Co cieckawe, w ostatnim podrozdziale odnotowuje, ze konieczne do zycia wiecznego
zmartwychwstanie (szkoda, ze nie przeczytala czy nie miata szans przeczyta¢ rozdziatu
,,Eschatologia” z poprzedniego tomu) pojawia si¢ dopiero w Dn 12,1-2 (s. 79).

** Notabene mysl taka zostata z pewnoscig zaczerpnigta z W.H. Wollf, Anthropolgie des Alten
Testaments, s. 321-330 (zob. powyzszy przyp.11), cho¢ autorka o tym nie wspomina.

** Na marginesie trzeba odnotowaé, ze hebrajskie wyrazy w przypisach zostaly wydrukowane z
przestawiona kolejnoscia liter.
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(s. 86). Autor zamierza odpowiedzie¢ na pytanie o zrodto relacji Izraela
z Bogiem oraz jej cel i sposdb przezywania (s. 81). Idee wybrania
i przymierza jedynie sporadycznie znajduja wyraz w  okresie
przedwygnaniowym, a pojawiaja si¢ czesciej dopiero w okresie wygnania.
W pierwszej kolejno$ci autor omawia wybranie, zaczynajac od pola
semantycznego rdzenia 2n3, by nastepnie przedstawic, jak mysl o wybraniu
byta postrzegana w poszczegdlnych ksiggach prorockich. Bierze pod uwage
Am 3,1-2, argumentujac za pierwotnoscia tych wierszy, Oz, traktujac ja
jako literacko integralng. Wybranie jest w Oz rzeczywistosciag dynamiczna.
Na niej opiera si¢ deuteronomiczna wizja historii, ale w przeciwienstwie do
Pwt Ozeasz dopuszcza mozliwos¢ odrzucenia Izraela przez Jahwe (s. 92).
Jednak wezwanie do wybrania zycia i posluszenstwa, a nie $§mierci w Pwt
(11,13-18; 30,15-20 itp.) zaklada mozliwos¢ ztego wyboru, ktory skutkuje
gniewem Bozym i $miercig. Rowniez Jr ma by¢ jednolita literacko.
Jeremiasz dzialajacy w okolicach wygnania jako pierwszy sposrod
prorokow postuzyl si¢ czasownikiem 2m2 dla Bozego wybrania w 31,(31-
)34 (s. 94). Jednak pochodzenie tych wierszy od Jeremiasza jest sporne,
a przewaza przekonanie o ich wtérnos$ci. Nastepnie przedmiotem
prezentacji jest wygnaniowa Ez, autor broni niedeuteronomistycznego
pochodzenia 20,5, oraz Dtiz, ktorej poswicca wigcej miejsca.
Deuteroizajasz wybranie wyprowadza do patriarchéw, zanim jeszcze
Hebrajczycy stanowili jeden Iud (s. 99), na co wskazuje dwumian Izrael-
Jakub (powiazany ze stworzeniem W sensie creatio continua).
Powygnaniowe wypowiedzi o wybraniu znajdujemy w Iz 14,1-2 oraz w Ag
i Za, w ktorych wybranie odnosi si¢ do Jerozolimy i Zorobabela, cho¢ i tak
Za cksponuje status Izraela jako ludu wybranego. W Triz kryterium
wybrania staje si¢ postawa moralna i religijna cztowieka, tak ze obejmuje
ono tylko cze$¢ Izraela, ale z drugiej strony otwarte jest na nie-Zydow.
Malachiasz koncentruje si¢ na wolnosci Jahwe, a wybdr nie jest
nieodwracalny i nie dotyczy ludu en bloc. W. Pikor w podobnym uktadzie
przedstawia zagadnienie przymierza, ktdre jest nie tylko narzuconym przez
Boga zobowigzaniem, gdyz czasami jest dwustronng relacja. Przed
wygnaniem mowa jest o nim jedynie sporadycznie. W Oz 6,7 i 8,1 (8,1
uwaza z pewnoscig nieslusznie za pierwotny) czytamy o ztamaniu
przymierza. W okolowygnaniowej Jr przymierze jest dwustronnym
zobowigzaniem, a nowe, wieczne przymierze nie oznacza przekreslenia
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przymierza synajskiego, lecz tylko nowa Boza inicjatywg. Ponownie
rozdzialy 11; 31-34 w catosci uznano za pierwotne. Wygnaniowe sg teksty
w Ez (11; 16; 20,37; 34 1 37), nie wchodzac w szczegoty literackokrytyczne
autor pisze o Ezechielu i jego uczniach, oraz w Dtiz (Iz 42,6 i 49,8),
w ktorym stuga JHWH jest (sic!) przymierzem poprzez swoja ofiare.
W powygnaniowej Triz przymierze jawi si¢ jako powinnos¢ i obejmuje tez
cudzoziemcow. Wedlug MI przymierze zostalo zawarte z Lewitami, tj.
klasa kaplanska, oraz z patriarchami. Ponadto Malachiasz krytykuje
sprzeniewierzanie si¢ przymierzu malzenskiemu poprzez matzenstwa
mieszane i rozwody z Izraelitkami, co grozi cigglosci tradycji religijnej
w Judzie (s. 141; podkreslenie moje — J.S.). Na koncu w formie
podsumowania autor kresli prorocki model ludu Bozego: zwigzek z JHWH
oparty na etnicznosci w okresie przedwygnaniowym nie podlegat dyskusji,
co zmienia si¢ wraz z wygnaniem. Deuteroizajasz pokazuje dynamiczny
charakter istnienia ludu Bozego (s. 143), a Ezechiel i Jeremiasz jego
fundament postrzegaja w nowym przymierzu. Po wygnaniu nastepuje
przesuniecie z etniczno$ci na postawe religijng i moralna.

M. Raszewski rozdziat ,,Prawo, kult i §wiatynia”, w ktérym w zasadzie
pomija kwestie prawa (lub Prawa), rozpoczyna od pytania, dlaczego
prorocy tak krytycznie wypowiadali si¢ o kulcie. Nie potepiali oni kultu
jako takiego, a jedynie ograniczanie si¢ do zewnetrznych obrzedow,
podczas gdy w zyciu codziennym nie przestrzegano Bozego prawa.
Swiatynia i kult miaty shuzy¢ dobru wspolnoty przez doskonalenie si¢ jej
cztonkow. Przynajmniej niektorzy prorocy byli zwigzani z kultem, oprécz
wyglaszania wyroczni byli ludzmi modlitwy. Nastepnie autor przedstawia
etapy ksztaltowania sie rzeczywistosci Swigtyni Jerozolimskiej (s. 158),
poczynajac od Dawida (rola proroka Natana), poprzez jej zburzenie,
zapowiedz odbudowy, druga $wiatynie. Zwraca uwage, ze ksiegi prorockie
sa tylko jednym ze zrodet, a niektore punkty w ogodle si¢ do nich nie
odwoluja. Mowa jest o Deuteroizajaszu i Tritoizajaszu, cho¢ w zadnym
innym punkcie krytyka literacka nie znalazta zastosowania, a przeczytamy
nawet o proroku Danielu uprowadzonym do niewoli babilonskiej. Autor
prezentuje material w sposob ahistoryczny. Recenzent jest bezradny wobec
stwierdzenia, ze wedlug Tritoizajasza kult [...] powinien byc¢ przede
wszystkim duchowy, co harmonizuje z duchowoscig Boga (s. 171). Ku temu
samemu zmierza Ez 40-48, na dowod czego autor przywotuje pojmowanie
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sanktuarium we wspoélnocie qumranskiej! Prorocy zaktadaja, ze Jerozolima
stanie sie stolicq Mesjasza i Jego krdlestwa (s. 177), przy czym nie ma
watpliwosci, ze teksty méwiace o krolu sa mesjanskie, poniewaz Ps 2,6 jest
mesjanski’’. Swigtynia byla takze osrodkiem religijnym wszystkich narodow
(s. 178), na co wskazuja stowa prorokéw z VIII w. p.n.e. — 1z 2,2-4 1 Mi 4,1-
4, ktore rowniez sa fragmentem (stlusznie w liczbie pojedynczej)
mesjanskim. Jerozolima z Syjonem symbolizujq centrum religijne
wszystkich narodow i prawdziwg religie powszechng w mesjanskich czasach
Kosciota Chrystusowego (Iz 45,14n; 60,1; 2Sm 7,10.13.16) (s. 179). W jaki
sposob ten fragment usprawiedliwia taki wniosek, pozostaje tajemnica®’.
Autor twierdzi, ze w tekstach biblijnych $wigtynia nie ma nigdy
(pierwotnego mitologicznego) sensu kosmicznego — jako centrum $wiata,
lecz jedynie oznaczala szczegélny wybor Jerozolimy. Miata natomiast
uniwersalistyczne znaczenie, a wstapienie do niej wszystkich ludow miato
by¢ celem jej istnienia (s. 185).

M. Raszewski opracowat tez ,,Grzech i zto — zagadnienia etyczne”. Jego
zdaniem bez odniesienia do Boga jako ostatecznej racji wszystko ulega
relatywizacji, dobro i zlo sq jednakowo daremne (s. 188). Na pytanie
o pochodzenie zta (btgdnie podano hebrajskie terminy — rac i raca, racah
[s. 189.192] zamiast 2 i nv1) odpowiada w oparciu o Rdz 1-3 (a nie Ksiegi
prorockie), ze wynika ono z ludzkiej wolnosci. Przechodzac do
poszczegolnych ksiag prorockich, zauwaza, ze prorocy najczescie]
zwiastujg kare za zto i grzech. Nie pomoglo doskonale prawodawstwo —
zawiodt czltowiek (s. 222). Jest przeswiadczony o tym, ze zto nie lezalo w
strukturach ~ systemow  spolecznych, lecz w cztowieku 1 jego
niepostuszenstwie Bogu (s. 229). Odwolanie zla, tj. nieszczgécia jest
uwarunkowane nawroceniem, do ktérego nawotuja prorocy. Cho¢
podrozdzialy zatytulowane sa imionami prorokow (pisSmiennych), to
odwolywano si¢ w nich do réznych ksigg. Ponadto ich tytuly raz

* Mesjanskie interpretacje tego Psalmu wigza si¢ z jego péznym, powygnaniowym czy nawet
hellenskim datowaniem (E. Zenger, Psalmen Auslegungen I, Freiburg-Basel-Wien 2003, s.
48n) - bylby wigc pozniejszy niz zdecydowana wigkszo$¢ przytoczonych przez autora tekstow
(odnosnikow).

Mozna si¢ tylko domyslaé, ze M. Raszewski stosuje interpretacje tekstow
starotestamentowych poprzez niektore sposoby ich rozumienia w historii interpretacji, a co
wigcej, uwaza, ze prorocy zapowiadali (w natchnieniu?) powstanie Kosciofa.
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wymieniaja poszczegoélnych prorokow (np. Jeremiasz), ktdrzy pojawiaja si¢
czasami kilkakrotnie, obok zagadnien tematycznych (np. Sens kary za zlo)
czy ogdblnych (np. Nauczanie prorokow) lub niektorych tekstow (np. ,, Dzien
Jahwe” w Am 5,18-20) — plan tej czgséci jest zupelnie niejasny. Ostateczne
kryterium zla i dobra ma zawiera¢ dopiero nauka Jezusa (s. 195). Sporo
miejsca poswigcono dniu Jahwe, ktory moze oznacza¢ wystapienie na
rzecz, jak i przeciwko Izraelowi, oraz problemom spotecznym. Prorocy
nauczali wiary i moralnosci, krytykujac naduzycia i wyzysk bogatych 1i elit,
ktére w ten sposob gromadzily bogactwo, a ono z kolei sprzyjalo
odstepstwu od Boga. Izajasz i Micheasz (nie tylko oni) potepiajg tendencije
kapitalistyczne. Mimo ze autor wyrdznia Deuteroizajasza i Tritoizajasza, to
Izajasz ma pytac (tytut podrozdziatu Pytanie Izajasza, s. 223), dlaczego Bég
karze sprawiedliwych na réwni z grzesznikami: wedtug 52,13-53,12 chodzi
o zbawcze cierpienie sprawiedliwych za ogrom zta innych.

Tom IV zamyka interesujaco opracowany przez W. Pikora rozdziat
»Eschatologia i apokaliptyka”. Na uznanie zastuguje, ze zaczyna on od
krétkiego przedstawienia dyskusji o pojeciu eschatologia (i apokaliptyka).
Jesli eschatologie rozumie si¢ w sensie $cistym jako wyobrazenie o koficu
$wiata i dziejow, czyli jako kategori¢ apokaliptyki, to u prorokéw jej nie
ma. Jesli odnosi si¢ ja do przysztych wydarzeh w ramach czasu
historycznego, to wtedy wszystkie zapowiedzi staja si¢ eschatologiczne.
Decydujacym jest wiec (za G. von Radem) przetom tak gleboki, ze tego, co
nowe, nie da si¢ pojmowac jako kontynuacji tego, co bylo dotychczas
(s. 233). Eschatologia oznacza radykalng odmiane¢ dotychczasowego $wiata.
Mysl eschatologiczna u prorokéw nie tworzy jakiego$ spdjnego systemu,
nie mysla oni w sposob systematyczny. Autor proponuje szereg dalszych
okreslen eschatologii opartych na opozycjach (J. Lindblom): negatywna
(o koncu) i pozytywna (o nowym czasie); narodowa i uniwersalna;
indywidualna i1 zbiorowa. Za$ za T.C. Vriezenem wyrdznia jej etapy
rozwojowe: wyrocznie pre-eschatologiczne (przed prorokami klasycznymi),
proto-eschatologiczne (przedwygnaniowe), aktualizujaco-eschatologiczne
(wygnaniowe i dalsze), transcendujaco-eschatologiczne (dualistyczne
i apokaliptyczne). Nastgpnie przytacza za K. Kochem cechy
charakterystyczne apokaliptyki, ktora za J.J. Collinsem definiuje jako
gatunek literatury ,,objawieniowej”. Po definicjach W. Pikor przechodzi do
chronologicznego — ale tylko czasami uwzglednia ztozonos$¢ literacka ksiag
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prorockich — przedstawienia wyroczni eschatologicznych u prorokéw. Am
zawiera eschatologie negatywna, ktéra jednak nie oznacza konca
zbawczego dziatania Boga (w takim sensie odczytuje 5,15). Z kolei w Oz
odnajdujemy eschatologi¢ dwufazowa, zgodnie z ktora historia zostanie
radykalnie przemieniona (obietnice zbawienia w Oz 2; 3,5; 11,9; 14,5). W
1z wystgpuje dialektyczne napigcie pomiedzy sadem i zbawieniem. Ksiega
ta reprezentuje eschatologi¢ uniwersalistyczng z nadzieja na powrdt do
pierwotnego ksztattu relacji z Jahwe, ktora zwigzana jest z wyobrazeniem
reszty i idealnego whadcy (o ile w Iz 7*; 9 i 11 mowa jest o mesjanskim
wladcy w przysztosci, to dodatki samego Izajasza w 1z 7 wigza Emmanuela
z krélem Ezechiaszem). W przypadku Mi uwzgledniono ztozonos¢ literacka
— proroctwa eschatologiczne sg redakcyjne, a przetom jest zwigzany
z Mesjaszem. So zawiera eschatologiczny schemat, na ktory sklada si¢
ukaranie Izraela, ukaranie luddéw, odrodzenie Izraela wsrdd narodow.
Krytycznie mozna zauwazy¢, ze jest to typowy schemat ksiag prorockich,
bedacy wynikiem ich opracowania redakcyjnego, tak ze w wigkszosci
trzeba by je uznaé za eschatologiczne. W So sad Bozy ma wymiar
kosmiczny. W ksiggach Na, Ha i Jon, z wyjatkiem przypuszczalnie
wtornego psalmu Habakuka o Bogu wkraczajacym w histori¢ z nowym
exodusem, brak jest oczekiwan eschatologicznych. Jr zapowiada
uniwersalistyczny sad w postaci teofanii niosacej kosmiczng katastrofe
(Jr 25) 1 zawiera eschatologi¢ aktualizujaca, gdyz zapowiedzi realizuja si¢
za zycia proroka. Ponadto prorok oglasza duchowg przemiane w owych
dniach, a w okresie powygnaniowym nowe przymierze (Jr 30-31, ktére w
znaczniej mierze zawieraja wyrocznie pochodzace od Jeremiasza). U
proroka wygnania, Ezechiela nowy Izrael zostanie uksztattowany w ramach
historii, ale dokona si¢ to w wyniku gtebokiego przetomu w postaci nowego
aktu stworzenia przez Ducha JHWH (Ez 37). Prorok zapowiada tez nowe
przymierze, a jego wizja eschatonu w proroctwie o Gogu z Ez 38-39 jest
transcendentna i nosi $lady dualistyczne (Gog symbolizuje sity zta, nad
ktorymi zatriumfuje Bég). Ab mozna zaliczy¢é w pewnym sensie do
eschatologii uniwersalistycznej, gdyz zapowiada sad nad narodami za
posrednictwem Izraela zjednoczonego na Syjonie. Deuteroizajasz formutuje
eschatologie zrealizowang i terazniejsza, jako ze nowego czasu zbawienia
z nowym aktem kreacji Izraela mozna juz doswiadczyé. W powygnaniowe;j
Ag odbudowa S$wiatyni postrzegana jest jako poczatek definitywnego
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pokoju z przemiang S$wiata, sytuuje si¢ ona w nurcie eschatologii
aktualizujacej. W Za 1-8 oczekuje si¢ nastania diarchicznego krolestwa
mesjanskiego, a w réowniez powyganiowych Iz 24-27 nieuchronnego
nadej$cia sadu nad $wiatem (redakcyjna kontynuacja Iz 13-23), ktory
doprowadzi do ustalenia ostatecznego porzadku §wiata i odrodzenia Izraela.
1z 25,7-8 1 26,19 W. Pikor interpretuje w wymiarze wspolnotowym jako
zapowiedz odnowy ludu wybranego (by¢ moze zawieraja tez intuicje
zmartwychwstania). 1z 24-27, ktére nie sa apokaliptyczne, datuje na czasy
bezposrednio po niewoli, cho¢ maja one czerpa¢ m.in. z Iz 66 (co cickawe
Triz omawia po tych rozdziatach) i Jr 48 (s. 268 przyp.90). Tritoizajasz
zmierza w kierunku eschatologii apokaliptycznej, ale zbawienie jest u niego
uwarunkowane postawg etyczna. Zapowiedz nowej ziemi i nieba odnosi si¢
do reorientacji zycia spotecznego. Cho¢ autor nie rdznicuje glebiej
literackokrytycznie Za 9-14, przypisujac je Deuterozachariaszowi, to
dostrzega wyrazne réznice (wymienione na s. 247n) pomiedzy Za 12 i 14.
Odnajduje w nich echo wczesniejszych proroctw o pielgrzymee pogan na
Syjon z 1z 2,2-4 i Mi 4,1-4. O ile Za 12 ogranicza uniwersalne panowanie
Jahwe do granic Judy (s. 274; podkreslenie moje — J.S.), to w Za 14
obejmuje ono caly §wiat. Za 14 reprezentuje eschatologi¢ transcendentng z
wyrazng cezura pomigdzy terazniejszo$cia 1 przyszlosciag. Wbrew M.
Raszewskiemu (zob. powyzej) w Za 9-14 Jerozolima postrzegana jest jako
przyszte centrum $wiata. Zgodnie z Jo 1-2 zbawczy dzien Jahwe miesci si¢
w ramach historii, podczas gdy w Jo 3-4 nowa era zbawienia transcenduje
historie, gdy JHWH catkowicie usunie zto (kosmiczny wstrzas niosacy
zbawienie Izraelowi). Zas wedlug Ml dzien Jahwe bedzie karg dla
wspolnoty zydowskiej z powodu szerzacej si¢ niesprawiedliwosci
spotecznej. Zostanie ona podzielona na sprawiedliwych i nieprawych, przy
czym kara i nagroda wykraczaja poza doczesno$¢. Odmiennie sprawy
przedstawiaja si¢ w Dn, gdzie schemat kryzys-sad-zbawienie wykracza
poza histori¢ i ma wymiar kosmiczny, nastapi definitywna przemiana §wiata
i nastanie Boze krélestwo. Nowoscig jest indywidualne zmartwychwstanie z
nagroda/kara po S$mierci. W nastgpnym podrozdziale ,,Struktury
eschatologii prorockiej” autor przedstawia, podsumowujac wczesniejsze
rozwazania, linie rozwojowe w mysli eschatologicznej w perspektywie
czasowej. Przed wygnaniem prorocy zapowiadali przede wszystkim sad,
pozostajacy w ramach historii. W czasie wygnania nastepuje aktualizacja
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oczekiwan, za§ Ez 38n wprowadzaja nowa perspektywe czasowa,
transcendujac historie. Jednak dopiero w Za 14 dochodzi do radykalnego
zerwania z terazniejszoscig, zas w Dn mamy do czynienia z eschatologia
dualistyczng i transcendentna. Przedwygnaniowy sad nie wyznaczal konca
(Iz 11), odnowienie Izraela postrzegano jako nowe stworzenie (pono¢ juz w
Oz 2), ktore zostaje wpisane w transformacj¢ kosmosu (Dtiz), Zas w Ez 36 i
Jr 31 poczatek definitywnego zbawienia wyznacza nowe przymierze. Celem
historii jest krolowanie Jahwe, co zdaniem W. Pikora jest zasadniczym
elementem eschatologii prorockiej, a powigzane jest z transformacja
Jerozolimy w centrum kosmosu 1 obietnica wladcy mesjanskiego.
Tendencje uniwersalistyczne zwiazane sa przede wszystkim z motywem
pielgrzymki narodéw na Syjon, ktére przybywaja najpierw na sad,
ogarniajacy caty kosmos. Jednak z czasem prorocy wykraczaja poza granice
etniczne, tak ze narody, wlaczone w reszte Izraela, staja si¢ uczestnikami
zbawienia. Mysl o zyciu po $mierci rowniez ksztaltowala si¢ stopniowo,
poczawszy od odrodzenia Izraela w kategoriach nowego stworzenia (Ez
37), poprzez my$l o sadzie po $mierci cztowieka (Ml 3), po wiarg
w indywidualne zmartwychwstanie (Dn 12). Rozdzial o eschatologii
w ksiegach prorockich jest bogaty w informacje i ukazuje, jak rdznie
mysleli autorzy i redaktorzy ksiag prorockich. Watpliwos$ci budzi z jednej
strony przyporzadkowanie chronologiczne wielu tekstow (kwestia jest
oczywiscie niezwykle sporna) oraz definiowanie eschatologii za pomoca
kategorii glebokiego przetlomu. Cho¢ dzigki temu autorowi udalo si¢
wylaczy¢ z kategorii eschatologii czg$¢ zapowiedzi prorockich, to
przygniatajaca ich wigkszo$¢ musi nadal uchodzi¢ za eschatologiczng.
Praktycznie wszyscy prorocy — moze z wytaczeniem niektérych redaktoréw
czy Jon — oczekiwali Bozej interwencji, zmieniajacej dotychczasowy bieg
historii.

Reasumujac, Teologia Starego Testamentu powstata jako zbiér bardzo
roznie opracowanych czesci i jest w sumie chaotyczna. Poza podziatem na
cztery tomy w oparciu o czgsci chrzescijanskiego kanonu oraz na
zagadnienie tematyczne nie podjeto ani decyzji, ani dyskusji w sprawie
metodologii (wsrod absolutnie zasadniczych kwestii znajduje si¢ pytanie
0 to, czy bazuje si¢ na badaniach historycznych, czy tez konsekwentnie
interesujemy si¢ wyltacznie finalng plaszczyzng tekstu), zasadnosci takiego,
a nie innego doboru tematoéw (jak mowic o antropologii Starego Testamentu
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w oddzieleniu od wybrania czy grzechu, jak oddzieli¢ prawo od etyki itd.)
oraz zatozen hermeneutycznych, a w tym kwestii chrzescijanskiej lektury
Starego  Testamentu (co zaowocowalo momentami nachalnym
chrystianocentryzmem)™. Wynikiem braku dyskusji o zasadniczych
zatlozeniach sa tez liczne powtoérzenia, niespojnosci i sprzecznosci
pomigdzy czgsciami (nawet jesli sa zrozumiate w przypadku opracowan
wielu autoréow). Bardzo pozyteczne (a moze nawet niezbgdne) bytoby
osadzenie tego rodzaju dyskusji, ktora zdaniem recenzenta musi poprzedzi¢
pisanie kazdej teologii biblijnej, w historii dyscypliny.

Jakub Slawik

O koniecznosci rozpatrzenia tego problemu Ch. Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka
Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu, s. 21 (cytujac A.H.J. Gunneweg, Vom Verstehen des
Alten Testaments).



