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Argumentacja z Pisma Swietego
i tradycji KoSciola pierwszego tysiaclecia
w ,,Wyznaniu augsburskim” (1530)

25 czerwca 1530 na sejmie Rzeszy w Augsburgu przed cesarzem Karo-
lem V zostalo odczytane wyznanie wiary stanow ewangelickich znane jako
Confessio Augustana, czyli ,,Konfesja”, badZz ,,Wyznanie augsburskie”'.
Tekst ten — przygotowany przez Filipa Melanchtona (1497-1560), wspot-
pracownika Marcina Lutra (1483-1546), ktory jako banita nie mogt wzia¢
udziatu w obradach w Augsburgu — stanowit odpowiedZ na cesarska dekla-
racj¢, wyrazong w liScie zwotujacym sejm do Augsburga, ze cesarz bedzie
chciat si¢ zaja¢ kwestiami sporow religijnych w Rzeszy, jakie powstaly
w wyniku rozwijajacej si¢ reformacji: ,,by odtozy¢ niezgodg [...], i w duchu
jednosci stara¢ si¢ w naszych rozwazaniach wystuchiwa¢, rozumie¢ i roz-
waza¢ wzajemnych opinii i zdan z mitoscig i szacunkiem” oraz ,,wszystko,
co w obu czgsciach byloby niewlasciwie rozwazane czy traktowane, odrzu-
ci¢”2. Podobne deklaracje zostaty przez cesarza ztozone na otwarcie sejmu,

* Dr Jerzy Sojka jest adiunktem w Katedrze teologii systematycznej Sekcji ewangelickiej
ChAT.

! Dalej: CA. Przedstawiona nizej analiza CA dokonana zostata na podstawie: Die Augsbur-
gische Konfession. Confessio oder Bekenntnis des Glaubens etlicher Fiirsten und Stddte ube-
rantwort Kaiserlicher Majestat zu Augsburg Anno 1530. Confessio fidei exhibita invictissimo
Imperatori Carolo V. Ceasari Augusto in comitiis Augustae Anno MDXXX, Die Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, wyd. 6, Gottingen 1967 [dalej: BLSK], s. 31-137.
Thumaczenia polskie cytowanych fragmentéw tekstu tacinskiego pochodzg z:

Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska) z 1530 roku, przet. z taciny J.J. Jackowski,
Ksiegi Wyznaniowe KoSciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 2003 [dalej: KWKL], s. 143-163;
a art. [-XXIT tekstu niemieckiego z: Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska) z 1530 r. Czgsé
pierwsza, przet. z niemieckiego A. Wantula, [w:] Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska)
z 1530 roku. 95 tez ks. Marcina Lutra z 1517 roku, Bielsko-Biata 1999 [dalej: BKE1], s. 25-45.

2 Des Kaisers Carl V. Ausschreiben zu dem Reischstage nach Augsburg an Kurfuerst
Johann von Sachsen, [w:] Urkundenbuch zu der Geschichte des Reichtages zu Augsburg im
Jahre 1530 nach dem Originalen und nach gleichzeitigen Handschriften, red. E. Forstemann,
t. 1, Halle 1833, s. 8.
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kiedy stwierdzit, ze jednym z jego zyczen jest ,,dotozy¢ staran, by opinie
i zdania poruszonych btedéw i podziatow takze ze wzgledu na naduzycia
[...] zarbwno po niemiecku, jak i po tacinie spisa¢ i ustosunkowac si¢ do
nich, tak by te btedy i podzialy mogty lepiej zosta¢ zrozumiane i przemy-
slane, 1 by mogly upodobnic¢ si¢ do zgodnego chrze$cijanstwa jak najszyb-
ciej, a nie jak najozdobniej™.

Strona ewangelicka, mimo niesprzyjajacych okolicznosci na sejmie?,
starata si¢ te deklaracje wykorzysta¢ do maksimum, czemu data wyraz
w ,,Przedmowie” do CAS, i idgc przyjetym tam tropem postrzegania siebie
jako rownorzednego partnera dyskusji miedzywyznaniowej, przedstawita
dwuczgsciowe wyznanie wiary — CA. W czesci pierwszej F. Melanchton
umiescit dwadziescia jeden artykutow, ktore wyktadaty nauke ewangelicka.
Wigkszo$¢ z nich podzielona zostata na dwie czeSci: pierwsza zawierata
pozytywny wyktad nauki ewangelickiej, w drugiej przedstawiono poglady
odrzucone. Czg$¢ pierwsza CA zostala usystematyzowana wedlug porzadku
zbawienia, zaczynajac od Boga Troéjjedynego i stworzenia (CA 1), przez
upadek w grzech (CA 1II), osobe i dzieto Jezusa Chrystusa (CA III), uspra-
wiedliwienie, czyli zbawienie cztowieka (CA IV), dzieto Ducha Swigtego,
a zarazem shuzbe Ko$ciota w srodkach taski — Stowie i sakramencie, stuzaca
budzeniu wiary (CA V), nowe postuszenstwo wierzacych (CA VI), rozumie-
nie Kosciota (CA VII-VIII), chrztu (CA IX), Wieczerzy Panskiej (CA X),
spowiedzi (CA XI) i pokuty (CA XII), ogélnego ujecia sakramentow (CA
XIII) oraz zastrzezenia sprawowania srodkow taski dla urzedu koscielnego
(CA X1V), poprzez kwestie porzadku i obyczajow w regimencie koscielnym
(CA XV) i swieckim (CA XVI), az po ponowne przyjscie Chrystusa (CA
XVII). Czgs¢ pierwsza uzupehnity artykuly poswigcone kwestiom, ktore
zdaniem F. Melanchtona wymagaty dodatkowego wyjasnienia. Znalazty
si¢ wsrod nich: kwestia wolnosci woli (CA XVIII), przyczyny grzechu (CA

3 Vortrag, mit welchem der Kaiser Karl V. durch den Pfalzgrafen Friedrich den Reichstag
eroeffnete, [w:] Urkundenbuch..., dz. cyt., s. 309.

* L. Grane, Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji
luteranskiej, Bielsko-Biata 2002, s. 9-20, G. Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evan-
gelisch-lutherischen Kirche. Eine historische und systematische Einfiihrung in das Konkordien-
buch, t. 1, Berlin 1996, s. 351-398.

> Zob. CA, Vorrede/Praefatio, BSLK, 44-49 (thum. polskie: Przedmowa, [w:] L. Grane,
Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 23-27).
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XIX), wiara i dobre uczynki (CA XX) oraz oddawanie czci swigtym (CA
XXI). T¢ czgs¢ CA Melanchton podsumowat: ,,Oto niemal cala nasza nauka,
z ktorej wida¢, ze nie ma w niej nic, co by si¢ nie zgadzato z Pismem lub
z Kosciolem powszechnym, albo z Ko$ciotlem rzymskim, jak dalece jest nam
znany z pisarzy. Skoro wigc tak si¢ rzeczy maja, zbyt surowo osadzaja nas
ci, ktorzy si¢ domagaja, aby naszych uznano za heretykow. Cate nieporozu-
mienie dotyczy tylko pewnych nielicznych naduzy¢, ktore si¢ wkradty do
Kosciota bez autorytatywnych podstaw™.

Intencje czeSci drugiej nawigzujacg do wniosku konczgcego czg$¢ pierw-
sza F. Melanchton przedstawia we wstepie: ,,Skoro si¢ nasze Koscioly nie
roznig od Kosciota powszechnego w zadnym artykule wiary, lecz tylko
pomijaja pewne naduzycia, ktore sg nowe i zostaty wskutek zepsucia czasow
przyjete wbrew intencjom norm kanonicznych, prosimy, aby Jego Cesar-
ska Mos¢ taskawie zechciatl wystuchaé, co zostalo zmienione i jakie byly
przyczyny zmian, aby ludzie nie byli zmuszeni zachowywac¢ tych naduzy¢
wbrew sumieniu™’. W kolejnych artykutach przedstawia i broni reform doty-
czacych przywrocenia sakramentu Eucharystii pod obiema postaciami (CA
XXII), przywrocenia mozliwosci matzenstw osob duchownych (CA XXIII),
reformy mszy (CA XXIV), spowiedzi (CA XXV), kwestii podejscia do oby-
czajow koscielnych (CA XXVI), zniesienia zakonéw (CA XXVII) oraz sta-
nowiska dotyczacego urzedu biskupiego i wiadzy koscielnej (CA XXVIII).

Ze wzgledu na wyrazny akcent kontynuacji wyrazony w podsumowaniu
czesci pierwszej 1 wstgpie do czesci drugiej CA oraz deklaracje zgodnosci
z Kosciolem powszechnym wyznawanej wiary oraz wprowadzonych reform,
celem niniejszego artykutu jest przesledzenie argumentacji zastosowanej
w obu czesciach CA pod katem odniesien do tekstow biblijnych, a takze do
tradycji niepodzielonego Kosciota pierwszego tysigclecia. Ze wzgledu na
odmienny charakter obu czesci zostang one omdéwione osobno. Obok argu-
mentow przywolujacych teksty biblijne, mozna w CA wyrézni¢ kilka typow
odniesien do tradycji Kosciota pierwszego tysigclecia. W czgéci pierwszej sa
to: powolanie si¢ na rozstrzygnigcia dogmatyczne czterech pierwszych sobo-
réw powszechnych, odwotania do przyjetych w Kosciele zachodnim wyznan

S CA, Beschluf3 der 1. Teils, BSLK, s. 83c-83d (KWKL, s. 149).
7 CA, Enleitung der 2. Teils, BSLK, s. 84 (KWKL, s. 150).
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wiary, powolanie si¢ na ojcow KoS$ciota i pisarzy wczesnochrzescijanskich.
Przywotaniem KoS$ciota pierwszego tysiaclecia jest takze w czgsci pierwszej
odrzucanie pogladow, ktore juz przez sobory i synody Kosciota starozytnego
uznane zostaly za heretyckie. W cze$ci drugiej znajdujemy odwotania do
ojcow Kosciota i pisarzy wezesnochrzescijanskich oraz norm kanonicznych,
pochodzacych zarowno z ustalen soborowych, jak i z innych zroédet. Wyrdz-
nione typy argumentacji zostang ponizej kolejno oméwione.

1. Cze$¢ I: Glowne artykuly wiary

1.1. Odniesienia do Pisma Swietego

Przywotanie tekstow biblijnych, jeszcze nie w formie cytatu, ale jako
odniesienie do fragmentow tekstu Pisma Swigtego, ktore maja potwierdza¢
przedstawione sformutowanie wiary, pojawia si¢ po raz pierwszy w CAIV —
przy wyktadzie nauki o usprawiedliwieniu. F. Melanchton przedstawia refor-
macyjng koncepcj¢ usprawiedliwienia nie w oparciu o wlasne sity, uczynki
ludzi, ale ,,darmo dla Chrystusa przez wiare, gdy wierza, ze sa przyjeci do
taski i Zze grzechy sa im odpuszczone dla Chrystusa™, ktory $miercig zados$é
uczynit za grzech. Obie wersje jezykowe CA koncza si¢ odestaniem do Rz 3
i 4 jako podstawy przedstawionych w tym artykule ustalef.

Kolejny artykut mowiacy o tym, jak czlowiek dzigki dziataniu Ducha
Swietego moze wspomniang wiare uzyskaé, odwoluje sie w wersji tacin-
skiej do bezposredniego cytatu z Ga 3,14°: ,,Aby$my obiecanego Ducha
otrzymali przez wiar¢”. Stanowi on podsumowanie czg¢sci pozytywnej arty-
kuhu, méwigcego o dziataniu Ducha Swietego jako budziciela wiary, ktory
w swoim dziele uzywa §rodkéw taski polaczonych z zewnetrznym Stowem.
F. Melanchton wskazuje tez, ze skoro wiara jest dzialaniem Ducha Swietego,
to usprawiedliwienie dokonuje si¢ rzeczywiscie propter Christum' wzgle-
dem tych, ktorzy wierza, ze sa przyjeci do taski.

8 CATV, BSLK, s. 56 (KWKL, s. 144).

¢ Zwykle w CA F. Melanchton powoluje si¢ wylacznie na rozdziat danej ksiggi biblijnej, z ktorej
cytuje, lub ktorej fragment ma na mysli. Przedstawione ustalenia wierszy, ktore sa cytowane badz przy-
wolywane opieraja si¢ na ustaleniach edytorow BSLK. Wiersze biblijne cytowane sa w tym zakresie,
w jakim przywoluje je CA, wedtug thumaczenia: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Nowy przeklad z jezykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przekladu Pisma Swietego,
Warszawa 1996.

10 CAV, BSLK, s. 58 (KWKL, s. 144).
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CA VI o nowym postuszenstwie, zar6wno w wersji tacinskiej, jak i nie-
mieckiej, zawiera cytat z £k 17,10: ,,Gdy uczynicie wszystko, co wam pole-
cono, moéwcie: stugami nieuzytecznymi jeste§my”. Te stowa Chrystusa sta-
nowia argument za nowym rozumieniem poshuszenstwa, ktére stanowi owoc
wiary, a nie podstawe zastugi skutkujacej usprawiedliwieniem.

Takze artykuty o Kosciele powotuja si¢ na cytaty z Pisma Swietego. CA
VII wienczy tekst Ef 5,6 ,,Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bdog i Ojciec
wszystkich”, ktory ma potwierdza¢, ze dochowywanie wszgdzie jednako-
wych tradycji czy ceremonii ludzkich nie jest rzecza konieczng dla jedno-
$ci Kosciota. Natomiast kolejny artykut, skierowany przeciw kwestionowa-
niu skuteczno$ci sakramentoéw udzielanych przez osoby niegodne, ilustruje
sytuacj¢ Kosciota, w ktorym takze obtudnicy tu, na ziemi, petnig urzedy
koscielne, stowami Chrystusa z Mt 23,2: ., Na mdéwnicy Mojzeszowej zasie-
dli uczeni w Pismie i faryzeusze”. Jednak sam ten fakt — zapowiedziany
przez Chrystusa — nie uniewaznia sakramentow, ktorych skuteczno$é wynika
z Chrystusowego ustanowienia.

Kolejny artykut czesci pierwszej, ktory odwotuje sie do tekstu Pisma Swie-
tego, to CA XI ,,0 spowiedzi”. Zachowanie rozgrzeszenia prywatnego, bez
warunku wymienienia wszystkich grzechdw, poparte jest tekstem Ps 19,13:
,Uchybienia — kt6z zna¢ moze?”.

Po kolejnych kilku artykutach, ktore nie zawierajg odniesien do tekstu
biblijnego, ten rodzaj argumentacji powraca w CA X VI, gdzie rozwazane sg
zagadnienia dotyczace panstwa i wladzy §wieckiej. Konczaca artykut kwestia
granic postuszenstwa wiladzy panstwowej, jest rozstrzygnigta nastepujaco:
»Dlatego chrzescijanie powinni koniecznie by¢ postuszni swym wiladcom
i prawom, o ile nie nakazuja grzeszy¢, natenczas bowiem powinni bardziej
stucha¢ Boga niz ludzi”. Ostatnie stowa to prawie dostowny cytat z klasycz-
nej w tym kontekscie tzw. clausula Petri zawartej w Dz 5,29, co potwierdza
odnosnik do Dz 5, zawarty na koncu artykutu.

Argumentacja oparta o Pismo Swiete jest takze uzyta w CA XVII. Tekst
z 1 Kor 2,14: ,,Ale cztowiek zmystowy nie przyjmuje tych rzeczy, ktére sa
z Ducha Bozego” stanowi argument za antropologicznym rozréznieniem
i okresleniem granic mozliwos$ci cztowieka. Mimo pewnej swobody do spet-
niania sprawiedliwo$ci cywilnej, nie jest on zdolny do wypelniania sprawie-
dliwosci Bozej. Do tego potrzebna jest moc Ducha Bozego.
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Takze w kolejnym artykule, poswieconym przyczynie grzechu, zawarto
biblijny cytat. Tekst J 8,44 — [ Diabet] Gdy mowi klamstwo, mowi od siebie”
— ma potwierdza¢ zasadnicze stwierdzenie artykutu, ze przyczyna grzechu
lezy po stronie woli ztych: diabta i niepoboznych ludzi.

CA XX jest na tle pierwszej czeSci CA artykutlem specyficznym.
F. Melanchton dostrzegajac kontrowersyjnos¢ problematyki wiary i uczyn-
kéw w nauczaniu reformatoréw, przedstawia na ten temat szeroki wywaod,
powotujac si¢ obficie na teksty biblijne. Teksty z Ef 2,8.9 oraz Rz 5,1 stano-
wig argument za tym, ze jedynie wiara stanowi podstawg usprawiedliwienia.
W tekscie tacinskim potwierdzone to zostaje dodatkowo cytatem z J 14,6: ,,Ja
jestem droga i prawda, i zywot”, ktory ma podkresla¢ wytacznos¢ Chrystusa
jako tego, ktory doprowadza do Boga. W tym kontekscie zaufanie wlasnym
uczynkom przedstawione jest jako negowanie dzieta Chrystusa. Powotanie
si¢ na tekst z Hbr 11,1 (odnos$nik zostat przywolany jedynie w tekscie nie-
mieckim, tekst tacinski powotuje sie w tym miejscu ogdlnie na Pismo Swicte)
pozwala F. Melanchtonowi zdefiniowaé wiar¢ rowniez jako zaufanie, a nie
tylko jako, wedlug tekstu niemieckiego — ,,znajomos¢ opowiadan [histo-
rii]”" lub, zgodnie z tekstem tacinskim — ,,wiedz¢”'2. Ten obszerny artykut
F. Melanchton podsumowuje przywotaniem tekstu z J 15,5: ,beze mnie nic
uczyni¢ nie mozecie” jako potwierdzenie, ze warunkiem petnienia dobrych
uczynkow jest wiara w Chrystusa, gdyz bez pomocy Ducha Swigtego ludzkie
usitlowania czynienia dobra musza spetznaé¢ na niczym, a zwyci¢zaja zadze
i ludzkie zamysty.

Ostatni artykut czesci pierwszej, oprocz przywotania konkretnych tek-
stow biblijnych, powotuje si¢ tez na przyktad konkretnej postaci biblijnej
—krola Dawida. Jego postgpowanie moze by¢ wzorem dla krolow, ktorzy sa
w takiej samej jak on sytuacji. Oprocz tego odrzucony zostaje kult $wietych
w oparciu o tekst z 1 J 2,1: ,,jesliby kto zgrzeszyt, mamy or¢downika u Ojca,
Jezusa Chrystusa, ktory jest sprawiedliwy”, ktory ma stanowié potwierdzenie
faktu, ze jedynie Chrystus jest Posrednikiem migdzy Bogiem a cztowiekiem.
Wersja niemiecka, ktéra przytacza powyzszy tekst w catosci (wersja lacin-
ska ogranicza si¢ do stow ,,jesliby kto zgrzeszyt, mamy or¢gdownika u Ojca”

" CAXX, BSLK, s. 80 (BKE!, s. 40).
2 CA XX, BSLK, s. 79 (KWKL, s. 148).
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zakonczonych ,,etc.”), cytuje jeszcze w tym kontekscie 1 Tm 2,5: ,,Albowiem
jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek Chry-
stus Jezus”, oraz przywotuje Rz 8,34 jako potwierdzenie wstawienniczej
dziatalnosci Jezusa przed Bogiem.

1.2. Odniesienia do soboréw powszechnych

Pierwsze odniesienie do nauczania soborowego pojawia si¢ w CA 1,
gdzie wyraznie nastgpuje przywotanie — jako prawdziwych i godnych wiary
— uchwat soboru nicejskiego ,,0 jednosci istoty boskiej i trzech Jej osobach”.
Stanowilo to juz na wstepie wyznania deklaracje wierno$ci symbolowi
koscielnej ortodoksji'. Ze wzgledu na jednoznaczne wymienienie w dalszej
czesci trzech 0s6b boskich: Ojca, Syna i Ducha Swietego, nalezy stwierdzié,
ze dla F. Melanchtona pod okresleniem ,,uchwaty soboru nicejskiego”, kryja
si¢ zarowno uchwatly soboru w Nicei (325), jak i soboru w Konstantynopolu
(381)™. Brak jednak bezposrednich cytatdéw z symbolu nicejsko-konstanty-
nopolitanskiego. Jego budowa nie jest takze punktem odniesienia przy kon-
strukcji tresci artykutu'. Skojarzenia z nim wywotuje jedynie okre$lenie
Boga jako Stworcy, ktore jednak zostato opatrzone uzupetnieniem, ze jest on
takze Zachowawca.

Drugim miejscem w CA, w ktérym F. Melanchton korzysta z dogmatycz-
nego dorobku soboréw powszechnych, jest CAIII ,,0 Synu Bozym”. Podobnie
jak w CA I, brak w nim doktadnych cytatéw z dorobku soborowego, w tym
przypadku z dokumentéw soboru chalcedonskiego (451). Tym razem brak jest
takze deklaracji zgodnos$ci z jego uchwatami. CA III zawiera jednak krotki
wyktad klasycznej nauki o dwdch naturach w Chrystusie. W wersji lacinskiej
CA I deklaruje, ze wraz z wcieleniem w Jezusie Chrystusie ,,dwie natury:
boska i ludzka sg ztaczone nierozdzielnie w jednosci osoby™'®, co zostaje nieco

13 L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 30; rozwoj tekstu prowadzacy do pow-
stania CA T zob. W. Maurer, Historischer Kommentar zur Confessio Augustana, t. 2, Giitersloh
1978, s. 11-21.

4 Por. Sobor nicejski I (325) i Wyznanie wiary 318 Ojcow, [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, lacinski, polskie, uktad i opr. A. Baron, H. Pietras, t. I, Krakow
2005, s. 24n; Sobor konstantynopolitanski I (381) i Wyznanie wiary 150 Ojcow, [w:] Dokumenty
soborow..., dz. cyt., s. 68n.

15 L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 30, zob. 1.3. niniejszego artykutu.

16 CATIL, BSLK, s. 54 (KWKL, s. 143).
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rozszerzone w wersji niemieckiej: ,,dwie natury: boska i ludzka, zjednoczone
w jednej osobie zupehie nierozdzielnie, stanowig jednego Chrystusa, ktory jest
prawdziwym Bogiem i cztowiekiem™!”. CA Il zawiera takze czg$¢ poswiecona
osobie Ducha Swietego, w ktérej przypisane mu zostajg dwa atrybuty zaczerp-
ni¢te z wyznania nicejsko-konstantynopolitanskiego” ,,Pan i Ozywiciel'®, jed-
nak nie w formie tytutéw, ale w formie czynnosci, ktore Duch Swiety wyko-
nuje: ,,...Duch Swiety, ktory rzadzi [...] i ozywia™".

1.3. Odniesienia do Apostolicum i Athanasianum

CA, jak juz wyzej stwierdzono, nie cytuje bezposrednio ,,Nicejsko-kon-
stantynopolitanskiego Wyznania Wiary”, na ktore si¢ powotuje. Styl opisu
trzech Os6b w ramach jednej istoty boskiej blizszy jest Athanasianum,
szczegblnie w niemieckiej wersji tekstu®. Jednak takze w przypadku Atha-
nasianum nie mamy do czynienia z doktadnymi cytatami, a raczej z wyko-
rzystaniem schematu, w ktorym wyliczane i omawiane sg cechy Boze, ktore
przypisuje si¢ jednoczesnie kazdej z trzech Osob Tréjcy Swictej. CA I nie
pozwala sobie na tak obszerny opis, jednak wyraznie zaznacza, ze wymie-
niane cechy i atrybuty Boze przynaleza kazdej z trzech Osob boskich.

Athanasianum wskazywane jest takze jako inspiracja stojaca za sformuto-
waniem CA III: ,,Stowo, to jest Syn bozy, przyj¢to nature ludzka™*'. Zasadni-
czym jednak odniesieniem dla tresci CA 111 jest Apostolicum. Z. 11 artykutu?
tego Credo zaczerpnigto elementy opisu dzieta Chrystusa i ich kolejno$¢.
W CA 1II pominigto wyraznie zaznaczone w Apostolicum poczg¢cie z Ducha
Swietego i fakt, ze meka odbyta sie pod Poncjuszem Pitatem. W innych nato-
miast miejscach dokonano uzupehien. Wskazano, ze celem meki i Smierci

7 CATIL BSLK, s. 54 (BKE!, s. 28).

18 Por. Sobor nicejski I (325) i Wyznanie wiary 318 Ojcow w Dokumenty soboréw..., dz.
cyt., s. 24

19 CATIL BSLK, s. 54 (KWKL, s. 144).

2 Na temat historii tekstu CA I — zob. wyzej: przyp. 13.

21 CA 111, BSLK, s. 54 (KWKL, s. 143), por. Athansianum 33, BSLK, s. 30 (KWKL,
s. 530); zob. L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 46.

22 Wg podziatu M. Lutra zastosowanego w ,,Matym” i ,,Duzym Katechizmie”, por.: Der
kleine Katechismus D. Mart. Lutheri fiir die gemeine Pfarrherrn und Prediger, cz. 11, BSLK,
8. 510-512, (thum. polskie: Maly katechizm z 1529 roku, przet. A. Wantuta, KWKL, s. 45n); Der
grofie Katechismus deutsch Dokt. Mart. Luther, cz. 11, BLSK, s. 646-662, (ttum. polskie: Duzy
katechizm, przet. A. Wantuta, KWKL, s. 95-102).
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Chrystusa byla ofiara zaréwno za grzech pierworodny, jak i za wszystkie
inne grzechy, a tekst niemiecki dodatkowo doprecyzowuje, ze odbylo sig to,
by przejedna¢ Bozy gniew. Podkre$lono, ze zmartwychwstanie dokonato
si¢ prawdziwie, a takze ze wstapienie Chrystusa na prawic¢ Ojca wigze si¢
z Jego panowaniem nad wszystkimi stworzeniami oraz aktywnoscia zbawcza
wobec ludzi przez Ducha Swictego. Catos¢ artykutu zamyka bezposrednie
odwotanie do Apostolicum.

1.4. Odniesienia do ojcow KoSciola
i pisarzy wczesnochrzes$cijanskich

Ojcowie Ko$ciota® pojawiaja si¢ w argumentacji uzytej w CA po raz
pierwszy juz w CA I; brakuje jednak sprecyzowania, o poglady ktoérego
z nich chodzi. F. Melanchton odwotuje si¢ tutaj nie do poszczegdlnych auto-
réw, ale do zachodzacego migdzy nimi konsensusu odnosnie do wyktadni
dogmatu trynitanrnego, kiedy pisze, ze ewangelicy rozumieja uzyty w opisie
Troéjcy termin persona (osoba) tak samo, jak w tym kontekscie rozumieli go
ojcowie Kosciota.

Bezposredni cytat z ojca Kosciota pojawia si¢ w CA VI. Na potwier-
dzenie stojacego za nim zatozenia, ze podstawg zbawienia jest wiara, a nie
uczynki, przywolany zostat cytat* z ,,Komentarza do I Listu do Koryntian”
Ambrozjastera®, przy czym przypisany jest on Ambrozemu.

W nieco innej roli w CA XVIII przywotano cytat z przypisywanego

26, ktory ma za zadanie nie tylko poprze¢ przed-

Augustynowi Hypognistocon
stawiong koncepcje dotyczaca mozliwosci wolnej woli cztowieka ograniczo-
nej do dzialania w sferze sprawiedliwosci cywilnej, ale takze blizej objasni¢
rozumienie zakresu wolnosci woli cztowieka.

Augustyn jest tez punktem odniesienia argumentacji w CA XX na rzecz

tezy o usprawiedliwieniu z wiary, a nie z uczynkoéw zgodnie z przywotanym

2 Umiejscowienie cytatow z ojcéw Ko$ciota podaje wedlug wydan: Patrologia cursus
completus. Series Graeca I-CLXI, Indices I-IV, wyd. J.P. Migne, Paris 1857-66 [dalej: PG] oraz
Patrologia cursus completus. Series Latina I-CCXXVII, Indices I-1V, wyd. J.P. Migne, Paris
1878-90 [dalej: PL].

24 Identyfikacje zrodet cytatow podaje za BSLK.

3 Por. In epistoli B. Pauli ad Corinthios Primam 1,4, PL 17,195; BLSK, s. 60, przyp. 4;
zob. takze L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 76.

% Por. Hypomnesticon contra Pelagianom er Coelestinianos 111, 4,5, PL 45, 1623.
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cytatem z Ef 2,8.9. Przywolany jest tutaj nie tyle konkretny cytat z Augu-
styna, co — w wersji lacifiskiej stwierdzenie ,,wiele z jego dziel”, a w wersji
niemieckiej — konkretny tytut De spiritu et litera®’. Blizej nieokreslone pisma
Augustyna sg przywolywane rowniez na potwierdzenie interpretacji wiary
jako ufnosci wywiedzione Hbr 11,1. Oprocz tego cytowane jest przypisy-
wane Ambrozemu dzieto De vocationem gentium. Pierwszy® z cytatdw ma
potwierdza¢, ze usprawiedliwienie na podstawie zastug podwazaloby war-
to$¢ odkupienia krwig Chrystusa. Drugi®® za$ teze¢, ze wiara jest warunkiem
spetniania dobrych uczynkow.

1.5. Odrzucenie blednych nauk

Niektore artykuty czgsci pierwszej zawierajag—obok pozytywnego wyktadu
nauki — takze wyszczegolnienia pogladéw odrzuconych. Oprocz aktualnych
polemik XVI-wiecznych, jak np. odrzucenie pogladéw nowochrzczencow
w CAYV, IX 1 XVI, czy tez stanowiska zwolennikéw Zwingliego (bez wymie-
niania ich z nazwy) w CA X, w katalogach pogladéw odrzuconych znalazty
si¢ btedy doktrynalne potgpione juz przez starozytny Kosciok.

Szczegoblnie obszerng liste zawiera CA 1,,0 Bogu”, gdzie wsrod pogla-
dow odrzuconych znalazly si¢ tezy manichejczykow, walentynian, arian,
eunomian oraz samostatian. Staroko$cielne okreslenia btedow antytrynitar-
nych zostaly takze uzyte na okreslenie wspotczesnych F. Melanchtonowi ich
zwolennikdéw. Pod wymienionymi w CA I nowymi samostatianami kryli si¢
najprawdopodobniej zwolennicy pogladow Johanna Campanusa, ktory nego-
wat osobowos¢ Ducha Swictego i homouzje Syna®. W kontekscie potwier-
dzania wierno$ci rozstrzygnigciom soborowym poprzez wyszczegélnienie
odrzuconych btedow nalezy odnotowaé, ze listy odrzuconych pogladéw
nie zawiera CA III, ktéry odwotuje si¢ do ustalen soboru w Chalcedonie.
Czynnikiem decydujacym o tak mocnym zaakcentowaniu zgodnosci pogla-
dow zwolennikow reformacji z ustaleniami Kosciota starozytnego mogly
by¢ tutaj okolicznosci historyczne. Tuz przed sejmem w Augsburgu bowiem
pojawity si¢ oskarzenia wobec strony reformacyjnej, ze w swoich pismach

27 Por. De spiritu et littera, PL 44, 199-246.

2 Por. De vocatione omnium gentium 1, 17, ML 51, 670c.
Por. De vocatione omnium gentium 1, 23, ML 51, 676.
L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 36.

29
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neguje dogmat trynitarny. Dogmat chrystologiczny w wyktadni reformato-
réw nie budzit takich kontrowersji®'.

Obok btedow trynitarnych wsréd pogladow, ktére za starozytnym
Kosciotem potepia CA, znalazty si¢ takze btedy z zakresu soteriologii. W CA
IT wsréd pogladéw odrzuconych znalazly si¢ tezy pelagian, gdyz — wedhug
wersji tacinskiej — ,,[pelagianie] przecza temu, ze owo przyrodzone skazenie
jest grzechem, i przyémiewaja chwale zastugi oraz dobrodziejstw Chrystusa,
utrzymujac, iz cztowiek moze osiagna¢ usprawiedliwienie przed Bogiem
wilasng mocg i rozumem”,

Do pogladéw odrzuconych przez starozytny Kosciot F. Melanchton
sigga takze w konteks$cie rozwazan o eklezjologii i sakramentologii. W CA
VIII wyraznie odrzucono ,,donatystow i im podobnych™ za uzaleznianie
skutecznosci sakramentu od godnosci szafarza. Natomiast w CA XII odrzu-
cony zostat poglad zwolennikow Nowacjana, ktorzy negowali mozliwos¢
pokuty po Chrzcie.

2. Czes¢ 1I: Artykuly rozpatrujace zniesione naduzycia

2.1. Odniesienia do Pisma Swietego

W pierwszym z artykutow czgscei drugiej — CA XXII ,,0 obu postaciach”
— jako punkt wyj$ciowy do dalszej argumentacji przyj¢to, ze odnosnie do
Eucharystii nakaz Chrystusa obejmowat takze zacytowane w tym artykule
stowa ,,Pijcie z niego wszyscy” z Mt 26,27. Oprocz tego F. Melanchton
podaje przyktad zboru w Koryncie, w ktorym, jak poswiadcza 1 Kor 11,
udzielany byt sakrament pod obiema postaciami.

W kolejnym artykule poswigconym matzenstwu kaptanéw argumentacja
biblijna przywotywana jest w czterech kwestiach. Po pierwsze, teksty Pawla
z 1 Kor 7,2: ,,Jednak ze wzgledu na niebezpieczenstwo wszeteczenstwa, nie-
chaj kazdy ma swoja zon¢” i 7,9 ,.lepiej jest wstapi¢ w stan matzenski, niz
gorze¢” uzyte sa jako potwierdzenie tezy, ze matzenstwo shuzy uniknigciu
publicznego zgorszenia zwigzanego z pozadaniem seksualnym, od ktérego
nie s3 wolni kaptani, ktorym narzucono celibat. Jako dodatkowy argument
przywolany zostaje tekst z Mt 19,11 ,,Nie wszyscy pojmuja t¢ sprawe, tylko

31 Tamze, s. 31-33.
2 CATL BSLK, s. 53 (KWKL, s. 143).
3 CA VIIL BSLK, s. 62 (KWKL, s. 145).
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ci, ktorym jest dane”, przy czym tutaj F. Melanchton wyjasnia, ze stowa te
odnosily si¢ do braku powszechnej zdolnosci do zycia w celibacie. Po drugie,
przywolujac w tekscie tacinskim odniesienie, a w tekscie niemieckim cytat
z Rdz 1,27 ,,[Bég] Jako mezczyzne i niewiastg stworzyt ich”, F. Melanchton
wskazuje, ze wolg Boza przy stworzeniu $wiata byto, by si¢ rozmnazali, co
réowniez skutkuje tym, ze celibat, sprzeczny z tym zamierzeniem boskim,
wymaga szczegolnego daru. Po trzecie, w odwotaniu do 1 Tm 3,2: ,,Biskup
za$ ma by¢ nienaganny, maz jednej zony”, ktory zostat ponownie zacytowany
tylko w tekscie niemieckim, F. Melanchton przywotuje wymagania wobec
biskupow jako dowdd, ze Biblia mowi o ich matzenstwach. Po czwarte,
F. Melanchton wskazuje na apostota Pawla, odwotujac si¢ do tekstu z 1 Tm
4,1.3. Tekst stanowi argument, aby uzna¢ nauke zabraniajgca matzenstwa za
diabelska. F. Melanchton daje przy tym do zrozumienia, ze taka diagnoza jest
szczegolnie czytelna w kontekscie cigzkich kar, jakie grozity za naruszenie
celibatu. W tekscie niemieckim w tym fragmencie, jako dodatkowy argument
potwierdzajacy powyzsze rozumowanie, uzyte zostato stwierdzenie z J 8,44
o diable jako ,,me¢zobdjcy od poczatku”.

W CA XXIV ,,0 mszy” teksty biblijne przywotywane sa w kilku kon-
tekstach. Po pierwsze, odwotanie do 1 Kor 14,9nn stanowi argument za
wprowadzeniem jezyka narodowego do liturgii jako elementu nauczaja-
cego nieswiadomy lud. Po drugie, w polemice z praktyka mszy prywatnych
traktowanie ich jako zrédla zysku uznane jest za niegodne obchodzenie
z sakramentem, ktore potepia apostot Pawet w 1 Kor 11,7: ,,Przeto, ktokol-
wiek by jadt chleb i pit z kielicha Panskiego niegodnie, winien bedzie ciata
i krwi Panskiej”. F. Melanchton rozwaza tez, czy takie naduzywanie mszy
nie $ciggneto na swiat Bozej kary odwotujac si¢ do tekstu zaczerpnigtego
z Wj 20,7: ,,Pan nie zostawi bez kary tego, ktory naduzywa imienia jego”.
Po trzecie, argumentacja biblijna uzyta zostaje przeciw uznawaniu mszy za
ofiar¢ za codzienne grzechy. F. Melanchton uwaza, ze jest to umniejsza-
nie me¢ki Chrystusa, ktory zado$cuczynit nie tylko za grzech pierworodny,
ale i wszystkie codzienne grzechy swoja ofiarg krzyzowa, a potwierdzaja to
teksty z Hbr 10,10 ,,...jesteSmy uswigceni przez ofiarowanie ciata Jezusa
Chrystusa raz na zawsze” 1 10,14 ,,Albowiem jedng ofiarg uczynit na zawsze
doskonatymi tych, ktérzy sa u§wigceni”. Po czwarte, bez podania konkret-
nych miejsc biblijnych, przywolywany jest autorytet Pisma Swietego (tekst
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lacinski), albo konkretniej — nauczanie apostola Pawta (tekst niemiecki)
jako argument przeciw rozumieniu mszy w kategoriach dobrego uczynku
badz zastugi dla zbawienia. Jest to sprzeczne z fundamentalng dla CA teza,
ze taska otrzymywana jest przez wiarg a nie przez uczynki. Ostatnig kwe-
stig poruszang w CA XXIV w oparciu o tekst biblijny jest kwestia rezygna-
cji z mszy prywatnych na rzecz ogolnych. Tekst tacinski powotuje si¢ tutaj
ogolnie na apostola Pawla, a tekst niemiecki konkretnie na 1 Kor 11, gdzie
zostalo napisane, jak nalezy przystgpowa¢ do sakramentu. Argument ten
umieszczony jest w kontekscie stwierdzenia, ze praktyka mszy prywatnych
nie jest poswiadczona w Pismie Swigtym.

Artykut XXV ,,0 spowiedzi” powtarza argumentacj¢ biblijna uzyta
w czesdei pierwszej w CA XI. Sprzeciwiajac si¢ wymogowi wyliczania
wszystkich grzechow podczas spowiedzi, powotano si¢ na Ps 19,13, popie-
rajac ten tekst dodatkowo wyjatkiem z Jr 17,9: ,,Podstepne jest serce, bar-
dziej niz wszystko inne, i zepsute, ktdz moze je poznac¢?”’. W artykule tym
pojawia si¢ tez cytat biblijny z Ps 36,5: ,,Powierz Panu droge swoja™** jako
cze$¢ szerzej cytowanej wypowiedzi Jana Chryzostoma®, ktora poswigcona
jest sposobowi spowiedzi.

W CA XXVI F. Melanchton podkresla, bez konkretnych odniesien do tek-
stow apostota, Pawlowy nacisk na zniesienie praw i tradycji ludzkich, ktory
ma zobrazowac fakt, ze sprawiedliwo$¢ chrzescijanska nie jest uczynkiem,
ale wiarg. Jako wystgpujace przeciw tej nauce, ocenione zostaly wszelkie
ludzkie wymagania dotyczace tradycji odnos$nie do pokarméw. W dalszej
czeséci artykulu F. Melanchton przedstawia cala seri¢ tekstow biblijnych,
ktére maja potwierdzi¢, ze podstawa zbawienia nie moze by¢ stosowanie si¢
do wymogow i przepisow dotyczacych pokarméw czy innych zwyczajow.
Wisrdd cytowanych tekstow znalazty sie: Mt 15,9; Mt 15,11; Rz 14,17; Kol
2,16; Dz 15,10n. T¢ argumentacje podsumowuje przywotanie 1 Tm 2,1.3,
zgodnie z ktorym ustanawianie tego typu zakazow odnoszacych si¢ do pokar-
moéw, czy szerzej sfery uczynkowosci, czy poboznosci, jako podstawy zastu-
zenia na laske, stanowi nauke diabelska. Powyzsze nie zwalnia chrzescijan

3* W obu tekstach CA cytowane tlumaczenia postuguja si¢ forma czasownika wyjawié
(offenbar/revela); por.: CA XXV, BSLK, s. 99 (KWKL, s. 153).

3 Por. In epistolam ad Ephesios Commentarius, Homilia 3, PG 62, 29; In epistolam ad
Hebraeos, Homilia 17, PG 63,132.
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z karno$ci cielesnej, ktora ma ich odwodzi¢ od grzechu. Karno$¢ ta jednak
nie stanowi podstawy dla odpuszczenia grzechow. Za nakazem takiej karno-
Sci stoja dla F. Melanchtona stowa Chrystusa z Lk 21,34: ,,Baczcie na sie-
bie, aby serca wasze nie byly oci¢zale wskutek obzarstwa i opilstwa” oraz
Mk 9,29: ,, Ten rodzaj w zaden inny sposob wyjs¢ nie moze, jak tylko przez
modlitwe”, a takze wypowiedz Pawta z 1 Kor 9,27: ,,Ale umartwiam ciato
moje i ujarzmiam”.

Argumentacja biblijna w CA XXVII ,,0 $lubach zakonnych” powraca
do tematu poruszanego juz w CA XXIII, a mianowicie, ze wszyscy — poza
tymi, ktorzy posiadaja szczegolny dar zycia w celibacie — winni wstgpowaé
w zwigzki malzenskie. Ponownie w tym konteks$cie zacytowany zostat 1 Kor
7,2 1 odwotano si¢ do relacji o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju. Tym razem
F. Melanchton opart si¢ na fragmencie Rdz 2,18: ,Niedobrze jest czlowie-
kowi, gdy jest sam”. Przeciw $lubom zakonnym zostaje sformutowany nie
tylko zarzut, ze staja one na przeszkodzie matzenstwu, ale rowniez — w opar-
ciu o Mt 15,9 ,Daremnie mi jednak cze$¢ oddaja, gloszac nauki, ktére sa
nakazami ludzkimi”, ze s daremna praktyka, ktora nie opiera si¢ na ustano-
wieniu Chrystusa, a co za tym idzie, nie przynosi Mu chwaty. W tym kon-
tekscie, bez blizszego doprecyzowania, przywotane zostaje takze nauczanie
Pawla o tym, by nie szuka¢ usprawiedliwienia w nabozenstwach i prakty-
kach wymyslonych przez ludzi. Stan zakonny chwalony jest przez tych, kto-
rzy w takich préznych ceremoniach szukaja usprawiedliwienia, a wigc stali
si¢ tymi, ktorych Pawel opisal w Ga 5,4: ,,Odlaczyliscie si¢ od Chrystusa wy,
ktérzy w zakonie szukacie usprawiedliwienia; wypadliscie z taski”.

W CA XXVIII F. Melanchton omawiajac wtadze biskupow, wychodzi od
zdefiniowania wtadzy kluczy w oparciu o J 20,21-23 ,,Jak Ojciec mnie postal,
tak i Ja was posytam. [...] Wezmijcie Ducha Swigtego. Ktorymkolwiek grze-
chy odpuscicie, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg zatrzymane”
w polaczeniu z Mk 16,15: ,,I rzekt im: Idac na caty $wiat, gltoscie ewangeli¢
wszystkiemu stworzeniu”. Definicja ta zostaje rozwinigta omowieniem tego,
czego udziela Ewangelia: ,,sprawiedliwosci wickuistej, Ducha Swigtego,
zywota wiecznego”. Sg one dostgpne wylacznie przez postugiwanie Stowem
i sakramentami, co oparte zostalo o stowa Rz 1,16: , Ewangelia Chrystu-
sowa [...], jest ona bowiem mocg Boza ku zbawieniu kazdego, kto wierzy”
oraz Ps 119,50: ,Ze obietnica twoja mnie ozywia”. Nastepnie w oparciu
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o cytowane teksty z J 18,36, £k 12,14; Flp 3,20 oraz 2 Kor 10,4 F. Melanchton
argumentuje na rzecz rozumienia wtadzy biskupow jako wiadzy duchowne;j

i wyraznie odroznia ja od wladzy $§wieckiej. Kolejnym zagadnieniem opa-
trzonym w CA XXVIII argumentacja biblijng jest kwestia poshuszenstwa
wladzy biskupiej. Jego podstawa jest dla F. Melanchtona tekst z £k 10,16:
,»A kto was stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mng gardzi. A kto mnag
gardzi, gardzi tym, ktory mnie postat”. Postuszenstwu temu od razu jednak
postawione zostaty wyrazne granice za pomoca Mt 7,15; Ga 1,8; 2 Kor 13,8
oraz 13,10. Granicg tg stanowi wierno$¢ Ewangelii ze strony biskupow.

W CA XXVIII cytowania tekstu biblijnego pojawiaja si¢ nie tylko jako
argument za nauka ewangelicka, ale tez przy powolywaniu si¢ na argu-
menty przeciwnikéw. Taka role petnia teksty z J 16,12-13 oraz przyktad
apostolskiego nakazu z Dz 15,20.29 powstrzymywania si¢ od dtawionego.
Te fragmenty stanowi¢ majg uzasadnienie prawa biskupéw do ustanawia-
nia nowych ceremonii i obyczajow koscielnych. Dodatkowym $wiadectwem
jest zastgpienie przez Koscidt szabatu niedziela, co interpretowano jako
prawo Kosciota do zmiany przykazan Bozych. F. Melanchton stwierdza,
ze na gruncie Pisma Swietego, rowniez w $wietle tego, na co wskazywat
W wyzej przytoczonych cytatach, nie ma mozliwosci, by biskupom przystu-
giwato prawo ustanawiania nakazow sprzecznych z Ewangelia o usprawie-
dliwieniu z taski przez wiar¢. Powoluje si¢ przy tym — jednak bez podania
konkretnych lokalizacji w Biblii — na wypowiedzi Piotra, by nie naklada¢
uczniom jarzma (por. Dz 15,10) oraz na wypowiedzi Pawta o mocy do
budowania, a nie ku burzeniu (por. 2 Kor 10,8). Nastepnie rozwija t¢ mysl,
odwotujac si¢ do kolejnych tekstow: Kol 2,16 i 2,20-23, a takze Tt 1,14.
Tych za$, ktorzy zadaja przestrzegania tradycji, okresla stowami Chrystusa
z Mt 15,14: , Zostawcie ich! Slepi sa przewodnikami §lepych” oraz 15,13:
»Wszelka roslina, ktérej nie zasadzit Ojciec niebieski, wykorzeniona zosta-
nie”. W kontekscie wszelkich obrzedow, ktorych dopethienie miatoby rze-
komo zapewni¢ zbawienie, F. Melanchton, opierajac si¢ na Ga 5,1: ,,nie pod-
dawajcie si¢ znowu pod jarzmo niewoli”, konkluduje, ze w Ko$ciele musi
zosta¢ zachowana wolnos$¢ chrzescijanska. A tego typu ustalenia, jak przy-
wotywane wczesniej ustanowienie niedzieli, jest przejawem rozstrzygnieé
dotyczacych porzadku w Kosciele, podobnych do tych, jakie Pawel przed-
stawia na przyktad w 1 Kor 11,5. Zastapienie przez Kosciot szabatu niedziela
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jest w istocie wynikiem decyzji wynikajacej z samego Pisma Swietego,
ktore objawiajac Ewangeli¢, pozwalato na pomini¢cie wszelkich obrzedow
Mojzeszowych. W ogole myslenie o obrzedach w kategoriach elementow
koniecznych do zbawienia jest przez F. Melanchtona uznane za bledne, za
przejaw myslenia, jakoby w Kosciele konieczne byty jakies formy poboz-
nosci podobne lewickim. Reformator wskazuje przy tym, ze jest to zrodtem
licznych nieporozumien i przedmiotem ciaglych zmian, co poswiadcza brak
przestrzegania apostolskiego nakazu powstrzymywania si¢ od krwi zawar-
tego w Dz 15,20.29. W sytuacji, kiedy jednak wtadza koscielna nie pozwala
ztagodzi¢ tego typu niekoniecznych do zbawienia rozstrzygni¢¢, obowiazuje
chrzescijan, podobnie jak w przypadku posluszenstwa wtadzy s$wieckiej
(por. CA XVI), tzw. clausula Petri z Dz 5,29. Przy czym nalezy pamigtac, ze
Piotr nie pozwolil biskupom niewoli¢ Kosciota (1 P 5,2n). Ten nakaz apostol-
ski jest granica rozumienia urz¢du biskupiego. Nie chodzi o pozbawienie go
wiladzy, ale o sprzeciw wobec narzucania praktyk sprzecznych z Ewangelig.

2.2. Odniesienia do ojcéw Kosciola
i pisarzy wczesnochrze$cijanskich

Argumentacja oparta o cytaty z ojcow Kosciota znalazta si¢ w czesci dru-
giej CA, juz w pierwszym jej artykule — CA XXII. F. Melanchton przytacza
dowody pism z ojcow Kos$ciota, aby uasadni¢ udzielanie Sakramentu Ottarza
pod dwiema postaciami. Powoluje si¢ przy tym na pisma Cypriana, bez poda-
nia szczegolowych cytatow, a takze na cytat z komentarza do Ksiggi Sofo-
niasza Hieronima®*. Przywotuje takze za posrednictwem zbioru prawa kano-
nicznego Decretum Gratiani®’ nakaz papieza Gelazjusza ,,by nie dzielono
sakramentu™®. Decretum Gratiani jest przywotany raz jeszcze, by potwier-
dzi¢ autorytetem cytatu przypisywanego Augustynowi® teze, ze nie nalezy
uznawac¢ zwyczaju wprowadzonego wbrew nakazom Bozym.

W kolejnym artykule pojawia si¢ odwotanie do listow Cypriana®. Przyta-
czana w nim tres¢ dotyczy kobiet, ktore nie mogg zachowac czystosci, wigc

3¢ Commentariorium in Sophoniam Prophetam, 3, PL 25, 1375.

37 Decretum magistri Gratiani, p. 111, dist. 2, c. 2, [w:] Corpus Iuris Canonici, red. A. Fried-
berg, Lipsk 1879, szp. 1314n.

3 CAXXII, BSLK, s. 85 (KWKL, s. 150).

3 Decretum magistri Gratiani, p. 1, dist. 8, c. 4 [w:] Corpus luris Canonici, dz. cyt., szp. 14.

4 Epistel LXIII, 2, PL 4, s. 366n.
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zaleca si¢ im malzenstwo. Cytat ten ma umiesci¢ w szerszym kontekscie
i poprzec tezg, ze zadne $lubowanie, w tym sluby celibatu, nie jest w stanie
zanegowac nakazu Bozego, zgodnie z ktorym matzenstwo ustanowione jest,
,,aby bylo lekarstwem na ludzkie stabosci™!.

W CA XXIV ,,0 mszy” F. Melanchton powotuje si¢ w wersji tacinskiej na
cytat przypisywany Ambrozemu, ktory méwi o konieczno$ci przyjmowania
lekarstwa ze wzgledu na ciagla chorobe grzechu. Tym lekarstwem jest sakra-
ment Eucharystii. Ma to potwierdza¢ cel sprawowania Eucharystii zdefinio-
wany w CA. W dalszej czgsci tego artykutu autorytet starozytnych pisarzy ma
poprze¢ rezygnacje z mszy prywatnych na rzecz mszy ogoélnej, w ktdrej, tym,
ktorzy chca, sakrament jest udzielany. W wersji tacinskiej przywotany jest
papiez Grzegorz, nie podano jednak konkretnego cytatu, za to stwierdzono,
7e nie ma w jego pismach mowy o mszach prywatnych, wiele za§ napisane
jest o publicznych. W obu wersjach jezykowych CA przytoczono takze
wolny cytat z homilii Jana Chryzostoma*’, majacy potwierdzaé¢, ze Komunia
Swigta byta codziennie udzielana uczestnikom nabozenstw. Na koniec tego
artykutu przywolany zostaje cytat z Historia Tripartita®, potwierdzajacy, ze
w Aleksandrii w niektore dni nie sprawowano Eucharystii. Ma to poprzeé
reformacyjna praktyke rezygnacji z niej w dni powszednie.

W kolejnym artykule ponownie cytowany jest — za Decretum Gratiani**
— Jan Chryzostom, aby potwierdzi¢, ze wyliczanie grzechow przy spowiedzi
nie jest konieczne. Cytat ten zawiera takze odniesienie do tekstu Ps 36,5.

CA XXV ,,0 rozroznianiu pokarmow” powotuje si¢, bez podania kon-
kretnego cytatu, na Augustyna i jego zalecenia w licie do Januariusza®,
w ktorym biskup Hippony zabrania przestrzegaé obcigzajacych sumie-
nie praktyk wymyslonych przez ludzi i uznaje je za rzeczy oboj¢tne. Na
zakonczenie artykutu w konteks$cie rozbieznosci co do dat obchodzenia
Wielkanocy na Wschodzie i Zachodzie przywolywana jest, za ,,Historia

4 CAXXIII, BSLK, s. 91 (KWKL, s. 151).

2 In epistolam ad Ephesios Commentarius, Homilia 3, PG 62, 29; In epistolam ad
Hebraeos, Homilia 17, PG 63,132.

 Historia Tripartita, IX, PL 69, 1155.

# Decretum magistri Gratiani, p. 11, c. 33, qu. 3 Tractatus de Penitencia, d. 1, c. 87,4,
[w:] Corpus Iuris Canonici, dz. cyt., szpszp. 1185n; por.: Joannis Chrysostomi, /n epistolam ad
Hebraeos, Homilia 31, PL 63,216.

4 Por. Ad inquisitions Januarii, Epistola LIV, 2, PL 33,200.
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Koscielng” Euzebiusza, opinia Ireneusza, ze niezgodnos¢ co do postow nie
rozbija jedno$ci wiary*’, a za posrednictwem Decretum Gratiani — stwier-
dzenie papieza Grzegorza®’, ze takie r6znice nie moga sta¢ si¢ przyczyna
podzialu Kos$ciota. Te¢ argumentacj¢ zamyka stwierdzenie, ze Historia
Tripartita® najpierw daje przyktady réznic w obrzgdach koscielnych,
a nastgpnie podsumowuje je w ten sposob, ze intencjg apostotdw nie byto
ustanawianie dni §wiagtecznych, ale gloszenie dobrego wspotzycia ludzi
migdzy sobg i poboznosci.

W CA XXVII,,0 slubach mniszych” ponownie przywotywany jest Augu-
styn. Za pierwszym razem w stwierdzeniu, ze za jego czasOw zakony miaty
charakter wolnych bractw. W tym konteks$cie nie podano jednak zadnych
konkretnych odniesien do jego pism. Za drugim za$ F. Melanchton powo-
tat si¢ na opini¢ Augustyna przytoczong za ,,Decretum Gratiani®, w ktorej
Augustyn zaprzeczal, ze konieczne jest zerwanie maltzenstwa osob, ktore
zawierajac je, ztamaty $luby zakonne.

F. Melanchton uzywa takze autorytetu Augustyna, by wzmocni¢ swoja
argumentacje w ostatnim artykule CA, po$wigconym prawie do sprze-
ciwu wobec biskupdw, ktorzy nauczajg, badz ustanawiaja co$ niezgodnego
z Ewangelia. Przywoluje w tym celu list przeciw Petilaniowi; w rzeczywi-
stosci jest to jednak fragment pisma ,,0 jednosci Kosciota” (De unitate ecc-
lesiae)™. Cytat ten zawiera stwierdzenie, ze nie nalezy sie zgadzaé z kato-
lickimi biskupami, ktorzy si¢ mylg, badz utrzymuja co$ przeciwnego wobec
kanonicznych pism Bozych.

2.3. Normy kanoniczne

F. Melanchton nie tylko cytuje ojcow Kosciota i pisarzy starokoscielnych
za posrednictwem zbioru prawa kanonicznego Decretum Gratiani, ale tez
wielokrotnie, praktycznie w kazdym artykule czesci drugiej CA, powotuje
si¢ na normy prawa kanonicznego, a w CA XXVII na reguty zycia mniszego.

4 Eusebius, Kirchengeschichte V, 24, 13, [w]: Eusebius, Kirchengeschichte, red. A. GloB,
Stuttgart 1839, s. 187.

47 Decretum magistri Gratiani, p. 1, d. 12, ¢. 10, [w:] Corpus luris Canonici, dz. cyt., szp. 29.

* Historia Tripartita, IX, PL 69, 1154.

¥ Decretum magistri Gratiani, p. 11, ¢. 27, qu. 1, c. 41, [w:] Corpus Iuris Canonici, dz. cyt.,
szp. 1060n; por. De bono viduitatis, 9, PL 40, 437n.

30 Por. De unitate ecclesiae 11, 28, PL 43, 410n.
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Przy czym w zadnym z tych miejsc nie podaje, o jakg konkretng norme prawa
kanonicznego chodzi.

Wyjatkiem jest odwotanie do kanonow soboru w Nicei, ktore zawarte
zostato w CA XXIV ,,0 mszy”, w ktorym mowa jest o tym, ze diakoni winni
przyjmowaé Komuni¢ Swieta po prezbiterach. Ma to uzupehié obraz praktyki
starozytnego Kosciota zarysowany juz na podstawie cytatu z Jana Chryzostoma.
Cytat ten i kanon soboru nicejskiego ma potwierdzac, ze w starozytnosci prezbi-
terzy nie mieli obowiagzku codziennie sprawowac¢ Eucharystii, 1 zdarzato sig, ze
przystepowali do Komunii Swigtej, ktorg sprawowat ktoé inny®'. To wszystko
miato uzasadnia¢ reformacyjng praktyke zniesienia mszy prywatnych.

3. Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze zestawienie poszczegolnych typow odniesien do
Biblii i spuscizny Kosciota pierwszego tysiaclecia stosowanych przez F. Melan-
chtona w ,,Wyznaniu augsburskim”, trzeba zauwazy¢ po pierwsze, ze najob-
szerniej F. Melanchton sigga do Pisma Swietego jako zrodta argumentow. Wia-
Sciwie za wyjatkiem CA 11 111, gdzie ,, Wyznanie augsburskie” przyznaje si¢ do
dogmatu trynitanrego i chrystologicznego, odniesienia do pozostatych zrodet
z czasOw pierwszego tysiaclecia Kosciota stanowia uzupetnienie i wzmocnie-
nie argumentacji opartej na Pismie Swietym. Wyjatkiem od tej reguty jest takze
CA XII ,,0 pokucie”, w ktorym jednak nawigzanie do Kosciota pierwszego
tysiaclecia pojawia si¢ wylacznie w formie odrzucenia nowacjan.

Odnosnie do roli Pisma Swietego w CA nalezy takze odnotowaé, ze
kluczowe w wykladzie wiary (cz. 1) przy konfrontacji zwolennikow CA
z Kosciotem rzymskim artykuty, takie jak w pierwszym rzgdzie soteriolo-
giczny CA 1V ,,0 usprawiedliwieniu”, ale takze eklezjologiczny CA VII,
odwotuja si¢ wylacznie do Pisma Swigtego®2. Przy czym CA IV robi to szcze-
goblnie obszernie, przywotujac cate rozdziaty z Listu do Rzymian.

Jednocze$nie w drugiej czgsci CA daje si¢ obserwowac, ze F. Melanchton
przy obronie wprowadzonych w zreformowanych zborach praktyk stara si¢
siega¢ jak najszerzej do roznych zrédet argumentacji. Powoluje si¢ zaréwno

1 Por.: Sobor nicejski I (325), Kanon XVIII, [w:] Dokumenty soboréw..., dz. cyt., s. 42-45.
2 Por. reakcja ,,Konfutacji” na wymienione artykuly: Die Confutatio der Confessio Augus-
tana vom 3. August 1530, opr. H. Immenkétter, Miinster 1979, s. 84-87.94-97.
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na teksty biblijne, jak i ojcéw Kosciota oraz starozytnych pisarzy, a takze,
czesto blizej niesprecyzowane, normy kanoniczne.

Powyzsze obserwacje dotyczace roli i znaczenia Pisma Swictego w CA
wydajg si¢ szczegodlnie istotne w $wietle faktu, ze wyznanie to nie zawiera
artykutu definiujacego rol¢ Biblii w argumentacji teologicznej. Wyrazona
expressis verbis definicje normatywnej roli Pisma Swictego w ,Ksiedze
Zgody” zawiera dopiero ,,Formuta Zgody”*.

Na zakonczenie nalezy zauwazy¢, ze niniejszy artykut miat na celu jedy-
nie zaprezentowanie réznych typéw odniesien do Pisma Swictego i spadku
Kosciota pierwszego tysiaclecia. Ze wzgledu na tak zarysowany ograniczony
cel nalezy niniejsze podsumowanie ujetych w nim wynikow zamkna¢, przed-
stawiajac dwa postulaty dla dalszych badan: 1. nalezatoby podjac analiz¢ przy-
toczonych w CA argumentow biblijnych w $wietle najnowszych osiagni¢é¢
egzegezy biblijnej; 2. argumenty z ojcow Kosciola i pisarzy wczesnochrzesci-
janskich nalezatoby skonfrontowac po pierwsze — z bezposrednim kontekstem,
z jakiego pochodza, po drugie — z calo$ciowa wymowa dziel, z ktérych zostaty
wzicte, po trzecie — z catoSciowo ujetg mysla teologiczng ich autorow.

Summary

The article presents and analyses the argumentation used by Philip Mel-
anchthon in Confessio Augustana. Description of the arguments from its
first part were ordered according to the argumentation categories referring to
1. The Holy Scripture; 2. Ecumenical councils; 3. Symbolicum Apostolicum
and Athanasianum; 4. Church Fathers and early Christian writers; 5. rejection
of erroneous teachings. Among the arguments from the second part, one can
distinguish those referring to: 1. The Holy Scripture; 2. Church Fathers and
early Christian writers; 3. norms of canonical Law. The analysis has shown the
first and foremost, and in some cases exclusive significance of argumentation
from the Scripture, while in the second part of the Confession one can observe
an aspiration to use various types of argumentation as widely as possible.

3 Zob. Formula Concordiae, De compendiaria regula atque norma, BLSK, s. 766-769, 833-842
(ttum. polskie: Formuta zgody z 1577 roku, przet. J. Pospiech, KWKL, s. 397n, 428-432).



