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Selbstverwirklichung. Erst im Anderen verwirklicht sich meine personli-
che Freiheit - erst gelingende Beziehung zum Anderen setzt personliche
Freiheit in Kraft. Zwar sind bestimmte gesellschaftliche Institutionen
dem Individuum vorgegeben, trotzdem bleibt dem Menschen eine freie
Moglichkeit der Gestaltung des Sozialen und seiner Institutionen, die wie-
derum das Individuum schiitzen (Wolf 1975, 9f.). Der freie und dankbare
Dienst des einzelnen Menschen vollzieht sich immer schon in geordne-
ten Sozialgestalten des gesellschaftlichen Lebens. Als Geschopf hat der
Mensch die Fahigkeit, ein Gegentiber zu sein, zu Gott, zu Mitmenschen,
zur nichtmenschlichen Welt. Dieses Gegeniibersein nimmt der Mensch
auf, wenn er sich seiner Mitgeschopflichkeit bewusst ist (Todt 1980, 52fF).
Freiheit wird also nur konkret, wenn sie unter den Bedingungen des
sozialen Miteinanders Gestalt gewinnt.

Reformacja — w poszukiwaniu tego, co istotne.
Rozwazania na temat fundamentow chrzescijanskiej wiary*

Wprowadzenie

W ostatnim czasie ponownie spotkalem si¢ w swojej zawodowej praktyce
z tak zwanym syndromem burn-out. W ,,Apotheken-Rundschau” z 5 marca

2013 roku czytamy w wydaniu elektronicznym:

»Irener pitkarski Ralf Ragnick, skoczek narciarski Sven Hannawald, telewi-
zyjny kucharz Tim Milzer — wszyscy maja jedng rzecz wspolna: przezyli okres
catkowitego wyczerpania, musieli zrobi¢ sobie przerwe i s3 medialnie znani
jako prominentne osoby dotkniete syndromem burn-out. Uczucie wypalenia
majg jednak nie tylko osoby znane. Pojecie burn-out pochodzi z angielskiego
ioznacza ,wypalic¢ si¢”. Wypalony, przeciagzony, catkowicie wyczerpany - tak czut
sie psychoterapeuta Herbert Freudenberger w Nowym Jorku lat 70., po tym jak
przez dlugi czas pracowal ponad sily. Do momentu, w ktérym nagle nic wigcej

* Tlumaczenie na jezyk polski dr Jerzy Sojka.
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sie nie udawalo. Freudenberger napisat o swoim do$wiadczeniu, o swoim byciu
wypalonym i w ten sposob uksztaltowal ten termin” (Apothekenrundschau).
Wystepuje takze przeciwienstwo burn-out; nasza terazniejszo$¢ zna obraz
tzw. workaholics [pracoholikdw] - to jest druga strona cztowieka, ktory dla
swej sprawy spala sie i dlatego choruje. Kiedy spojrzymy na tytul naszej pu-
blikacji: ,,Reformacja — zblizenie do tego, co istotne. Rozwazania nad funda-
mentami chrzescijanskiej wiary” to jestesmy bardzo blisko czegos, co sigga od
Reformacji po terazniejszo$¢. Lutrowe reformacyjne odkrycie prowadzito do
nastawienia, zgodnie z ktorym kazdy cztowiek w swoim zawodzie, w swoim
stanie jest powolany do stuzby na rzecz wspdlnoty (Rupp, Spdath 2013, 3-4).
Hartmut Rupp i Frieder Spith charakteryzujg ten zwrot w nastepujacy sposob:
~W tym «zawodzie» kazdy cztowiek moze i powinien stuzy¢ Bogu i by¢ pewnym
tego, Ze najbardziej niepozorna praca podoba si¢ Bogu, jesli realizowana jest
w zaufaniu Bozej tasce i w stuzbie blizniemu” (Rupp, Spéth 2013, 5). Wykra-
czajac poza utrzymanie, praca zawodowa zapewnia moralng godno$¢, gdyz
nakierowana jest ostatecznie na wspdlne dobro, a nie na indywidualne szczescie
jednostki. ,Teraz kazdy siebie moze uznac za powotanego przez Boga i zgodnie
z tym wykonywac zawdd. Zaufanie Bogu wskazuje na mozliwos¢ spokojnego
korzystania z «owocdéw» wlasnej pracy” (Rupp, Spath 2013, 5). To rozumienie
rozwijane dalej w réznych racjonalnych pradach wczesnego oswiecenia, az do
ujecia, ze marnotrawstwo czasu jest grzechem, lub ze prozniactwo prowadzi do
upadku chrzescijaniskiego Zachodu: ,,Do ostatniego tchu czlowiek powinien
by¢ aktywny. Kiedy Bég go odwota, powinien znalez¢ go czuwajacym i zaje-
tym” (Rupp, Spéth 2013, 5). To rozumienie pracy oddzialuje przemoznie az po
terazniejszo$¢, gdyz niezmiernie przyczynialo sie do rozkwitu spoteczenstwa
obywatelskiego i kapitalistycznej gospodarki (Rupp, Spath 2013, 6). Przy przy-
kiadzie pracoholika pojawia si¢ ono ponownie. Pozbawione jest z pewnoscia
religijnych korzeni swojego znaczenia siegajacych czasu Reformacji, ktore tym
przypadku stajg sie swoim przeciwienstwem. Istotnym przekonaniem bylo dla
Lutra usprawiedliwienie grzesznego czlowieka. Tak pisal w przedmowie do

wydania swoich pism tacinskich:
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~Wreszcie, rozmyslajac dniem i nocg, dostrzeglem za sprawg miltosiernego
Boga wlasciwe powigzanie i sens owych stéw: «Sprawiedliwos$¢ Boze objawia
sie w ewangelii, jako napisane jest: Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie» (Rz 1,17).
I wtedy zaczalem rozumie¢, ze sprawiedliwos¢ Boza to ta, dzigki ktorej sprawie-
dliwy zyje z daru Bozego, mianowicie z wiary, i zrozumialem, ze sprawiedliwo$¢
Boza objawiona przez ewangelie to owa sprawiedliwos¢ bierna, ktéra mitosierny
Bdg usprawiedliwia nas przez wiarg, jak napisano: «Sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie» (...) cate Pismo Swiete ukazato mi sie w zupelnie innej postaci” (Luther,
Schilling, Beyer 2006, 507)

Model usprawiedliwienia grzesznika, ze wzgledu na to, ze Bog zwraca si¢
ku czlowiekowi i Ze tak chce, konstytuuje po stronie cztowieka wiare w Boga,
rozumiang jako zaufanie w zwrdcenie si¢ Boga ku czlowiekowi. Zaufanie,
ktére uznaje Boga jako Boga i przydaje czlowiekowi godnos¢, ,,i ktore okazuje
sie w wolnosci od troski o siebie samego i zwrdceniu si¢ ku innemu” (Rupp,
Spith 2013, 6).

Luter wychodzi wigc ostatecznie z poplatania usprawiedliwienia grzesznika
i zaufania do Boga przez czlowieka, ktdry zostal uwolniony od bezboznych

powigzan tego $wiata i jest wolny do stuzby blizniemu.

1. Wolnos¢ i postuszenstwo?

Kiedy w Internecie szuka si¢ pojecia ,wolno$¢” to w przeciggu pigciu se-
kund uzyskuje si¢ 6 miliondw 250 tysiecy rezultatéw. Wérod nich znajduja sie
réwniez piekne cytaty, takze ten autorstwa Ericha Frieda, poety: ,,Kto mowi:
tu rzadzi wolnos¢, ten ktamie, wolnos¢ nie rzadzi” (Gutknecht, Himmelmann,
Stamer 2015, 117). Pod pojeciem ,wolnosci” (facinskiej libertas) z reguly ro-
zumie si¢ mozliwo$¢, by mdc bez przymusu wybierac i decydowac migdzy
réznymi opcjami.

W chrzescijanskim sensie wolno$¢ nie jest relatywizacjg ani brakiem od-
powiedzialnosci, lecz zawsze jest wolnoscia od czego$ do czegos, a mianowicie
wolnoscig od zniewolenia i wolnoscig do solidarnego dziatania. Kiedy myslimy
o Lutrowym tlumaczeniu Rz 13, rzuca si¢ w oczy napig¢cie miedzy wolnoscia
a zwierzchnoscia. Pojecie ,,zwierzchnosdci” [Obrigkeit] jest Lutrowym neolo-
gizmem, ktory wkroczyt do jezyka niemieckiego poprzez jego ttumaczenie
Biblii: ,,Kazdy winien by¢ poddany zwierzchnosci” — dostatecznie czesto blednie

odczytywano to zdanie w historii niemieckiego protestantyzmu, na przykiad
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w teologii porzadku w XIX wieku (np. u zalozyciela diakonii Johanna Hinricha
von Wicherna), czy tez w XX wieku dla wielu rozumienie to stalo si¢ przeszkoda
sumienia dla ich oporu wobec Hitlera.

Wspominam tu tylko o takich osobach jak Dietrich Bonhoefter, graf von
Stauffenberg, James Moltke czy cztonkowie ,,Bialej r6zy”, wérdd nich przede
wszystkim Sophie Scholl i jej brata Hans Scholl: czy nalezy obala¢ tyranow?
Czy to co nakazuje zwierzchnos¢ jest zawsze wolg Bozg? Przywolany fragment
z Lutrowego ttumaczenia Biblii brzmi (Rz 13,1-2): ,,Kazdy winien by¢ poddany
zwierzchnosci, ktéra nad nim panuje. Gdyz nie ma zwierzchnosci jak tylko
od Boga; tam gdzie jednak jest zwierzchnos¢, tam jest ona ustanowiona przez
Boga. Kto tedy sprzeciwia si¢ zwierzchnosci, ten przeciwstawia si¢ ustanowieniu
Bozemu; ci jednak ktoérzy sie przeciwstawiajg sami wydajg na siebie wyrok”

Nie tylko nastepcy Lutra mieli problem z tym pawlowym zdaniem, lecz
takze on sam. Wida¢ to, kiedy pomyslimy o jego stosunku do wojny chtop-
skiej, w ktorej ostatecznie ugiat si¢ przed ksigzetami i dal tzw. zwierzchnosci
upowaznienie do wymordowania wielu tysigcy chtopow.

Obowigzek postuszenstwa i duch podleglosci — jak mozna to pogodzi¢
z jego pismem ,,O wolnosci chrzescijanskiej”? Przypomnijmy sobie Hanne
Arendt® ktora zaistniata wérod nas w filmie Margaret von Trotta. Byla obecna
jako obserwatorka i dziennikarka w czasie procesu Adolfa Eichmanna w Je-
rozolimie. Byly SS-Obersturmbannfiihrer Adolf Eichmann uznawany jest za
jednego z gtéwnych odpowiedzialnych za ,Ostateczne rozwigzanie” kwestii
zydowskiej w Europie i przede wszystkim odpowiedzialny za logistyke ludo-
bdjstwa. Proces przeciw niemu odbyt sie w Jerozolimie w 1961 roku. Hannah
Arednt opublikowala swoje obserwacje z tego procesu w ksigzce pod tytutem:
Eichmann w Jerozolimie: rzecz o banalnosci zta. W niej pokazala pozbawio-

ng wspolczucia kalkulacje nieludzkosci, ktéra mogta wskazywac na fancuch

> Hanna Arendt ur. 14 pazdziernika 1906 roku w Hanowerze, zm. 4 grudnia

1975 roku w Nowym Jorku; studiowala filozofi¢, teologie i greke miedzy innymi
u Heideggera, Bultmanna i Jaspersa, pod ktorego kierunkiem uzyskata stopien doktora
w 1928 roku; w 1933 roku wyemigrowata do Paryza i od 1941 roku mieszkala w Nowym
Jorku; od 1946 do 1948 roku pracowala jako lektorka, a potem pisarka; w 1963 roku
zostala profesorem nauk politycznych w Chicago, od 1967 roku w New School for Social
Research w Nowym Jorku. Szerzej o niej zob. http://plato.stanford.edu/entries/arendt.
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rozkazdéw i aktow postuszenstwa wzgledem zwierzchnosci i ktora ostatecznie
zniszczyla odpowiedzialno$¢ i wspdtczltowieczenstwo.

To, ze Luter mégl blednie zrozumie¢ pawtowe zdanie wiaze sie¢ z jego $re-
dniowiecznym obrazem $wiata i jego analogig do postuszenstwa wzgledem
rodzicow. Zachowanie wzgledem zwierzchnosci powinno mie¢ swoéj wzor
w posluszenstwie wzgledem rodzicéw (Huber 2012, 15).

Z tego obrazu wynika wyobrazenie zobowigzania do postuszenstwa wobec
zwierzchnosci, co naturalnie wykorzystata ona i co znalazlo swoje miejsce
w niemieckiej rzeczywisto$ci minionych czaséw jako tzw. Staatkirchentum
laczacy w jednej organizmie panstwo i Kosciol. ,,Staatkirchentum regimentu
koscielnego wladcéw poszczegdlnych terytoridw wspierato duch poddanstwa
bardziej skutecznie niz wszelkie teologiczne rozwazania i formuty katechizmo-
we. Duch ten jawi si¢ dlatego jeszcze dzis jako najwazniejszy polityczny skutek
Reformacji” (Huber 2012, 15).

Obok tej linii myslenia Lutra jest jeszcze inny Luter, dla ktorego wiara chrze-
$cijanska byta naturalng linig graniczng zastosowania przemocy w panstwie.
Wolno$¢ wyznania i sumienia byly granicami panstwowego dziatania i moga
by¢ stosowane jako krytyczna miara utrzymania godnosci czlowieka wobec
ducha poddanstwa i panstwa zwierzchnosci. Ewangelia jest tutaj rozumiana
przez Lutra - calkiem w znaczeniu pawlowym - jako wyzwalajace poslanie,
a takze jako praktyka wyzwolenia. Wiara chrzescijanska moze by¢ rozumiana
pod tym warunkiem jako praktyka wolnosci. Podobnie sformufowat to kiedy$

Filip Melanchton: Chrzescijanstwo, to jest wolnosc.

2. Kamienie milowe Reformacji

Kiedy wspominamy kamienie milowe Reformacji w Wittenberdze to nasuwa
sie w zyciu Lutra, w nawigzaniu do lektury Biblii, decydujacy zwrot w momencie,
kiedy zaczal czyta¢ Pawlowy List do Rzymian w, ze tak powiem, egzystencjalnej
konsternacji. Szczegdlnie usprawiedliwienie grzesznika jedynie z zaufania do
Boga dato mu decydujacy impuls. Po zakonczeniu studiéw wraz z promocja na
magistra sztuk wyzwolonych powinien byl, zgodnie z Zyczeniem ojca, wybra¢
kariere prawniczg i doradzac ojcu jako prawnik przede wszystkim w sprawach

gospodarczych tyczacych sie jego przedsigbiorstwa. Jedna z najbardziej znanych
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legend o Marcinie Lutrze byla ta o burzy, jaka przezyl 2 lipca 1505 roku nieda-
leko Stotternheim pod Erfurtem.

To egzystencjalne przezycie unikniecie §mierci od pioruna sklonito go
do brzemiennego w skutki §lubu $w. Annie, Ze wstapi do klasztoru, zosta-
nie mnichem i odrzuci dotychczasowe wysitki na rzecz kariery prawnika,
podejmowane gltéownie przez jego ojca. ,Pomédz $§wigta Anno, chce zostac
zakonnikiem” Marcin Luter zostal wiec mnichem i doglebnie zranil tym
swego ojca- ta scena zostala wybrana w filmie ,,Luter” bardzo trafnie jako
scena otwierajaca.

16 lipca 1505 roku (Schilling 2016) Luter zrealizowal swdj $lub i wsta-
pil do nowicjatu klasztoru augustiandw-eremitow w Erfurcie, ktéry dzis jest
osrodkiem konferencyjnym Ewangelickiego Kosciota w Turyngii. Poza swoimi
obowigzkami jako brata zakonnego, ktére traktowat bardzo powaznie, a ktére
napedzaly jego dalszy osobisty kryzys zyciowy, Luter musial zaja¢ sie blizej
teologia. Przygotowujac sie do swoich $wiecen kaptanskich czytat Gabriela Biela,
znanego przedreformacyjnego teologa. Jego ksigzka Explicatio Canonis Missae,
w ktdrej autor wskazywal na liturgiczng poprawnos$¢ i godnos¢ kaptana w czasie
mszy, stala si¢ dla Lutra dalszym obcigzeniem na duszy. 2 maja 1507 roku Luter
przyjal swiecenia kaptanskie i od razu zajat si¢ intensywnie teologia w czasie
studiéw w Wittenberdze i Erfurcie.

Podczas swoich studiéw teologicznych Luter sam musial takze podja¢ ak-
tywnos¢ jako lektor w zakresie filozofii w zakonie i byt juz w roku akademickim
1508/1509 prowadzacym zajecia z filozofii na uniwersytecie w Wittenberdze.
W 1509 roku zyskal tam tytul najpierw Baccalaureus biblicus a nastepnie Bac-
calaureus sententiarius.

W latach 1510/11 Luter odbyl swoja brzemienng w skutki podréz do
Rzymu, by zaja¢ si¢ tam sprawami zakonnymi. Te wysitki spelzty na niczym.
Wrazenie Rzymu, przede wszystkim naduzy¢ w kurii, wyryly i pozostawity
glebokie slady w jego usposobieniu. Wikariusz generalny niemieckich augu-
stianéw Joahann von Staupitz przeniost go po powrocie z podrézy do Rzymu
do Wittenbergi. Po odpowiednim okresie ksztalcenia i uzyskaniu stopnia
doktora teologii (18/19 pazdziernika 1512 roku) Luter rozpoczal na uniwer-

sytecie w Wittenberdze swojg dzialalnos¢ jako wykladowca, co zasadniczo
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oznaczalto wyklad Biblii. Wykladat ksiegi biblijne w naste¢pujacym porzadku:
1513-1515 Psalmy, 1515/16 List do Rzymian, 1516/17 List do Galacjan, 1517/18
List do Hebrajczykow, List do Tytusa (wyktad niezachowany), Ksiega Sedziow
(niepewne), 1518/19-1521 Psalmy, 1523/24 Deuteronomium, 1524-26 mali
prorocy, 1526 Kaznodzieja Salomona, 1527 1 List Jana, List do Tytusa, List
do Filemona, 1528 1 List do Tymoteusza, 1528-1530 Ksig¢ga Izajasza, 1531/31
Pie$n nad piesniami, 1532-35 Psalmy, 1535-45 Genesis, 1543/44 Ksig¢ga [zajasza
9, 1545 Ksiega Izajasza 53.

Zainteresowania teologiczne Lutra dotyczyly przede wszystkim kwestii
Bozej sprawiedliwosci i usprawiedliwienia grzesznego czlowieka przed Bogiem.
Zajmowanie sie tymi teologicznymi toposami doprowadzito do zdystansowania
sie do kleru, papieza i przejetej teologii. Podréz do Rzymu moze by¢ widziana
jako katalizator pdjscia w tym kierunku.

Przede wszystkim pytanie o sprawiedliwos$¢ Bozg i uzyskang przez nig per-
spektywe na fundamentalng konstytucje czlowieka burzyty jego spokdj i jego
podstawowe poznanie polegato na tym, ze zobaczyt, iz biblijny Bog nie moze
by¢ okreslany przez gniew i kare, ale tylko przez przyjecie, zwracajacego si¢ ku
cztowiekowi, faskawego i mitosiernego Boga, ktéry przyjmuje czlowieka przez
wiare i zaufanie w realizacje tego zaufania, obdarza go faska i usprawiedliwia,
to znaczy wyzwala od obcigzenia grzechem.

Ta linia my$lenia pojawia si¢ od 1516 roku w dysputacjach. Luter mu-
sial tez jako kaznodzieja konwentu augustianow-eremitow wygtaszac kazania
w kosciele miejskim w Wittenberdze, a co za tym idzie musiat ttumaczy¢ swoje

biblijno-teologiczne poznanie na mowe pastoralna.

3. Pismo ,,0 wolnosci chrzescijanina”

»O wolnosci chrzedcijanina” (Freiheit eines Christenmenschen) — tak brzmi
tytul jednego z pierwszych gtéwnych pism Marcina Lutra (tytul facinski to:
De libertate christiana) z 1520 roku. Reformacja zacz¢ta sie od przybicia tez
przeciw odpustom 31.10.1517 roku i Luter przystapil do ustanawiania na
nowo duchowych podstaw nowego ruchu. Czy nowe pytanie brzmialo, co jest
ewangelickie? Tego pytania Luter sobie nie stawia. Powodem tego jest nie to,

ze podjal juz do tego czasu decyzje¢ o opuszczeniu rzymskiego Kosciola, ale to,
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ze chodzi mu podstawy. Podstawg zycia chrzescijanina jest zwrdcenie si¢ do
Chrystusa, to jest do uwalniajacego dziatania Stowa Bozego — Ewangelii. Pismo,
nad ktérym chcemy si¢ nizej nieco zastanowi¢, sktada si¢ z 30 tez, ktére Luter
zadedykowat swojemu przyjacielowi Hermannowi Miithlpfordt, burmistrzowi
miasta Zwickau. Juz w dedykacji da si¢ rozpozna¢, ze Luter nie zamierzal na-
pisa¢ budujacego pisma do zastosowania w sferze prywatnej, ale zajmuje sie
chrzescijanska wolnoscig przede wszystkim w sferze spotecznych i publicznych
stosunkow. Chrzescijanie przezywajg swojg chrzescijaniskg wolno$¢ publicznie
i prywatnie, to znaczy chodzi tu o kryteria, ktore charakteryzuja chrzescijanskie
zycie jako chrzescijanskie.

Lutrowe dialektyczne spojrzenie na problem wolnosci przejawia sie we
wstepnej tezie pisma:

»Chrzescijanin jest wolnym panem wzgledem wszystkiego (wszystkich spraw)

i nikomu niepodleglym. Chrzescijanin jest najbardziej ulegtym stuga wszystkich

(spraw) i kazdemu podleglym. Te dwie przewodnie tezy sg klarowne. Pawel

pisze: «bedac wolnym wobec wszystkich, oddatem si¢ w niewole wszystkim»

(1 Kor 9,19) oraz «nikomu nic winni nie badzcie, procz mitosci wzajemnej»

(Rz 13,8). Milos¢ bowiem jest ustuzna i podlegta temu, w czym mam upodo-

banie. Ta prawda odnosi sie takze do Chrystusa: «zestal Bog Syna swego, ktéry

sie narodzil z niewiasty i podlegly zakonowi» (Ga 4,4)” (Luther 2012, 117)

Ta dialektyczna perspektywa wolnosci musi powodowac problemy, gdyz
dialektyczne ujecie wydaje si¢ na pierwszy rzut oka wzajemnie wykluczajace.
Drugim problemem byl stosunek nieograniczonej, poprzedzajacej taski Bozej
i faczace sie z nig ograniczenie ludzkiej wolnosci woli, co pdzniej rozwineglo
sie w pierwszoplanowa kwesti¢ sporna, jak nalezy rozumie¢ ludzkie dzialanie
i uczynki. Uczynki i dzialanie czlowieka nie zakladaja jego wolnej woli jesli sg
nakierowane na to, by zmotywowac Boga by uratowal nas ze wzgledu na dobre
uczynki. Laska za$, z drugiej strony, darowana cztowiekowi jedynie ze wzgledu
na zaufanie Bogu odbiera, uczynkom ich znaczenie w kontekscie zbawienia
i calkowicie kwestionuje wolnos¢ woli cztowieka. Wiara, udzielana z taski, nie
jest cnotg osiagalng dla czlowieka, nie jest owocem samodzielnego dziatania woli
i powstaje jedynie z Bozego milosierdzia: ex mera dei misericordia (WA 7,62).

Luter utrzymuje, ze zewnetrzne nie moze uczyni¢ wolnym; w tle tego prze-

konania stoi jego argument rozrozniajacy cialo i dusze
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»C06zZ bowiem pomoze duszy, ze cialo pozostaje wolne, czyste i zdrowe, Ze je,

pije do woli i Zyje jak chce? Z drugiej strony za$ strony: cdz to szkodzi duszy,

ze cialo jest zniewolone, chore i stabe, Ze gtoduje, usycha z pragnienia i cierpi,

chociaz tego wcale nie pragnie? Zadna z tych rzeczy nie ma takiej mocy, by dusze

uwolni¢ albo zniewoli¢, uczyni¢ sprawiedliwg albo grzeszna. (...) Zaprawde,
musi istniec jeszcze co$ calkiem innego, co przynosi i nadaje duszy sprawiedli-
wos¢ oraz wolnos¢. Wszystkie bowiem powyzej wymienione kwestie, uczynki

i sposoby dziatania moze posiada¢ w sobie i praktykowac je takze grzeszny (zly)

czlowiek — obludnik i hipokryta. Ale taka uczynkowa forma poboznosci nie

odnosi si¢ do pojedynczych oséb. Takze zadne nardd nie stanie si¢ przez uczynki
niczym innym, jak préznym bezboznikiem. I odwrotnie, duszy nic nie szkodzi
fakt, ze cialo jest przyodziane w zwykle ubrania, Ze przebywa w nieswietych
miejscach, ze nie je i nie pije, Ze nie udaje si¢ na pielgrzymki, ze si¢ nie modli

i popelnia wszystkie te uczynki, ktére czyniag wspomniani wyzej bezboznicy”

(Luther 2012, 118).

Co wigc niesie duszy wolnos¢? Luter argumentuje wskazujac na to, ze
wszystko do czego przywiazuje si¢ czlowiek i co znajduje si¢ poza odniesieniem
do Boga w stworzonym, nie moze by¢ podstawa wolnosci i dlatego niesie ze
sobg wiecej uzaleznienia niz spodziewany stopien wolnosci. Jedynie przywia-
zanie do Ewangelii, uwalniajacej nowiny o usprawiedliwieniu grzesznika niesie
wolnos$¢ duszy, albo jakbysmy dzisiaj powiedzieli, tworzy warunki wolnosci:

~Odpowiedz: jest nim kazanie o Chrystusie na podstawie Ewangelii. Owo ka-
zanie ma by¢ tak zwiastowane, abys styszal twojego Boga méwiacego do cie-
bie, ze cale twoje Zycie i wszystkie dobre uczynki s3 niczym przed Bogiem; ze
z wszystkim tym, co w tobie siedzi, bytbys potepiony na wieki (...) masz si¢
Mu (Chrystusowi) podda¢ w mocnej wierze i prawdziwie Mu zaufa¢. Gdyz
wlasnie ze wzgledu na te wiare beda ci przebaczone wszystkie twoje grzechy,
unicestwiona zostanie koniecznos$¢ twojego (wiecznego) potepienia, a ty sam
staniesz si¢ sprawiedliwy, wiarygodny, peten pokoju, prawy. Ze wzgledu na te
wiare zostang rdwniez wypelnione wszystkie przykazania, a ty bedziesz wolny
od wszystkich rzeczy, jak to Pawel méwi w Rz 1,17: «Sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie», jak tez w Rz 10,4nn: «Albowiem koncem zakonu jest Chrystus, aby byt
usprawiedliwiony kazdy, kto wierzy»” (Luther 2012, 119).

Dopiero przez zwrdcenie si¢ do dzialajacego podmiotu, a mianowicie Boga
w Chrystusie wzrasta w cztowieku zacheta, wzmocnienie i odnowienie by
wypelniac uczynki, ale raczej nieumyglnie:

»lak wiec przyrzeczenia (obietnice) Boze dajg to, czego Zadajg przykazania.
Przyrzeczenia Boze calkowicie wypelniajg réwniez to, co nakazujg przykazania.
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W ten sposob tworzy sie komplementarna calos¢, ktéra pochodzi od Boga: nakaz

i wypelnienie (przykazanie i obietnica). Jedynie B6g wydaje nakazy, jedynie

Bog je takze wypetnia. Dlatego obietnice Boze s3 Stowem Nowego Testamentu

(Nowego Przymierza) i przynaleza do Nowego Testamentu” (Luther 2012, 119).

Whiosek z tego ptynacy brzmi: kiedy nie potrzebuj¢ wigcej uczynkéw by
by¢ wolnym, staje sie wlasnie dopiero wtedy wolny by czyni¢ dobre uczynki:

»Oto jest chrzescijaniska wolnos¢. Oto jest jedyna wiara, ktéra moze cokolwiek

uczyni¢. Nie wolno jednak popas¢ w pyche sadzac, ze gdy wierzymy, to jesteSmy

zwolnieni od wszelkiego dziatania albo tez, Ze mozemy swobodnie czynic zto.

Nasze rozwazania majg raczej na celu dojscie do swiadomosci, ze cztowiekowi

nie potrzeba zadnych uczynkéw, by osiggnac usprawiedliwienie i zbawienie,

o czym bedzie jeszcze mowa” (Luther 2012, 122).

Przez to, ze cztowiek zrezygnuje z wysitkow by by¢ poboznym przed Bogiem
zostanie uwolniony od nieswietego przymusu, ktdry w praktyce przedstawia
sie jako schlebianie samemu sobie itp.:

»Dlatego tez do$¢ niepewne i niebezpieczne jest méwienie oraz nauczanie, zeby

Boze przykazania wypelnia¢ za pomocg uczynkdéw (...) wypelnienie wszystkich

przykazan musi dzia¢ sie przez wiare przed wszystkimi uczynkami. Najpierw

wigc ma miejsce wypelnienie przykazan (przez wiarg), a potem nastepuja uczyn-

ki. One zatem stanowig rezultat (kolejny etap) wypelniania przykazan, o czym

jeszcze bedzie mowa” (Luther 2012, 125).

4. Skutki chrzescijanskiej wolnosci

Luter odrzuca w swoim pi$mie zarzuty papieskiej bulli grozacej mu eks-
komunikg i w bardziej radykalny sposéb domaga si¢ autorefleksji ze strony
chrzescijan. 15 lipca 1520 roku papiez Leon X oglosit grozaca Lutrowi eksko-
munika bulle Exsurge domine. Jego staremu przeciwnikowi Johannesowi Eckowi
i papieskiemu nuncjuszowi Aleanderowi powierzono zadanie rozpropagowa-
nia bulli w Niemczech i jej wykonanie, jesli Luter w ciggu 60 dni nie odwola
potepionych w niej pogladéw. Odpowiedz z Wittenbergi nadeszta 10 grudnia
1520 roku. Przed bramg elsterska w Wittenberdze Marcin Luter spalil ksiegi
prawa kanonicznego i grozacg ekskomunika bulle¢ i wypowiedzial wojne Rzy-
mowi, przez to, ze obowigzywalno$¢ rzymskiego prawa kanonicznego zostala

zrelatywizowana i zakwestionowana. Takze tutaj doszto do uruchomienia spirali
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przemocy. 3 stycznia papiez wprowadzit w zycie bulle ekskomunikujgcg Lutra
Decet Romanem pontificem, a 15 dni p6zniej cesarz Karol V w odpowiedzi na
zadanie papieza nalozyl na Lutra i jego zwolennikéw wyrok banicji w Rzeszy
jako skutek ekskomuniki. Skutki sejmu Rzeszy w Wormacji sg znane. Luter
nalegal na to, ze najwigksza wolno$¢ czlowieka powstaje przez to, ze stuzy on
jedynie Bogu: ,,Odkrycie chrzescijanskiej wolnosci jest dlatego niebezpieczne,
gdyz kazdego, kto chce si¢ nig zajmowac, zmusza do zaaprobowania krytyki
wymierzonej w niego samego. Chrzescijaniska wolno$¢ w rozumieniu refor-
macyjnym ma samokrytyczny sens” (Huber 2012, 17). Lub by to raz jeszcze

wyrazic¢ stowami samego Lutra:

»Z tego wszystkiego plynie nauka, Ze mierne jest takie kazanie, gdy powierzchow-
nie zwiastuje si¢ zycie i dzieto Chrystusa tylko jako suche fakty historyczne za-
czerpniete z kronik; tym bardziej Zle si¢ dzieje, gdy si¢ o Nim catkowicie milczy,
a zwiastuje jedynie ustanowienia duchownych albo inne prawa i nauki ludzkie.
Zaiste, wielu jest takich, ktérzy w ten sposéb zwiastujg i czytajg Chrystusa (...)
Wyrazajg nad nim wspoélczucie, ogniskujg swoj gniew na Zydach (...) i wiele
jeszcze takich infantylnych nauk rozpowszechniaja. Chrystus jednak powinien
musi by¢ tak zwiastowany, zeby z tego zwiastowania rodzila si¢ we mnie i w tobie
wiara. Ta wiara rodzi si¢ i otrzymuje si¢ ja jako dar wéwczas, gdy mi sie mowi,
w jakim celu przyszed! Chrystus i jak mam korzystac z daréw, ktore od niego
otrzymalem. To wszystko dzieje si¢, gdy wlasciwie wyktada sie nauke o chrze-
$cijanskiej wolnosci, ktéra mamy dzigki Niemu. Wyjasniajac kwestie wolnosci
dowiadujemy si¢ rowniez, jak to si¢ dzieje, ze stajemy si¢ krolami i kaptanami
jak panujemy nad wszystkimi rzeczami i w jaki sposéb to wszystko co czynimy,
jest mile u Boga, ktéry nas wystuchuje. Gdzie bowiem serce (...) w ten sposéb
stucha Chrystusa, to musi ono calkowicie wypelni¢ sie radoscia, otrzymac
pocieche i sta¢ si¢ stodkie (...) ze wzgledu na Chrystusa. Wierzacy i wolny
w Chrystusie moze odpowiada¢ mitoscig na jego mitos¢ (...) chrzescijanin jest
najbardziej ulegtym stuga wszystkich (spraw) i kazdemu podlegltym. Znaczy to:
w horyzoncie swojej wolnosci nie potrzebuje nic czynic (...); w kontekscie swego
bycia stugg zobowigzany jest czyni¢ wszystko” (Luther 2012, 128).

Luter zacheca w konicu w tym fragmencie czlowieka, ktory zyje w okre-
slonych spotecznych zwigzkach, by faktycznie nimi zyt i je ksztaltowal, ale
wychodzac od wewnetrznego nastawienia darowanej wolnosci, a nie od hete-
ronormatywnej niesuwerennosci, wynikajacej z tego, ze inni mdéwig: musisz

robic to lub tamto:
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»Na tej podstawie chrzescijanin — ktoéry w wierze ponownie zostal umieszczony
w raju i stal si¢ nowym stworzeniem - nie potrzebuje zadnych uczynkéw, aby
osiggna¢ sprawiedliwoéé. Zeby jednak nie préznowat i swoje ciato wysilit oraz
zachowal bez nagany, nakazuje mu si¢ wykonywanie wolnych uczynkdw, jedynie
ku upodobaniu i chwale Bozej” (Luther 2012, 132).

Dlatego w mocy pozostaje dialektyczna podstawa:

»dobre, prawe uczynki przenigdy nie determinuja dobrego i prawego czlowieka,
lecz dobry i sprawiedliwy czlowiek czyni dobre i prawe uczynki (...) zte uczynki
przenigdy nie determinujg zlego czlowieka, lecz zly cztowiek wykonuje zte
uczynki. Mozna to uja¢ nastepujaco: dany osobnik musi najpierw (...) stac si¢
dobry i sprawiedliwy, by rezultatem jego postepowania mogty by¢ dobre uczynki,
jak o tym méwi Chrystus (Mt 7,18): «nie moze dobre drzewo rodzi¢ ztych owo-
cow, ani zle drzewo rodzi¢ dobrych owocow». Z tej wypowiedzi jasno wynika,
ze nie owoce rodzg drzewo ani tez drzewa nie rosng na owocach, lecz dzieje si¢
odwrotnie: drzewa rodzg owoce i owoce rosng na drzewach. A zatem drzewa
muszg istnie¢ wczesniej anizeli owoce. Tak samo tez owoce nie czynig drzewa
ani dobrym, ani ztym. Powszechnie wiadomo, Ze to drzewa rodzg owoce (...).
Analogicznie dzieje si¢ w przypadku czlowieka: zanim zacznie on wykonywac¢
dobre badz zle uczynki, musi wpierw by¢ sprawiedliwy albo zly. I to nie jego
uczynki czynig go dobrym albo ztym, lecz on wykonuje dobre albo zte uczynki”
(Luther 2012, 133).

Luter walczy tu zazarcie przeciw instrumentalizacji moralnie dobrego dzia-
lania, to jest przeciw podporzadkowaniu dziatan, czynow i uczynkéw cztowieka
stuzbie wlasnej korzysci albo wysitkom na rzecz tego, by okaza¢ si¢ dobrym
przed Bogiem i opinig publiczna.

Dobro uczynione wzgledem innych ludzi traci swa godnos¢, kiedy ma
miejsce tylko po to by umozliwi¢ uzyskanie dla siebie dobrego sumienia lub

publicznego uznania.

»Dlatego intencje czlowieka przy wykonywaniu jakichkolwiek uczynkéw po-
winny by¢ wolne i szczere; powinny by¢ zorientowane na aspekt stuzby i uzy-
tecznosci wzgledem innych. Chrzescijanin nie moze mie¢ przy tym zadnych
niecnych zamierzen, ktérymi moglby zaszkodzi¢ dobru blizniego. Taka postawe
nazywamy prawdziwie chrzescijanskim zyciem. W tym kontekscie wiara przy-
stepuje z radoscig i w milosci do wszelkiego dziela, jak uczy Pawel (Ga 5,6).
Podobnie tez czytamy w Liscie do Filipian. Apostol nauczal w tym miescie,
jak to sie dzieje, ze czlowiek przez swoja wiar¢ w Chrystusa otrzymuje ta-
ske i wszelkie dobra. Czytamy (Flp 2,1nn): «jesli wiec w Chrystusie jest jakas
zacheta, jakas pociecha milosci, jakas wspdlnota ducha, jakies wspotczucie
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i zmilowanie, dopelnijcie radosci mojej i badzcie jednej mysli majgc ta sama

milos¢ (...) w pokorze uwazajcie jedni drugich za wyzszych od siebie; niechaj

kazdy baczy nie tylko na to co jego, lecz na to, co cudze» (...) chrzescijanin
powinien ochoczo stawac si¢ stuga, pomagac¢ swojemu blizniemu, jak réwniez

tak si¢ z nim obchodzi¢ i wspdtdziala¢, jak Bog zadzialal wobec niego przez

Chrystusa” (Luther 2012, 137).

Skutkiem tej chrzes$cijanskiej wolnosci nie jest to ze po prostu zostane
odcigzony, lecz zagarniecie cztowieka do stuzby, gdyz wolnos¢ nie stanowi
wyniku mozliwego do wytworzenia przez czlowieka, lecz jest wymaganiem
Bozym w znaczeniu stow: Boze wymagaj od nas, to znaczy uczyn nas zdolnymi
do zycia praktyka wolnosci. Dla Lutra moze istnie¢ tylko wolnos¢ pochodzaca
od Boga, wszystko inne jest tworzeniem iluzji przed samym soba badz tez
oszukiwaniem samego siebie. Tylko dlatego, ze Bg wchodzi w przymierze
z grzesznym, egoistycznym czlowiekiem dochodzi do wymiany. Chrystus bierze
grzesznego czlowieka na siebie, do siebie i naktada na siebie cigzar grzechu,
grzeszng powtoke (Huber 2012, 18). Wiara chrzescijanska jest powigzana przez
Reformatoréw konsekwentnie z Wielkim Pigtkiem i wydarzeniem wielkanoc-
nym i kazde wspoétdziatanie czlowieka w usprawiedliwieniu przez Boga jest tutaj
wykluczone - nie da si¢ bardziej radykalnie. Grzech bylby jak niebieskie krople
w przezroczystym morzu. Ta radykalno$¢ sprzeciwia sie zasadniczo §lepemu po-
stuszenstwu wobec zewnetrznych instancji, badz tez zwierzchnosci w dopiero
co wspomnianym sensie: ,,Co czyni cztowieka cztowiekiem jest niezalezne od
tego, co jest on w stanie dokona¢; godnoscig osoby ludzkiej w Zaden sposéb nie
mozna manipulowa¢ przez wlasne dzialanie ani jakakolwiek ingerencje” (Hu-
ber 2012, 18) lub uzupetniajac, wszelkie ludzkie posrednictwo jest zabronione.
Wolnos¢, ktéra jest darowana przez Boga, poprzedza kazdg osobows, to jest
ludzka godnos¢, a takze lezy u podstaw i jest jadrem naszych wspoélczesnych
praw do wolnosci, ochrony i partycypacji. Filip Melanchton sformutowal wigc
w ,,Wyznaniu augsburskim” mysl, ze Koscidt jest duchows, prawdziwa, cielesng
wspolnoty sidstr i braci, ktdrzy w jej obszarze obchodzg si¢ z sobg po bratersku,
bez wladzy, przez co kieruja swa uwage na czlowieka jako cel sam w sobie.
Zadaniem zwierzchnodci jest w tej perspektywie tylko chroni¢ przed ztem
i wspiera¢ pomyslng wspdlnote sSrodkami prawa i pokoju. Punkt wyjscia Lutro-

wych rozwazan to bynajmniej nie upowaznienie do samowolnego stosowania
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przemocy, ktore dochodzi do glosu, kiedy kwestionuje si¢ wolnos¢ sumienia
i wyznania kazdego. Wolnos¢ chrzescijanska przettumaczona na dzialanie we
wspolnocie pozostawia tworczej fantazji taki sposob ksztaltowania przestrze-
ni spolecznej, ze mozliwe bedzie bezwarunkowe zwrodcenie si¢ do blizniego.
Orientacja na wole Boza i praktyka milosci przynaleza w tym miejscu wedlug
Lutra do siebie nawzajem (por. Huber 2012, 21). Wiara i praktyczne dzialanie
przynaleza wedlug Lutra razem. Niektdre z btednych drég protestantyzmu
bytyby nam zaoszcze¢dzone, jeslibysmy postuchali Lutrowego dialektycznej tezy:
»Z tych wszystkich rozwazan plynie nastepujacy wniosek — chrzescijanin nie
zyje w sobie i dla siebie, lecz w Chrystusie i dla swego blizniego — w Chrystusie
przez wiar¢ w bliznim i dla blizniego przez mitos¢. Poprzez wiar¢ wznosi sie
ponad siebie do Boga, od Boga zas zstepuje poprzez mitos¢. Pozostaje przy
tym stale (...) w Bogu i jego mitoéci” (Luther 2012, 141).

Dyspozycjom i imperatywom politycznej albo gospodarcze;j sity jako wladzy
sprzeciwia si¢ chrze$cijaniska wiara. Tu nie ma wlasciwie miejsca na indywidu-
alistyczng redukcje do czystej wewnetrznosci albo egoistyczne wykorzystanie
chrzescijanskiej wiary. Postrzega¢ wiare jako co$ tylko wewnetrznego, albo
wrecz jako kwestie prywatng, jest dla Lutra nie do pomyslenia (por. Huber
2012, 22). Raz jeszcze powrd¢my do sejmu Rzeszy w Wormacji, gdzie Luter
musial si¢ publicznie broni¢ przed cesarzem:

»QO ile bardziej ja, podty czlowiek, ktéry potrafi jedynie bfadzi¢ musze by¢ gotowy
wyprosi¢ i oczekiwaé na kazde $wiadectwa przeciw mojej nauce, ktore da sig
przedstawic. Dlatego prosze ze wzgledu na milosierdzie Boze, Wasz Najlaskaw-
szy Majestat, Wasze Wysokie Elektorskie Laskawosci lub kto jeszcze moze, czy to
najwyzszego czy najnizszego stanu, by chcial przedstawi¢ dowody, udowodni¢
mi bledy i przekona¢ przez swiadectwo pism prorockich i ewangelicznych.
Jestem w pelni gotéw odwolac kazdy blad, ktdry zostanie mi wykazany, tak,
bede pierwszym ktéry wrzuci moje pisma do ognia. (...) Dlatego jednak, ze
Wasz Najlaskawszy Majestat, Wasze Elektorskie Laskawosci oczekujg prostej
odpowiedzi, chce jej udzieli¢ niewinnie i bez drobiazgowosci, a mianowicie: Jesli
nie zostang przekonany przez swiadectwa Pisma albo przez rozsadne racje to
pozostaje¢ przekonany przez dowody z Pisma, ktére podalem, a moje sumienie
pozostaje wiezniem Stowa Bozego. Gdyz nie wierz¢ wylacznie papiezowi ani
soborom, gdyz jawnym jest, ze czgsto si¢ mylili i popadali w sprzecznosci. Nie
moge i nie chce odwotaé, gdyz nie jest ani bezpiecznym ani pewnym czyni¢ cos
przeciw sumieniu” (http://gutenberg.spiegel.de/buch/270/5).
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Luter musial w swoim konflikcie sumienia zaufa¢ jedynie Bogu, to zna-
czy cztowiek musi w takiej sytuacji by¢ postuszny bardziej Bogu niz ludziom
i w tym lezy potezny krytyczny potencjal przeciw codziennemu sprowadza-
niu do roli celu i zyczeniom takiego sprowadzania - kazdego dopasowania
grozacemu ludzkiej godnosci. Luter sprzeciwit si¢ na sejmie rzeszy w Wormacji
wszystkim, elektorom, ksigzetom, burmistrzom, radcom miejskim, krélom,
cesarzowi i papiezowi oraz ideologii wykorzystania cztowieka.

Decyzja sumienia Lutra zbudowana zostala nie w prywatnej izdebce, ale
w publicznej réznicy zdan i sporze. Przed skutkami decyzji sumienia nic juz
nie chroni i kazdy musi przejac¢ za siebie odpowiedzialno$¢. Wolnosé¢ sumie-
nia jest dla Lutra sumieniem pocieszonym przez Boga: ,,Pocieszac i zachecac
sumienie nie jest niczym innym jak wskrzesza¢ zmartych” (Huber 2012, 24).

Owczesnemu rozumieniu wolnosci interpretujacemu ja jako wyraz ludzkiej
zdolnosci do zyskiwania osiggniec¢ albo powigzanemu z takimi dzialaniami jako
samourzeczywistnienie Reformatorzy przeciwstawili uwalniajgce rozumienie
wolnosci, w ktérym czltowiek moze by¢ wyzwolony jest od fantazji wszech-
mocy i pozwala si¢ zbawczo ograniczy¢. Rdwnoczesnie doswiadcza sie siebie
w zwroceniu sie ku innemu, w empatii, we wspolcierpieniu z innym nowego
umilowania przez Boga. Dobre uczynki sg dla Lutra skutkami chrzescijanskiej

wiary, nie jej zalozeniami, jednoczesnie waznymi i istotnymi.

5. Dalsze skutki

Przeciwnicy i krytycy Lutra ze wszystkich 6wczesnych obozéw odkryli w tej
nauce niebezpieczny material wybuchowy i nie pomylili si¢ w swej krytyce:
Lutrowa nauka o usprawiedliwieniu jest $miertelnym atakiem na samouspra-
wiedliwienie si¢ cztowieka. Lutrowym pytaniem do nas pozostaje: jakie sg
moje zadania w zyciu. Nie musz¢ doprowadzi¢ do tego by Bég byt mi taskawy,
lecz to Bog okresla nas przez swoje zwrdcenie; Bog jest wobec nas taskawy,
dlatego nie musimy si¢ juz wigcej przed nim wykazywac, dlatego sprawiedliwy
zyje z zaufania. Uwalniajaca nowina Ewangelii sprzeciwia si¢ jednak ciesza-
cym si¢ popytem religijnosci i ezoteryce, ktore maja na uwadze tylko wlasne
zbawienie i zapominajg o bliznim. Obraz czlowieka reprezentowany przez

Lutra jest realistyczny i przeciwstawia swoje pojecie wolnosci optymizmowi
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postepu renesansu, a takze naszych czasdéw. Lutrowe pojecie wolnosci trzeba
przepracowag, jest ono odporne na zyczenie wprowadzenia samego siebie na
rynek: ,,Obietnica wolnosci porusza cztowieka i chroni go przed tym, by nie
zastygl w egoistycznym wypaczeniu” (Huber 2012, 32).

Jakie konsekwencje powinni$my wyciggna¢ z dotychczasowych rozwazan:
wolno$¢ w pojeciu Lutra jest zobowigzang wolnoscig, to znaczy wolnoscig do
czego$, a w zadnym razie nie wolnoscig ustanawiang jako absolutna, badz tez
redukowang do wolnosci tego, co prywatne. W drugiej tezie ,,Barmenskiej
Deklaracji Teologicznej” z 1934 roku czytamy:

»«Ale wy dzigki niemu jestescie w Chrystusie Jezusie, ktdry stal sie dla nas

madro$cia od Boga i sprawiedliwo$cia, i po$wieceniem, i odkupieniem»

(1 Kor 1,30). Tak jak Jezus Chrystus jest obietnica odpuszczenia wszystkich

naszych grzechdw, tak i z taka sama powaga jest On takze zdecydowanym

Bozym roszczeniem w odniesieniu do catego naszego zycia; poprzez Niego

doswiadczamy radosnego wyzwolenia z bezboznych wigzéw tego $wiata ku

wolnej i wdziecznej stuzbie dla Jego stworzenia. Odrzucamy falszywa nauke,
jakoby istniaty obszary naszego zycia, w ktorych nie bylibysmy wlasnoscia Jezusa

Chrystusa, lecz innych panéw, obszary, w ktérych nie mielibysmy potrzebowac

Jego usprawiedliwienia i uswigcenia” (Evangelische Kirche in Deutschland).

Na podstawie duchowej wolnosci chrzescijanin decyduje si¢ na wolna
i wdzieczng stuzbe stworzeniu. Wolno$¢ w rozumieniu ,,Barmenskiej Deklaracji
Teologicznej” jest podstawg zycia i wiary; zycie i wiara s3 w ,,Barmenskiej Dekla-
racji Teologicznej” wzajemnie powigzane, jak to wyzej zostalo przeprowadzone,
pomyslne zycie w horyzoncie komunikatywnej wolnosci jest mozliwe i to nie
tylko w etycznej perspektywie jednostki, lecz w sensie Lutrowego rozumienia
tego, co polityczne, co przettumaczone na dzisiejszy jezyk oznacza, ze we
wszystkich spotecznych stosunkach powinno by¢ wyczuwalne co$ z tej wol-
nosci. Lutrowa dialektyka przyjmuje obie perspektywy i sprzeciwia si¢ ujeciu
wolnos¢ jako autonomii i samorealizacji. Dopiero w innym urzeczywistnia
sie moja osobista wolnos¢, dopiero pomyslny zwigzek z innym nadaje mocy
osobistej wolnosci. Wprawdzie jednostki s3 poddane okreslonym spolecznym
instytucjom, to jednak pozostaje czlowiekowi wolna mozliwo$¢ ksztaltowania
zycia spolecznego i jego instytucji, ktdre z kolei chronig jednostke (Wolf 1975,

9nn). Wolna i wdzieczna stuzba pojedynczego czlowieka dokonuje si¢ od zawsze
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w uregulowanych postaciach zycia spolecznego. Jako stworzenie czlowiek ma
zdolno$¢ by¢ vis-a-vis wobec Boga, drugiego cztowieka, wobec niecztowieczego
swiata. To bycie vis-a-vis podnosi czlowieka, kiedy jest on swiadom swojej
wspolstworzonosci (Todt 1980, 52nn). Wolnos¢ staje si¢ zatem konkretna tylko

jesli zyskuje posta¢ wsrod uwarunkowan spotecznego bycia razem.
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