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Streszczenie

Do zainteresowan autora niniejszego artykutu (od 1971 roku) nalezy
historia, nauka i polozenie prawne Kosciotéw Starokatolickich Unii Utre-
chckiej, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Polskiego Narodowego Kosciota
Katolickiego (PNKK) w USA i Kanadzie oraz Kos$ciota Polskokatolickiego
w Polsce. Publikacja przedstawia wzajemne relacje miedzy PNKK w USA
i Kanadzie a Kosciolem Polskokatolickim oraz miejsce tegoz Kos$ciota
w Unii Utrechckiej. Autor zwrécil szczegdlng uwage na wplyw pierwszego
biskupa PNKK Leona Grochowskiego na dzieje Ko$ciofa Polskokatolickiego
w Polsce, zwlaszcza na przebieg obrad V Synodu Ogoélnopolskiego i wybdr
biskupow.

Abstract

The History, the teaching and legal status of Old Catholic churches belong-
ing to the Union of Utrecht has been the subject of research of the author
of this article since 1971.n Since then the author has also put particular
emphasis on the history of the Polish National Catholic Church in the U.S.A.
and Canada and also on the Polish Catholic Church in Poland. This publi-
cation presents mutual relations between the Polish Catholic Churches in

* Ks. bp prof. zw. dr hab. Wiktor Wysoczanski jest zwierzchnikiem Kosciota Pol-
skokatolickiego w RP, kierownikiem Sekcji Teologii Starokatolickiej i Katedry Staroka-
tolickiej Teologii Dogmatycznej i Moralnej Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie.
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the U.S.A. and Canada and the Polish Catholic Church in Poland and also
the position of the latter one in the Union of Utrecht. The author focuses
particular attention on the influence of the first bishop Leon Grochowski
on the history of the Polish Catholic Church in Poland, especially on the
course of the session of the 5™ all-Poland Synod and election of bishops.

Czolowy teolog starokatolicki bp prof. dr Urs Kiiry (1901-1976)
w swym dziele pt. Kosciét starokatolicki (Kiiry 1966, 98)' wyrdznia trzy
gléwne nurty Koscioléw zjednoczonych w Unii Utrechckiej.

Do pierwszego z nich nalezy liczacy juz ponad 290 lat swojej historii
i tradycji Kosciot Utrechcki, ktéry dzieki wiernemu trwaniu przy wierze
1 ustroju zachodniego Kosciofa katolickiego stat sie niejako ,,Kosciolem
macierzystym” dla powstalych pdzniej wspdlnot starokatolickich.

Nurt drugi wylonit si¢ po 1870 roku, w wyniku troski znaczne;
cze$ci duchowienstwa i wiernych Kosciota zachodniego o zachowanie
nienaruszonego depozytu wiary. Sg to wiec Koscioly powstale na tle
sporow doktrynalnych. Nie przyjety one nowych uchwat I Soboru Wa-
tykanskiego, ogloszonych 18 lipca 1870 roku, o uniwersalnej jurysdykcji
biskupa Rzymu i o jego nieomylnosci w sprawach wiary i moralno-
sci, gdyz uchwaly te nie majg uzasadnienia ani w Pis$mie $wigtym, ani
w Tradycji Ko$ciola pierwszego tysigclecia. Mamy tu na mys$li Ko$ciol
Starokatolicki w Niemczech, Kosciot Chrzescijanskokatolicki Szwajcarii
oraz Kos$ciot Starokatolicki w Austrii.

Do nurtu trzeciego zalicza si¢ Ko$cioly zorganizowane na przelomie
XIX i XX wieku oraz po pierwszej wojnie $wiatowej w Ameryce i Europie
Wschodniej, ktore swoje powstanie zawdzieczajg najczesciej pobudkom
patriotycznym. Koscioly te uznaly starokatolickie zasady wiary mimo
utrzymania w wielu przypadkach specyficznych rzymskokatolickich
form stuzby Bozej i praktyk poboznosciowych.

Temu trzeciemu nurtowi bp U. Kiiry w swym standardowym dziele

' Drugie wydanie tego dziela ukazalo si¢ w 1978, zas trzecie w 1982 roku. Ttuma-
czenie na jezyk polski opublikowane w 1996 roku (Kiiry 1996), przygotowane przez
autora niniejszego artykutu.



Z badan nad polskim nurtem starokatolicyzmu 639

poswiecit mato miejsca. Wcigz zatem istnieje koniecznos¢ uzupetnienia
jego publikacji w tym zakresie. W polskim wydaniu omawianej ksigzki
ukazal si¢ obszerny tekst zatytulowany: Polskokatolicyzm. Geneza, dzieje,
potozenie prawne (Kiiry 1996, 245-259). Idzie konkretnie o Polski Naro-
dowy Kosciot Katolicki w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej
i Kanadzie oraz Kosciol Polskokatolicki w Rzeczypospolitej Polskiej,
noszacy w Polsce do 1951 roku nazwe Polski Narodowy Ko$ciot Kato-
licki (dalej: PNKK). Nalezy doda¢, ze na temat obu Kosciotéw ukazalo
sie kilka prac i artykuléw naukowych mego autorstwa (Wysoczanski
1977; 1981, 99-196).
Szczegodtowa lektura istniejacych prac rodzi nowe pytania oczekujace
na odpowiedz. Wcigz ponawiane sg pytania o wzajemne relacje miedzy
Kosciotem Polskokatolickim a PNKK w USA i Kanadzie; miejsce Ko-
sciota Polskokatolickiego w Unii Utrechckiej oraz wptyw Pierwszego
Biskupa Leona Grochowskiego (1886-1969) na dzieje Kosciota Polskoka-
tolickiego, zwtaszcza za$ na przebieg obrad V Synodu Ogdlnopolskiego
i konsekracje nowo wybranych biskupow.
Sprébujmy blizej naswietli¢ te problemy na podstawie dostepnych
obecnie publikacji i materialéw archiwalnych.
Obowiazujace Prawo Wewnetrzne Kosciota Polskokatolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej expressis verbis postanawia, co nastepuje:
Zachowujac niezaleznos$¢ jurysdykcyjng 1 odrebng administracje,
Kosciot Polskokatolicki pozostaje w jednosci wiary i moralnosci z Pol-
skim Narodowym Ko$ciolem Katolickim w Stanach Zjednoczonych
Ameryki Péinocnej i Kanadzie:
a) utrzymuje staly kontakt i wspétprace ze srodowiskami PNKK
w USA i Kanadzie;

b) wspomaga umacnianie wsrdd Polonii wiezi z krajem ojczystym;

c) dbaw Polsce o dobre imie¢ Polskiego Narodowego Kosciota Kato-
lickiego w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej i Kanadzie”
(kan. 3).

W kanonie 4 stwierdza sig, ze Biskupi Kosciola Polskokatolickiego
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sg cztonkami Miedzynarodowej Konferencji Biskupdw Starokatolickich
Unii Utrechckiej (dalej: MKBS) i reprezentujg Kosciol Polskokatolicki
w Unii Utrechckiej.

Przyjmuja oni jako obowigzujace ich i caly Kosciét Oswiadczenie
Biskupdw Starokatolickich z 24 wrzesnia 1889 roku (tekst oswiadczenia
zob. Kiiry 1996, 485-487).

Dla Kosciota Polskokatolickiego bardzo wazne znaczenie ma fakt,
ze sprawy powyzsze zostaly odpowiednio unormowane w art. 2 ustawy
z dnia 30 czerwca 1995 roku o stosunku Panstwa do Kosciota Polsko-
katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej*.

Wedlug oswiadczenia Miedzynarodowej Konferencji Biskupow
Starokatolickich Unii Utrechckiej (MKBS) z dnia 14 lipca 1997 roku,
w chwili obecnej, na skutek braku powszechnego uznania ordynacji
kobiet na urzad kaplanski, nie ma juz pelnej wspolnoty Koscioléw
czlonkowskich Unii Utrechckiej. W 2003 roku Polski Narodowy Ko$ciot
Katolicki w USA i Kanadzie opuscit Uni¢ Utrechckg. Ko$ciot Polskoka-
tolicki nadal pozostaje w Unii, cho¢ tak jak Polski Narodowy Kosciét

2 Pelny tekst Ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Polskokatolickiego w Rze-
czypospolitej Polskiej z dnia 30 czerwca 1995 roku (Dziennik Ustaw Nr 97 Poz. 482)
dostepny jest w internecie na stronie: http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=W-
DU19950970482.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze nigdy nie nalezaly (i nie naleza) do Unii Utrechckiej Ko-
$cioléw Starokatolickich wspdlnoty wpisane do Rejestru Koscioléw i innych Zwigzkdéw
Wyznaniowych:

- Koscidt Starokatolicki w Rzeczypospolitej Polskiej (nr w rej. 110 z datg wpisu
01.04.1996);

- Polski Narodowy Katolicki Kosciét w Rzeczypospolitej Polskiej (nr rej. 164 z datg
wpisu 06.10.2006);

- Polski Narodowy Katolicki Ko$ciél w Kanadzie - Senioral Misyjny w Polsce
(nr rej. 179 z datg wpisu 27.06.2014). Ostatnio uzywana jest tez nazwa Katolicki
Koscioét Narodowy w Polsce.

Wymienione zwigzki wyznaniowe nie znajduja si¢ tez w strukturach organizacyjnych
i funkcjonalnych Polskiego Narodowego Kos$ciota Katolickiego w USA i Kanadzie, ani
Kosciota Polskokatolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej. Pod zadnym tez wzgledem
nie s3 zwigzane z tymi Kos$ciolami majacymi juz swoja tradycje.



Z badan nad polskim nurtem starokatolicyzmu 641

Katolicki (PNKK) w USA i Kanadzie podziela tradycyjne stanowisko
Kosciota Rzymskokatolickiego i opowiada si¢ za udzielaniem $wiecen
kaptanskich wylacznie mezczyznom. Koscidt Polskokatolicki w Rzeczy-
pospolitej Polskiej jest obecnie jedynym Kosciotem polskim nalezgcym
do Unii Utrechckiej.

Przejdzmy teraz do kolejnych spraw. Biskup Leon Grochowski
swoja postawg wywart znaczacy wplyw na dzieje i losy Kosciota Pol-
skokatolickiego w Polsce. Urodzil si¢ we wsi Skupie koto Siedlec dnia
11 pazdziernika 1886 roku. W 1905 roku wyemigrowal do USA i po
zapoznaniu sie z nauka i pracg duszpastersko-misyjng PNKK wstapit
do Seminarium Duchownego w Scranton w Pensylwanii. W dniu
10 wrzesnia 1910 roku przyjal §wigcenia kaptanskie z ragk bpa Fran-
ciszka Hodura (1866-1953). Na V Synodzie powszechnym PNKK,
ktoéry sie odbyl w Scranton w dniach 15-16 lipca 1924 roku ks. Leon
Grochowski zostal wybrany na biskupa i w dniu 17 sierpnia 1924 roku
wraz z trzema innymi elektami otrzymal sakre biskupig z rgk bpa E
Hodura.

Bedac duchownym PNKK bp L. Grochowski odwiedzit Stary Kraj az
18 razy, co dobitnie §wiadczy o jego przywigzaniu do Ojczyzny i zorga-
nizowanego w niej Kosciofa Polskokatolickiego. Pierwsza podréz miata
miejsce pod koniec lipca 1920 roku, kiedy to jako stosunkowo mlody
kaptan towarzyszyt organizatorowi PNKK bp. E Hodurowi w jego misji
religijnej. Celem podrdzy bylo osobiste zbadanie przez bpa F. Hodu-
ra mozliwosci pracy PNKK w Polsce Odrodzonej i niepodleglej. Od
grudnia 1919 roku w Polsce przebywat juz ks. Bronistaw Krupski (1881-
1936), delegat PNKK w USA i powiernik bpa Eduarda Herzoga (1841-
1924) - 6wczesnego zwierzchnika Kosciota Chrzescijanskokatolickiego
w Szwajcarii 1 zarazem sekretarza MKBS.

Dziatalno$cig PNKK wsrdd Polonii amerykanskiej, zwlaszcza zas
podjeciem przezen pracy misyjnej w Polsce, Zywo interesowaly sie orga-
ny wladzy i administracji panstwowej II Rzeczypospolitej, inspirowane

i wspomagane przez duchowienstwo Kosciola Rzymskokatolickiego
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(zwlaszcza przez jego hierarchie) oraz przez polskie placowki dyplo-
matyczne i konsularne, ktérych zadaniem bylo m.in. dostarczanie
do Ministerstwa Spraw Zagranicznych poufnych raportow o PNKK.
Z oczywistych wiec wzgledéw pojawienie si¢ w Europie dwoch wybit-
nych duchownych PNKK musiato wywotac¢ zainteresowanie, a zarazem
powazne zaniepokojenie. Sprawg wczesniej zajeto sie Poselstwo Polskie
w Bernie, ktore po zebraniu informacji od bpa E. Herzoga i ks. prof. Ja-
koba Kunza sporzadzilo w dniu 1 czerwca 1920 roku obszerny raport
dla MSZ w Warszawie (AAN MWRIOP V, sygn. 1381, k. 68-73), prze-
kazany z kolei przez owo Ministerstwo do wiadomosci Ministerstwa
Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego (MWRiOP)® Poselstwo
Polskie w Bernie stwierdzito fakt, ze wérdéd reemigrantow polskich,
powracajacych przez Szwajcarie do Polski, znajduje si¢ znaczna liczba
osiedlenicéw z obfitujacej w starokatolikow Pensylwanii. W elaboracie
czytamy:
»Uznajac, ze polscy starokatolicy wracajacy do kraju powotani sg do
oddziatania na pobratymczych im mariawitdw, biskup starokatolikow
polskich bp H. Hodur ze Scranton (Pensylwania), przybyt pare tygodni
temu do Europy 1 bawi obecnie w Londynie. Ma on podobno zamiar
wyjechania do Polski. Tymczasem wystat on tam ks. Krupskiego, ktory
(...) znajduje si¢ juz w kraju. Ostatecznym celem podrozy tych dwoch
duchownych jest zreformowanie i ozywienie Kosciola Mariawickiego,

ktéry od czaséw wojny podupadt. Zamierzona jest szeroka propaganda
starokatolicka” (AAN MWRIOP V, sygn. 1381, k. 73).

Autor raportu podkredlit, ze wedlug bpa E. Herzoga, ,,bp E Ho-
dur jest wytrawnym, do$wiadczonym kaptanem i przybywa do Euro-
py z szerokimi planami, a z ktorych wszyscy, starokatolicy radowac

sie powinni” za$ Polacy osiedleni w Stanach sg ,.klejnotem Kosciola

starokatolickiego”. ,Istnienie w kraju mariawitéw wskazuje, ze jest to

> Raport ten (nr 2152) 20 R.P.127.Pol.) MSZ przestalo do wiadomosci Mini-
sterstwu Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego razem z pismem z dnia
23 czerwca 1920 roku (nr 54451; D.11129/1/20). Zob. AAN MWRIiOP V, sygn. 1381
k. 68-73.
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grunt podatny do siewu, za$ ziarnem bedg reemigranci, ludzie rozwi-
nieci i zasobni. Nalezy jednak (...) zreformowac kler mariawicki (...)
i wraz z nim rozpoczgé powazng w Polsce religijng reform¢” (AAN
MWRIOP V, sygn. 1381, k. 73).

Wobec tego Poselstwo Polskie w Bernie zwrdcito uwage w swym
raporcie z jednej strony na stosunki starokatolikow znajdujacych sie
poza granicami Polski z mariawitami, z drugiej za$ strony na stosunki
mariawitéw z Rosjanami i podniosto, ze byloby pozadane stwierdzic,

»Czy istnieje jaki§ kontakt pomiedzy mariawitami, ks. Krupskim a du-
chowienistwem prawostawnym w prowincjach wschodnich, zwlasz-
cza na Wolyniu” (AAN MWRIOP V, sygn. 1381, k. 73). Ministerstwo
WRiOP w swym pi$mie z dnia 10 wrzesnia 1920 roku m.in. oznajmito
— odpowiadajgc na omawiany raport — ze dziatalnos¢ ks. B. Krupskiego
ograniczala sie tylko do terenu Malopolski, gdzie w ogole nie byto ma-
riawitow, a prawostawnych znajdowala si¢ znikoma liczba. Wobec tego,
jesli istnial jaki§ kontakt miedzy nimi, ,to nici tego kontaktu byly tak
wiotkie, ze nie zwrocily uwagi wladz policyjnych” (AAN MWRIOP V,
sygn. 1381, k. 84; zob. tez k. 74-75 oraz 82-84).

Blizsze zwigzanie bpa L. Grochowskiego z nowo zorganizowanym
Ko$ciotem w Polsce (uwazanym do 1951 roku przez wladze zwierzchnie
w Scranton za diecezje misyjng PNKK erygowang w 1924 roku) nastgpi-
fo na I Synodzie Ogélnopolskim w Warszawie w dniach 27-29 czerwca
1928 roku. Synodowi przewodniczyt bp F. Hodur. Bp L. Grochowski
zostal tu wybrany na stanowisko kierownika Ko$ciota w Polsce, a urzad
ten mial on obja¢ po uwolnieniu si¢ od swych obowigzkéw w Ameryce.
Tu tez bp L. Grochowski zapoznal si¢ blizej z obecnymi na Synodzie
przedstawicielami Ko$ciola Mariawitow™.

*  Gwoli cistosci nalezy dodac, ze Koscidt Mariawitéw w latach 1909-1924 nalezal
do Unii Utrechckiej Ko$ciotdw Starokatolickich. Obecnie w Polsce istniejg i rozwijajg swa
dzialalno$¢ duszpastersko-misyjng dwa Koscioty mariawickie: Ko$ciét Starokatolicki
Mariawitéw (z siedzibg wtadz naczelnych w Plocku) i Kosciét Katolicki Mariawitow
(z siedzibg wladz naczelnych w Felicjanowie, gmina Bodzandéw, woj. ptockie). Obydwa
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Jako zarliwy patriota polski, bp L. Grochowski takze w czasie p6z-
niejszym, tj. zarowno w miedzywojniu jak i po II wojnie swiatowej,
chetnie przyjezdzal do swej Ojczyzny. Gléwnym celem jego podroézy do
Polski byta che¢ pomocy w szerzeniu 1 utrwalaniu idei PNKK w kraju
ojczystym. Sercem zawsze byl z Polska. W okresie miedzywojnia walczyt
o prawne uznanie Kociota w Polsce.

Z mysla o Polsce w okresie II wojny §wiatowej powotal do zycia
w Chicago organizacj¢ pod nazwg ,,Plutony Dobrego Samarytanina’,
ktérej zadaniem bylo niesienie pomocy polskim jenicom wojennym.
Organizowal takze pomoc materialng potrzebujagcym Polakom zaraz
po wyzwoleniu kraju, jak i przez wiele lat jego odbudowy. Cieszyt si¢
kazdym sukcesem Polski, jej dorobkiem kulturalnym, gospodarczym,
a takze jej prestizem i autorytetem w oczach naroddw swiata.

Znane jest zdecydowane stanowisko bpa L. Grochowskiego, jakie
od poczatku zajmowal w sprawie granicy polskiej na Odrze i Nysie.
Podkreslal on przy kazdej nadarzajacej sie okazji, ze granica polska
na Odrze i Nysie jest stuszna. W wywiadzie udzielonym tygodniko-
wi ,,Rodzina” w listopadzie 1965 roku bp. L. Grochowski podkreslit:

»Polska wrocila na prastare ziemie. Uwazam, Ze jezeliby Polska utracita
Ziemie Zachodnie, ktore jej si¢ stusznie naleza, stracitaby jednocze$nie
znaczenie w Europie. Uwazam, Ze granica na Odrze i Nysie jest stuszna”
(»Ksieza biskupi udzielajg wywiadu.” 1966, 6).

W uznaniu zaslug na polu religijnym i spoleczno-patriotycz-
nym, Chrzeécijanska Akademia Teologiczna w Warszawie nadala
bp. L. Grochowskiemu doktorat honorowy, ktérego uroczyste wreczenie
odbyto sie w Warszawie w dniu 14 lipca 1966 roku (,W uznaniu zastug”
1966, 8-9; 50 lat Chrzescijaniskiej Akademii..., 109)°.

Koscioly maja ustawowo uregulowane swoje polozenie prawne w III Rzeczypospoli-
tej Polskie;j.

> Wezesniej bp L. Grochowski otrzymalt dwa honorowe doktoraty w USA: 5 czerwca
1952 roku, nadany przez Faculty and Board of Trustees Nashotah House (Wisconsin)
i 6 czerwca 1957 roku nadany przez Virginia Theological Seminary in Alexandria
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W listopadzie tegoz roku miata miejsce uroczystos¢ dekoracji
bpa L. Grochowskiego w Ambasadzie Polskiej w Waszyngtonie wy-
sokim odznaczeniem panstwowym - Krzyzem Kawalerskim Orderu
Odrodzenia Polski, nadanym przez Rade Panstwa ,w dowdd uznania
za wydatny wklad w dzielo krzewienia kultury narodowej i umacnia-
nia wiezi Polonii amerykanskiej z krajem” (Wysoczanski 1987 5-25)°.
W przypadku osobistego stosunku bpa L. Grochowskiego do Kosciota
w Polsce, to zdecydowanie opowiadal si¢ on za administracyjnym pod-
porzadkowaniem tego Kos$ciola wtadzom zwierzchnim PNKK w USA,
a zatem nie uznawal uchwat z lat 1951-1952. Poglad ten prezentowat
réwniez Pierwszy Biskup PNKK takze na sesjach MKBS i w prasie ko-
scielnej (Grochowski 1956: 2-4).

Przypomnijmy tu, dla pelniejszego obrazu, wazniejsze fakty histo-
ryczne. Ot6z w 1951 roku nastapita autokefalizacja Kosciola w Polsce,
potwierdzona na III Synodzie Ogélnopolskim, odbytym w Warsza-
wie (8-11 grudnia 1952 roku). Zmieniono wdéwczas nazwe Koscio-
fa. Od 1951 roku oficjalnie zwie si¢ on Kosciotem Polskokatolickim.
W 1959 roku za$ stal si¢ on pelnoprawnym czlonkiem Unii Utrechc-
kiej, a jego zwierzchnik elekt dr Maksymilian Rode (1911-1999), po
otrzymaniu sakry biskupiej w dniu 5 lipca 1959 roku w Utrechcie z rgk
biskupow starokatolickich, zostal przyjety w poczet cztonkéw MKBS,
co bylo nastepstwem uchwal IV Synodu Ogdélnopolskiego, odbytego
w Warszawie (16-17 czerwca 1959 roku). Sg to wydarzenia niezmiennie
wazne dla Kosciola Polskokatolickiego, ktory odtad w stosunku z Unig
Utrechcka, w tym takze z PNKK w USA i Kanadzie (i w ogdle na fo-
rum mi¢dzynarodowym), wystepuje jako samodzielny pod wzgledem
jurysdykcyjnym i administracyjnym.

Po IV Synodzie Ogdlnopolskim nadano Kosciotowi wszystkie istot-

ne elementy i formy potrzebne do wilasciwego jego funkcjonowania.

(Virginia) (Ksigga pamigtkowa z okazji uroczystosci..., [10]).
¢ W Polsce przedwrzesniowej nadano mu Krzyz Legiondw w 1928 roku oraz
Medal Niepodlegtosci w 1933 roku.
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Gléwne zastugi potozyl tu oczywiscie bp M. Rode, ktéry z ogromnym
zaangazowaniem i poswieceniem pracowal nad utrwaleniem i rozwo-
jem Kosciota Polskokatolickiego oraz podniesieniem jego autorytetu
tak w kraju, jak i za granicg. Uwzgledniajac glosy niektdrych ksiezy,
zwlaszcza starszych, domagajacych sie wigkszej demokratyzacji Kosciota,
bp M. Rode na poczatku 1963 roku zgodzil si¢ na nowelizacje Kodeksu
Prawa Ko$ciofa Polskokatolickiego’, co mial zaaprobowa¢ najblizszy
Synod, z wlasnej za$ inicjatywy zwierzchnik Ko$ciota wydal wczesniej
(22 sierpnia 1962 roku) zarzadzenie w sprawie tytulatury (Miesiecznik
Koscielny {nr 7-9} 1962, 162)%. Nawotujac do potrzeby kierowania si¢
w Kosciele duchem Ewangelii, wlasciwg czasom apostolskim mitoscig
i prostota, bp M. Rode znidst uzywanie tytuléw: eminencja, ekscelencja,
najprzewielebniejszy i przewielebny. Odtad do biskupa nalezato zwracac
sie: ksigdz biskup, do ksiezy zas w zaleznosci od stanowisk: ks. infulat,
ks. kanonik, ks. dziekan, ks. proboszcz, ks. wikariusz - z ewentualnym
dodatkiem ,wielebny”. Tymze zarzgdzeniem zostal zniesiony zwyczaj
klekania przed biskupem i wszelkie calowanie rak, z wyjatkiem przy-
pisanych rubrykami liturgicznymi.

Na sesji Rady Kosciola w dniu 28 kwietnia 1965 roku (Miesiecznik
Koscielny {nr 1-6} 1965: 5-6), bp M. Rode przypominajac uczestnikom
postanowienia kan. 96 § 1 Kodeksu Prawa (nakladajgce na prymasa obo-
wigzek zwolywania co siedem lat Synodu na sesj¢ zwyczajna), zapowie-
dzial zwotanie V Synodu Ogolnopolskiego w 1966 roku. Przygotowanie
tematyki synodalnej Rada powierzyta powolanej przez siebie Gléwnej
Komisji Synodalnej, ta za§ na swym pierwszym posiedzeniu (25 maja
1965 roku) wybrata kilka dalszych komisji. Prymas Ko$ciota poinfor-
mowatl o tym duchowienstwo i wiernych w specjalnym liscie pasterskim

(z dnia 2 czerwca 1965 roku), odczytanym w calym Kosciele z ambon

7 Projekt nowego Kodeksu Prawa ukazal si¢ w 1964 roku w Warszawie i byl wie-
lokrotnie powielany (Nowy Kodeks... 1964).

8 Zarzadzenie to ponowiono po V Synodzie Ogélnopolskim, zob. ,,Zrzadzenia
i Komunikaty: Zarzadzenie nr 3 — w sprawie tytutéw” 1966, 87.
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oraz opublikowanym w Miesieczniku Koscielnym ({nr 1-6}, 1965: 1-5)
1 tygodniku RodZzina (,,List Pasterski Prymasa Ko§ciofa..”, 2-3).
Zapowiedziany V Synod Ogoélnopolski wprawdzie odbyt sie w prze-
widzianym terminie, lecz juz bez udziatu bpa M. Rodego. Na zebraniu
zwolanym przez bpa Juliana Pekale (1904-1977) na dzien 29 pazdzier-
nika 1965 roku do Warszawy (Inertionale Kichliche Zeithschrift z 1966,
nr 1: 59)°, w ktérym uczestniczylo cze$¢ cztonkow Rady Kosciota, ster
rzadow w Kosciele objelo nowe Prezydium Rady Kosciota w sktadzie:
bp Julian Pekala - przewodniczacy, ks. inf. Tadeusz Majewski (1926-
2002) - wiceprzewodniczacy, ks. dziek. Tadeusz Gotowka (1920-1993)
— sekretarz oraz ks. prob. Marcin Tymczak (1908-1983) i ks. dziek.
Edward Jakubas (1905-1997) — cztonkowie'’. Natomiast dotychczasowy

® W czasopismie Rola Boza w 1965 roku (nr. 24. na stronie 6) przedrukowano
pismo Prezydium Rady Kosciota Polskokatolickiego, w ktorym wymienione zebranie
nazwano ,Nadzwyczajng sesja Rady Kosciola”. Jednakze zebranie owe odbylo si¢ bez
zgody i udzialu bpa M. Rodego - Prymasa Ko$ciofa, zwolanie zas Sesji Rady Kosciota
nalezalo do wylgcznej kompetencji prymasa (kan. 127, § 1). Rada byla jego organem
pomocniczym (kan. 122). Ze sprawg tg wigze si¢ szereg dalszych zlozonych problemodw,
ktérych analiza z koniecznosci musi by¢ tu pominigta. Bp M. Rode w dniu 30 pazdzier-
nika 1965 roku zostal ,,poproszony” do Urzedu do Spraw Wyznan - i jak sam oswiadczyt
— zmuszony przez éwczesnego dyrektora tegoz Urzedu, dra Aleksandra Skarzynskiego do
zlozenia rezygnaciji z ,,kierownika Kosciola i ordynariusza archidiecezji warszawskiej”
(Kopia odnosnego dokumentu w zbiorach bpa M. Rodego: por. tez Wlodarski 1974,
143). W dniu 1 marca 1971 roku bp M. Rode wystosowal elaborat liczacy 26 stron
maszynopisu, pt. Oskarzenie. .., przekazany Biuru Politycznemu KC PZPR i Rzagdowi
PRL, w ktorym zawarto blizsze dane, dotyczace calo$ci omawianej sprawy. Niektore
twierdzenia, zawarte w wymienionym elaboracie, bp M. Rode ponownie podniost
w swym pi$mie z dnia 26 marca 1985 roku, skierowanym do prof. dra Adama Lopatki,
ministra — kierownika Urzedu do Spraw Wyznan (21 str. maszynopisu). Odbitki ksero-
graficzne obu wymienionych pism znajduja si¢ w Archiwum Rady Synodalnej Kosciota
Polskokatolickiego.

10 Zebraniu temu, jak i objeciu rzadéw w Kosciele przez nowe prezydium Rady Ko-
$ciola towarzyszyl protest znacznej czes$ci duchowienstwa Kosciota Polskokatolickiego.
Wymownym dowodem tego jest rezolucja, datowana w Warszawie dnia 29 pazdziernika
1965 roku, ktérg przytaczam dostownie:

»My, kaptani Kosciota Polskokatolickiego zgromadzeni w Kurii Arcybiskupiej w War-
szawie w dniu 29 X 1965 roku wyrazamy protest przeciw separastycznemu zgromadzeniu



648 Wiktor Wysoczatnski

zwierzchnik Kosciota z konieczno$ci zajal sie pracg naukowo-dydak-
tyczng w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Prace te
prowadzit od dnia 1 grudnia 1957 roku jako kierownik Katedry Staroka-
tolickiej Teologii Praktycznej. Od 10 pazdziernika 1966 roku do 1 paz-
dziernika 1984 roku za$ bp. prof. dr M. Rode byt kierownikiem Katedry
Wspolczesnych Kierunkéw Spotecznych i Filozoficznych w ChAT. Poza

wykladami w tzw. pionie wspolnym, przez kilka lat prowadzil on tez

kilku ksiezy w prywatnym mieszkaniu ks. bpa J. Pekali, obradujacych nad waznymi
i zasadniczymi sprawami Kosciola pod zamknieciem.

Zgromadzenie to zwolal nieformalnie i nielegalnie ks. bp J. Pekala, nazywajac je
w swoim prywatnym pismie z dnia 26 X 1965 roku «nadzwyczajna sesjg Rady Kosciota».
Na obrady nie zostali zaproszeni: przewodniczacy Rady Kosciota - ks. bp M. Rode,
wiceprzewodniczacy Rady Kosciota - ks. dziek. W. Kierzkowski, sekretarz Rady Ko-
$ciota — ks. dr E. Balakier oraz dwaj czlonkowie Rady Kosciola: ks. dr S. Wiodarski
i ks. mgr J. Gabrysz. Natomiast w obradach biorg udzial ksi¢za nie bedacy czlonkami
Rady Kosciota: ks. M. Tymczak, ks. F. Ruminski, ks. L. Nowak, ks. ]J. Kwolek (1894-
1983) i ks. J. Pracz.

Wiedzac o tresci zebrania chcieliSmy wzig¢ w nim udzial, lecz ks. bp J. Pekala,
ks. T. Majewski i ks. T. Gotowka nie dopuscili do wejécia na sale obrad, ttumaczac, ze
to mieszkanie prywatne.

Zadamy otwartej i publicznej, demokratycznej dyskusji, poniewaz mamy prawo
do zabierania glosu w tych sprawach, ktore omawia nielegalne zgromadzenie. Jezeli
ks. bp J. Pekala lub inny duchowny wysuwa zarzuty pod adresem glowy Kosciota,
powinien da¢ moznos$¢ obrony. Tego wymaga elementarne prawo wspotzycia
spolecznego.

Uwazamy, ze zamiar odsunigcia ks. bpa M. Rodego od kierowania Kosciolem tuz
przed Synodem jest podyktowane prywata, a nie troska o dobro ogdlne. Wyrazamy
ks. bp. M. Rodemu petne zaufanie i prosimy go, by pozostal naszym kierownikiem
i glowg Kosciofa™

Tekst rezolucji podpisato 14 ksiezy: Edward Balakier, Walerian Kierzkowski, Szcze-
pan Wtodarski, Jézef Gabrysz, Michal Samborski, Jerzy Szotmiller, Tadeusz Gorgol,
Kazimierz Bonczar, Czeslaw Krasiukjanis, Jan Maria Zielinski, Kazimierz Pikulski,
Zachariasz Olejnik, Kazimierz Janiszewski, Stefan Muchlado, Stanistaw Muchewicz,
Bolestaw Ewartowski, Mieczystaw Klekot, Roman Skrzypczak, Waldemar Telejko, Zyg-
munt Gnyp, Mieczystaw Polak, Marian Kania, Wiktor Wysoczanski. Sygnatariusze - oraz
kilku jeszcze ksiezy — gremialnie udali si¢ do Urzedu do Spraw Wyznan, aby czynnie
zaprotestowac przeciw ustanawianym nowym wladzom Kosciota. Kierownictwo owe-
go Urzedu odniosto si¢ do protestujacych ksigzy bardzo nieelegancko, grozac nawet
wezwaniem milicji.
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egzegeze Pisma $w. Nowego Testamentu dla studentéw Sekcji Teologii
Starokatolickiej tejze uczelni.

V Synod Ogdlnopolski Kosciota Polskokatolickiego w Polsce odbyt
sie w Warszawie w dniu 5 lipca 1966 roku, przy udziale 100 ksigzy
168 delegatow swieckich z 92 parafii, gosci z USA: bpa L. Grochowskiego,
Piotra Fudali — delegata Polsko-Narodowej ,,Spéjni”, Marii Czachor —
delegatki Towarzystwa Niewiast Adoracji Najswietszego Sakramentu,
a takze przedstawiciela Urzedu do Spraw Wyznan, ktéremu zgodnie
z kan. 59 § 1 uchwalonego na Synodzie Podstawowego Prawa Koscio-
fa Polskokatolickiego w PRL (o czym blizej bedzie mowa w dalszych
wywodach) ,,przystugiwato prawo zabierania glosu poza kolejnoscia
mowcow, skladania o§wiadczen i wnioskow”. Owym przedstawicielem
Urze¢du byl naczelnik Serafin Kirytowicz (1903-1986)"'. W uroczystym
otwarciu Synodu uczestniczyli takze zwierzchnicy i przedstawiciele Ko-
sciolow zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej. Na Synodzie tym
dokonano wyboru nowej Rady Ko$ciota, Komisji Rewizyjnej oraz dwdch
biskupéw: ks. inf. T. Majewskiego na ordynariusza Diecezji Warszaw-
skiej i ks. dziek. Franciszka Koca (1913-1983) na ordynariusza Diecezji
Wroclawskiej. Synod wybral takze administratora Diecezji Krakowskiej
w osobie ks. dziek. Benedykta Seka (1932-1978). Konsekracja'? obu

" Tre$¢ obrad dos¢ wiernie oddaje: protokét V Synodu Ogoélnopolskiego Kosciota
Polskokatolickiego w PRL (13 stron odrecznego pisma ks. S. Wlodarskiego, w tym
podpisy uczestnikow Synodu {Protokét V Synodu...}). Skrét protokotu, sporzadzony
po konsultacjach w Urzedzie do Spraw Wyznan, ukazal si¢ w: ,Materialy Synodalne
z V Ogdlnopolskiego Synodu Kosciota Polskokatolickiego w PRL.” 1966. Miesigcznik
Koscielny VIII (2): 61-71. Por. tez AltKatolishe Informations-Dienst z 1966 nr 110-111:
989 oraz nr 112-113: 998.

2 Na uroczysto$ciach konsekracyjnych obecny byt takze bp Bazyli (Doroszkiewicz
{1914-1998}) — dwczesny ordynariusz Diecezji Wroclawsko-Szczecinskiej Polskiego Au-
tokefalicznego Kosciola Prawostawnego, ktéry po konsekracji ,,udzielil blogostawienstwa
na znak ekumenicznej jednosci i milosci w Chrystusie”. Takiego samego blogostawien-
stwa udzielit bp Klemens [M. Filip] Feldman (1885-1971) z Kosciola Starokatolickie-
go Mariawitéw. Blizej zob.: ,,Pismo przewodniczacego Rady Kosciola...”, 13-14. Do
opublikowanych tam tekstow zakradt sie blad, a mianowicie: relacje o uroczystosciach
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biskupdw odbyla si¢ w dniu 10 lipca 1966 roku w Bolestawiu. Gléwnym

konsekratorem byl bp L. Grochowski - pierwszy biskup PNKK w USA
i Kanadzie, wspotkonsekratorami zas: bp J. Pekala — biskup naczelny
Kosciota Polskokatolickiego oraz bp Wactaw [M. Innocenty] Golebiow-
ski — biskup naczelny Ko$ciota Starokatolickiego Mariawitow (,,Kosciol

w Swiecie” 1967, 2)%.

konsekracyjnych ukazaly sie w artykule ,, Konsekracja nowych biskupéw” w czasopismie
Rodzina 33 (319) z dnia 14 sierpnia (strony 6-9), a nie z ,,14 lipca 1966” - jak podano
w odnos$nym komunikacie i pismie.

Tekst ten ,,Konsekracja nowych biskupdéw”, zawierajacy az dziewie¢ zdjec, popisany
zostal litera ,,g". Jego autorstwo nalezy przypisac¢ ks. Tadeuszowi Gorgolowi.

B Sesja robocza Synodu, zwlaszcza za$ wybory biskupdw przebiegaly w bardzo
burzliwej atmosferze. Dzialo si¢ to, gdy za stotem prezydialnym w kosciele w War-
szawie przy ul. Szwolezerdw 4 siedzieli: pierwszy biskup PNKK w USA i Kanadzie
Leon Grochowski, przewodniczacy Rady Kosciola Polskokatolickiego bp Julian Pekala,
wiceprzewodniczacy tejze Rady ks. Tadeusz Majewski, sekretarz ks. Tadeusz Gotowka,
ks. Marcin Tymczak, ks. Edward Jakubas, ks. dr Stanistaw Mackowiak, ks. Jézet Kwolek,
ks. Stanistaw Banasiak, Maria Pamuta i Stefan Mo$cipan.

Na wstepie obrad synodalnych ks. Czestaw Jankowski odczytal sprawozdanie Komi-
sji Mandatowej i przedstawit protokot posiedzenia Prezydium Rady Kosciota z 6 czerwca
1966 roku - o zaproszeniu na Synod bpa M. Rodego, ktéry w dniu 16 czerwca tego roku
wyjechal do Bulgarii. Ks. E. Balakier pytal o date owego zaproszenia, delegat swiecki
Jozet Kowalczyk za$ postawil pytanie pod adresem bpa J. Pekali: ,,czy to prawda, ze
Prezydium Rady Kosciota samo si¢ wystaralo o wyjazd bpa M. Rodego za granice, aby
nie mogl bra¢ udziatu w obradach?” (Protokét V Synodu...).Ks. Cz. Jankowski jeszcze
raz odczytuje pismo Prezydium Rady Kosciola, skierowane do bpa M. Rodego, lecz nie
podaje jego daty. (Na podstawie zachowanej korespondencji znajdujacej si¢ w zbiorach
prywatnych bpa M. Rodego wiadomo, Ze pismo to sygnowane przez bpa J. Pekale,
ks. T. Majewskiego i ks. T. Gotéwke nosi date 6 czerwca 1966 roku., nr 731/66. Zo-
stalo ono — wraz z mandatem na Synod - wystane listem poleconym dopiero w dniu
15 czerwca 1966 roku, a wptyneto do wlasciwego Urzedu Pocztowego 16 czerwca tegoz
roku, a zatem nie moglo by¢ doreczone bp. M. Rodemu, gdyz w tym dniu oczekiwal on
na lotnisku ,,Okecie”, by wraz z rodzing udac si¢ PLL ,,Lot” do Bulgarii, nb. - na koszt
Urzedu do Spraw Wyznan).

W Protokole V Synodu... czytamy dalej, ze ks. Jozef Ofton wystapil z propozycja,
aby nie wybiera¢ nowych biskupdw; wystapienie jego nagrodzono hucznymi oklaskami.
Czujac panujgce nastroje podczas obrad, glos zabral naczelnik S. Kirylowicz z Urzedu do
Spraw Wyznan, ktéry wpierw usilowal przekonac uczestnikéw Synodu, ze bpa M. Ro-
dego nie zmuszono do wyjazdu do Bulgarii; Urzad do Spraw Wyznan tylko wyrazit
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Po uroczysto$ciach konsekracji elektow w Bolestawiu bp T. Majewski
rozestat informacje 1 zdjecia z tych uroczystosci do réznych Kosciotow,
Redakcji w kraju i za granice, co mogto wprowadzi¢ w blad opinie
publiczng. Byly w tej sprawie sprostowania, ktore nie zachowaly sie
w Archiwum Rady Synodalnej Kosciota Polskokatolickiego. Gwoli $ci-
slosci przytaczamy je w calo$ci za Cerkownym Wiestnikom periodykiem
wydawanym przez Polski Autokefaliczny Ko$cidt Prawostawny.

A oto teksty pomocne do zapoznania si¢ blizej z korespondencja

W tej sprawie.

zgode na ten wyjazd, a bp M. Rode dobrowolnie ztozyl rezygnacje, gdyz ,,chce oddac sie
catkowicie pracy naukowej’, na co jest ,.jego oswiadczenie”. Wreszcie mowca stanowczo
o$wiadczyt: ,Historia jest zakonczona. Nie dawa¢ pytan prowokacyjnych”. (Jednakze
z zachowanych w zbiorach prywatnych bpa M. Rodego trzech dokumentdéw, datowa-
nych w Warszawie 30 pazdziernika 1965 roku, zwlaszcza zas z pisma bpa M. Rodego
skierowanego do dyrektora Urzedu do Spraw Wyznan, dra Aleksandra Skarzynskiego,
jednoznacznie wynika, ze Urzad do Spraw Wyznan wymusil na bp. M. Rodem rezygnacje
ze stanowiska zwierzchnika Ko$ciota Polskokatolickiego).

Dalej w Protokole V Synodu... czytamy: ,Bp L. Grochowski zauwaza, ze sprawa
bpa M. Rodego nie ma nic do rzeczy. Chodzi o elekcje. Najwazniejsza rzecza jest de-
mokracja przy gtosowaniu. (...) Synod ma prawo szukaé¢ nowych kandydatéw, ale
lepiej, by z tego nie korzystal, bo nie bedzie kandydata, na ktérego wszyscy si¢ zgodza.
Skonczy¢ z dyskusja! Glosowac!”.

W nastepnej kolejnosci: ,,Przemawia delegat z Lodzi (od 12 lat w Kosciele) i pyta,
na jakim prawie opart sie Synod, skoro Kosciola nie uprzedzono co do tresci Synodu.
Radzi przestrzega¢ demokracji i swobody. Pyta, dlaczego usunieto bpa M. Rodego?
Bp J. Pekala odbiera glos. Mowca stawia sprzeciw. Zarzadza si¢ glosowanie nad glo-
sowaniem. Bp L. Grochowski pyta, czy glosowanie tajne. Ks. L. Sychowicz uwaza, ze
nalezy glosowac jawnie. Glosowanie za wnioskiem, czy jawne. Bp J. Pekala — bez liczenia
glosow — o0sadza, ze wiekszos¢ jest za glosowaniem jawnym. Ale kto$ protestuje. Wiec
liczg jeszcze raz. Policzono 82 glosy. Ale wszystkich glosow 168. Licza glosy za gloso-
waniem tajnym, ale brak wyniku. (Nie ma ilosci gloséw wstrzymujacych si¢). Rozdaja
koperty, ale bez kontrolki. Zbieranie gloséw spontaniczne. Liczg koperty. Gtoséw 190,
czyli o 22 za duzo. Ks. T. Majewski otrzymat 140, ks. F. Koc - 130, ks. B. Sek - 109.
Ks. E Baranowski stawia wniosek o zatwierdzenie gtosowania. Wielu popiera - bez
formalnego przegltosowania wniosku. Ks. J. Kwolek (jako przewodniczacy tzw. Komi-
sji Matki — uwaga autora) ani sfowem nie wspomina, ze 22 glosy rzucono nielegalnie.
Bp J. Pekala zarzadza pietnastominutowg przerwe’.
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Jako pierwszy zostanie przytoczony Komunikat Sw. Soboru Bisku-
pow Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w Polsce
(obrady mialy miejsce w dniu 30 listopada 1967 roku) w sprawie kon-
sekracji dwoch elektow polskokatolickich w dniu 10 lipca 1966 roku
w Bolestawiu k. Olkusza (,,Z ostatniej sesji $w. Soboru Biskupéw”, 12)”:

W dniu 10 lipca 1966 r. w Bolestawiu na Slgsku odbyta sie konsekracja
dwoch biskupow Kosciota Polskokatolickiego w PRL: Franciszka Koca
i Tadeusza Majewskiego. Na uroczystosciach konsekracyjnych obecny
byt ks. biskup Wroctawski i Szczecinski Bazyli, jako przedstawiciel me-
tropolity Kosciota Prawostawnego w Polsce - Stefana.

Z relacji zamieszczonej w tygodniku Kosciofa Polskokatolickiego ,,Rodzina”
z 14 VII 1966 r. mozna byto wnioskowa¢, ze ks. biskup Bazyli bral udzial
w samej konsekracji, jako wspotkonsekrator. Nadawato to zupelnie inny
charakter uczestnictwu ks. biskupa Bazylego w uroczystosciach konsekra-
cyjnych — niezgodny z rzeczywisto$cig — oraz wymagato sprostowania.
W sprawie tej przewodniczacy Rady Kosciota Polskokatolickiego w PRL
ks. biskup J. Pekala nadestat do ks. biskupa Bazylego pismo, zamieszczo-
ne nizej w nieznacznym skrdcie, w tygodniku Rodzina zas z 4 czerwca
1967 roku ukazalo si¢ sprostowanie stwierdzajace, ze ks. biskup Bazyli
w akcie konsekracji biskupiej w Bolestawiu nie uczestniczyt.

Sobér Biskupow Sw. Koéciota Prawostawnego w Polsce na sesji w dniu
30 listopada 1967 r. po zapoznaniu si¢ ze sprawg uznal, ze pismo prze-
wodniczacego Rady Kosciota Polskokatolickiego ks. biskupa J. Pekali
i dodatkowe wyjasnienie w tygodniku ,,Rodzina” za 4 VI 1967 r. prostuja
niescistos¢ relacji tego tygodnika z 14 VII 1966 r.", jakoby ks. biskup
Wroctawski i Szczecinski Bazyli w dniu 10 lipca 1966 r. byt wspoétkon-
sekratorem biskupow Kosciota Polskokatolickiego.”

Nastepnym dokumentem jest ,,Pismo przewodniczacego Rady Ko-
sciota Polskokatolickiego, naczelnego biskupa Juliana Pekali odnoszace
sie do konsekracji dwoch elektow polskokatolickich w dniu 10 lip-

ca 1966 roku w Bolestawiu k. Olkusza™'®, skierowane do ks. biskupa

'* Powinno by¢ ,,14 sierpnia 1966”.

!> List ten w nieznacznym skrécie opublikowano w Cerkownym Wiestniku Ofi-
cjalnym Organie Kosciota Prawostawnego w Polsce (,,Pismo przewodniczacego Rady
Kos$ciota Polskokatolickiego...” 13-14).
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Bazylego Doroszkiewicza - prawostawnego biskupa Wroctawskiego
1 Szczecinskiego (Wroctaw, ul. $w. Mikotaja 40).

W zwigzku z listem Ksiedza Biskupa, skierowanym do mnie dnia
15 XTI 1966 r., pragne wyjasnic nastepujace sprawy:

1. Jest zwyczajem naszego Kosciola, ze na Synody i konsekracje naszych
biskupow zapraszamy bratnie Koscioly i wyznania, aby razem z nami
przezywaly chwile podnioste i wspieraly nas przyczyna modlitwa. W na-
wigzaniu do tego zwyczaju zaprosiliSmy réwniez w r. 1966, w miesigcu
lipcu, Koscidét Prawostawny do wziecia udzialu w V Ogolnopolskim
Synodzie Kosciola Polskokatolickiego. Zaproszenie zostalo przyjete,
czego wyrazem byla obecnos¢ J. Em. ks. Metropolity na Synodzie oraz
obecno$¢ ks. biskupa Bazylego, jako delegata J. Em. Metropolity — w Bo-
lestawiu podczas konsekracji biskupow.

2. Dnia 10 lipca 1966 r. odbyla sie konsekracja ksiezy F. Koca i T. Ma-
jewskiego na biskupow. Konsekratorami nowych biskupéw byli:
ks. bp dr Leon Grochowski - pierwszy biskup PNKK w USA i Kana-
dzie, ks. bp Julian P¢kala - biskup naczelny Kosciota Polskokatolickiego
w PRL oraz ks. bp Ignacy Golebiowski — biskup naczelny Starokatolic-
kiego Kosciota Mariawitow. Natomiast ks. bp Feldman (1885-1871),
jak tez przedstawiciele innych Ko$cioléw zajmowali miejsce honorowe
w prezbiterium.

Po dokonaniu konsekracji ks. biskup Bazyli udzielit blogosta-
wienstwa na znak braterskiej jednosci i mitosci w Chrystusie. Takie-
go blogostawienstwa udzielil réwniez ks. biskup Feldman. Fotografia
przedstawiajgca ksiedza biskupa Bazylego podczas udzielania btogosta-
wienstwa zostata wykorzystana przez osoby, ktore wprowadzity w biad
opinie publiczng komentujac, ze fotografia ta przedstawia bpa Bazylego
dokonujacego aktu wspodtkonsekracji.

Ta bledna opinia utrwalita si¢, poniewaz niektorzy, gdy przeczytali
w tygodniku naszym Rodzina z d. 14 VII 1966 r.'®: «Ksigdz biskup Ba-

!¢ Powinno by¢: Rodzina nr 33 (319) z 14 sierpnia 1966 roku (strony 6-9), a nie
z ,14 lipca 1966”. Odnosne zdanie zaczerpniete z reportazu opublikowanego w ,,Ro-
dzinie”, brzmi: ,,Po raz pierwszy w dziejach Kos$ciota Polskokatolickiego w konsekracji
biskupow wzigl udzial biskup Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, ks. bp Bazyli
(Doroszkiewicz)” (Rodzina z 14 sierpnia 1966 roku (strony 7-8). Na stronie 6 tegoz
tygodnika nowo konsekrowani biskupi ztozyli podzigkowanie bpowi Bazylemu za
,»czynny udzial” w konsekracji.
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zyli z Kosciota Prawostawnego wzial udziat w konsekracji» odczytali
to blednie i zbyt $cisle. Sprawozdawca, uzywajac stowa «konsekracja»
mial na mys$li caloksztalt uroczystosci, a nie rytualnie biorgc sam akt
przekazania sukcesji apostolskie;.

3. Pragne nadto stwierdzi¢, ze Koscidt Polskokatolicki nie udzielal
nikomu oficjalnych informacji na temat rzekomego udziatu ks. biskupa
Bazylego w akcie konsekracji naszych biskupow. Jezeli sie rozeszty jakies
wiadomosci, tym bardziej wiadomo$ci niewtasciwe i nieprawdziwe — to
(...) bolejemy nad tym, poniewaz rozumiemy, ze wiadomosci te mogty
wyrzadzi¢ ks. biskupowi Bazylemu - naszemu wyprébowanemu i jakze
oddanemu przyjacielowi — krzywde moralng. Rozumiemy i to takze, ze
owe nieprawdziwe wiadomosci mogly stworzy¢ klimat nieprzyjemny
zaréwno w stosunkach miedzy Autokefalicznym Kosciolem Prawostaw-
nym w Polsce a pozostalymi Kosciotami Prawostawnymi w Europie,
oraz miedzy Waszym i naszym Kosciotem w Polsce.

Oby dobry Bdég zachowat nas od tego nieszczg$cia. Wierzymy, ze
po wyjasnieniu tej sprawy, w duchu prawdy i szczerosci — wiez miedzy
naszymi Kosciolami i miedzy nami osobiscie bedzie si¢ umacnia¢ ku
Bozej chwale i dobru Kosciota Chrystusowego”

Na uwage zastuguje rowniez urzedowy komunikat zwierzch-
nich wtadz Kosciota Polskokatolickiego w sprawie konsekracji
dwdch elektéw polskokatolickich (,,Kosciot w Swiecie” 1967, 2):

~W zwiazku z zapytaniami odno$nie do konsekracji biskupéw wybranych
na V Ogoélnopolskim Synodzie Kosciota Polskokatolickiego w Warszawie
w 1966 r. wyjasniamy: konsekratorami biskupéw-elektow Franciszka
Koca i Tadeusza Majewskiego byli: ks. bp dr Leon Grochowski - PNKK
(gtéwny konsekrator), ks. bp Julian Pekala — naczelny biskup Kosciota
Polskokatolickiego w PRL (wspotkonsekrator) i ks. bp Innocenty Go-
tebiowski — naczelny biskup Starokatolickiego Kosciota Mariawitow
(wspotkonsekrator).

Po dokonaniu konsekracji ks. bp Bazyli Doroszkiewicz — prawostawny
biskup wroctawski i szczecinski udzielil btogostawienstwa na znak ekume-
nicznej jednosci i mitosci w Chrystusie. Takiego samego blogostawienstwa
udzielit ks. bp Feldman ze Starokatolickiego Kosciota Mariawitéw’”
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Barton, John. 2014. Ethics in Ancient Israel.
Oxford: Oxford University Press. 336 stron

Przy lekturze Starego Testamentu narzuca si¢ pytanie o opisywane
w nim postawy moralne i postulowane wartosci etyczne!. Nie da si¢ przy
tym pominga¢ kwestii oceny moralnej niektérych Bozych czynow i na-
kazow, takich jak zagtada mieszkancéw zdobywanych przez Izraelitow
miast (np. Pwt 20). Nowg ksigzka poswiecong tym zagadnieniom jest
opracowanie Johna Bartona. Zamierzeniem autora bylo, jak wyjasnia
we wprowadzeniu (1-13), stworzenie historycznego opisu ,,moralnego
kodu” starozytnej spotecznosci izraelskiej, polaczonego z refleksjg nad
moralnoscig z perspektywy filozofii (teorii etyki). Cel ksigzki jest wiec
deskryptywny, autor chciat zapelni¢ niezapisany dotychczas rozdziat
w historii etyki. Biblia Hebrajska jest swiadectwem myslenia o etyce,
ktdre okazuje si¢ by¢ powiazane z ideami obecnymi w kulturach staro-
zytnego Bliskiego Wschodu i basenu Morza Srédziemnego. Myslenie to
jest przedfilozoficzne, ale zarazem wyrafinowane i mocno naznaczone
teologicznie. A opis przesztych idei nie pozostaje bez wplywu na nasza
terazniejszos¢. Czescig staroizraelskiej spuscizny sg réwniez przeraza-
jace polecenia Boze. Mimo ze s3 jedynie niewielkim jej fragmentem,
muszg zosta¢ uwzglednione. Gtéwnym zrodlem jest Stary Testament,
ktéry trzeba postrzegac jako dzieto intelektualnej elity, a nie po prostu

odzwierciedlenie popularnego myslenia o etyce. Poniewaz datowanie

' Mozna by sie zastanawiac, czy tradycyjne rozrdznienie na moralnos¢ (wymagany
sposob postepowania) i etyke (refleksje¢ o wlasciwym postepowaniu), do ktorego od-
woluje si¢ tez J. Barton, daje si¢ ,,czysto” rozdziela¢, zwlaszcza biorgc pod uwage uzus
jezykowy.
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wiekszosci tekstow jest bardzo sporne, nie da si¢ nakresli¢ rozwoju
idei etycznych w tamtym okresie i czasie, tj. od polowy VIII w. p.n.e.
do potowy II wieku. Prezentacja nie ma charakteru chronologicznego,
cho¢ pozostaje historyczna, pokazujac, co pewni ludzie w starozytnej
kulturze Bliskiego Wschodu sadzili o normach moralnych i naturze
obowigzkéw etycznych. J. Barton staral si¢ wystrzega¢ niebezpieczen-
stwa nadmiernej systematyzacji, cho¢ trudno byloby sobie wyobrazi¢
inny sposob opisu niz grupowanie materiatu tematycznie® Stawia dwie
zasadnicze tezy. Po pierwsze, zrédla starozytnego Izraela przedstawiajg
zobowigzania etyczne nie tylko jako wynikajace z Bozej woli. Poglady
etyczne w starozytnym $wiecie mialy z zasady charakter religijny, ale nie
byly postrzegane jako wyraz absolutnych Bozych przykazan. Po drugie,
zrddla te ukazujg krytyczng refleksje kwestii etycznych w starozytnym
Izraelu, ktora obecna byta w calym ,,przedgreckim” §wiecie wschodniej
cze$ci basenu Morza Srédziemnego. Nie zmienia tego fakt, ze brak jest
zajmujacej sie etyka metaliteratury.

Pierwszy rozdzial (14-40) poswiecono prezentacji zrddel, do ktérych
nalezy przede wszystkim Biblia Hebrajska/Stary Testament, wlaczajac
w to ksiegi deuterokanoniczne (w nomenklaturze protestanckiej apokry-
ficzne), a takze pisma apokryficzne, zwane tez pseudoepigrafami, oraz
manuskrypty z Pustyni judzkiej (gtéwnie zwoje qumranskie). Nieliczne

inskrypcje nie majg tutaj w praktyce zadnego znaczenia. Cho¢ jeden

> W takim podejsciu wyraznie odzwierciedlenie znajduje dyskusja wokdt proble-
matyki mozliwo$ci napisania teologii Starego Testamentu, ktérg sprowokowato dzieto
Gerharda von Rada (1960. Theologie des Alten Testaments. Bd. I-1I). Zob. Albertz, Ra-
iner. 1995. ,Religionsgeschichte Israels statt Theologie des Alten Testament! Pladoyer
tiir eine forschungsgechichtliche Umorientierung®. W Religionsgeschichte Israels oder
Theologie des Alten Testaments? (Jahrbuch fiir Biblische Theologie 10), red. N. Lofink
et al., 3-24. Neukirchen-Vluyn: Neukirchner Verlag; Jeremias, Jorg. 2003. ,Neuere
Entwiirfe zu einer «Theologie des Alten Testaments». Verkiindigung und Forschung 48:
29-58; Janowski, Bernd. 2008. ,,Biblical Theology“. W The Oxford Handbook of Biblical
Studies, red. ].W. Rogerson, ].M. Lieu, 716-729. Oxford: Oxford University Press [tutaj
718-721].
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z gléwnych wspdlczesnych badaczy etyki starotestamentowej Eckart
Otto koncentruje si¢ na swiadectwach etyki explicite, czyli prawie i trady-
cjach madrosciowych, to nie powinno si¢ pomija¢ literatury prorockiej
czy narracji i psalmoéw. Wszystkie one sa bowiem relewantne dla opisu
staroizraelskiej etyki. Faktem jest natomiast, ze zupelnie centralne
znaczenie ma literatura madro$ciowa, cho¢ prezentuje ona czgsciowo
odmienng od innych ksigg wersje etyki. Do literatury madrosciowe;
trzeba zaliczy¢ zydowskie ,,Testamenty’, takie jak Testamenty dwunastu
patriarchéw, ostatni rozdziat Tob, niektdre zwoje qumranskie (np. Te-
stament Kahata)®. Obecnie nie mozna juz twierdzi¢, Ze domniemana
»Swiecko$¢” madrosci dowodzi jej bardzo wczesnego pochodzenia ani
postrzegac jej jako ,,nieteologiczng”. Madros¢ jest w pewien sposob plyn-
naidialogiczna, otwarta na zmiany i wazenie argumentow. Wymagania
starotestamentowego prawa majg by¢ w ocenie J. Bartona bardziej po-
stulatami etycznymi, niz odpowiada¢ prawu stuzgcemu rozwigzywaniu
kwestii wynikajgcych ze zlego postepowania. Majg tego dowodzic liczne
przypadki praw niezawierajace sankgcji karnej (za przyktad postuzyt
Wj 21,2-11 czy 23,4-5). To, co zaklada prawo, a wigc to, co powinno sie¢
czynic i czego nie wolno robi¢, jest wyrazem postaw moralnych (i etyki).
Prawo izraelskie, nie inaczej niz w wiekszosci starozytnych spoteczenstw,
jest ,destylatem” postrzegania postaw moralnych oraz prezentuje wa-
runki pokojowego wspdtzycia. Jego teologizacja byla pdzniejszym pro-
cesem (literackim). Etos poprzedza prawo, stad prawo jest oczywistym
zrodlem dla wyobrazen etycznych. Co wigcej, starotestamentowe prawo
bylo raczej ,nauczaniem’, co jest szczegolnie wyraznie w przypadku Pwt,
niz regulacjami stuzacymi postepowaniom sagdowym. Inaczej mowiac,
Tora to bardziej regula zycia niz prawo. Obecnos$¢ uzasadnien nawet

w przypuszczalnie najstarszym zbiorze — Ksiedze przymierza (Wj 21-23)

3 4Q542. Na potrzeby tej recenzji postuguje si¢ nazwami uzytymi w Muchowski,
Piotr. 2000a. Komentarze z rgkopisow znad Morza Martwego. Krakéw: The Enigma
Press i 2000b. Rekopisy znad Morza Martwego: Qumran — Wadi Murabba‘at - Masada

- Nachal Chewer. Krakéw: The Enigma Press.
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dowodzi, ze jest on przede wszystkim literaturg, apelem skierowanym do
ludzkiego rozumu, rodzajem kazania, a nie kodeksem stworzonym przez
sedzidw. To samo mozna powiedzie¢ o Deuteronomium (Pwt) i prawie
kaptanskim. A zatem Sitz im Leben starotestamentowego prawa to na-
uczanie o tym, co wlasciwe, a co zle, a nie rozprawa sagdowa. Natomiast
w narracjach idee etyczne sg zawarte implicite, nawet jesli Bég czasami
nakazywal co$§ wprost. Cho¢ starotestamentowa historiografia zawiera
niewiele historycznie wiarygodnych informacji, to jednak mozemy
odnalez¢ przyktady wlasciwego i niewlasciwego postepowania. Narra-
cje eksplorujg dylematy etyczne w powiklaniach ludzkiej egzystencji,
a wymowa ich moze by¢ dwuznaczna (Hiob czy opowiadanie o Jeftem).
Z kolei literatura prorocka, ktdrej analize¢ utrudnia niezwykle zlozona
i zawiklana literacko historia powstania poszczegdlnych ksiagg, zawiera
przede wszystkim oskarzenia przed zlym postgpowaniem, zwlaszcza
w przypadku prorokéw z VIII i VII w. p.n.e. Wedlug nich JHWH doma-
ga sie sprawiedliwosci, kazac za jej famanie. Profetyzm koncentruje sie
bardziej na przesztych wystepkach niz wymaganiach etycznych, ktérych
wypelnienia oczekiwaloby sie (w przyszlosci), mozna je jednak z kryty-
ki prorockiej wyinterpretowac¢. By¢ moze w profetyzmie mamy wrecz
do czynienia z najwcze$niejszymi przypadkami nauczania etycznego,
tylko ze w formie oskarzen. Co nie oznacza, ze prorocy mieliby by¢
odkrywcami zasad moralnych, mogli si¢ odwolywa¢ do istniejacych
przekonan moralnych. Rdwniez cze$¢ psalmow daje wyraz pogladom
etycznym (w szczegolnosci Ps 15 i 24), a takze wyrafinowanemu my-
sleniu etycznemu (Ps 19 i 119). Co wigcej, psalmy zdaja moéwic o cha-
rakterze Boga, a interesujace jest przeciez pytanie o to, czy Bg moze
by¢ postrzegany jako moralny. W przypadku literatury apokaliptyczne;
(ktora jest z pewnoscig pdzna, nawet jesli projektuje swoje przekonania
w odlegla przeszlo$¢) problemem jest, na ile mamy do czynienia jedynie
z normami przeznaczonymi dla spotecznosci ,apokaliptycznych” Bez
wzgledu na charakter zrodel postulowane w nich wartosci etyczne

odwolujg si¢ jako$ do norm akceptowanych w spoteczenstwie.
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W rozdziale drugim (41-76) J. Barton zajal si¢ podmiotem i przed-
miotem moralnym, co wigze si¢ z kwestig wymiaru jednostkowego
i spolecznego relacji moralnej oraz pytaniem o to, czy przedmiotem
etycznym mogg by¢ tez nie-ludzie (zwierzeta, naturalny §wiat). Wpierw
jednak postawil pytanie, czy etyka starozytnego Izraela byta uniwersalna
czy partykularna i ograniczona zasadniczo do Izraelitéw, Zydow (41-53)?
Dekalog zdaje si¢ by¢ przeznaczony dla miast i wiosek w Izraelu okresu
monarchicznego, a ich uogdlnienie do uniwersalnego systemu moralne-
go mialo miejsce jeszcze w Starym Testamencie. Cho¢ wcze$niej chetnie
postulowano istnienie w Biblii Hebrajskiej zasad moralnych z czaséw
nomadycznych (p6t-nomadycznych), to jednak nie znajdujemy w niej
niczego, co daloby si¢ dopasowac do takich warunkow zycia. Kwestia
uniwersalnosci etyki starozytnego Izraela nie moze by¢ jednoznacznie
rozstrzygnieta. Realizacja wymagan takich jak Mi 6,8 ma stuzy¢ spelnie-
niu oczekiwan JHWH, ale nie stosujg si¢ one przeciez jedynie do Izraela
i moga obejmowac ludzi w ogdle. Nawet przepisy rytualne (z okresu dru-
giej Swiatyni), ktore wydaja si¢ dotyczy¢ wylacznie Izraela i by¢ zwigzane
z przymierzem faczacym JHWH z Izraelem, nie sg charakterystyczne
tylko dla Izraela, czego $wiadectwem jest literatura klinowa. To samo
daloby sie powiedzie¢ o mndstwie innych tekstéw starotestamentowych,
ktérych bezposrednim podmiotem i przedmiotem moralnym sg Izra-
elici. Biblia w obecnym ksztalcie jawi si¢ jako partykularna, a etyka jest
elementem relacji Boga z Izraelem. Jednak w wielu okresach i w wielu
kregach spotecznych nie byla ograniczona do Izraela, obowigzki moral-
ne obejmowaly calg ludzkos¢, zar6wno w odniesieniu do podmiotu, jak
i przedmiotu moralnego. Mogloby sie¢ wydawag, ze pdzniejsze zasady
etyczne zmierzaly ku coraz mocniejszemu partykularyzmowi, ale bywaly
one zadziwiajgco uniwersalne (Hi 31, zwl. w. 13-15, ktore dowodzg, ze
godno$¢ cztowieka jako Bozego stworzenia, a nie wybranie Izraela, byly
podstawg myslenia etycznego, czy Kpt 19,33). Adresatami nakazéw
i zakazdw sg przewaznie Izraelici, ale zalozenia etyczne sg catkowicie

uniwersalne (nawet w psalmach, np. Ps 37,8-9a). Co wiecej, obcy moga
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by¢ podmiotami moralnymi (Iz 10,12-19 czy Am 1-2), a nie tylko przed-
miotami (Jozef wobec Potyfara/Potifara czy Dawid wobec Uriasza).
Przedmiot moralny nie jest tez ograniczony do ludzi (Pwt 25,4; 22,6-7;
W;j 23,19). Wprawdzie obserwujemy w Starym Testamencie proces coraz
mocniejszego koncentrowania etycznego zainteresowania na Izraelu,
to jednak idee uniwersalne powracaly w pézniejszym okresie perskim
i w czasach hellenskich. Myslenie etyczne w kategoriach ogolnoludzkich
wcale nie nalezato do wyjatkéw. Drugie z rozwazanych pytan dotyczy
indywidualnego i zbiorowego wymiaru etyki w [zraelu (53-55). Modne
zrobilo sie pojecie osobowosci zbiorowej i zwigzanej z nig odpowie-
dzialno$ci etycznej. J. Barton sadzi, ze jeszcze przed Ezechielem mozna
znalez¢ przyklady indywidualnej odpowiedzialnosci, przy czym Ez 18
(za Paulem Joycem)* trzeba interpretowac jako krytyke idei obcigzania
odpowiedzialnoscig kolejnych pokolen, a nie jako postulat odpowie-
dzialnoéci indywidualnej. Podmiot moralny w dawnym Izraelu miat
zarowno wymiar indywidualny, jak i zbiorowy. Jednostki s3 polaczone
ze sobg w spoleczenstwie i funkcjonujg jednoczesnie jako pojedyncze
osoby i jako cztonkowie zbiorowosci. A na ile etyka staroizraelska byta
klasowa i genderowa (55-62)? Inaczej formulujac pytanie: czy rézne
zasady obowigzywaly wyzsze i nizsze klasy spoteczne, mezczyzn i ko-
biety? Aforyzmy z Prz i Syr zdaja si¢ odnosic sie¢ do wioskowego zycia.
O ile w przypadku Prz sytuacja jest niejasna, to w Syr adresatami s3
wyraznie przedstawiciele klasy wyzszej (tez np. Ps 101). Z kolei teksty
prawne, narracyjne i psalmy zdajg si¢ sugerowac, ze zasady moralne
dotycza w réwniej mierze wszystkie klasy spoteczne. Spoleczenstwo byto
zdominowane przez mezczyzn, a kobiety byly w Starym Testamencie
przedstawiane prawie wyltacznie w kategoriach seksualnych (z niewie-
loma wyjatkami, takimi jak Prz 31; szczegolng role odgrywaly gebira”
czy Debora i Jael). Oczywiscie mogly czasami tez wykorzystywac swoja

* Joyce, Paul M. 1989. Divine Initiative and Human Response in Ezekiel. Sheftield:
JSOT Press.
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kobiecos¢ (Tamar, Ester, Judyta, Rut i Abigail). Zasady etyczne kryjace
sie za opowiadaniami odbiegajg od bezposrednich praw i nauczania ma-
drosciowego. Zasadniczo jednak seksualnos¢ kobiet podlegata kontroli
spolecznej, teksty prawne potepiajg naruszanie meskiego autorytetu.
Kobiety mogly mie¢ jednak znaczacy wplyw na funkcjonowanie ro-
dziny. Nie byly jedynie przedmiotami moralnymi, ale tez podmiotami:
nie mamy zadnego §wiadectwa odrebnego kodu moralnego dla kobiet.
Co oczywiscie nie oznacza, ze nie mogly mie¢ pewnych specyficznych
praw (Pwt 22,14; 22,23-27.28-29). Dekalog, bedacy zbiorem nauczania
moralnego z réznych okreséw, zdaje sie by¢ zaadresowany do mezczyzn,
cze$¢ z przykazan moglo pierwotnie gwarantowac nienaruszalno$é
meskiej przestrzeni zyciowej. Ale w catosci nie byl on w zaden spos6b
ograniczony genderowo czy klasowo. Interesujaca jest rowniez kwestia
teologicznej oceny podmiotu moralnego (63-37), ktéry w Starym Te-
stamencie postrzegany jest zaréwno jako grzeszny oraz zdegenerowany,
jak i posiadajacy godno$¢ oraz niezwykle zdolnosci moralne. Kodeksy
prawne dowodza istnienia przeswiadczenia, ze zycie kazdego cztowieka
ma duzg wartos¢. Wedtug P ludzie zostali stworzeni na Boze podobien-
stwo (Rdz 1,26-27; 5,1-2; 9,6). Z uzycia terminu ,,obraz” w krytyce Deu-
teroizajasza (Iz 40,18-19.25) wynika, ze nie posagi kultowe, lecz ludzie
s najlepsza Bozg reprezentacjg. Idea Bozego podobienistwa nie byla
w Izraelu unikalna, gdyz w tekstach starozytnego Bliskiego Wschodu
krdl byt obrazem bozym. Zostala ,,zdemokratyzowana’, rozszerzona na
ludzi w ogdle i méwi o ludzkim pochodzeniu: ludzie sg dzie¢mi Bozymi
podobnymi do ,,rodzica” (a nie niewolnikami bogéw). Sg oni zdolni do
negatywnej lub pozytywnej reakcji na imperatywy moralne. Najczedciej
postrzega sie wiec ludzkie mozliwosci moralne pozytywnie. Tylko kilka
fragmentéw wskazuje na ludzkie zepsucie (Jr 17,9; Ps 51 i 143; wynika
to tez z Jr 31,31-34)°. Przeswiadczenie o radyklanej grzesznoéci ludzi
pojawia sie dopiero w p6znych tekstach (Hi4,17; 15,14-16; 4Ezd 3,20-22;

> Moze zaskakiwa¢, ze J. Barton nie przywotuje Rdz 6,5 (i w. 11-13).
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4,30; 7,45-48), choc¢ juz Ez 20 pokazuje, jak bardzo ludzka historia mogla
by¢ naznaczona grzechem (tez Syr 25,24; Ps 51). Boza faska pomaga lu-
dziom dobrze czyni¢, ale inicjatywa lezy po stronie cztowieka. Nie byto
sposobu, by cztowiek mdgt sie wymowic od swej odpowiedzialnosci, ani
rozpowszechnionej wiary, ze tylko B6g moze zagwarantowac ludzkie
zdolnosci moralne (Ps 51 jest wyizolowanym wyjatkiem).
Przedmiotem zainteresowania w rozdziale trzecim (77-93) jest kon-
cepcja popularnej/ludowej moralnos$ci oraz zagadnienie zwyczajow
i konwencji. Dlugi czas (od W. Eichrodta) istnialo przekonanie o ist-
nieniu ludowej moralnosci (w opozycji do moralnosci opartej na przy-
mierzu z Bogiem). W poszukiwaniu jakiego$ pewniejszego oparcia dla
popularnych przekonan ludzi trzeba zacza¢ od prorokow, ktdrzy chcac
dotrze¢ do odbiorcéw, musieli odwotywac si¢ do powszechnych przeko-
nan. Prorocy zdajg si¢ tez przytaczac popularne opinie (np. Jr 44,16-19).
Po za tym do konwencjonalnej moralno$ci moga si¢ odwotywac zwroty
gtupiec/nebala” (w Izraelu) czy takich rzeczy nie czyni sie w (w Izraelu,).
To, co K. Koch nazywal zwigzkiem pomiedzy czynem a ludzkim losem
(lub schicksalswirkende Tatsphire), moglo by¢ powszechnym przeswiad-
czeniem. Poniewaz jednak prorocy i autorzy innych pism biblijnych bez
watpienia nalezeli do elity spotecznej, trudno byloby z nich wyabstra-
howac¢ ,,ludowg” moralno$¢. W nie mniejszym stopniu problematyczne
jest pojecie popularnej czy ludowej religii. Najprawdopodobniej to nie
krytykowane przez prorokéw postawy, ale wlasnie religia prorocka od-
biegala od dwczesnej normy. Zwlaszcza w okresie przedwygnaniowym
prorocka wersja jahwizmu byla nowatorska i powszechnie odrzucana.
Jak mozna przypuszczaé, to samo dotyczyto sfery moralnosci spolecznej,
cho¢ wiele postulatéw mogto by¢ zakorzenionych w powszechnych
przekonaniach. W literaturze powygnaniowej przestaje si¢ zajmowac
wierzeniami politeistycznych wérdod Zyddéw, a moralno$¢ zdaje sie by¢
regulowana przez Tore, co z pewnos$cig nie oznacza, ze konwencje
i zwyczaje znikaja. Zwyczaje z Tob 2 (waga pochdéwku zmartych); 8,1-9
(zwyczaje malzenskie); Jud 8,5-6 (post, modlitwa i zaktadanie wora),
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ktore miatyby by¢ powszechne wéréd poboznych Zydéw, nie bazuja
przeciez na Torze. Dla tej zwyczajowej moralnosci trudno byloby po-
stulowac rozroznienie na ludows i elitarng. Jak si¢ okazuje, podziat na
etyke zwyczajows (,,naturalng”) i opierajacg si¢ na Bozym objawieniu
(przymierze) jest nie do utrzymania.

Z problematyka popularnej moralnosci zwigzana moze by¢ koncep-
cja moralnego porzadku $wiata, ktérej poswiecono rozdzial czwarty
(94-126). Etyka w starozytnym Izraeli bazowala zdaniem J. Bartona
zasadniczo na moralnym porzadku swiata. Odwotywala si¢ do Boga
jako jego stworzyciela, a nie do Jego potencjalnie arbitralnych przyka-
zan. W tym Stary Testament nie odbiega od innych pism starozytnego
Egiptu (ma‘at) czy Mezopotamii, w ktérych bogéw postrzegano jako
zrédlo porzadku swiata, zas etyczne postgpowanie jako odpowiadajace
raczej temu porzadkowi niz nakazom bogéw. Cho¢ moralno$¢ mogta
by¢ zwigzana z Bozymi poleceniami, to jednak zasadniczo byla afir-
macjg porzadku $wiata i odrzucaniem chaosu. Szczegélnie wyraznie
widac¢ to w madrosci. Do porzadku zdajg si¢ réwniez odwotywac po-
jecia 2WR i 7P, Na to samo wskazuje siedem kolejnych obserwagji.
Po pierwsze, szereg moralnych zasad w zaden sposdb nie odwoluje si¢
do Bozych rozporzadzen ani ,,pozytywnego” prawa (np. wykroczenia
przeciwko Abrahamowi ze strony faraona w Rdz 12 czy ze strony Abi-
melecha w Rdz 20). Prorocy przedwygnaniowi krytykowali nieprawosci
spolteczne sprzeczne z tradycyjng moralnoscia (tylko niektére z nich
s3 wymieniane w Ksiedze przymierza), nie specjalnie r6znigcg sie od
zasad obowiazujacych wsréd innych ludéw. Podobnie, postugiwanie
sie sfalszowanymi odwaznikami famie porzadek swiata (Kpt 19,36).
W koncowej postaci Biblii Hebrajskiej redakcja przeobrazila prawo to
w nadane przez Boga. Po drugie, najwyrazniej istnialy w starozytnym
swiecie konwencje dotyczace prowadzenia wojen (zlego traktowania
jenicow, naruszania immunitetu emisariuszy czy wywolywania wojen
bez wyraznego powodu). Wojny stuzyly przywracaniu naruszonego
porzadku. Po trzecie, zasada talionu zabraniata zemsty czy wymierzania
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niewspdimiernej kary i zmierzata do przywrécenia harmonii, réwnowa-
gi pomiedzy sprawcg a ofiarg. Przy czym nie wykluczata faskawosci wo-
bec sprawcy. Okaleczenie sprawcy - z wyjgtkiem Pwt 25,11-12 - nigdzie
nie jest sankcjonowane przez prawo starotestamentowe. Wystapienia
na rzecz biednych u prorokéw chcg przeciwdziata¢ ich wykorzystywa-
niu, a tym samym zachowaniu harmonii spolecznej. To samo mozna
powiedzie¢ o prawie. Nawet sam Bdg zdaje si¢ zmierza¢ do zachowa-
nia réwnowagi spolecznej (Iz 5,8-10). Po czwarte, ludzkie zachowania
odpowiadajg zwierzecym lub fenomenom naturalnym (np. Iz 1,2-3;
Jr 5,22-23). O ile topos ten jest uzywany w pozytywnym sensie w madro-
sci (Prz 30,29-31), to w krytyce prorockiej stuzy pokazaniu, ze ludzkie
postepowanie bywalo obrazg dla naturalnego biegu rzeczy. Po piate,
moralne nauczanie madro$ciowe nie odwotuje si¢ do prawa czy przyka-
zan Bozych. Glupota nie byla niczym innym jak czynem skierowanym
przeciwko porzadkowi. Zmienia si¢ to nieco dopiero w pdznym okresie
(Syr), ale nawet wtedy Tora odzwierciedlata porzadek rzeczy. Trzeba
przy tym pamietaé, ze w starozytnym $wiecie porzadek swiata nie mdgt
by¢ nieteologiczng ideg, tak Ze madrosciowa etyka byta réwniez zawsze
w jakims sensie teologiczna. Az do IV w. p.n.e. obowigzki etyczne nie
byly w Izraelu jako$ specyficznie jahwistyczne, a i potem nie tworzyly
one jakiegos alternatywnego porzadku. Po szoste, Stary Testament prze-
kazuje zasadniczo konserwatywna wizj¢ rzeczywistosci, ktorej gtownym
elementem jest stabilno$¢ spoleczenstwa (stad Iz 3,13 wypowiada sie
przeciwko panowaniu kobiet). To w jego ramach mozna zagwarantowac
ochrone stabszym. Szczegdlng role J. Barton przypisuje pojeciu 2R,
zwlaszcza w 1z. Zaufanie Bogu opiera si¢ na tym, ze Bog jest godny
zaufania. Jest ono absolutnym imperatywem etycznym, bazujagcym na
wladciwym pojmowaniu porzadku swiata, ktdrego zrodlem jest Bog. I po
siddme, ,,ekologia” jako przekonanie, zZe $wiat (niebo i ziemia), ludzkie
zycie oraz zycie zwierzat i wegetacja roslin sg ze sobg $cisle powigzane
(np. Oz 4,2-3; Ps 82,5). Wiasciwe ludzkie postgpowanie utrzymuje po-
rzadek $wiata i powstrzymuje sily chaosu. Przykladowo rok sabatowy
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i jubileuszowy (Kpt 25) faczy w sobie troske o powodzenie ludzi, zwierzat
i roslin. Nawet porzadek czasu jest zadziwiajacg mieszaning ,,natury”
i ,kultury”, zwigzang z etycznym wymiarem porzadku rzeczy. Idea
porzadku $wiata wydaje si¢ wiec dominujaca w Starym Testamencie.
Bog jest bardziej jego gwarantem niz zZrédlem.

Mimo to zadna etyka odwolujaca si¢ do literatury starozytnego Izra-
ela nie moze oby¢ sie bez postuszenstwa Bogu (rozdzial pigty: 127-156).
Powszechne jest przekonanie, ze podstawowg zasadg etyczng w Starym
Testamencie jest postuszenstwo Bogu. Etyka w dawnym Izraelu nie byta
humanistyczna czy eudajmonistyczna, co nie oznacza jeszcze, ze byta
oparta na postuszenstwu Bozym przykazaniom. Bez watpienia Stary
Testament méwi o Bozych przykazaniach, ktérym ludzie powinni by¢
postuszni. Myslenie etyczne ogniskuje si¢ wiec na Bogu. Ale z etyka te-
onomistyczng mieliby$my do czynienia wtedy, gdyby zakladano, ze Bog
nakazuje to, co jest dobre, a dobrem jest to, co Bog nakazuje. Podczas
gdy na starozytnym Bliskim Wschodzie prawa mialy pochodzi¢ od krola,
to w Starym Testamencie s3 one konsekwentnie dawane przez Boga
(ludzie mogg by¢ kanalami ich przekazania): Bog nakazuje zrobi¢ co$
szczegblnego jednostkom i grupom. Lojalno$¢ Bogu mogla sie wigzac
nawet z dzialaniami niszczycielski i masakrami, ale wtedy tez byla ukazy-
wana w pozytywnym $wietle i miala stuzy¢ uniwersalnemu porzadkowi
$wiata. Natomiast we wczesniejszej madrosci etyka postuszenstwa Bogu
jest zupelnie nieobecna. Szczegélnym przypadkiem jest Pwt z swoja
zasada, ze wszyscy sg bra¢mi i siostrami, a jedynym suwerenem jest
JHWH (co stalo w opozycji do roszczenia krélow asyryjskich). Wiele
wskazuje na to, ze w Deuteronomium mamy do czynienia z utopijna
wizjg nowego Izraela uksztaltowang w okresie wygnania. Prorocy rdznia
sie miedzy sobg, lojalnos¢ wobec JHWH i postuszenstwo jego prawu
podkreslajg przede wszystkim Ozeasz i Jeremiasz. Réwniez literatura
apokaliptyczna nakierowana jest na absolutne podporzgdkowanie sie
Bogu. Jednak waga postuszenstwa Bogu i irracjonalny wymiar przykazan

zostal ograniczony na wiele sposobow. Po pierwsze, idea przymierza,
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ktérej kiedy$ przypisywano centralng role w religii i etyce Starego Te-
stament, jest stosunkowo podzna (nie poswiadczona w ogole w Oz).
Klasyczne teksty eksponujace te idee i jej implikacje pochodza z Pwt. Jest
ona w swej istocie produktem wygnaniowym, kiedy to Izrael staratl sie
okresli¢ swojg nature jako ludu JHWH. Prawo stalo si¢ czyms w rodzaju
kontraktu pomiedzy Bogiem jako wladcg i Izraelem jako wasalem. Jed-
nak nawet wtedy to, czego JHWH si¢ domagal, nie bylo irracjonalnym
postuszenstwem, przeciwnie idea przymierza jest racjonalizacja etycz-
nego posluszenstwa. Mozna by powiedzie, ze jest to etyka odpowiedzi,
odpowiedzi na Boze zbawcze dzialanie. Bog nie musial mdéwi¢, co jest
korzystne, bo wezwania do postuszenstwa zakladaly, ze dla kazdego
oczywiste jest, co jest korzystne, dobre. Postuszenstwo jako dominu-
jacy aspekt etyki zostalo ostabione, gdyz wyptywa ono z wdziecznosci
za to, co przynosi ludziom korzys¢. Po drugie, powszechne w prawie
starotestamentowym jest motywowanie do jego przestrzegania, a wiec
apelowanie do ludzkiego rozumu, do ratio. Klauzule motywacyjne nie sg
skierowane do sedzidw, lecz do ludu (]J. Barton przytacza kilka odmien-
nych sposobdw klasyfikacji tych klauzul). Wiele z nich odwoluje si¢ do
motywdw humanistycznych, czasami takze do religijnego zobowigzania,
bazujgcego na gwarantowanym przez Boga porzadku swiata. Nie ogra-
niczajg si¢ one do wspominania dobra doswiadczonego w przesztosci
czy wymieniania korzysci/strat w przyszlosci, ale odwoluja si¢ tez do
racjonalnego i etycznego namystu podmiotu etycznego. Maja charakter
dydaktyczny, a tym samym prawo okazuje si¢ by¢ formg madrosci. Bez
wzgledu na powody wlasciwego postepowania: powszechne przekonania,
interes wlasny czy humanitaryzm, wdziecznos¢ czy nasladowanie Boga,
klauzule motywacyjne zaktadajg racjonalnos¢ adresata. Oczywiscie ma-
dro$¢ i prawo roznig si¢ miedzy sobg: pierwsze dazy do ustanowienia
ograniczen, a drugie - idealéw. Prawodawce (Boga) taczy z adresatem
moralna wspoélnota, do ktérej wspdlnie przynalezg. Perswazja i akcep-
tacja zobowigzan etycznych odgrywaly ogromna role w etyce staroizra-

elskiej. Po trzecie, starotestamentowe prawo nawet nie probuje odnies§¢
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sie do wszystkich potencjalnych przestepstw, a na przyktadzie objetych
nim przypadkéw mozna wydedukowac ogdlne reguly (z nich moga by¢
wyprowadzone decyzje w podobnych sprawach), ktérych celem jest
utrzymanie harmonii spotecznej. Ksiega przymierza zawiera by¢ moze
rzeczywiste ,prawa’, ale mamy w niej do czynienia z daleko posunieta
selektywnoscig. Prawo w Pwit jest z kolei raczej utopijne niz realistyczne.
W ogdle prawo w Biblii Hebrajskiej jest bardziej pareneza niz legislacja,
a tym samym ukazuje przede wszystkim idee etyczne. Po czwarte, roz-
wazenia wymaga, na ile Tora czy zobowiazania etyczne mialy na uwadze
jedynie Izrael jako unikalny podmiot etyczny. Zasady moralne wspdlne
dlajudaizmu i, pogan” (w okresie przedwygnaniowym raczej nie moze
by¢ mowy o ,etycznej” wyjatkowosci Izraela) sg nieraz przedstawione
jako charakterystyczne dla Izraela. Judaizm w rzeczywistosci wyr6zniaja
jedynie niektore regulacje kultowe, zasady dotyczace czystosci z P czy
nacisk na wlasciwe zachowania seksualne. Na koncu tego rozdziatu
pos$wiecono nieco uwagi prawom, ktdre nie byty dobre z Ez 20,25, gdzie
oceniono przykazania dane przez Boga w oparciu o inne kryteria niz
Boza wola, i to oceniono je negatywnie. Istnialy wiec standardy dobra
pozwalajace mierzy¢ nawet boskie nakazy (Rdz 18,25).

Obok dwdch modeli etyki, jednym bazujacym na naturalnej moral-
nosci, a drugim - na postuszenstwie Bogu (nie muszg sta¢ w sprzeczno-
sci wobec siebie), ]. Barton bierze pod uwagg jeszcze trzecig mozliwos¢:
etyke cnot (w rozdziale szostym zatytutowanym ,,Cnoty, charakter, for-
macja moralna i koniec zycia; 157-184). Prawdopodobnie nie byla ona
dominujagcym modelem w wiekszosci okresow dziejéow dawnego Izraela.
Wiazg sie z nig cztery kwestie. Po pierwsze, Stary Testament operuje
czesto jaskrawym przeciwstawieniem dobre-zte, opozycjg ,,biate-czarne”
Nie jest bowiem zainteresowany marginalnymi przypadkami konfliktu
wartos$ci moralnych, lecz postepowaniem w codziennym zyciu. Naj-
wyrazniej jest to widoczne w literaturze madros$ciowej, wedlug kto-
rej mozna postapi¢ dobrze lub zle. Glupota i madros¢ sg kategoriami

moralnymi, gdyz gtupi z wlasnej winy wybiera zlo, a madry dobro.
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Dodatkowa mozliwoscig, ktora jako$§ miesci sie w tym schemacie, jest
ewentualna calkowita zmiana postepowania (Ez 18,21-24). Cztowiek
nie staje si¢ stopniowo dobry. Jedynie w narracjach starotestamento-
wych spotykamy skomplikowane zdarzenia i dwuznaczne charaktery,
ktére moga zmieniac si¢ w zaleznosci od okolicznosci (Jakub, Jozef czy
Dawid). Po drugie, w Starym Testamencie pojawia si¢ idea moralnego
¢wiczenia (,formacji”), cho¢ jest ona stosunkowo poboczna. Natomiast
wlasciwie nie spotkamy koncepcji wzrastania w cnotach. Tradycje ma-
drosciowe postuguja si¢ metaforg edukacyjng pouczania, instruowania
(7912): mlody czlowiek powinien si¢ uczy¢ i zdobywac wszelaka wie-
dz¢. W tym sensie kazdy moze by¢ nauczany, a celem jest pozyskanie
madrosci zyciowej, umiejetnosci odpowiedniego ksztaltowania swego
zycia, prowadzacej do udanego zycia. Bardzo pdzne teksty zdaja si¢
poszerza¢ mozliwo$¢ stawania sie lepszg osoba, do czego ma prowadzic
post, modlitwa i jalmuzna (Jud 8,4-6), duchowa dyscyplina (Tob 4). Nie
bez znaczenia zdaje si¢ by¢ sprawdzanie samego siebie (Hi 31). W koncu
pojawia sie idea doskonalenia samego siebie poprzez ascez¢ i ¢wiczenia
(Testament Symeona 4,4-5). Uwage poswieca sie nie tylko czynom, ale
tez myslom czy zamiarom (,,serce”; Hi 31; Ps 15; 101 czy 119). Znaczenie
maja tez wlasciwe emocje (zob. Wj 20,17; Pwt 5,21; Kpt 19,17), ukryte
pragnienia wlasnego serca. Chyba najbardziej charakterystycznym jest
w tym kontekscie wyrazenie ,,powiedzie¢ w swoim sercu” (czasami
skrocone do ,,powiedziec”), przy czym zawsze lub prawie zawsze chodzi
o bledy (Ps 14/53;1z 40,27-29). Nie wiemy, czy prorocy byli jakos uczeni,
¢wiczeni, ale w Ez, a potem w Dn mozemy znalez¢ elementy praktyk
ascetycznych. Co ciekawe, wiedza moze mie¢ swojg ciemng strone (Rdz
3 czy Hi 28 [sic!]). Wlasciwa postawa moralna moze by¢ ksztalttowana
wedlug powygnaniowego judaizmu przez oddawanie si¢ czytaniu Tory
i medytowaniu tekstow madrosciowych. Po trzecie, etyka cnot jest raczej
»destylatem” z dobrych rozstrzygnie¢ cnotliwych ludzi niz prawami
dzialajacymi w abstrakcyjny sposdb. Etyka narratywna jest zasadni-
czo skoncentrowana na tym, co jednostkowe i partykularne. Narracja
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starotestamentowa niechetnie dazy do wyciagania z niej moralnych
wnioskdw. Zobrazowana w nich egzystencja ludzka jest zlozona (Dawid),
co nie oznacza, Ze nie mozna si¢ z niej czego$ dowiedzie¢ o problemach
i korzysciach ptyngcych z moralnego zycia. Bohaterowie czesto nie sg
wzorami postepowania, doswiadczenia majg by¢ nie tyle przedmiotem
osadu moralnego, ile wskazéwka, jak podmiot etyczny moze ksztattowac
swoje zycie w tej szczegdlnej perspektywie. Ostatecznie teksty narracyjne
mogly stuzy¢ starozytnemu Izraelowi do generowania imperatywow
i koncepcji moralnych. Etyka bazujgca na narracji jest blizsza etyce cnét
niz innym systemom etycznym. Po czwarte, cnotliwe zycie, ktére nie jest
kierowane przez abstrakcyjne zasady, potrzebuje pewnych idei i wartosci,
na ktore moze si¢ orientowac. Stary Testament wyznacza pewne ogolne
zasady tego, co jest dopuszczalne. Nie wszystko, co jest dopuszczalne,
jest tez wartosciowe czy akceptowalne (np. poza zakazem cudzoldstwa
istnieje caly szereg zachowan seksualnych, ktdre sg potepiane). W tym
samym rozdziale ]. Barton stawia tez pytanie o to, jaki jest cel etycznych
dazen, dokad prowadzg one czlowieka. W Starym Testamencie pytanie
to znajduje odpowiedz zasadniczo w doczesnym $wiecie w postaci do-
brego, udanego zycia i posiadania rodziny. Etyczna odpowiedzialnosc¢
nie ogranicza si¢ do bliskich oséb, ale rozcigga si¢ na utrzymanie insty-
tucji spotecznych i tradycji kulturowych. Trwanie ma miejsce przede
wszystkim w pamieci potomkdw. W literaturze madrosciowej dobre
postepowanie skutkuje powodzeniem, ale celem jest raczej podtrzyma-
nie porzadku i harmonii spolecznej. W okresie hellenskim etyka zyskuje
wymiar ,,duchowy”, cze§ciowo w odgraniczeniu od §wiata helleniskiego:
kaptanski model czystosci i calkowicie przez Boga kierowane Zycie.
W tym czasie madro$¢ réwniez okazywala zainteresowanie poboznoscig
»~duchowy”. Ostatnim zagadnieniem poruszanym w tym rozdziale jest
dyscyplina. W Biblii Hebrajskiej znajdujemy niewiele z tego, co mozna
by nazwac ascetyzmem. Posty czy abstynencja seksualna mialy charakter
czasowy i stuzyly okreslonym celom (przygotowanie do zwrdcenia sie do

Boga z powazng prosba czy podczas kampanii wojennej). U prorokdw
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z VIII w. p.n.e. pojawia si¢ ideg wyrzeczenia, ale w kontekscie dzialania
ku dobru drugiego cztowieka nawet wlasnym kosztem. Konsekwentng
asceze spotykamy dopiero w pézniejszych nowelach (Jud, Est). Poza tym
pojawiajg si¢ jeszcze zwyczaje pokutne (np. Ezd 9,5). Rzadko rowniez
mamy do czynienia z ideatem ubdstwa, jesli juz to ,duchowego”. Litera-
tura madrosciowa jest wrecz niechetna dostownemu ubéstwu, wigzac go
z lenistwem i bezczynnoscig. W ogdle dostowna bieda nie byta chwalona.
Mogta zyskiwa¢ pozytywny wymiar sensie przenosnym, gdy biedak
byl okresleniem poboznego czy nieskazitelnego. Przychylnos¢ wobec
pokrzywdzonych byla sprawg noblesse oblige (np. Hi 31,13-15), a Pwt
postulowata solidarnos¢ z niewolnikami i personae miserae. Natomiast
natrafiamy na przykltady bezinteresownej poboznosci, ktora jest prakty-
kowana, nawet jesli nie prowadzi do osobistego powodzenia (Dn 3,16-
18). Do duchowej dyscypliny mozna by zakwalifikowa¢ medytacje Tory
(Ps 119), ktora staje sie czescig codziennego rytmu. W psalmach mowi
sie o duchowosci, wedle ktdrej cztowiek zostal stworzony, by wielbi¢
Boga i glosi¢ Jego majestat modlitwa i Zyciem, a w pdznych psalmach
o spotecznosci z Bogiem, ktérej sSwiadomos¢ jest bardziej wartosciowa
niz ,,zwykle” zycie (Ps 63; 73). Podobnie pojecie mistycyzmu byloby
mylace (taki rys mogtoby miec¢ ,,chodzeniu z Bogiem” w Rdz 5,24).
Rozdzial siodmy (185-210) poswiecony jest grzechowi, czystosci
i wybaczeniu. Historycy etyki sg skfonni twierdzi¢, ze idea odrazy, obrzy-
dliwosci, nieczystosci nie jest czgscig etyki, lecz myslenia przedetycznego.
Jednak w Starym Testamencie mowa o nieczystosci nie jest ograniczona
do niezamierzonych okolicznodci, lecz zdaje si¢ by¢ alternatywnym,
moze nawet komplementarnym sposobem myslenia o ludzkim poste-
powaniu. Zestawienie wykroczen zagrozonych karg $mierci uzmystawia,
ze rozrdznianie regul moralnych i kultowych, przestepstw zamierzonych
i niezamierzonych (przypadkowych), grzechu i nieczystosci nie ma
tutaj zastosowania (podobnie Ez 22,6-12). Wina moze nie mie¢ nic
wspolnego z intencjg czlowieka, mozna si¢ sta¢ si¢ nieczystym przy-

padkowo. Boze karanie moze dotyczy¢ zaréwno zamierzonego grzechu,
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jak i przypadkowej nieczystosci. Nie da si¢ rdwniez rozgraniczy¢ idei
nieczystosci z P, ktéra miataby by¢ rytualna i formalna, i grzechu z tra-
dycji deuteronomistycznych (Pwt i literatura deuteronomistyczna), ktéra
z kolei bylaby racjonalistyczna, humanistyczna i anty-rytualna (prorocy
staliby po tej samej stronie). Ez 18 pokazuje, Ze przynajmniej od wy-
gnania przestepstwa ,,rytualne” sg traktowane tak samo jak ,,moralne”
Nieczysto$¢ ma w prawie starotestamentowym kilka zaskakujgcych cech.
Istnieje asymetria pomiedzy grzechem i nieczysto$cia: grzech powoduje
nieczystos¢, ale nie wszystko, co powoduje nieczystos¢, jest grzechem.
Kobieta w okresie menstruacji jest nieczysta i jednoczesnie calkowicie
niewinna. Zarowno kultowa, jak moralna nieczysto$¢ (kategoryzacja
Jonathana Klawansa) opisywana jest terminem X1, ale jedynie moralna
czasownikami MM (,,zanieczy$ci¢”) i 5511 (,,sprofanowac”), a przede
wszystkim jako ,,obrzydliwo$¢”. Przeciwienistwem moralnej nieczystosci
nie jest czystos¢, lecz Swietos¢. Moralna nieczystos¢ jest trudniejsza do
usuniecia, nie da si¢ jej zmy¢ (cho¢ mozliwe sg metaforyczne sformu-
fowania o zmywaniu moralnych win, jak w Ps 51,7). Mimo to jedynie
nieczystos¢ rytualna moze zosta¢ przeniesiona na innych (,powazniejsza”
nieczysto$¢ moralna nie moze skazi¢ drugiego cztowieka czy przedmio-
tow). Jeszcze dziwniejsze s3 prawa dotyczace nieczystych pokarmdw,
ktére zdajg sie przynaleze¢ do nieczystosci rytualnej, ale noszg cechy
nieczystos$ci moralnej. Mozna wiec przypuszczaé, ze podzial nieczy-
stosci na takie dwie kategorie jest niewystarczajacy (co pokazuje tez
Ez 36,16-18). Tak czy inaczej rozne kategorie nieczystosci nie dajg si¢
wystarczajaco wyrdzniac jezykowo, sg wiec nieostre, zamazane, tak ze
to, co rytualne, niejako wlewa si¢ do myslenia etycznego. To zlanie si¢
kategorii jest jeszcze wyrazniejsze w Qumran: nieczystosc¢ rytualna pro-
wadzi do moralnej winy. Podobnie niejasne jest pojecie intencjonalnosci.
Stary Testament zdaje si¢ pojmowac nieprawos¢ w sposob obiektywny
czy absolutny - skutkuje sankcja niezaleznie od intencji. Ale nieczysto$¢
niezamierzona moze nie podlegac karze, ale i tak wymaga oczyszczenia.

Myslenie w kategoriach nieczystosci jest tez mysleniem w kategorii
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porzadku $wiata, nie odwotuje si¢ do ,irracjonalnego postuszenstwa’”.
Pojecie maviM przynalezy do jezyka nieczystosci, ale bardziej w sensie
moralnego oburzenia. Pojawia si¢ gléwnie w literaturze madrosciowej,
gdzie akurat najmniej mogliby$my go oczekiwa¢, ktora chce wpajac
okreslone postawy, nie koncentrujac si¢ na sprawach prawno-sagdowych.
Obrzydliwo$¢ jest czyms w rodzaju tamania kosmicznego tabu. Nie jest
to prymitywny sposob pojmowania rzeczywistosci (wbrew Mary Do-
uglas), lecz wyrafinowany sposéb pojmowania harmonii, ktéra jest od-
zwierciedleniem naturalnego i spotecznego porzadku. Poza madroscia
i P jezyk nieczystosci dla grzechu pojawia si¢ bardzo rzadko. A zatem
przepas¢ pomiedzy mysleniem madrosciowym i kaptanskim wcale nie
jest wielka, jak sie czesto sadzi. Nieczystos¢ i grzech wymaga rytualne-
go oczyszczenia, czegsto ztozenia ofiary, a szczegdlnie powazne grzechy
pokuty, ale nie ofiary. Przyklad Dawida uzmystawia, ze wybaczenie nie
zawsze wyklucza kare (tez Wj 32; Ps 99,8). Takze u prorokéw obiecana
odnowa przez przebaczenie jest mozliwa dopiero po karze. Wybaczenie
ma podobny do usuniecia nieczystosci efekt, prowadzac do przywré-
cenia pierwotnego stanu. Prawo w Izraelu nastawione bylto bardziej
na zachowanie integralnosci spolecznosci niz na karanie przestepstw
(,sprawiedliwos¢ konektywna’, iustitia connectiva Jana Assmanna). Cen-
tralnymi tematami w Starym Testamencie w odniesieniu do grzechu
i nieczystosci sg pokuta i zado$¢uczynienie. W p6znych tekstach grzech
i przebaczenie s3 ujmowane w kategoriach czystosci (zob. powyzej).
Bardzo rzadko pojawia si¢ wybaczenie w relacjach migdzyosobowych
— jedyne wprost wyrazone polecenie to Syr 28,2-7 (z nawigzaniem do
niechowania urazy z Kpt 19,18; por. tez Wj 23,4-5), cho¢ takze narracje
zawierajg sugestie zmierzajgce w tym samym kierunku (Rdz 45,4-8).
Zrzeczenie si¢ prawa do zemsty, co moze by¢ pojmowane jako wyba-
czenie wrogowi, ma zasadnicze znaczenie dla podtrzymania harmonii
spolecznej.

Rozdzial 6smy (211-226) prezentuje dyskusje o koncepcji odplaty
(,Konsekwencje dziatania”). W starozytnym Izraelu wierzono, ze dobre
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i zle czyny niosg za sobg odpowiadajgce im konsekwencje, i to zardwno
na poziomie jednostki, jak i zbiorowosci. Klaus Koch postawit pytanie
o to, na ile mozna mdéwic o (Bozej) odplacie, a na ile o jako$ automa-
tycznie funkcjonujacych konsekwencjach grzechu czy sprawiedliwosci,
i doszedl do wniosku, ze odplata jest mylacym okresleniem, gdyz grzech
sam z sobie doprowadza do upadku grzesznika (schicksalswirkende
Tatsphdre). Ma juz to wskazywac ,,dynamiczne” znaczenie termindéw dla
grzechu i nieprawosci, obejmujace wing i jej konsekwencje. Bog nie tyle
odplaca grzesznikowi, ile po prostu utrzymuje moralny porzadek swiata.
Przy czym K. Koch pojmowal odptate bardzo wasko jedynie w katego-
riach sagdowych. O ile jego obserwacje znajduja oparcie w niektérych
tekstach, to Stary Testament z pewnos$cig mowi tez o bezposredniej in-
terwencji JHWH w ludzkie sprawy. W szczego6lnosci prorocy postrzegali
kare jako wynik osobistej interwencji Boga. A zatem Stary Testament
dostarcza $wiadectw zaréwno automatycznego, jak i interwencjonistycz-
nego pojmowania zwigzku pomiedzy wing a karg. Nie tylko prorocy,
ktérzy zapowiadang kare Bozg ujmowali w kategoriach talionu, lecz
takze inne ksiegi operowaly oboma modelami. Nawet w literaturze
madro$ciowej dopuszczano mozliwos$¢ Bozej interwencji (np. Prz 20,24),
a Hiob zaprzeczal istnieniu automatycznemu zwigzkowi pomiedzy czy-
nem a losem czlowieka (zob. tez Kzn 9,2). Pisarze deuteronomistyczni
nieraz podkreslali wolno$¢ Boga i Jego karanie za famanie przykazan
(zwl. Pwt 29-30). Bog oglasza przeciez swoje zamiary nie po to, by
zaznaczy¢ nierozerwalny zwigzek pomiedzy grzechem narodu i jego
cierpieniem. To samo dotyczy Tr. Zas P blizsze jest tradycjom madro-
sciowym, w ktérych dominuje myslenie w kategoriach automatycznych
konsekwencji ludzkiego postepowania (Bdg utrzymuje porzadek swiata
takze wedlug P). Ponownie teksty madrosciowe i kaptanskie okazujg
sie podziela¢ te same idee. W narracjach z ksigg niezredagowanych
deuteronomistycznie ludzie nie zawsze dostajg to, na co zastuzyli (np.
bracia Jozefa). Takze w kwestii transmisji win i kary pomiedzy genera-

cjami Stary Testament prezentuje dwa alternatywne podejscia. Z jedne;j
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strony, winy sg przekazywanie i dotykajg kolejne generacje (Dekalog,
literatura deuteronomistyczna, Tr), a z drugiej strony, spotykamy stabiej

rozpowszechniona doktryne ,,bezposredniej odplaty” (Krn, Ez 18,18-
29 czy w ramach nadziei eschatologicznej Jr 31,29-30). Ksiegi Kronik
uzmystawiajg, Ze ta druga mozliwos¢ zastosowana w praktyce okazuje

sie prowadzi¢ do uproszczen. Ponadto istnieje jeszcze mozliwos¢, by
cierpienie interpretowac nie tylko jako konsekwencje przesztych wy-
stepkow, ale tez jako ostrzezenie przed skutkami w przyszlosci (Am

4,6-12). Cierpienie jako przestroga (cel wychowawczy) nie pojawia

si¢ na poziomie zbiorowym, a jedynie indywidualnym, i sluzy¢ ma
celom etycznym, zachecajac do prawego postepowania (Prz 2,11-12

czy Hi 5,17-27). Szczegolnie trudnym zagadnieniem jest znieczule-
nie (uczynienie twardym)® serca, nawet jesli motyw taki pojawia tylko

w kilku fragmentach (serce faraona w Wj, 1z 6,9-10 czy Ez 20,25-26). Co

wazne, nigdy nie odnosi si¢ do kogos$ niewinnego. Czltowiek okazuje si¢
tak niegodziwy, ze Bog przyczynia si¢ do tego, iz w pelni zasluguje na
kare. Dalszym przypadkiem byloby Ahab w 1Krl 12, ktdre jest takim
grzesznikiem, ze zasluguje na to, by zosta¢ oszukanym ku swojej zagta-
dzie (bardzie skomplikowany przypadek to 1Krl 13). Jon 4,1-3 pokazuje,
ze Bog zawsze dgzy do okazania faski, nawet niezastuzonej, stad prorok
stusznie si¢ obawia, ze Bog bedzie ,,musial” wybaczy¢, i nie chce stangé
na przeszkodzie temu, by grzesznicy przestali grzeszyli. W kazdym razie
motyw znieczulenia serca odnosi si¢ to tych, ktorzy sg tak uzaleznieni
od zla, ze nie sg juz w stanie inaczej postepowac.

W rozdziale dziewigtym (227-244) ]. Barton kieruje uwage na zbiory
zasad etycznych, za ktérymi maja sta¢ dwa podejscia: tworzenie list
cnot, ktore nalezy praktykowac, i grzechdw, ktdrych trzeba unika¢, oraz
podsumowan, wskazujagcym na istote zobowigzan moralnych, opiera-

jacych sie czesciowo na selekgji, a czgsciowo na podsumowywaniu czy

¢ W jezyku polskim moéwi sie czasami o ,,zatwardzeniu serca” (wyrazenie czasow-
nikowe ,,zatwardzil serce” bylo jeszcze akceptowalne), co moze budzi¢ uzasadnione

opory.
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streszczaniu. Najbardziej znana lista to Dekalog, ktory jest zbiorem
o dlugiej historii powstawania (por. tez Oz 4,2 i Jr 7,9). Jest niezwykla
redukcja przykazan do kroétkiej listy, a obecnos¢ szabatu dowodzi, ze
nie rozrdzniano rytualnych i moralnych obowigzkéw. Inne przyklady
list to Prawa noachickie, Wyrocznie Sybilli 3, 2Enoch 9 czy tez Hi 31
(z radyklanym nastawieniem na potrzeby drugiego czlowieka i sa-
moswiadomo$¢ etyczng) i Tob 4, a nawet Ps 15 i 24. Wprawdzie mozna
dostrzec w poznych czasach okresu drugiej §wiatyni pewne elementy
»sekciarskie”, to wyraznie dominuje uniwersalny charakter wymogow
moralnych. Cho¢ probowano znalez¢ dla list jakie$ kultowe Sitz im Leben,
to najprawdopodobniej mozna méwic jedynie o Sitz in der Literatur
(wyjatkiem mogg by¢ prorockie listy z Oz 4,2 i Jr 7,97). Niewiele w nich
specyficznie izraelskich praw, z wyjatkiem zakazu balwochwalstwa
(Pwt 27,15-26). Co do ich pochodzenia i charakteru nie istnieje zaden
konsens. Z kolei podsumowania postuguja si¢ nadrzednymi termina-
mi takimi jak ,,dobro’, ,,zto”, nie wymieniajac konkretnych przewinien
(np. 1z 3,10-11; 5,20; Oz 4,1). Sg wyrazem pewnej zasadniczej postawy
etycznej (poszukiwano ich korzeni w madrosci), by¢ moze zaczatkiem
myslenia metaetycznego. Tylko w niewielkim stopniu ich tres¢ moze
uchodzi¢ za szczegdlnie izraelska.

Dla etyki starozytnego Izraela nie bez znaczenia jest problem do-
mniemanego zlego charakteru moralnego Boga, oméwiony w rozdziale
dziesigtym (245-272). Wprawdzie w Biblii Hebrajskiej skarzono si¢ cza-
sami na Bozg niemoralnos¢ (Hiob), to jednak zdecydowana wigkszo$¢
tekstéw ukazuje Boga jako sprawiedliwego i niepostepujacego w sposob
arbitralny czy kapry$ny. Mimo Zze pojecie teodycei jest wspolczesne, to
daje si¢ zastosowac do wielu materialéw w Starym Testamencie. Prorocy;,
Tr, niektore psalmy i wigkszos¢ ksiag historycznych (zwl. Krli Krn) sta-
raja sie pokazac, ze surowe karanie Izraela przez Boga bylo sprawiedliwe,
w pelni zastuzone. Z dzisiejszej perspektywy nie zawsze tatwo uznac ich

7 W ksigzce pomylkowo podano tutaj w. 16.
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argumentacje za satysfakcjonujgca, zwlaszcza jesli odnosi si¢ wrazenie
dysproporcji pomiedzy wystepkami a karg (dotyka ona réwniez cie-
miezonych biedakdw, co byta podstawg Bozego karania). Bywa, ze Bog
dziala w sposdb, ktory zakazuje ludziom (zakaz karania dzieci za winy
rodzicéw i rodzicéw za winy dzieci — Pwt 24,16). By¢ moze odmienny
sposob podejscia zalezy do tego, czy nieszczescie przynalezy juz do
przesztosci, ewentualnie do przysztosci, w ktérej na pewno si¢ wydarzy,
czy tez jest potencjalng mozliwoscig bedaca przedmiotem legislacji.
Tak czy inaczej JHWH wydaje si¢ mniej gniewny niz wigkszos¢ bogéw
starozytnego Bliskiego Wschodu. Prorocy dodawali do swych oskarzen
(by¢ moze pierwotnie nieracjonalnego przeswiadczenia o nadciagaja-
cej katastrofie) racjonalne wyjasnienia (nadchodzacej) Bozej kary. Ich
sladem zdajg si¢ podazac ksiegi, w ktérych ttumaczy sie¢ doswiadczone
narodowe nieszczescie w ten sposob, ze Bog sprawiedliwie ukaral Izrael,
ktdry sobie na to zastuzyt (doksologia sgdowa). W rzeczywistosci wyko-
rzystuje sie schemat znany tez z literatury madrosciowej. Zupelnie od-
mienna jest teodycea w Hi, w ktorej wskazano na btad logiczny tkwigcy
nauce o sprawiedliwej odptacie, nawet jesli w pierwszym rzedzie mogto
w Hi chodzi¢ o uwolnienie jednostki od niesprawiedliwego ostracyzmu
spotecznego. W Kpt - zdaniem M. Douglas - brak powodzenia znajduje
wyjasnienie w ztamaniu kosmicznego porzadku. Jak mozna si¢ zatem
przekonad, w Starym Testamencie dominuje prorocka wersja teodycei.
Niewiele zmieniajg w tym obrazie prorockie obietnice, gdyz zakladaja
poprzedzajacy je sad. Ale s3 ten nie przekresla nadziei. Autorzy staro-
testamentowi nie pomijaja ciemnej strony zycia, dostrzegg koniecznos¢
wyjasniania cierpienia, odwolujac sie do Bozego dzialania i przewaznie
podkreslajac Bozg sprawiedliwo$¢. Czy pomimo tego Bodg mogl by¢
postrzegany jako zrédlo zta? Nie wykluczone, ze znaczacym faktorem
dla wigzania Boga ze zlem mdgl by¢ monoteizm. Jednak wigkszos¢
starozytnych bogéw byta zrodiem dobra i zta w $wiecie, tak ze nie moze
to uchodzi¢ za wyrdznik systemu monoteistycznego. Opowiadania
z Rdz 32,23-33 i Wj 4,24-26 trzeba czyta¢ w izraelskim kontekscie:
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pierwsze odzwierciedla Bozy sad, ktéry konczy si¢ wraz z nastaniem
dnia, a drugie ujawnia wrogos¢ JHWH wobec Mojzesza z powodu jego
nieobrzezania. Nie majg wiec demonicznego, irracjonalnego charakteru.
Wypowiedzi takie jak 1Sm 2,6-7; Hi 1,21; 2,10; Kzn 7,14; Pwt 32,29;
17 45,7; Am 3,6 i Tr 3,38 demonstrujg w rzeczywistosci Bozg zdolnos¢
i moc do pomszczenia grzechu. Bog moze da¢ czlowiekowi to, na co
zastuguje — akcent spoczywa na niearbitralnym dziataniu Boga w $wiecie
(1Sm 26,19). Podczas gdy niektérzy autorzy biblijni pokazali, ze istnieje
porzadek moralny, z ktérego punktu widzenia mozna ocenia¢ samego
Boga, to dla innych dobre bylo to, co Bég nakazuje i jak dziata (Hi 38-39
czy Kzn 3,11). W tym sensie myslenie dawnego Izraela byto przedfilo-
zoficzne, prezentowano rézne mozliwosci, ktore nie musiaty by¢ ze sobg
uzgodnione. Boga nie postrzegano jednak jako irracjonalnego tyrana,
lecz najczesciej starano sie wyjasnié, ze Bog dziala sprawiedliwie, i to
pomimo trudnosci w usprawiedliwieniu takiej wiary. Bég byl pomyslany
jako potezny, madry, tagodny, ale Jego cierpliwo$¢ miala granice i mogt
zmienia¢ zdanie, jako ze byl wolny. Teksty biblijne nie ukazuja Boga
w kategoriach ,teologii doskonalosci”, lecz emocjonalnego, a nawet
ambiwalentnego, Boga, ktorego warto probowac poznac. Boég czczony
przez Izraelitéw mial wiele cech antropomorficznych, pozytywnych
i negatywnych. Ksiggi Starego Testamentu roznia si¢ tez pomiedzy
sobg w przedstawianiu Boga jako zupelnie niepodobnego do ludzi albo
bardzo podobnego do nich, co ma znaczenie dla etycznej idei naslado-
wania Boga (imitatio dei). Nie moze ona raczej opiera¢ na Kpt 19,2, a juz
predzej na Pwt 10,17-19; 5,17, zaktadajacych postepowanie analogiczne
do Bozego dzialania. Podobnie Pwt 24,17-18, gdzie historia zbawienia
chce by¢ przykltadem etycznej aktywnosci ludzi. J. Hempel czy E. Otto
widzg w Bozym postepowaniu wobec ludzi model postepowania ludzi
wobec siebie nawzajem. Paralelno$¢ pomigdzy Bozym i ludzkim poste-
powaniem nie moze by¢ jednak zupetna. Fakt, ze czlowiek jest ,,Bozym
obrazem” zdaje si¢ oznacza¢, ze Bdg jest nie tylko tym, ktory wydaje
polecenia, ale réwniez wzorem moralnego postepowania. Na przyktad,
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skoro Bog transcenduje swdj gniew, to tego samego oczekuje od ludzi.
Moze nawet powsta¢ watpliwos¢, czy przypadkiem nie mamy bardziej
do czynienia z imitatio hominis po Bozej stronie niz z imitatio dei
po ludzkiej, stwarzaniem Boga na ludzkie podobienstwo (C.S. Rodd).
Z punktu widzenia autoréw biblijnych nasze dobre cechy sg echem
Bozego charakteru, ktdry wpierw si¢ nam objawil, a tym samym moé-
wienie o imitatio dei jest czeSciowo uprawnione. Jest jednym z nurtow
myslenia etycznego, ale nie moze uchodzi¢ za centralng koncepcje
etyczng. Skoro ludzie s3 w pewnym stopniu podobni do Boga, powinni
postepowac jak Bog.

Ksigzka konczy si¢ wnioskami (273-276), w ktérych J. Barton pod-
kresla, jak zréznicowany obraz myslenia etycznego rysuja zrodta. Po-
wszechne byto myslenie kategoriami moralnego porzadku. By¢ moze
najbardziej zaskakujace jest, jak ogromng role odgrywa apelowanie do
rozumu. Nawet jesli wspolczesnych odbiorcow porusza domniemana
irracjonalno$¢ Biblii Hebrajskiej, zwlaszcza w odniesieniu do nieczysto-
$ci, to system ten trzeba pojmowac jako zasadniczo racjonalny. Calos¢
zamyka bibliografia (277-298) i pomocne indeksy (autoréw, rzeczowy,
cytatéw biblijnych i starozytnej literatury; 299-336).

Ksigzka ]. Bartona jest wyjatkowg pozycja o etyce w starozytnym
Izraelu i na pewno niezwykle interesujgcym moéwieniem koncepcji
etycznych, ktore odnajdujemy m.in. w Starym Testamencie. Pokazuje
ogromng erudycje autora, ktory zbiera wyniki badan, bardzo ostroznie
je wazy i prébuje przedstawi¢ w miare pelny i przekonujacy obraz mysle-
nia etycznego w dawnym Izraelu. Nie moze on by¢ spdjny, gdyz zrédta
s3 wieloglosowe. Idee etyczne rzadziej niz czesciej dajg sie sprowadzié
do wspdlnego mianownika. Stad ksigzka ta nie przypomina czego$
w rodzaju podrecznika etyki Starego Testamentu, cho¢ prezentuje to,
co w kwestii etyki mozna z niego (i nie tylko) wyczytaé. Autor zawsze
probuje odwotywac si¢ do konsensu czy opinii wielu/wigkszos$ci bada-
czy. Wprawdzie napotka si¢ watpliwe interpretacje czy poglady, ale czy
w ogoble moze by¢ inaczej? Oto kilka przyktadéw:
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Czy regulacje dotyczace niewolnika Hebrajczyka (Wj 21,2-11) nie
s3 prawem, dlatego ze nie zawierajg sankgcji karnej (21)? Wspdlczesne
prawo cywilne réwniez ma na celu ustalenie tego, co si¢ komu nalezy,
wzajemnych roszczen, i moze by¢ przedmiotem postepowania sgdowe-
go. Czy prawo ogranicza¢ mialoby si¢ do prawa karnego? Z faktu, ze
w starotestamentowym ,,prawie cywilnym” omawia si¢ r6zne mozliwosci
w ramach poszczegdlnych zasad ogélnych, co zostalo w tekstach ozna-
czone formalnie, gdyz zasadnicza regulacja rozpoczynaja si¢ od *2(1),
a podporzadkowane jej szczegétowe rozwigzania od 2R (1)*, bynajmniej
nie oznacza, ze prawo to ma charakter ,narracyjny” (por. 146-147).
Mozna by konstrukcje tych prawa poréwnac do paragrafow i ustepow
(w danym paragrafie).

J. Barton (89) odwoluje si¢ do inskrypcji z Kuntillet-Ajrud, ktéra
mowi o aszerze (Aszerze) JHWH (z suf.) i opierajac sie na juz sfalsyfi-
kowanej jej interpretacji, widzi w niej boginie®.

Czy rzeczywiscie Hi 28 moze poswiadcza¢ przekonanie o ciem-
nej stronie wiedzy (169; teza, ktora nie budzi zastrzezen w przypadku
Rdz 3)? Poemat ten méwi o tym, ze pomimo niezwyklych ludzkich
mozliwosci, wiele spraw w tym $wiecie pozostaje poza zasiegiem czlo-
wieka, tak ze rozsagdnym jest kierowac si¢ w swym zyciu bojaznig Bozg.

Termin Xt zdaje sie tylko pozornie odnosic¢ si¢ w réwniej nieczy-
sto$¢ rytualng i kultowa (196), gdyz dla tej ostatniej mamy pojawia si¢
tylko kilka przypadkdw, tak ze moze by¢ wtdrnym rozszerzeniem jego
zastosowania (na co wskazuje tez postrzeganie nieczystosci w péznych
tekstach Q). Odwrotnie, czy starotestamentowg ,,obrzydliwos$¢” nalezy
w ogole kojarzy¢ z nieczystoscig (196), skoro odnosi si¢ jedynie do
wykroczen o charakterze moralnym?

8 Zob. np. Criissemann Frank. 1997. Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des
alttestamentlichen Gesetzes. Wyd. 2. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus [tutaj 171].

* Do tego m.in. Lipinski, Edward. 2006. ,Religioznawstwo a jezykoznawstwo”
W Zachowaé tozsamosé. Starozytny Izrael w obliczu obcych religii i kultur: Materiaty
z konferencji naukowej Kazimierz Dolny, 27-29.09.2006 (Rozprawy i Studia Biblijne 31),
21-34. Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio” [tutaj 27n].
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Omawiang ksigzke cechuje przesuniecie punktu ciezkosci na tra-
dycje madrosciowe, na stworzenie, ktéra wigze sie z porzadku $wiata
(w aspekcie kosmologicznym, spolecznym, etycznym), na racjonalnosc¢
idei etycznych w dawnym Izraelu i wreszcie na osadzenie koncepcji
etycznych w konteks$cie starozytnego Bliskiego Wschodu. Na pewno
ciekawe jest wykazanie zaskakujacych podobienstw pomiedzy literaturg
madroscig a P. Jest to ksigzka interesujgca nie tylko dla badaczy literatu-
ry starozytnego Izraela (Biblii Hebrajskiej i nie tylko), historykéw idei
etycznych, ale takze, a moze przede dla teologdéw. Nikt kto zajmuje sie
etyka teologiczng nie powinien jej pomingc.



