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Streszczenie

W artykule przedstawiono powstanie ruchu wolnych chrzeécijan w Pol-
sce przed rokiem 1918 i odzyskaniem narodowej niepodleglosci. Byta to
kontynuacja wczesniejszego ruchu braci plymuckch zapoczatkowanego
w Dublinie w 1830 roku. Poczatek dziatalno$ci braci wolnych w Polsce
zwigzany jest z ozywieniem religijnym na przefomie wiekéw w niezaleznych
kregach: neopietystycznych luteran na Slasku Cieszyniskim oraz mariawic-
kich rzymskokatolikow w centralnej Polsce. Artykut prezentuje sylwetki za-
tozycieliiistotne wydarzenia, ktére doprowadzity do powstania pierwszych
zboréw braci na Slasku oraz Zrzeszenia Zwolennikéw Nauki Pierwotnych
Chrzescijan w Warszawie.

Abstract

The article presents the emergence of the Free Brethren movement in
Poland before 1918 when the country regained its independence. It was
a continuation of the Plymouth Brethren movement that started in Dublin
in 1830. The beginning of the Brethren’s activity in Poland is connected to
religious revival that took place independently at the turn of the centuries
in the Neopietist Lutheran circles in Slask Cieszyriski and in the form of
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the Mariavite Catholic Church in central Poland. The article presents the
founders and crucial events that led to the emergence of first Brethren
Churches in Slask as well as of the Society of First Christian Teaching’s
Followers based in Warsaw.

Wprowadzenie

Przedstawiajac racje przemawiajgce za utworzeniem w 1921 roku
czasopisma Wolny Chrzescijanin, jego redaktor, Stefan Bortkiewicz, tak
objasnial uzyta w tytule periodyku nazwe:

sWolny chrzescijanin! Prawda, ze o takim jeszcze w Polsce nie styszano?

Tak, to prawda, niestety! A jednak u nas tacy sg. Idea o wolnosci chrze-

$cijaniskiej tkwi nie tylko w moim, lecz i twoim, drogi czytelniku, mézgu,

w twojej duszy, w twych westchnieniach, w twych ideatach. Tylko tys sie

bat otworzy¢ twa dusze, glosno westchng¢, idealy twe czynem poprze¢”
(Bortkiewicz 1921, 1).

Inaugurowane wéwczas czasopismo wydawane bylo przez powstala
jeszcze w okresie zaboréw grupe religijng okreslajaca si¢ jako ,,zwo-
lennicy nauki pierwotnych chrzescijan”. Spotecznos¢ ta, po okresie
dzialalno$ci w II Rzeczpospolitej i po ustaniu okupacji hitlerowskiej,
stala sie czescig Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w PRL (zre-
organizowanego w 1988 roku). W ramach ZKE i do dnia dzisiejszego
wierni z tego kregu wystepowali pod umieszczong w winiecie powyz-
szego czasopisma nazwa ,wolnych chrzescijan”

Zwolennicy nauki pierwotnych chrzescijan (,,pierwochrzescijanie”)
i wolni chrzescijanie nie sg rodzimym, polskim tworem. Od samego po-
czatku istnienia na ziemiach polskich, czyli od pierwszych lat XX wieku,
mieli oni liczne powigzania ze srodowiskami ewangelikalnymi w Eu-
ropie Zachodniej. Te kontakty i zalezno$ci trwaly przez caly - ponad
stuletni obecnie - czas ich istnienia w naszym kraju. Sukcesor tej tradycji,
Kosciét Wolnych Chrzescijan w RP, oficjalnie identyfikuje sie z ruchem
braci plymuckich (ang. Plymouth Brethren), ktérzy docierali na ziemie
polskie juz przed odzyskaniem przez Polske niepodleglosci.
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Przyjecie przez omawiany krag religijny okreslenia ,wolni chrze-
$cijanie” lub ,,bracia wolni” jest celowe i spowodowane specyfika tego
nurtu. Nie przywigzuje on bowiem duzej wagi do tworzenia wlasnych
denominacji. Akcentuje on wolnos¢ poszczegdlnych lokalnych spotecz-
nosci chrzescijanskich (autonomia zboréw) i ich cztonkéw oraz nawia-
zywanie do modelu pierwotnej spotecznosci chrzescijaniskiej. Podobnie
jak bracia plymuccy w wielu krajach, wolni bracia w Polsce starajg si¢
nie tworzy¢ hierarchii ko$cielnej i duchowienstwa oraz skupiajg si¢ na
wspélnotowym studiowaniu Biblii i obchodzeniu pamiatki Wieczerzy
Panskiej. Majg réwniez wiele cech wspdlnych z baptystami i ewange-
licznymi chrzescijanami, z ktérymi na przestrzeni dziejow wielokrotnie
podejmowali wspdtprace wpisujac sie w szerszy nurt ewangelikalizmu.

W $wiecie anglosaskim bracia plymuccy okreslani sg tez jako Brethren
lub Christian Brethren, za$ w srodowisku niemieckojezycznym ich zbory
nazywane s3 ,Briidergemeinden” (zbory braterskie). Do$¢ rozpowszech-
nionym okreéleniem jest tez ,,darbyzm” (,darbizm”) czy ,,darbysci’, na-
zwy pochodzace od nazwiska jednego z wczesniejszych przywddcow
ruchu braci plymuckich, Johna Nelsona Darby (1800-1881). Ostatnia
z wymienionych nazw nie jest jednak akceptowana przez wiekszo$¢
przedstawicieli omawianej wspolnoty religijnej. Ko$ciét Wolnych Chrze-
$cijan w Polsce dystansuje si¢ od spuscizny J.N. Darbyego ze wzgledu
na kontestowanie jej przez miedzynarodowe srodowisko ewangelikalne.
Z informacji podanej w 2006 roku wynika, iz w skali globalnej liczeb-
no$¢ srodowiska braci plymuckich wynosi okoto 1 milion wiernych
(Shawn, 2006).

Artykut jest studium historycznym poczatkéw ruchu wolnych chrze-
$cijan na ziemiach polskich przed odzyskaniem przez Polske niepod-
legtosci.

Ogodlnie przyjeta geneza wolnych chrzescijan w Polsce

W narracji przedstawianej przez samych wolnych chrzescijan, ich
ruch pojawil sie na ziemiach polskich niezaleznie od siebie w dwoch
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regionach: w poludniowej Polsce - na Slasku Cieszyniskim oraz na tere-
nach centralnych Krolestwa Polskiego (kongresowego) — w Warszawie
i jej okolicach. W obu osrodkach utworzyl sie nowy ferment religij-
ny. Na Slgsku Cieszyfiskim wigzal on si¢ z zaistnieniem neopietyzmu,
natomiast w Kongreséwce, w $srodowisku rzymskokatolickim trwaly
przemiany zwigzane z pojawieniem si¢ mariawityzmu. Jak pokazg dalsze
rozwazania, przedstawiciele ruchu wolnych chrzescijan poczatkowo
identyfikowali sie z tymi nowymi zjawiskami religijnymi, a nastepnie
z nimi si¢ rozstali, by tworzy¢ nowe srodowisko wyznaniowe.

W kilkakrotnie przedrukowywanej publikacji ,,Rys historyczny ruchu

braci wolnych” stwierdzono:

»Na terenach Polski ruch propagujacy idee wolnego biblijnego chrzesci-
jafistwa (wolnych zboréw) byl na poczatku XX wieku nieznany. Dopiero
kilka lat przed pierwszg wojna $wiatowa rozpoczal w Warszawie prace
w tym duchu nawrécony ksigdz rzymskokatolicki Wactaw Zebrowski.
Nieco pdzniej staneli u jego boku dwaj inni nawrdceni ksigza katoliccy
Antoni Przeorski (1873-1948) i Stefan Bortkiewicz. Wtadze rosyjskie
zarejestrowaly ten ruch wolnych chrzescijan pod nazwa «Zrzeszenie
Zwolennikéw Nauki Pierwotnych Chrzeécijan» (w skréceniu: pier-
wochrzedcijanie) (...) Na potudniu Polski prace wolnych braci zapoczat-

kowat Jézef Mrdzek sen. ur. w r. 1882 w Cierlicku na Zaolziu” (Mrézek
jun. 1977b, 88-90).

Pomiedzy omawianymi §rodowiskami Warszawy i Slaska stopnio-
wo nawigzywaly sie kontakty, o czym $wiadczy informacja zamiesz-
czona w cytowanym artykule: ,,Z Waclawem Zebrowskim nawigzuje
Mrozek kontakt jeszcze za czasdw austriackich, natomiast z Antonim
Przeorskim bezposrednio po pierwszej wojnie wiatowej” (Mroézek jun.
1977b, 90). Po pewnym czasie $laskie zbory tego nurtu zaczely utozsa-
miac sie z pierwochrzescijanami, co ukazuje wypowiedZz Mrézka sen.
z 1939 roku: ,Najwyrazniej jednak kierunek ten reprezentowany jest
w zborach «Pierwochrzescijan», w zborach «Ewangelicznych chrzescijan
wolnych» i w bylym zaborze austriackim w zborach, ktérych czlonkowie
notowani sg u wladz jako bezwyznaniowi” (Mrézek sen. 1939, 35). Syn
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J. Mrdzka, Jézef Mrozek jun. dodatkowo napisal, ze ,,... na konferencji
w Pszczynie w dniu 3 maja 1947 r. stworzono «Zjednoczenie Wolnych
Chrzescijan», w skltad ktérego weszty wolne zbory potudniowej Polski
znane pod nazwg pierwochrzescijan” (Mrézek jun. 1977b, 93). Réwniez
w zagranicznej publikacji opisujacej ,,Brethren Movement” pojawita si¢
informacja, iz: ,W potudniowozachodniej Polsce kilka z (tych) zborow
byto znanych jako «zwolennicy pierwszych chrzescijan» lub jako «wolne
zbory ewangelikalne» i staly sie dos¢ liczne przed wybuchem II wojny
swiatowej” (Coad 2001, 195).

Odwotujac si¢ do powyzszych danych podejmiemy prébe dodatko-
wego naswietlenia podstawowych okolicznosci zwigzanych z najwcze-
$niejszym okresem dziejow wolnych chrzescijan w Polsce.

Pierwsi kaznodzieje braci plymuckich na ziemiach polskich

Na uwage zastuguje kwestia wpltywu cudzoziemcéw na zaistnienie
ruchu wolnych chrzescijan. W sprawie tej istnieja nieliczne informacje
o kaznodziejach braci plymuckich, ktérzy pojawiali si¢ na ziemiach
polskich przed powstaniem zboréw Jézefa Mrézka sen. na Slasku Cie-
szynskim i zrzeszeniem pierwochrzescijan w Warszawie.

List George'a Miillera (1805-1898) z 1883 roku, jednego z gléwnych
przedstawicieli braci plymuckich w Anglii, zawiera wzmianke, ze ka-
znodzieja ten podczas swych podrézy misyjnych do Rosji i ,,rosyjskiej
Polski” (Ironside 2014, 57) byl réwniez w Lodzi, co zostalo tez potwier-
dzone w opisie jego biografii z 1899 roku (Pierson 1899, rozdz. 17). Inny
znany misjonarz braci plymuckich, Friedrich W. Baedeker (1823-1906)
prowadzil dzialalno$¢ w Niemczech, Czechach, Wegrach, Szwajcarii,
Finlandii i w Rosji. Podczas gdy przez wiele lat dziatlal w Rosji i rozpo-
wszechnial Pismo Sw. (Szenderowski 1982, 77-80) docieral takze na
polskie tereny (Mrozek jun. 1977a, 234). Stwierdzono nawet, ze Baedeker
prowadzil dzialalnos¢ ,od Warszawy do Sachalina, od Krakowa do
Syberii” (,Fryderyk Wilhelm Baedeker” 1987, 51) oraz, ze: ,,Pole jego
pracy obejmowato Niemcy, Czechy, Polske, Szwajcarie, Finlandie oraz
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zachodnie prowincje rozlegltego panstwa rosyjskiego” (Wojnar 1977,
217). Szczegolnie czesto zatrzymywal si¢ w Petersburgu (Szenderowski
1982, 78), gdzie od roku 1874 rozwijal sie petersburski ruch ewangeli-
kalny (od przyjazdu znajdujacego si¢ pod wplywem braci plymuckich
Granville'a Waldegrave’a, 3go Lorda Radstocka).

Powstanie niezaleznych zboréw na Slasku Cieszynskim

Wywéd o genezie ruchu wolnych chrzeécijan na Slasku Cieszyfiskim
nalezy rozpocza¢ od ukazania wczesnego okresu zycia Jozefa Mrdzka sen.
(1882-1972), ktdéry wsrod pierwszych dzialaczy tego kregu byt najdiuzej
aktywnym przedstawicielem braci plymuckich w Polsce.

Tlem wczesnej dziatalnosci Jozefa Mrézka sen. byl niewatpliwie
ruch neopietystyczny na Slgsku Cieszyriskim. Neopietyzm propagowat
ide¢ koniecznosci nowonarodzenia jako doswiadczenia czynigcego
z czlowieka chrzescijanina. Dodatkowo podkreslal wazng role uswie-
cenia, radykalnego wyzbycia sie grzechu w zyciu nawréconych. Idee
te przyczynialy si¢ do rozwijania dzialalnosci charytatywnej, misyjnej
i wychowawczej. Podobnie jak w dawnym luteranskim pietyzmie na
Slasku tworzono mate spotecznoéci (konwentykle), ktére byly w pa-
rafiach ewangelickoaugsburskich istotng forma aktywnosci religijne;j.
Zbigniew Pasek podal, ze na Slasku Cieszyfiskim waznym gruntem
dla wczesnych zielono$wiagtkowych i wolnych chrzescijan (Plymouth
Brethren) byl wlasnie nurt neopietyzmu, zapoczatkowany i kierowany
przez dwoch ksiezy luteranskich: Jana Pindéra (1852-1924) i Karola
Kulisza (1873-1940) (Pasek 2000, 156).

Ks. Pinddr zainspirowany przebudzeniowym chrzescijanstwem
w Niemczech, Anglii i Ameryce (Kaczmarczyk 2016), bedac duszpa-
sterzem w Trzyncu i w Cieszynie, zalozyl dwie organizacje: Zwigzek
Postepu i Oswiaty oraz Zwigzek Wstrzemiezliwosci (zwany tez Mo-
drym lub Biekitnym Krzyzem), ktére propagowaly zasady abstynencji
i pietystycznego chrzescijanstwa. Dodatkowo ks. Pindér zajmowat sie
tlumaczeniem i drukowaniem literatury wydajac m.in. Pielgrzymke na
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gore Syjon Johna Bunyana oraz ksigzke O wiecznym odpocznieniu zba-
wionych Ryszarda Baxtera, ktéra wywarla pozniej wptyw na Mrozka sen.
(Mrozek jun. 1977b, 90). Bunyan i Baxter byli purytanami i podobnie
jak pietysci glosili konieczno$¢ nawrécenia i pewno$¢ zbawienia (Pasek
2000, 157). Nieche¢ czesci srodowiska ewangelickiego wobec ruchu
noepietystycznego i uswieceniowego sprawila, ze ks. Pindor wycofat si¢
z aktywnego propagowania przebudzenia religijnego i skupil si¢ na pracy
wydawniczej. Dazenia do religijnego oZywienia jednak nie ustawaly
i pod wptywem dzialalnosci ks. Karola Kulisza, organizowano koétka
spoleczno$ciowe i zebrania ewangelizacyjne. Poczatkowo probowano
prowadzi¢ te dziatania w ramach utworzonego wczesniej Zwigzku Poste-
pu i Oswiaty, ale zwigzek ten odrzucit takg mozliwo$¢, wiec w 1906 roku
utworzono odrebne stowarzyszenie pod nazwg Spotecznos¢ Chrzesci-
janska. W zalozeniach ks. Kulisza, ktéry napisat statut tej organizacji,
mialo ono dziata¢ wewnatrz Ko$ciola ewangelickiego, dazy¢ do odnowy
religijnej i inicjowac dzialania charytatywne. W ramach Spoleczno$ci
Chrzescijanskiej organizowano regularne zebrania, a wsrdd gosci tych
zebran w Cieszynie byli m.in.: misjonarz Frederik W. Baedeker, Krystyna
Roy ze Stowacji oraz Jonathan Paul (1853-1931) - wspéttworca ruchu
spolecznos$ciowego w Niemczech i ruchu zielono$wigtkowego (Pasek
2000, 159). Podobnie jak wczesniej, jedna z inicjatyw pracy Spotecznosci
Chrzescijanskiej byta walka z alkoholizmem, ktéry dotykal szczegélnie
nizsze warstwy spoleczne i byt dla pastoréow duzym problemem dusz-
pasterskim.

Istotne dla biografii J6zefa Mrozka sen. i pierwszego okresu jego
dziatalno$ci byly zwigzki ze stowackimi dzialaczami religijnymi, w tym
Krystyna Roy. Kobieta ta pochodzila ze stowackiej rodziny luteran-
skiej. Do jej nawrécenia w duchu ewangelikalnym przyczynit si¢ pobyt
u pastora zboru reformowanego w Pisku ks. Josefa Kostomlatskiego
oraz spotkanie ze znanym misjonarzem braci plymuckich EW. Ba-
edekerem, ktory zaraz potem pojawil si¢ w Pradze. W Starej Turze
od 1888 roku rozpoczeta ona dzialalnos¢ wéréd dzieci oraz biednych,
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starych i opuszczonych oséb, ktora przez wiele lat rozwineta si¢ na duza
skale. Pézniej Krystyna Roy byla gosciem w domu Mrézka (Mrézek
jun. 1977a, 234).

W 1897 roku na Stowacji w Starej Turze z inicjatywy Jana Chorvata
i Krystyny Roy powstal Zwigzek Wstrzemiezliwosci. Chorvat byt wcze-
$niej zalozycielem Zwigzku Modrego Krzyza z centralg w Budapeszcie
i posiadat filie w Niemczech, na Wegrzech i na Stowacji. W Starej Turze
odbywaly si¢ regularne zgromadzenia biblijne w ramach wymienione-
go zwiazku, ktéry dodatkowo wspieral dzialalnos¢ socjalng i literacka
prowadzong przez Krystyne Roy (Turkanik 1979, 415).

Nalezy odnotowac, iz na poczatku XX wieku na Stowacjiiw Cze-
chach zaistnial ruch braci plymuckich. Stato si¢ to za sprawg pocho-
dzacego z Anglii Fredericka Butchera (1869-1955), ktéry w 1900
roku osiedlil si¢ w Bratystawie i prowadzit pionierska prace zaktada-
nia zboréw (Krestanské zbory na Slovensku 2016). Pdzniej na terenie
Czech i Moraw dzialal Franti$ek Jan Kresina (1881-1962), ktéry
podobnie jak Mrézek sen. ukonczyt studia w AllianzBibelschule
(Mrozek jun. 1977b, 90), a takze Jan Siracky (1895-1973). Wymie-
nione osoby wraz z J. Mrézkiem sen. wspotpracowaly ze sobg (Mro-
zek jun. 1977b, 88).

Jozef Mrozek sen. urodzit sie¢ w Cierlicku na Slasku Cieszyniskim
w rodzinie ewangelickoaugsburskiej. Jego ojciec zajmowat si¢ malym
gospodarstwem rolnym i dodatkowo pracowal jako mistrz ciesielski.
Matka Magdalena z domu Pawlas wychowywata dzieci. We wczesnej
mlodosci Jozef uczyl sie zawodu ciesli pracujac w kopalni w Karwinie
i w fabrykach w Boguminie. Po przeczytaniu ksigzki Ryszarda Ba-
xtera O wiecznym odpocznieniu zbawionych postanowil naleze¢ ,,do
zbawionych, a nie do potgpionych” i majac 18 lat oddat swe zycie Chry-
stusowi. Po nawroceniu zaczal pracowaé wsrdéd mlodziezy. Pragnac
zosta¢ misjonarzem prosil o przyjecie do szkoty misyjnej w Szwajcarii,
w St. Chrischona koto Bazylei, otrzymal jednak odmowe przyjecia,

w ktorej napisano mu, ze moze przeciez pracowa¢ misyjnie w swoim
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lokalnym $rodowisku. Stosujac sie to tej rady intensywnie dziatat
w Zwigzku Wistrzemiezliwosci (,,Jézef Mréozek sen. w 85. rocznice
urodzin” 1967, 9), w ktérym dzialal jeszcze przed swoim nawrdceniem
(Mrézek jun. 2009, 14).

W latach 1905-1907 stuzyl w wojsku w armii austriackiej, nastepnie
od wrzesnia 1907 roku rozpoczat nauke w miedzywyznaniowej szkole
biblijnej AllianzBibelschule w Berlinie, ktérg ukonczyt w 1909 roku
(Mrdzek jun. 1977b, 90). Tam mial okazje pozna¢ przedstawicieli roz-
nych tradycji wyznaniowych, co wywarto wplyw na jego poglady i me-
tody pracy. W tym czasie na Slasku Cieszynskim przy udziale ks. Karola
Kulisza dzialata juz Spoteczno$¢ Chrzescijanska i powstawal zielono-
swigtkowy ruch stanowczych chrzescijan. W biografii Jézefa Mrozka
w czasopi$mie Chrzescijanin z 1967 roku, zamieszczono informacje,
ze Mrézek po powrocie ze szkoty biblijnej w 1909 roku chciat z obiema
tymi grupami wspolpracowad, jednak napotkal na trudnosci z naste-
pujacych powodow:

»Po pierwsze przyjal on biblijny chrzest wiary, czego w zadnej z wymie-
nionych grup nie praktykowano. Z tego powodu nazywano go nawet
baptysta. Po drugie stanal na stanowisku uniezaleznienia si¢ od ko$ciota
ewangelickiego (i dlatego z niego wystapil), czego zadna z tych grup nie
podzielata, podkreslajac jednoczesnie jedno$¢ wszystkich odrodzonych
dzieci Bozych i nauke o powszechnym kaptanstwie. Z tego powodu
nazywano go darbysta. Praca, ktora J. Mrozek teraz rozpoczal, byla
prowadzona w duchu «braci» zwanych w literaturze wolnymi (open
bretheren) lub plymuckimi (od miasta Plymouth). Z czasem do Jozefa
Mroézka przylgnat przydomek «ojciec wolnych (chrzescijan)» — oczy-
wiscie na terenie cieszynskiego i potudniowej Polski” (,,Jozef Mrézek
sen. w 85. rocznice urodzin” 1967, 10)

Po wystapieniu Mroézka z Koéciota EwangelickoAugsburskiego,
wydal on drukiem broszure, w ktérej szerzej uzasadnil swojg decyzje
(Mroézek sen. 1910, 3-15).

Dziatalnos¢ Mrézka po powrocie z Berlina zaowocowata powstaniem
w 1909 roku ,wolnego zboru” w Trzanowicach (ok. 7 km od Cieszyna),
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uznawanego za pierwszy polski zbdr tego nurtu. Bylo to w domu Sebeléw,
gdzie juz wczesniej odbywaly sie zebrania Zwigzku Wstrzemiezliwosci
oraz czasem zgromadzenia Spolecznosci Chrzescijanskiej. W sktad
wspoélnoty zorganizowane]j przez Mrézka wchodzily réwniez osoby
z pobliskiego Koniakowa, a pozniej takze z Grodziszcza.

W 1910 roku Jozef Mrozek ozenil si¢ z Ewg Sebela, corka Jerzego
Sebeli, po czym oboje przeprowadzili si¢ do Bogumina. Misyjna praca
wsrdd katolikéw zaowocowala powstaniem w Boguminie drugiego
niezaleznego zboru. Z Bogumina Mroézek czgsto dojezdzal do zboru
w Trzanowicach i odwiedzal pobliska Ostrawe, gdzie wsrdéd nawrédco-
nych katolikéw organizowano nabozenstwa w mieszkaniach prywat-
nych i w pomieszczeniach sklepowych. Do Ostrawy z czasem zaczeli
zjezdza¢ si¢ kaznodzieje z Moraw (m.in. EJ. Kfesina) oraz z Bratystawy;,
tak Ze zbor ten stal si¢ kolejnym waznym osrodkiem braci wolnych
(,J6zef Mrozek sen. w 85. rocznice urodzin” 1967, 10).

W okolicach Bogumina utworzono kolejne zbory w: Karwinie, Orlo-
wie, Cierlicku (wsi rodzinnej J. Mrozka sen.), Zywocie, Suchej, Cieszynie
i Gotkowicach (,,J6zef Mrézek sen. w 85. rocznice urodzin” 1967, 10).

Pierwsza wojna $wiatowa (1914-1918) zatrzymata dalszy rozwoj
ruchu, gdyz wielu ustugujacych braci wraz z Mroézkiem zostalo powo-
tanych do wojska. Jeszcze przed pierwsza wojng Mrézek miat kontakty
z wspotwyznawcami wolnych braci z Anglii i Niemiec (Mrézek jun.
2009, 14-15) oraz z Wactawem Zebrowskim, co podano w nastepuja-
cym tekscie:

»Na terenie Warszawy prace w duchu «wolnych braci» rozpoczat juz

w pierwszych latach XX wieku nawrécony ksiadz katolicki (takze ma-

riawicki) Wactaw Zebrowski. W roku 1912 po powrocie z podrézy do

Ameryki i Anglii odwiedzit on J. Mrézka na Slasku, lecz do blizszej

wspolpracy miedzy nimi nie doszlo z powodu granicy dzielacej Austrig

od Carskiej Rosji. Natomiast z Wactawem Zebrowskim wspotpracowali

dwaj dalsi nawrdceni ksigza Antoni Przeorski i Bortkiewicz” (,,Jozef
Mrézek sen. w 85 rocznice urodzin” 1967, 10).
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Waclaw M. Szczepan Zebrowski i jego dzialalnos¢ wéréd mariawitow

Poczatki ruchu wolnych chrzescijan w Polsce centralnej, przedstawi-
ciele tego srodowiska wigza z Wactawem Zebrowskim, synem Stanistawa,
ktdry pierwotnie byt znaczaca postacig wsréd mariawitow (Kancelaria
Warszawskiego Generala Gubernatora 1912). W notatce sporzadzonej
na podstawie informacji uzyskanej przez Borysa Przedpelskiego od Wa-
ctawa S. Gintera (kopia w posiadaniu autora) podano, ze W. Zebrowski
urodzit si¢ w 1877 roku, a zmarl w 1931 roku w Warszawie. Idac tym
$ladem natrafiono na dokument aktu urodzenia Wactawa Zebrowskiego
urodzonego w Ptocku 10/22 wrzesnia 1877 roku, ktérego rodzicami byli
Stanistaw Zebrowski, kowal zameldowany w Plocku i jego Zona Antoni-
na Lewandowska (Akt urodzenia nr 237/1878 - Wactaw Zebrowski 1878).
Podobnie stwierdzit komisarz rzadu Warszawy (podajac inng nazwe
miesigca) w pi$mie z dn. 23 grudnia 1929 roku: ,,Zebrowski Wactaw, syn
Stanistawa i Antoniny, urodzony w dniu 10 maja 1877 roku w m. Ptocku”
(Komisarz Rzqdu na m.st. Warszawe, T. Tarnowski, Naczelnik Wydziatu
Administracyjnego 1929).

Najwiecej informacji o Wactawie Zebrowskim zlokalizowano w pi-
smach mariawickich i artykutach prasowych. Po wydaniu rzymskiego
dekretu o rozwigzaniu Zgromadzenia Kaptanéw Mariawitow we wrze-
$niu 1904 roku, Zebrowski wéréd szesciu kaplanéw diecezji ptockiej
Kosciota Katolickiego opowiedzial si¢ za ruchem mariawickim, a wraz
z nimi cztery parafie (Gérecki 2011, 31-32). W latach 1904-1905 byt
on wikariuszem w Chorzelach oraz dziatal w miejscowosci Kadzidto
(na Kurpiach). Nastepnie w 1906 roku przybyt z Ciechanowa do parafii
w Kadzidle i mieszkajac we wiosce Dlugi Kat bardzo aktywnie pracowal,
CO opisano nastepujaco:

»Dzieki jego naukom, gorliwosci kaplanskiej a zwlaszcza zyciu bez skazy,

Kurpie mieli mozliwo$¢ przekonania sie, ze kaptan Chrystusowy, to nie

jaka$ oderwana poetyczna mrzonka, ale czlowiek z krwi i kosci (...)
Tak tez i nasi Kurpie zapoznawszy sie¢ z dzialalnoscig i owocna praca
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kaptanamariawity, calym sercem przylgneli do tego ruchu, ktéry takich
kaptanow w spoleczenstwie naszym zrodzil” (,,Ko$ciél Maryawicki
w roku 1908” 1909, 46).

W tym samym roku suspendowano w diecezji ptockiej okoto 11 du-
chownych, w tym takze ks. Zebrowskiego (Gérecki 2011, 118). Rozpo-
czely si¢ szykany wobec mariawitéw nasilajace sie do tego stopnia, ze
musial on opusci¢ tamtejszg parafie. Pomimo trudnosci kurpiowscy
mariawici zbudowali wedlug koncepcji Zebrowskiego malg $wigtynie
w Dlugim Kacie, ktora poswigcono w 1907 roku. Powstata tam parafia
liczyta 150 oséb. Ks. Zebrowski odwiedzat ja kilka razy w roku (,,Ko$ciét
Maryawicki w roku 1908” 1909, 46-47).

W latach 1906-1909 Zebrowski byt proboszczem lubelskiej parafii
mariawickiej, gdzie wspolpracowal z ks. Mierzejewskim (Rybak 2011,
188). Nastepnie mariawickie zZrodla podaja, Ze pod koniec 1910 roku
Waclaw Zebrowski byt jednocze$nie proboszczem trzech warszawskich
parafii: na Czerniakowie (ul. Szara 8), na Pradze (ul. Skaryszewska 12)
i na Woli (ul. Karolkowa 2) a takze proboszczem parafii w Sosnowcu
na Pogoni (ul. Maryacka).

O dziatalnosci ks. Zebrowskiego w tym czasie pisano: ,,Doda¢ mu-
simy, Ze robotami przy wznoszeniu wszystkich tych $wiagtyn kierowat
ks. Wactaw Zebrowski, proboszcz Maryawickiej parafii Warszawa. Ob-
darzony wielkim darem stowa, niezmordowany w pracy i nauczaniu,
energiczny przy kierownictwie robot, ks. Zebrowski porywa wprost
serca mieszkancéw Warszawy” (,,Ko$ciét Maryawicki w roku 1908”
1909, 122).

W 1911 roku w nr 14 Gazety Koscielnej podano, ze Wactaw Zebrowski
wystapil na ambonie w trzech warszawskich $wiatyniach mariawickich
w sprawie potrzeby jawnej, publicznej spowiedzi, przy czym wyznat swoje
wykroczenia dotyczace gtéwnie szostego przykazania Bozego. Nastepnej
niedzieli wyglosit trzy kazania o niemoralnym zyciu wielu innych duchow-
nych mariawickich przedstawiajac drastycznie rézne wydarzenia. Po tym
zostal wezwany do Plocka i dlugo nie wracal. Wéwczas rozpoczely sie
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wsrdd jego zwolennikéw rozruchy. Po wystaniu przez warszawskich ma-
riawitéw w tej sprawie delegacji do Marii Franciszki Koztowskiej, faktycz-
nej przywddczyni Kosciota Mariawickiego, Zebrowski jako upokorzony
kaptan wrécit do Warszawy. Wkrétce jednak znowu wystapil z publiczng

spowiedzig oskarzajac o wynioste ambicje oraz o zaprzepaszczenie dla

osobistych celéw istoty mariawityzmu przez dwie wiodace postaci tego

ruchu: arcybiskupa Michata Kowalskiego i ,,Mateczke” Koztowska. Do-
datkowo Zebrowski powiadomil wiernych, ze Koztowska nie moze by¢

juz przewodniczkg ,,dzieta mitosierdzia’, bo z powodu grzechéw Duch

Sw. od niej odstapit i sptynat na inng pobozng niewiaste — Marie Cyglar
(Cygler), ktora odtad zamiast Kozlowskiej stata si¢ ,,matkg mitosierdzia”
(Lambda 1911, 166). Podobnie sprawe zrelacjonowal tygodnik Kronika

Powszechna (wydanie z 25 lutego 1911 roku). Podano tam, ze Maria

Cyglaréwna, popularnie zwana Marig z Pragi, wywarla taki wptyw na Ze-
browskiego, Ze w mariawityzmie nastgpit rozlam polaczony ze skandalem.
Dla uspokojenia oburzonego ludu Kowalski wydat publiczne wystapienie,
w ktérym pietnowal Zebrowskiego i Cyglaréwne. Podano réwniez, ze

planowano proces sadowy Kowalskiego z Zebrowskim o tytut wasnosci

majgtku ugrupowania, gdyz ten tytul miat do tej pory Zebrowski. Miaty
sie odby¢ réwniez wybory nowego warszawskiego proboszcza (Miecznik
1911, 137).

Biskupi i kaptani mariawiccy opublikowali wyjasnienie zaistnia-
tej sytuacji, ktére ukazato si¢ na tamach Wiadomosci Maryawickich
(11.02.1911). Artykul ten relacjonuje niektore wydarzenia majgce miej-
sce od poczatku listopada 1910 roku, kiedy to ks. Zebrowski rozpoczat
z ambony propagowa¢ spowiedz publiczng, do 7 lutego 1911 roku, gdy
ogloszono, ze Zebrowski przestal by¢ mariawitg. Warto przy tym zwrd-
ci¢ uwage, ze wydarzenia te mialy miejsce tuz po tym, jak bp Kowalski
(22 pazdziernika 1910 roku) otrzymal zawiadomienie o mianowaniu
go przez cesarza rosyjskiego ,administratorem wszystkich mariawickich
parafii w Rosji” (Warchot 2006, 47).

Wzmiankowane ,Wyjasnienie” w Wiadomosciach Maryawickich
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stwierdza, ze opisywany problem wynikl wskutek intrygi rzymskoka-
tolickiego duchowienstwa, z ktérym Maria Cyglar byta w kontakcie, gdyz
kilka lat wczesniej starata si¢ by¢ posredniczka miedzy mariawitami
a hierarchiag Kosciota Katolickiego. Jednak nie mogac tego dokonac
oglosita w prasie, ze jest mariawitka i ofiarowata swoje mieszkanie jako
»kaplice dla oséb inteligentnych” (,Wyjasnienie” 1911, 137). Placéwke
te mariawici powierzyli opiece ks. Zebrowskiemu. Pézniej, z powo-
du skarg na M. Cyglar, ktéra nie dopuszczala wszystkich do kaplicy,
gdyz uwazala czg¢$¢ osdb za ,,nie majacych ducha Bozego” (,Wyjasnie-
nie” 1911, 137), postanowiono o jej zamknieciu. Zebrowski jednak nie
przestal bywa¢ u Cyglarowej i wedlug cytowanej relacji znajdowat si¢
pod jej wplywem oraz duchowienstwa rzymskokatolickiego. To mialo
sprawi¢, ze Zebrowski w pierwszych dniach listopada 1910 roku zaczat
publicznie spowiadac si¢ i zachg¢ca¢ z ambony do publicznej spowiedzi.
Zebrowski upomniany przez bp. Kowalskiego, aby zaniechal publicz-
nych spowiedzi i nie wprowadzat takich praktyk do mariawityzmu, nie
podporzadkowal si¢ jego zaleceniom. Ponad to zyskiwal coraz wigksze
grono zwolennikéw, wsrod ktdrych, jak podano byli: ,,ludzie bez wiary
nie przystepujacy do sakramentow i baptysci” (,Wyjasnienie” 1911, 138).
Doszlo do tego, ze 2 lutego 1911 roku, podczas kazania ks. Furmanika
na ul. Karolkowej wszczelo si¢ zamieszanie, ktére doprowadzito do
wkroczenia na teren kaplicy policji i aresztowania jednego ,,baptysty”
(»Wyjasnienie” 1911, 138). Bp Kowalski 5 lutego zostal wezwany do
Warszawy, aby polozy¢ kres zamieszaniu. Tego samego dnia Zebrowski
przybyl z delegacja do Plocka do Kozlowskiej w sprawie pozostawienia
go w Warszawie. Uzyskal jednak odpowiedz, ze powinien z tym zwrdci¢
sie do bp. Kowalskiego.

Wedlug dalszej relacji Zebrowski w poufnej rozmowie z Koztow-
ska odczytal oswiadczenie zawierajace objawiong Marii Cyglar ,wole
Bozg” (,Wyjasnienie” 1911, 139), wedlug ktérej do zrobienia porzadku
w duszach ludzkich zostata powotana Maria Cyglar, oraz Ze Mateczka
(Kozlowska) nie jest juz mariawitka, bo nie spetnia woli Bozej nie chcac
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zaprowadzi¢ u mariawitéw spowiedzi publicznej. Kozlowska przestata
tre$¢ tego objawienia do Warszawy do bp. Kowalskiego.

W Warszawie 7 lutego 1911 roku zwotano zebranie mariawitow w ka-
plicy przy ul. Karolkowej. Bp Kowalski o$wiadczyt tam, ze Zebrowski
nie dziala juz z woli Bozej, ale z woli Marii Cyglar i na potwierdzenie
odczytal o$wiadczenie, ktére Zebrowski w Plocku podat Kozlowskiej.
Na mocy $lubéw zakonnych bp Kowalski zazgdat od ks. Zebrowskiego,
aby wyrzekd sie kierunku Marii Cyglar i wszelkich z nig stosunkéw. Gdy
Zebrowski odmoéwit postuszenstwa, Kowalski zatem oglosit, ze odtad
ks. Zebrowski i wszyscy jego zwolennicy przestajg by¢ mariawitami.
Mariawici uznali objawienia M. Cyglar za niedorzeczne (,Wyjas$nienie”
1911, 139).

Podobnie opisany bieg wypadkéw z udzialem Wactawa Zebrowskie-
go zrelacjonowal biskup Jozef Sebastian Pelczar, piszacy z perspektywy
polemisty rzymskokatolickiego:

»Oto proboszcz warszawskiej gminy maryawickiej, nazwiskiem Wactaw
Zebrowski, nie tylko z ambony oglosit potrzebe publicznej spowiedzi
i sam swoje wykroczenia wyjawit, ale napi¢tnowal takze niemoralne zy-
cie wielu innych duchownych maryawickich i zarzucil tak Kowalskiemu
jak Koztowskiej zaprzepaszczenie istoty maryawityzmu dla osobistych
widokdéw (Gazeta Koscielna Rok XIX Nr 14). Nadto wynalazl §wietsza
jeszcze «mateczke» w osobie maryawitki Maryi Cygler, (inaczej Maryi
Cychlarz lub Maryi z Pragi) pdzniej za$ w spolce z apostatg Stefanem
Bortkiewiczem utworzyt w Warszawie nowg sekte pierwszych «chrzesci-
jan», ktdra przez rzad zostala uprawniona. Wprawdzie udato sie Kowal-
skiemu, przy pomocy delegata rzadowego Tiazelnikowa, zlozy¢ z urzedu
Zebrowskiego i na jego miejsce przeprowadzi¢ wybor Prochniewskiego
(stalo sie to w ten sposéb, ze do gtosowania dopuszczono tylko zwolen-
nikéw Kowalskiego, 940 i to za jego legitymacya. 1 stycznia 1911 bylo
w Warszawie zaledwie 2.300 maryawitéw), a Marye Cygler, jako obca
poddana, wydali¢ za granice; ale mimo to wrzenie po$réd maryawitow
nie ustato. Natomiast rzad rosyjski, dla podniesienia powagi maryawity-
zmu, uznal go za osobny zwigzek wyznaniowy.. ., a zastrzegt sobie tylko
prawo zatwierdzania ich biskupow. Za to «biskupi» maryawiccy jezdzili
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do Petersburga z hotdami, i wobec «§wigtego Synodu» piorunowali na
katolicyzm, aby poprawi¢ smutne bardzo finanse sekty” (Pelczar 1920,
339-341).

Zaistnialg sytuacje ze swej strony opisat jeszcze bp. M. Kowalski
w ksigzce Dzielo wielkiego Mitosierdzia..., wydanej w 1922 roku. Tekst
ten ukazuje Zebrowskiego jako niegdy$ powazanego ksiedza, ktory ulegt
pokusie pychy pozadajac biskupstwa, a ponadto uleglego objawieniom
Marii Cyglar (Cychlarz) i uwazajacego si¢ za powotanego by zreformowac
mariawityzm. Wedtug autora Zebrowski miat dziataé skrycie przez dtuzszy
czas zapisujac na siebie majgtek mariawitow i gdy pézniej go wykluczono
nie chcial zwrdci¢ majatku. Potem, kiedy wladze wysiedlity za granicg Cy-
glarowg jako austriackg poddang, Zebrowski udal sie za nig. Obawiajac sie,
ze nie bedzie mégl wréci¢ do kraju zgodzil si¢ na przepisanie kosciotow
i doméw parafialnych zapisanych wezesniej na jego nazwisko. Potem udat
sie do Stanéw Zjednoczonych do Franciszka Hodura, twércy Kosciota
Narodowego i otrzymat od niego potajemnie §wiecenia biskupie. Ta sama
publikacja o dalszych losach Waclawa Zebrowskiego glosi:

»Poczem, wrociwszy do kraju, zalozyl swoja wlasng kaplice, w ktorej
zamiast Mszy $w. odprawial siedzac tak zwang przez niego «wieczerze
panska». Zaprowadzit tez publiczng spowiedz, na ktorej wiele zgor-
szenia dawal; w konicu jawnie poczal wystepowal przeciwko wierze
w rzeczywistg obecno$¢ Pana Jezusa w Przen. Sakramencie, przystat
do baptystéw, ochrzcil sie powtodrnie i ozenil sie. Dlugi czas potem
byt predykantem baptystycznym za pienigdze angielskie, a co teraz si¢
z nim dzieje, nie wiemy. Wiemy tylko, ze si¢ bardzo zbogacil i pomaga
wszystkim odstepcom od mariawityzmu. Taka jest w krotkosci historia
drugiego Judasza, ktéra stata sie wzorem dla wszystkich pézniejszych
zdrajcow i odstepcow od Dzieta Milosierdzia” (,,Krétki zyciorys i pier-
wotny tekst objawient mateczki (wedlug pamietnika N.O. Arcybiskupa
Michata)” 1922, 235-236).

O zwigzkach Waclawa Zebrowskiego z mariawityzmem zwiezle napi-
sal Stefan Bortkiewicz na famach wzmiankowanego wcze$niej periodyku
Wolny Chrzescijanin. Podal on, ze ,,Przed laty odszed! od marjawitéw
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ks. Zebrowski wraz ze swoja parafig (...) Powodem roztamu pierwszy
raz byly falszywe objawienia Kozlowskiej i brutalno$¢ «biskupa» Ko-
walskiego...” (Bortkiewicz 1923, 32).

Pierwsze lata istnienia Zrzeszenia Zwolennikéw Nauki Pierwot-
nych Chrzescijan

Najwcze$niejszym odnalezionym dokumentem swiadczgcym o zalo-
zeniu ugrupowania pierwotnych chrzescijan (,,pierwochrzescijan”) jest
notarialna kopia pisma Warszawskiego GeneralaGubernatora z dnia
16 maja 1912 roku. Dokument sporzadzono w odpowiedzi na prosbe
o pozwolenie ,,sprawowania dzialalnosci Bozej stuzby i gloszenia ka-
znodziejskiego w modlitewnych zebraniach «pierwszych chrzescijan»
(ITEPBBIXD XPUCTIAHD)” (Kancelaria Warszawskiego Generata
Gubernatora 1912). Pismo oznajmia, ze na podstawie rozporzadzenia
Ministra Spraw Wewnetrznych z dnia 4 pazdziernika 1910 roku doty-
czacego organizowania przez sekciarzy Bozej stuzby i modlitewnych
(religijnych) zgromadzen, ks. Zebrowski nie potrzebuje dodatkowego
pozwolenia na gloszenie kaznodziejskie i petnienie stuzby Bozej (Kan-
celaria Warszawskiego Generata Gubernatora 1912, k. 11).

Zrédtem informacji o poczatkach omawianego zrzeszenia jest tez
arkusz referatowy MWRiOP zatozony 31 grudnia 1919 roku, w ktérym
podano odniesienia do innych dokumentéw. Podano tam, ze: ,W grud-
niu 1913 W. Zebrowski zostat przez b. wtadze rosyjskie (pismo Kancel.
Warsz. Gener. Gubern. z d. 30.12.1913 N 5546/5) zatwierdzony w roli
przewodniczacego tego zrzeszenia, St. Bortkiewicz zas, jako jego zastepca”
(MWRIOP 1919, k. 6-7) oraz, ze wtadze rosyjskie tolerowaty pierwochrze-
$cijan na podstawie rozkazu dziennego Policji w Warszawie nr 32 na
d. 9/22 lutego r. 1914 (MWRIOP 1920, k. 7). Zezwalano na zbieranie si¢

»Zwolennikéw nauki pierwszych chrzescijan” w lokalach zaaprobowanych
przez wladze policyjne. Dodatkowo podano, ze: ,,Powstanie zrzeszenia
religijnego «Zwolennikéw nauki pierwszych chrzescijan» datuje si¢ od
r. 1912. Zapoczatkowali je b. ks. rzymskokatoliccy: Wactaw Zebrowski,
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b. marjawita, jako pierwszy zalozyciel, - ktéry wraz z Bartkiewiczem
i Przeorskim przewodniczg zrzeszeniu” (MWRIOP 1919, k. 3).

Drugg obok Wactawa Zebrowskiego wazng postacig zaznaczajacy sie
we wezesnym okresie dziatalnoéci pierwochrzescijan byt Stefan Bortkie-
wicz. Na temat jego dzialalnosci z okresu poprzedzajacego powstanie
IT Rzeczypospolitej zachowalo si¢ niewiele informacji. Nie ustalono
doktadnych lat granicznych jego zycia. Podane wczesniej pismo mi-
nisterialne stwierdza, ze: ,,Bortkiewicz ukonczyt Akademi¢ duchowna
w Pietrogradzie (Petersburgu) ze stopniem kandydata teologii, przyjat
wyznanie ewangelickie, — obecnie pracuje w fabryce protez Min. Spraw.
Wojsk” (MWRIOP 1919, k. 3). W 1912 roku zostala wydana publikacja
»ksiedza Bortkiewicza’, w ktdrej odwolujac sie do Biblii wykazywal, ze
celibat nie jest zgodny z nauka Pisma Sw. oraz ze nauczanie celibatu
przez ksiezy wplynelo bardzo demoralizujaco na cale spoleczenstwo
(»Spor dwoch ksiezy o celibat” 1912). W tym samym roku, jak juz za-
znaczono, Bortkiewicz wraz z Zebrowskim wspottworzyl Zrzeszenie
Zwolennikow Nauki Pierwotnych Chrzescijan i byl zastepca przewod-
niczacego utworzonego zrzeszenia.

Wzmiankowany w cytowanym wczes$niej ,arkuszu referatowym’
Antoni Przeorski, wskazywany tam jako osoba wspotprzewodniczaca

>

z Zebrowskim i Bortkiewiczem Zrzeszeniu, urodzil sie w 1873 roku
w Katach w wojewddztwie kieleckim, jako syn Karola i Marianny (Ko-
misarz Rzagdu na m.st. Warszawe 1930). Wstapit do rzymskokatolickie-
go seminarium duchownego w Sandomierzu, lecz jako miody kleryk
opuscil uczelni¢. Powodem miato by¢ rozczarowanie ,,...jakiego doznat
(...) zetkngwszy sie z gorszacym trybem zycia niektdrych ksiezy na
probostwach” (,Wspomnienie o bracie Antonim Przeorskim” 1949, 10).
Przez jaki$ czas pracowal w Krakowie jako ksiggowy, a pdzniej wraz
z 6wczesna falg emigracji polskiej znalazl si¢ w Stanach Zjednoczonych.
Wirdéd rodakéw na emigracji pracowat spolecznie organizujac polskie
kola §piewacze i chory. Praca ta prowadzona byta najpierw w parafii
rzymskokatolickiej, a pdzniej w ramach Polskiego Narodowego Kosciota
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Katolickiego. Po powrocie do Polski w Warszawie w marcu 1915 roku
nastapil przetom w jego zyciu zwigzany z doznaniem nawrdcenia w stylu
ewangelikalnym. W opisie jego dzialalnosci do roku 1918 podano tylko,
ze rozpoczat wspotprace z Zebrowskim i Bortkiewiczem, i pracowat
przede wszystkim na terenie Warszawy zajmujac si¢ gloszeniem Ewan-
gelii (,Wspomnienie o bracie Antonim Przeorskim” 1949, 11). W mini-
sterialnych dokumentach zawarta jest informacja, ze ,,Przeorski Antoni
wystapit z kursu teologii w Seminarium w Sandomierzu, otrzymawszy
$wiecenia nizsze. Kilka lat spedzil w Ameryce jako ksiagdz w Kosciele
Narodowym” (MWRIiOP 1919, k. 3).
Najwiecej informacji o poczatkach pierwochrzescijan w Polsce
w okresie do 1918 roku zachowato si¢ w opisach losow przywodcoéw
Zrzeszenia Zwolennikéw Nauki Pierwotnych Chrzescijan. Juz przywo-
tano informacje z pi$miennictwa mariawickiego, ze Waclaw Zebrowski
»zalozyl swoja wlasng kaplice, w ktdrej zamiast Mszy §w. odprawiat
siedzac tak zwang przez niego «wieczerze panska»” (,,Krotki zyciorys
i pierwotny tekst objawien mateczki (wedlug pamietnika N.O. Ar-
cybiskupa Michata)” 1922, 235). Jézef Mrozek jun. natomiast podal,
ze wczesna dzialalno$¢ misyjna na terenie Warszawy nie przybrata
wigkszych rozmiaréw oraz ze Zebrowski zmart w stosunkowo mto-
dym wieku (Mrézek jun. 1977b, 89). H.R. Tomaszewski ustalil, ze
»[c]ztonkowie nowej spotecznosci dziatali w Warszawie i w najblizszych
jej okolicach. Jeszcze przed I wojna $wiatowa kontakt z Wactawem
Zebrowskim i Stefanem Bortkiewiczem nawigzat Jézef Mrézek. Od-
tad cztonkowie ich zboréw spotykali si¢ na wspdlnych konferencjach
organizowanych najczeéciej na Slasku. W czasie dziatari wojennych
(1914-1918) obie grupy z duzym zaangazowaniem pracowaly nad
ewangelizowaniem zolnierzy i ludnosci cywilnej” (Tomaszewski 2006,
105-106). Podobnie napisal Jozef Mrézek jun.: ,,Z Wactawem Ze-
browskim nawiazuje Mroézek kontakt jeszcze za czasdéw austriackich,
natomiast z Antonim Przeorskim bezposrednio po pierwszej wojnie
swiatowej” (Mrdzek jun. 1977b, 90).
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Zachowal sie natomiast wczesny, bo poczatku 1920 roku, opis zasad
wiary i praktyk pierwochrzescijan, ktory nalezy uznac za rodzaj eksper-
tyzy religioznawczej sporzadzonej na potrzeby administracji panstwowe;j:

~Chrzczg tych, ktdrzy juz «uwierzyli», a wiec nie uznajg chrztu niemowlat
(cf. baptysci), nie zadajg jednak powtérnego chrztu (cf. anabaptysci).
Chodzi tylko o odrodzenie wewnetrzne (cf. reformowani). Wymagaja
zupelnego zanurzenia (dost. ttumaczenie gr. stowa z NT «baptidzo»).
Rowniez Wieczerza Paniska nie jest sakramentem, lecz wspdlng biesiadg
religijng przy famaniu chleba i piciu wina na pamigtke $mierci Chrystusa.
Spowiedzi w zasadzie nie ma. Jesli kto chce, moze przed «starszym» zgro-
madzenia grzechy swoje wyzna¢. Uznajg odpuszczenie grzechéw tylko
przez wiare i zastugi Chrystusa (cf. koéciot augsburski i reformowany).
Malzenstwo jest instytucjg «ustanowiong przez Boga». Po trzykrotnych
zapowiedziach w zgromadzeniu o$wiadczaja nowozency swe zamiary
przed zgromadzeniem, $lubujg sobie wzajem wiernos$¢ i mitoé¢, kon-
czac te uroczysto$¢ wspdlng modlitwa. Boga uznajg w Tréjcy Jedynego.
W Chrystusie uznajg dwie natury: boska i ludzka. Nabozenstwa sktadaja
sie z 1) czytania Pisma Sw. i objasniania danego ustepu, 2) modlitwy
wsp6lnej na glos i 3) §piewu. Swigt ustanowionych nie ma. Korzystaja
jednak ze $wigt i niedziel dla wspolnych nabozenstw, modtéw i rozmy-
$lan. Zreszta co do niedziel - nasladuja pierwszych chrzescijan, ktorzy
w dzien pierwszy tygodnia zbierali si¢ na swe nabozenstwa. Stosunek do
innych koscioléw jest zupelnie luzny, poniewaz taczac si¢ z niemi tylko
pod hastem wspdlnego chrystianizmu, nie uznaja zadnych kanonéw,
tradycji, przepisdw obowigzujacych, ceremonii, agend, szat liturgicznych,
$wiecen itp. form zewnetrznych, raczej sg to dla nich sprawy zupelnie
obojetne, jako nie stanowigce istoty rzeczy, ktdra lezy jedynie i wylacz-
nie w wewnetrznym odrodzeniu si¢ w Chrystusie, ktéry moéowi «pax
vobis» — «pokdj wam» (Ew. §w. Jana 20,19)” (MWRIOP 1919, k. 5-6).

Kontakt nawigzany przez pierwochrzescijan ze srodowiskiem Jozefa
Mrézka na Slasku Cieszynskim trwat dtuzej niz opisywany tutaj okres.
Zachowala sie fotografia z poczatkéw II Rzeczypospolitej ukazujgca
przedstawicieli obu kregéw. Wsréd 19 uwidocznionych na niej mezczyzn
pozujacych watelier fotograficznym, publikujacy ja w 2010 roku wydaw-
ca zidentyfikowat sze$¢ osob. Dla niniejszych rozwazan najwazniejsze



Poczgtki ruchu wolnych chrzescijan w Polsce do 1918 roku 319

s trzy: Waclaw Zebrowski, Antoni Przeorski i Jozef Mrézek. Pozostate
trzy rozpoznane to: Pawel Wojnar, Adolf Malysz i Karol Kaleta (dziata-
cze tzw. stanowczych chrzescijan ze Slaska Cieszynskiego). Omawiang
fotografie opisano jako ,,Konferencja zorganizowana przez Zwolennikéw
Nauki Pierwotnych Chrze$cijan w Warszawie w 1921 roku” (Bubik, Mich-
nik, Sliz, Wigtasz 2010, 4). Mozna jg uzna¢ za dowéd dziatai stuzgcych
zblizeniu $rodowisk, ktdre po II wojnie $wiatowej polaczone zostaty na
kilkadziesiat lat w Zjednoczonym Kosciele Ewangelicznym w PRL.

Podsumowanie

Ruch wolnych chrzeécijan na ziemiach polskich powstat na poczatku
dwudziestego stulecia w okresie, gdy Polska znajdowata si¢ pod zaborami.
Zwykle przyjmuje sie, Ze ten prad religijny pojawit si¢ niezaleznie od siebie
w dwéch regionach: na Slgsku Cieszyriskim oraz na terenie Warszawy
iw jej okolicach, co potwierdzaja zroédta. Kontekstem jego powstania byto
zaistnienie neopietyzmu i mariawityzmu. Pierwsze niezalezne zbory na
Slasku Cieszynskim utworzono w 1909 roku w zwigzku z dziatalnoscig
wywodzacego sie z Kosciota EwangelickoAugsburskiego Jozefa Mroz-
ka sen. Z kolei powstanie Zrzeszenia Zwolennikéw Nauki Pierwotnych
Chrzescijan w regionie warszawskim datuje si¢ od 1912 roku. Zapoczat-
kowali je byly ksigdz rzymskokatolicki i mariawicki Wactaw Zebrowski
oraz wspolpracujacy z nim byli duchowni Stefan Bartkiewicz i Antoni
Przeorski. Oba te prady, dzieki dziataniom podjetym przed odzyskaniem
przez Polske niepodlegtosci, w okresie miedzywojennym tworzyly jedng
calos¢. Po II wojnie $wiatowej jako Zwigzek Wolnych Chrzescijan staty
sie czescia sktadowa Zjednoczonego Kosciola Ewangelicznego w PRL.
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