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RELIGIOUS INSTRUCTION IN THE LIGHT OF PASTORAL
THEOLOGY

According to Rev. Franciszek Blachnicki, the basic problem of religious in-
struction lies not in methods of conveying religious knowledge, but in the way
of defining its purpose and role within the Church. The problem of integrity
of catechesis and the Church has often been understood incorrectly and su-
perficially as a result of the lack of full, theological vision of the Chuch and the
influence of the modern time’s spirit. This has deprived religious instruction of
its preternatural effectiveness. Rev. Blachnicki’s idea of catechesis as a separate
part of pastoral theology was not objective, but subjective. Catechesis is notan
abstract concept of religious tuition, but a way of the Church self-realization in
the process of instructing the immature in faith, namely catechumens. It has to
take into account all the elements of the presence of the Church in the people
receiving religious instruction. According to Rev. Blachnicki, catechesis is also
the knowledge of catechumenate as a basic task for the Church. As a result,
teaching religion will be perceived as a function of the Church with all the
elements contributing to its effectiveness.

Na sympozjum odbywajacym si¢ w Lublinie w 1987 roku, poswieconym
ks. Franciszkowi Blachnickiemu, méwiac o koncepcji katechezy wspottwdrcy
Instytutu Katechetycznego na KUL!, ks. Mieczystaw Majewski stwierdzil, iz
jego ,katecheza wyrosta z potrzeb polskich splatajacych si¢ z potrzebami catego
swiata. Cechuje ja calosciowa formacja czlowieka przechodzaca w poglebienie

' Por. A. Wodarczyk, Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) - zycie i dzialalnos¢, Katowice
2007, s. 216-220 [mps dr BWTUS].
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duchowe tak poszczegdlnych oséb jak i matych grup”. Dlatego tez — konklu-
dowal prelegent — , katecheza ta przekazana Polsce stowem i drukiem, niestety
wcigz jeszcze jest za malo albo zbyt powierzchownie znana, a tym bardziej mato
praktykowana. Dlatego wolanie o jej studium, dalsze dopracowanie i wpro-
wadzenie w zycie”?. Tym bardziej - mozemy doda¢ - ze wnioski i postulaty
odno$nie ksztaltowania katechezy ks. Blachnicki wyprowadzit z teologicznych
zasad posrednictwa zbawczego Kosciola, osadzonych gruntownie w nauczaniu
Vaticanum IP.

Ksiagdz Blachnicki swe poszukiwania naukowe skoncentrowal wokoét ekle-
zjologicznej dedukcji teologii pastoralnej. Rezultatem tych badan okazato sie
najpierw wielorakie potwierdzenie tezy o $cislej zaleznosci zachodzacej po-
miedzy sposobem ujmowania istoty Kos$ciola a koncepcja teologii pastoralnej?,
a nastepnie przekonanie, ze teologowie, dazacy do wypracowania eklezjolo-
gicznej koncepcji tej dyscypliny, nie zawsze potrafili wbudowa¢ organicznie
w swoja koncepcje dorobek wypracowany przez swoich poprzednikéw’. Ksigdz
Blachnicki, obierajac droge organicznego wbudowania we wlasna koncepcje
przemyslen innych autoréw, swoj zamyst przedlozyl w rozprawie habilitacyj-
nej’, chociaz oryginalne ujecie zasady formalnej i swoistg koncepcje struktury
przedmiotu teologii pastoralnej ukazal juz w dysertacji doktorskiej poswigcone;j
posrednictwu zbawczemu Ko$ciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda’.

Dla autora Katechetyki fundamentalnej opartej na zasadzie formalnej teologii
pastoralnej podstawowy problem katechezy nie lezal w sposobie ujmowania
i przekazywania tresci katechezy, ale w sposobie ujmowania celu jaki ona ma
osiggnac oraz jej funkcji w Kosciele®. Ten zwigzek z Kosciotem istnial wprawdzie
zawsze, ale wskutek braku pelnej, teologicznej wizji Ko$ciota i ulegania duchowi
czasu, czgsto byt on pojmowany niewlasciwie i powierzchownie, co w duzym
stopniu pozbawito katecheze¢ jej nadprzyrodzonej skutecznosci’. Podstawa

> Koncepcja katechezy w ujeciu ks. dra hab. Franciszka Blachnickiego, [w:] Gorliwy apostot

wewnetrznej odnowy czlowieka. Materialy z sympozjum poswieconego zalozycielowi Ruchu
Swiatlo-Zycie. Lublin, 5-6 pazdziernika 1987 r. (mat. pow.), Swiatto-Zycie 1988, s. 30.

*  Por. M. Marczewski, Osoba a wspdlnota w procesie urzeczywistniania si¢ Kosciota, [w:]
K. Misiaszek (red.), Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, Warszawa 2002, s. 28.
F. Blachnicki, Teologia Pastoralna Ogélna, cz.2, Lublin 1971, s. 143 [dalej TPO].
Tamze, s. 149.
Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, [w:] TPO, cz. 2, Lublin 1971.
Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu F. K. Arnolda. Problem zasady formalnej teolo-
gii pastoralnej, Lublin 1965 (mps BKUL), zob.: Teologia Pastoralna Ogélna, cz. 1, Lublin 1970,
S. 63-426.

8 F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna. Skrypt dla studentéw KUL, Lublin 1970,

s. 182.
9

6

7

Eklezjologiczne ujecie natury i celu katechezy znalazlo pelny wyraz w wydanym przez
Episkopat francuskiw 1964 r. Directoire de Pastorale Catéchetique a l'usage des Diocéses de France.
Katecheza ma by¢ we wszystkich swoich elementach i aspektach zorientowana eklezjologicznie.
Ma by¢ katechezg w Koéciele, katechezg o Ko$ciele i katecheza prowadzaca do Koséciota (por.
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wyodrebnienia przez niego katechetyki jako osobnej czesci teologii pastoralnej
byla zatem nie tyle przedmiotowa, co podmiotowa. Katechetyka zajmuje sie¢
bowiem nie jakims$ abstrakcyjnie ujetym zadaniem nauczania w Kosciele, ale
realizowaniem si¢ Ko$ciota w konkretnym podmiocie, mianowicie w niedoj-
rzalych w wierze, czyli w katechumenach. Musi wiec ona uwzgledni¢ wszystkie
elementy urzeczywistniania si¢ Kosciola w katechizowanych. To urzeczywist-
nianie si¢ Kosciota moze by¢ rozpatrywane takze aktywnie, jako dzialanie
Kosciota bedace wyrazem jego troski o wprowadzenie do siebie narastajgcych
pokolen. Mozna wiec uja¢ katechetyke takze jako nauke o katechumenacie
jako podstawowej funkcji Kosciota. Przedmiotem jej bedzie wtedy katecheza,
ale rozpatrywana jako funkcja Kosciota na tle caloksztaltu elementéw warun-
kujacych jej skutecznosc'.

1. Katecheza w $wietle zasady personalistyczno-
-chrystologicznej teologii pastoralne;j

Ksiagdz Blachnicki, studiujac twoérczo$¢ Arnolda, dostrzegt, ze ma do czy-
nienia z genialng intuicja i niezwykle skrzetna praca badawcza, dzigki ktdrej
teologia pastoralna jako dyscyplina zyskala teologiczng i naukowa metode,
dzieki ktérej mozna ocenia¢ duszpasterska dziatalnos¢ wspolczesnego Koscio-
ta w mysl pewnych i powszechnie obowiazujacych kryteriéw. Arnold dazyt
bowiem do wypracowania jednej zasady teologicznej dla teologii pastoralnej,
by z jej pomoca jednoznacznie okresli¢ istotne elementy i prawa zbawczego
posrednictwa w Kosciele. Usadowil ja w dogmacie chrystologicznym jako zasade
bosko-ludzka. Zasady tej nigdzie jednak tybindzki teolog jasno i jednoznacznie
nie zdefiniowal, tak ze w przekonaniu Blachnickiego mozna méwi¢ o pewnej
wieloznacznosci wypowiedzi, a przynajmniej o trzech dajacych sie wyréznic jej
znaczeniach: personalistycznym, synergistycznym i chrystologicznym'.

Aspekt personalistyczny zasady bosko-ludzkiej sprowadza si¢ do postulatu,
zeby w sprawowaniu posrednictwa zbawczego uwzgledni¢ nalezycie persona-
listyczna i dialogiczng strukture procesu zbawczego. Oznacza to, zZe posred-
nictwo zbawcze Kosciola, czyli duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane w tym
celu i w taki sposéb, zeby aktualizowaé osobowe spotkanie czlowieka z Bogiem
w wierze poprzez stowo i sakrament. Franciszek Blachnicki zauwazyt, ze propo-
nowana przez Arnolda formula nie jest adekwatna w stosunku do analizowanej

Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 195); por. F. Blachnicki, Kosciét a katecheza, ,Kate-
cheta” 11(1967), nr 3, s. 99.

1o F. Blachnicki, Katechetyka wczoraj i dzis, ,,Katecheta” 13(1969), nr 6, s. 248. Por. tenze,
Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 191-192.

1 TPQO, cz. 1, s. 276-281.
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wyzej jej tresci i w jej miejsce nalezaloby raczej méwi¢ o personalistycznej,
wzglednie dialogicznej zasadzie duszpasterstwa'2.

Podniesione zastrzezenia wobec zasady bosko-ludzkiej wystepuja o wiele
wyrazniej przy jej analizie w aspekcie synergizmu, czyli wspdétdzialania Bozej
taski i natury czlowieka w procesie i posrednictwie zbawczym. Zawartos¢
tresciowa pojec¢ stosowanych przez Arnolda, a mianowicie antropocentryzmu
teologiczno-pastoralnego i teocentryzmu teologiczno-pastoralnego oraz sy-
nergizmu, nie posiada w przekonaniu Blachnickiego nalezytej precyzji, a wy-
powiedzi sugeruja jaka$ koncepcje wspotdzialania czlowieka i Boga, pojeta na
sposob ilosciowego i zewnetrznego dziatania dwdch réznych rodzajow energii
duchowych: naturalnej, ludzkiej i nadprzyrodzonej, boskiej. Obok tych wypo-
wiedzi mozna jednakze réwniez znalez¢ szereg tekstow swiadczacych o tym,
ze wspoldzialanie cztowieka w procesie zbawczym sprowadza sie ostatecznie
do taski. W $wietle tych uwag ks. Blachnicki zwrocit uwage, ze w miejsce za-
kwestionowanego schematu: antropocentryzm - teocentryzm - synergizm,
nalezatoby polozy¢ u podstaw zasady formalnej teologii pastoralnej schemat
inny. Punktem wyjscia powinna by¢ personalistyczno-dialogiczna koncepcja
Boga do czltowieka w procesie i posrednictwie zbawczym.

Takze préba chrystologicznego uzasadnienia zasady bosko-ludzkiej nie byta
wedlug ks. Blachnickiego przekonywujaca, gdyz uzasadnienie chrystologiczne
tej zasady przez Arnolda mialo charakter czysto zewnetrzny. Opieralo si¢ ono
bowiem w istocie tylko na podobienstwie zachodzagcym pomiedzy jednoscia
natury ludzkiej i Boskiej w osobie Jezusa Chrystusa, a postulowang jednoscia
dzialania ludzkiego i Boskiego w procesie i posrednictwie zbawczym. Wobec
tego, w przekonaniu ks. Blachnickiego ujecie posrednictwa zbawczego Koscio-
ta, bedgcego uobecnianiem samoudzielania si¢ Boga w Chrystusie, powinno
prowadzi¢ do wyakcentowania zasady personalistycznej posrednictwa zbaw-
czego. Konsekwencjg bowiem tego, ze Bog jest osobg, jest to, ze moze si¢ On
udziela¢ tylko w slowie i za posrednictwem stowa. To stowo zas, zgodnie ze
swojg istota, moze stang¢ przed cztowiekiem tylko jako apel skierowany do
jego wolnosci i moze by¢ przyjete w wolnym i personalistycznym akcie wiary.
Istotnym zadaniem posrednictwa zbawczego Kosciota jest wiec uobecnienie tej
rzeczywisto$ci, stawianie jej w obliczu czlowieka w konkretnym hic et nunc, co
wiecej, przekazywanie i udzielanie tej rzeczywistosci poszczegolnym ludziom
za posrednictwem sakramentow'.

Krytyczna analiza prac Arnolda doprowadzila ks. Blachnickiego do konkluzji,
aby w miejsce zasady bosko-ludzkiej wprowadzi¢ zasad¢ personalistyczno-
-chrystologiczna teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ktorg wyrazit w formule:

12 TPO, cz.1,s. 275-276.
13 Tamze, s. 276.
4 Tamze,s. 277-281.
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»Zbawcze posrednictwo Kosciola (jako instytucji), czyli duszpasterstwo musi
by¢ sprawowane w tym celu i w taki sposob, aby uobecnia¢ samoudzielanie si¢
Boga w Chrystusie przez stowo i sakrament oraz warunkowac wolne przyjecie
tego samoudzielania si¢ w Duchu Swietym przez wiare i mitos¢ dla wzrostu
Kosciota (jako spolecznosci)”’. Powyzsza formula spelnia, wedlug ks. Blach-
nickiego, ,wszystkie wymagania, jakie moga by¢ postawione zasadzie formalnej
teologii pastoralnej. Okresla ona jednoznacznie cel posrednictwa zbawczego
Kosciota, jego zasadniczo sluzebny charakter oraz jego podstawowe formy.
Podkresla réwniez role osobistej, wolnej decyzji (ale spowodowanej przez taske
w Duchu Swietym), dzieki ktérej posrednictwo zbawcze osigga dopiero swéj cel
i ktora jest wlasciwym zrédlem wzglednie podmiotem wzrostu Kosciota™s.

Okreslajac nature i istote katechezy w $wietle zasady personalistyczno-
-chrystologicznej duszpasterstwa, ks. Blachnicki role katechezy widzial jako
posredniczenie miedzy dwoma gléwnymi faktorami zbawczego dialogu, jakimi
sg: suwerenny w udzielaniu taski Bég oraz w wolnosci i w tasce decydujacy sie
czlowiek. Katecheza przestaje wigc by¢ tylko ludzkim stowem czy elementem
procesu nauczania, jakim zajmuje si¢ Swiecka dydaktyka'’. Zadaniem kate-
chezy jest wiec stworzenie odpowiednich warunkéw, ktére datyby mozliwosé
zaktualizowania spotkania z Bogiem. Z tego tez wyplywa jej podstawowy cel,
ktérym jest wiara, ale pojeta personalistycznie, jako decyzja osoby, ktorej trescig
jest ostatecznie oddanie siebie Bogu w odpowiedzi na Jego samooddanie si¢
w Stowie Wcielonym'.

Cel personalistycznej katechezy mozna takze — zdaniem ks. Blachnickiego
- okresli¢ blizej jako zycie modlitwy, gdyz modlitwa to wiara personalistyczna
»in actu”, ktora jednakze powinna zaktualizowac si¢ w ofierze i milosci'®. Warto
zwrdci¢ w tym momencie uwage, iz wspolgra to $cisle z tym co Jan Pawel II
wyrazil w ,programie duszpasterskim” na trzecie tysigclecie w liscie apostol-
skim Nowvo millennio ineunte: ,Modlitwy trzeba sie uczy¢, wcigz na nowo niejako
przyswajajac sobie te sztuke od samego boskiego Mistrza, jak pierwsi uczniowie
(...). Uczy¢ sie tej trynitarnej logiki chrzescijaniskiej modlitwy, przezywajac ja
w pelni przede wszystkim w liturgii, bo ona jest szczytem i zZrédlem zycia Ko-

* G. Mar (pseudonim), Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa,
»Ateneum Kaplanskie” 58(1966), t. 69, z. 53, s. 20; por. TPO, cz. 1, s. 281-282.

' G. Mar, Problem formalnej zasady..., dz. cyt., s. 320.

7" Tradycyjna, intelektualistyczna katecheza byta przekonana, ze przy pomocy sztuki
odpowiedniej metody potrafi dzieciom skutecznie przekazal i zaszczepié tre$¢ wiary, co zbyt
pochopnie utozsamiano z sama wiarg. Por. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna..., dz.
cyt., s. 133-134.

'8 Tamze.

¥ Tloéciowe zmniejszenie materialu katechetycznego jest jednym z gtéwnych postulatéw
personalistycznej katechezy. Zasada musi by¢ podawanie matych dawek tre§ciowych przy duzej
ilo$ci czasu na ich przetrawienie, asymilacje i przezycie. Por. F. Blachnicki, Problem metody
w katechezie kerygmatycznej, ,,Katecheta” 10(1966), nr 5, s. 212.
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$ciola, ale takze w doswiadczeniu osobistym - oto jest sekret naprawde zywego
chrzescijanistwa, ktore nie musi si¢ obawiaé przyszlosci, poniewaz nieustannie
powraca do zrodel i z nich czerpie nowe sily (...). Trzeba zatem, aby wychowa-
nie do modlitwy stalo si¢ w pewien sposob kluczowym elementem wszelkich
programéw duszpasterskich” (nr 32-34).

Personalistyczno-chrystologiczna zasada duszpasterstwa moze takze stanowi¢
podstawe w dedukcji nalezytego stosunku katechezy do liturgii, gdyz spotkanie
z Bogiem w Chrystusie dokonuje si¢ nie tylko za posrednictwem slowa, ale
i sakramentu. W liturgii dopiero nastepuje pelne spotkanie z rzeczywistoscia
Boga samoudzielajacego si¢ czlowiekowi, o ktorej wydaje swiadectwo — przepo-
wiadanie w Kosciele. Katecheza musi wigc by¢ pojmowana jako przygotowanie
do sakramentalnego spotkania z Bogiem, w liturgii za$§ musi ona widzie¢ swoje
naturalne dopetnienie i ukoronowanie®. Katecheza w stosunku do sakramentu
spelnia zarazem te¢ role, ze zabezpiecza nalezycie jej personalistyczny charak-
ter. Stowo katechetycznego przepowiadania musi wigc ukazywa¢ sakrament
w jego personalistycznej tresci, jako gest osobowego Boga i apel skierowany
do czlowieka®.

Zasada personalistyczna stwarza takze podstawe do nalezytego okreslenia
stosunku katechezy do wychowania moralnego. Z pozycji presonalizmu mozna
bowiem - zdaniem ks. Blachnickiego - przezwyciezy¢ zagrazajacy katechezie
antropocentryzm i naturalizm w traktowaniu zycia moralnego. W katechezie
personalistycznej punktem wyjscia jest nowe ,esse” w Chrystusie, z ktérego
wyrasta dopiero chrzescijanskie ,agere”. Moralnos¢ chrzescijanska jest wiec
osobowg odpowiedzialnoscig i postuszenstwem wobec boskiego ,,Ty” i odpo-
wiedzig na Jego wezwanie®.

Z zasady personalistyczno-chrystologicznej wynika takze sposob ujmowania
tresci katechezy jako kerygmy. Kerygma glosi bowiem Boga historii zbawczej,
a wiec Boga dzialajacego jako Osoba, Boga aktualnie obecnego i dzialajacego
w Kosciele, ktory wzywa i zada odpowiedzi wiary i miosci®.

Personalistyczna koncepcja katechezy stawia jednak — zdaniem ks. Blach-
nickiego — nowe i wielkie wymagania osobowosci katechety. Sa to wymagania
zasadniczo innej natury niz te, ktore stawia pedagogika w odniesieniu do na-

2 F. Blachnicki, Katecheza a liturgia, ,,Collectanea Theologica” 39(1969), f. 2, s. 123-124.

2 Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 179-180.

22 Tenze, ,Esse in Christo” a wychowanie moralne, ,Katecheta” 9(1965), nr 3, s. 101-102.

»  Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 137-138. Z zasady personalistyczno-chrystologicz-
nej wynika szereg postulatéw wysuwanych pod adresem wszelkiego przepowiadania w Kosciele,
azwlaszcza homilii. Nie moze ono po prostu opiera¢ si¢ na tradycyjnej, podrecznikowej teologii.
Nie mozna przeprowadzié¢ prostej linii od wyktadéw teologicznych czy podrecznikowej wiedzy
do kazania i katechezy. Rodzi si¢ wigc potrzeba utworzenia i rozwiniecia kerygmatyki jako
dyscypliny podstawowej dla katechetyki i homiletyki. Por. tenze, Duszpasterstwo a kerygma,
»Collectanea Theologica” 37(1967), f. 3, s. 80-84; tenze, Personalistyczna koncepcja katechezy,
»Studia Theologica Varsoviensia” 5(1967), nr 2, s. 31-65.
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uczyciela. Rowniez w spojrzeniu na odbiorce przepowiadania katechetycznego,
musi dokona¢ si¢ zasadnicza zmiana. Nie wystarczy znajomos$¢ psychologii
ogolnej i wychowawczej. Chodzi szczegdlnie o elementy zaczerpnigte z teologii
i fenomenologii osoby*. Istotne znaczenie ma tutaj pojecie budzenia wzglednie
rozbudzenia osoby. Osoba nie jest bowiem jakas ,,roslinkg’, ktora wzrasta w spo-
sob naturalny, jakby ,,automatyczny”. Dlatego tez musi ona wzrasta¢ poprzez
wysitek wychowawcow, ktorzy ciagle niepokojg katechumendw, by nie popadali
w stan bezwladu i uspienia®. W zwiazku z tym Blachnicki za Goldbrunerem
wskazuje na pewne prawo psychologii glebi, ktore méwi, ze osoba reaguje tylko
na osobe. Znaczy to, ze osoba moze rozbudzi¢, aktualizowa¢ zycie drugiej osoby
tylko o tyle, o ile sama posiada rozbudzone zycie osobowe. Osobiste przezycie
wiary dorostych ma tutaj szczegélne znaczenie w przekazywaniu wiary dzie-
ciom, bo ich zycie religijne moze si¢ tylko rozwing¢ w oparciu o wiare dorostych.
Kazdy katecheta musi wigc uswiadomi¢ sobie spoleczng odpowiedzialno$é
swojego zycia wiary. To nie jest tylko jego sprawa ,prywatna’, gdyz zycie ka-
techety wplywa na postawy katechizowanych. Nie sama chrzescijaniska nauka
jako taka rozbudza wiare, ale osobiscie realizowane oredzie zbawcze Chrystusa.
Dlatego tez Dobra Nowina musi si¢ sta¢ przezyciem katechety, gdyz inaczej
dosiegnie ona katechumenéw w formie zafalszowania, nieosobowe;j: jako rzecz,
jako system idei i konkluzji*.

Oznacza to, Ze katecheta musi odnosi¢ si¢ do katechumena w chrzescijanskiej
nadziei i mitosci. Ta nadzieja i milos¢ zas, tacznie z wiarg, skladaja si¢ na pelna
tres¢ pojecia ,,$wiadek” Swiadkiem staje sie katecheta najpierw przez wiare, przez
ktéra wchodzi on w zywy i egzystencjalny stosunek do Chrystusa Uwielbione-
go, obecnego w Kosciele. Takie przezycie Chrystusa, ktory zbawia, daje zycie
i uszczgsliwia, staje sie zrodlem pragnienia, aby takze innym glosi¢ zbawienie
w Chrystusie. To gloszenie odbywa si¢ w nadziei, ze zbawienie dosiggnie takze
katechumena w jego indywidualnej sytuacji. Z nadzieja za$ laczy si¢ milos¢,
pragngca szczerze dobra drugiego i podejmujaca wysitek szukania tego dobra”.
Wynika z tego, Ze aby ,,nauczanie religii” byto owocne, katecheta musi by¢ proro-
kiem, ktdry wiare budzi, podtrzymuje, o$wieca i rozwija. Musi wychowywac¢ do
modlitwy, prowadzac do Boga w akcie uwielbienia i ufnosci. Musi wprowadza¢
w zycie liturgiczne, ktore realizuje si¢ we wspodlnocie koscielnej. W koncu ma
wciggaé w zycie mitosci, wychowujac do stuzby Bogu i braciom®.

Wynika z tego dla ks. Blachnickiego jeden podstawowy warunek odnosnie
katechety. Poki katecheza byta traktowana jako jeden z przedmiotow szkolnych,
majacych przekaza¢ dzieciom wiedze religijna, kazdy nauczyciel katolicki mogt

24

Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 139.
25 Tamze, s. 282-285.

26 Tamze, s. 274-275.

27 Tamze, s. 276.

28 Tamze, s. 278-279.
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by¢ katechetg. W katechezie personalistycznej jednak trzeba stawiaé o wiele
wyzsze wymagania odnosnie formacji katechety, zwlaszcza duchowej i dlatego
udzielanie tzw. misji kanonicznej nie moze by¢ traktowane jako czysta formal-
no$¢*. Katecheta musi przezy¢ swa misje w swietle stow samego Chrystusa
»jak mnie postal Ojciec, tak i ja was posylam”. Ksiagdz Blachnicki ma nawet
watpliwos¢, czy udzielanie misji kanonicznej moze by¢ tylko sprawa biskupa,
czy tez nie powinno by¢ réwniez sprawa wspolnoty chrzescijanskiej, bo jedy-
nie ona moze zweryfikowa¢, czy dana osoba naprawde jest dojrzata w wierze
i zdolna do $wiadectwa’'.

2. Katecheza w $wietle koinonistycznej zasady teologii
pastoralnej

Ksigdz Blachnicki byt $wiadom, ze podstawe dedukcji koncepcji teologii pa-
storalnej winno stanowic integralne ujecie Kosciota, odpowiadajace wspotczesnej
eklezjologii. W zwiazku z tym dokonat przebadania aktualnej samoswiadomosci
Kosciota, dotyczacej jego istoty, ktdéra aktualnie znalazla swoj najpelniejszy wy-
raz w dokumentach Vaticanum II. Dla ks. Blachnickiego soborowym ,,obrazem
wiodacym’, ktory stal si¢ ostatecznie dla niego podstawa dedukcji teologii zycia
i dziatania Ko$ciota byla wspdlnota - communio - koinonia®*. Mdéwiac o Kosciele
jako wspdlnocie, dokumenty soborowe maja na uwadze zawsze podwdjny wy-
miar tej wspdlnoty, mianowicie wymiar wertykalny i horyzontalny. Pierwszy
to wspolnota czlowieka z Bogiem, drugi to wspdlnota migdzyludzka. Obu tych
wymiaréw nie mozna jednak pojmowac jako dwoch odrebnych rzeczywistosci
niezaleznych od siebie. Sg to tylko dwa aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci,
z ktorych jeden wynika koniecznie z drugiego i w nim sie zawiera. Wspolnota
z Bogiem tworzy wspolnote miedzyludzka, cztowiek o tyle wchodzi w jednos¢
spoteczna z innymi ludzmi, o ile jednoczy sie w Chrystusie i w Duchu Swigtym
z Ojcem. Kosciot za$ jest wspdlnota ludzi dlatego, ze jest tajemnicg zjednoczenia
czlowieka z Bogiem. Owa zasada priorytetu koinonii wertykalnej przed hory-
zontalng przenika - zdaniem Blachnickiego — dokumenty soborowe, co wyraza
sie m.in. w ich orientacji trynitarnej i personalistycznej®.

2 Tamze, s. 277.

30 Tamze,s. 138.

31 Tenze, Swiadectwo wiary w katechezie, Seminare 1981, s. 91. Wielka role w ksztaltowaniu
ludzi do konkretnej pracy apostolskiej widzi ks. Blachnicki we wspoélnotach dajacych calosciowg
formacje chrze$cijansky. Zob. tenze, Zawdd: swiecki teolog, ,Tygodnik Powszechny” 25(1971),
nr22,s. 3.

32 TPO, cz. 2, s. 162-166. Caly II rozdzial pracy habilitacyjnej Koscié? jako wspélnota.
Eklezjologia Vaticanum 1I jako podstawa dedukcji teologii pastoralnej, zostal pézniej wydany
w osobnej ksiazce: Koscidt jako wspélnota, Lublin 1992,

3 F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciota - nowe duszpasterstwo, [w:] B. Bejze (red.), W nurcie
zagadnier posoborowych, t. V, s. 425.



242 Ks. Bogdan Biela

Konsekwencja pojmowania Ko$ciola w $wietle tajemnicy zycia wewnetrz-
nego Tréjcy Swietej jest dostrzezenie czlowieka gléwnie w jego wartosci osoby
i zrozumienie, Ze jest ona przeznaczona do zycia we wspolnocie. Jezeli zas dla
wyjasnienia tajemnicy Trojcy Swietej istotne s pojecia osoby i jednosci, wspol-
noty oraz zrozumienie koniecznego wewnetrznego powigzania tych poje¢, to
»trynitarne ujecie” Kosciota musi wyjasniac jego istote z pomoca pojec ,osoba”
i ,wspdlnota” we wzajemnym ich przyporzadkowaniu do siebie. W tym sensie
- wedlug ks. Blachnickiego - mozemy réwniez méwic¢ o personalizmie jako
idei przewodniej przenikajacej wszystkie dokumenty soboru. Personalizm ten
wyraza si¢ w podkreslaniu wolnosci i godnosci osoby oraz wiary i stowa Bozego
jako elementéw konstytutywnych koinonii wertykalnej*.

Dedukcja teologii pastoralnej z pojecia koinonia pozwolita ks. Blachnickiemu
na stwierdzenie, ze wspélnota jako zrealizowane w Duchu Swietym zjednoczenie
z Chrystusem posiada w Kosciele charakter posrednictwa zbawczego. Wspdlno-
ta jest wiec Zrédlem i zasadg wzrostu zycia w Ko$ciele®. Wyrazil to nastepujaca
formulg - zasadg dzialania Ko$ciola, bedaca zarazem zasadg formalng teologii
pastoralnej i duszpasterstwa: ,,Posrednictwo zbawcze Kosciola (czyli duszpa-
sterstwo) nalezy sprawowaé w tym celu i w taki sposéb, aby uobecnia¢ samo-
oddanie si¢ Boga w Chrystusie w stowie i sakramencie, i warunkowa¢ wolne
przyjecie tego oddania sie we wzajemnym oddaniu siebie w Duchu Swietym
przez wiare i milos¢, dla urzeczywistniania wspdlnoty w aspekcie wertykalnym
(z Bogiem) i horyzontalnym (z bra¢mi), w widzialnym i skutecznym znaku
zgromadzenia eucharystycznego i wspdlnoty lokalnej pozostajacej w jednosci
z Ko$ciolem powszechnym™*. Punktem wyjscia w sformulowaniu tej zasady
dzialania Kos$ciota uczynit ks. Blachnicki sformulowang w oparciu o Arnolda
personalistyczno-chrystologiczng zasade formalng teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa. Ta formula bowiem w niczym nie zostala zakwestionowana, zostata
jedynie wzbogacona o nowe aspekty zwigzane z pojeciem koinonia oraz po-
jeciem pneumatologicznego porzadku posrednictwa zbawczego, ktéry juz byt
zarysowany przez stwierdzenie, ze przyjecie oddania si¢ Boga przez Chrystusa
w Duchu Swietym, czyli w wierze i miltosci, jest przyczyng wzrostu Kosciola”.

Z okreslonego w ten sposdb celu dziatania Ko$ciota wynika przede wszystkim
zakres czy tez granica mozliwosci tego dziatania, wynikajaca z suwerenno$ci
udzialajgcego sie Boga i wolnosci wchodzacego we wspdlnote zycia z Bogiem
cztowieka. Dlatego tez ,,z uswiadomienia sobie tej nieprzekraczalnej granicy
musi wyrasta¢ pokorna postawa stuzebna i narzedna wszystkich zaangazowa-
nych w dziatalnosci posrednictwa zbawczego Kosciola. Z drugiej strony wida¢
réwniez wyraznie, ze realizowanie koinonii jako sakramentu w okreslonym

34 Tamze, s. 426.

3 TPO, cz. 2, s. 447-452.
36 Tamze, s. 454-455.

37 Tamze, s. 453-454.
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momencie historii jest wielorako uwarunkowane przez wspdtprace Kosciofa,
majacy charakter swiadomego, przewidujacego i wolnego dziatania™.

Z zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa mozna sformutowa¢
konkretne wnioski dotyczace katechezy. Przede wszystkim trzeba podkresli¢, ze
caly Kosciol jest podmiotem swojego urzeczywistniania si¢. Dotyczy to takze
dzialalnosci katechetycznej Kosciota®. Zapoznanie tej zasady jest dla ks. Blach-
nickiego podstawowym zrédltem kryzysu wspolczesnej katechezy. Panujgca
u nas ogolnie w praktyce duszpasterskiej koncepcja katechezy cechuje sig przede
wszystkim tym, ze podmiotem receptywnym, czyli odbiorcami katechezy sq dzieci
i mlodziez. Dzieto katechizacji mlodego pokolenia opiera si¢ przy tym niemal
catkowicie na urzedowych katechetach Kosciota - kaptanach i ich pomocnikach.
W dzielo katechizacji wkiada si¢ ogromny wysitek organizacyjny i dydaktyczny,
przy tym u podstaw tego wysitku lezy przekonanie o owocnosci i skutecznosci tego
trudu. Z katechizacjq wigze si¢ nadzieje na przysztos¢ Kosciola, forsujgc ten od-
cinek pracy duszpasterskiej jako najwazniejszy, kosztem nawet innych odcinkéw.
Zaktada sig przy tym wszystkim milczgco, Ze trud katechetyczny zasadniczo jest
w stanie dokona¢ dzieta wbudowania mtodego, dorastajgcego pokolenia w Kosciét
Chrystusowy™.

Zapomniano o srodowisku, ktdre ma - zdaniem naszego Autora — decydujacy
wplyw na rozwdj i utrzymanie wiary. A zaréwno doswiadczenie jak i psycholo-
gia religii wskazuja, ze wiara, zwlaszcza dziecka, nie moze w zasadzie rozwija¢
sie bez oparcia o wiarg i zycie religijne najblizszego otoczenia. Dziecko dochodzi
do zaktualizowania swych postaw religijnych przez partycypacje w postawach
religijnych doroslych, zwlaszcza tych, z ktérymi jest blisko zwigzane przez
milos¢ i codzienne kontakty*'.

Powodzenie wysitku dzialalnosci duszpasterskiej w budowaniu wspdlnoty
Kosciota w duzej mierze bedzie zalezalo takze od tego, czy Kosciél w przepo-
wiadaniu, a zwlaszcza w katechezie bedzie mogl by¢ dostrzezony i przyjety
przez katechumenodw. Katecheza o Kosciele i w Kosciele bedzie bowiem jakby
zawieszona w prozni, jezeli Kosciot bedzie tylko jaka$ abstrakcyjng ideg, a nie
rzeczywistoscia, ktorej mozna doswiadczy¢ i przezy¢ we wspolnocie*?. Podobnie
jest z programem katechetycznym. Kosciét nie moze by¢ tylko umiejscowiony
w pewnej ilosci jednostek tematycznych przewidzianych na dang klase, ale
caly program katechetyczny nalezy uwazac za miejsce, w ktéorym Kosciol musi
by¢ obecny. Istotne jest to, aby cala katecheza prowadzila do Kosciota, aby po-
szczegdlne watki tematyczne czy aspekty katechezy podobne byly do strumieni
wpadajacych do jednego morza. Wtedy katecheza bedzie mogta osiaggna¢ to, ze

3% Tamze, s. 452.

¥ Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 144.

0 Tenze, Laikat w funkcji proroczej Kosciota, ,Homo Dei” 36(1967), nr 4, s. 160.
“ Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 299.

2 Tenze, Kosciét a katecheza, ,,Katecheta” 11(1967), nr 4, s. 160.
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ci, ktorzy sg jej odbiorcami, znajda swoje wlasciwe miejsce w Kosciele i w ten
sposob Koscidl bedzie wzrastal ku swojej pelni*’. Dlatego tez za gtéwng metode,
gwarantujacg skutecznos$¢ katechezy, nalezy uwaza¢ — wedlug ks. Blachnickiego
- stworzenie przezycia wspolnoty chrzescijanskiej. Nalezy wiec dazy¢ do tego,
aby tworzy¢ z grupy katechizowanej prawdziwg wspolnote, w ktdrej bytyby
obecne wszystkie tworzace ja elementy*.

Owocno$¢ wysitkow katechety jest jednak przede wszystkim uzalezniona
od srodowiska wiary. Caly Koscidl, a wigc: wspdlnota parafialna, rodzinna,
liturgiczna, musi by¢ podmiotem katechezy i wychowania chrzescijanskiego.
W tym kontekscie rola urzedowego katechety jest raczej pomocnicza. Jest to
zresztg wedlug Autora ,,Katechetyki fundamentalnej” gtéwna teza ruchu odnowy
katechetycznej, ktory idzie w kierunku jak najdalej idacego ,,ukos$cielnienia” ka-
techezy. Punkt cigzkosci wysitkow katechetycznych, oczywiscie bez zaniedbania
i pomniejszania osiggnie¢ samej katechezy na swoim terenie, musi wiec by¢
dzi$ przesuniety w kierunku odbudowania rodzinnej i parafialnej spotecznosci
koscielnej, ktéra mogtaby przyja¢ w siebie i rozwing¢ wiare mtodego pokolenia
zaszczepiong im na chrzcie $wietym™.

Rodzi si¢ wiec postulat solidnej katechezy dorostych. Nie wynika on jednak
tylko z faktu przyjetej praktyki niemowlat w Kosciele, czy tez potrzeby uzupet-
nienia katechezy, ktora z réznych powoddéw nie zostata wlasciwie przeprowa-
dzona w swoim czasie. Katecheza dorostych jest konieczna sama w sobie z tego
wzgledu, ze $wiadomos$¢ wiary chrzescijanina musi wzrasta¢ rownolegte do
ogolnego procesu dojrzewania zyciowego. Wynika wiec ona z ogdlnego prawa
rozwoju i z natury zycia chrzescijanskiego, ktore ciggle domaga si¢ weryfika-
cji. Katecheza dorostych jest dla ks. Blachnickiego konieczna, jesli Koscidt we
wspolczesnym $wiecie ma pozostac zywotny i aktywny*.

Z powyzszych postulatéw jawi sie — jako kluczowy problem dzisiejszego
duszpasterstwa — zadanie wychowania osobowo rozbudzonych i zaangazowa-
nych chrzescijan we wspolnocie Kosciofa. To z kolei faczy sie z koniecznoscia
wprowadzenia do duszpasterstwa roznych akcji typu ,katechumenackiego”,
ktore by na wzor starochrzescijanskiego katechumenatu wychowywaty do
chrzescijanskiej dojrzatosci?’. Wielka szansg w tym wzgledzie jest dla ks. Blach-

# Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 245-247. Por. tenze, Nowe préby ujecia
katechezy inicjacyjnej, ,Katecheta” 12(1968), nr 1, s. 16.

* Tenze, Katechetyka fundamentalna..., dz. cyt., s. 145.

# TPO, cz. 1, s. 378. ,Gdyby$smy potowe naszego trudu katechetycznego przeznaczyli na to,
aby pracowa¢ nad odnowa rodziny, rezultat naszego trudu bylby o wiele owocniejszy. W kate-
cheze wkladamy 90% naszego wysilku i wierzymy, ze osiggnie ona swoj skutek, ze wychowamy
nowe pokolenie ludzi wierzacych. A zycie ciaggle zaprzecza temu...”. Tenze, Swiadectwo wiary
w katechezie, Seminare 1981, s. 92.

4% TPO, cz.1, s. 376-377.

7 Tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mtodziezowego deutero-katechu-
menatu w parafii, [w:] Biblioteka Animatora, z. 11, bmwr., s. 53, 63.
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nickiego przywrécenie w 1972 roku w ramach posoborowej odnowy liturgii
instytucji katechumenatu w Kosciele. W mysl zatozen Ordo Initiationis Chri-
stianae Adultorum inicjacja chrzescijanska dorostych nie polega bowiem tylko
na przyjeciu sakramentéw inicjacji, ale na dtuzszym procesie wychowawczym,
w czasie ktdrego nastepuje nie tylko teoretyczne zapoznanie si¢ z prawdami
wiary, ale wdrazanie do Zycia wiary, ze wszystkimi konsekwencjami moralnymi
i wlaczeniem do konkretnej wspdlnoty chrzescijaniskiej*®. Na zjezdzie katechetéw
marianskich w 1977 roku ks. Blachnicki stwierdzil: Cata nasza katecheza jest
obecnie w stadium zasadniczego, permanentnego kryzysu, ktéry polega na tym,
ze cho¢ katecheza z zatozenia ma spetniaé funkcje katechumenatu, faktycznie
nie posiada wszystkich elementow, ktére tworzq katechumenat i ktore nalezg do
istoty tej instytucji. Stqd plynie potrzeba uzupetnienia czy tez zasadniczej reformy
katechezy w kierunku wzoru, ktéry data nam tradycja chrzescijariska w instytucji
katechumenatu®.

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozna powiedzie¢, ze w procesie urze-
czywistniania si¢ Kosciota w ramach katechezy, musi by¢ uwzgledniony jej
wymiar eklezjologiczno-wspdlnotowy, zwiazany $cisle z aspektem persona-
listycznym. Niezwykle istotng role w funkcji wbudowywania wcigz nowych
pokolen w Kosciol odgrywa swiadectwo ,typu Pawlowego”, bedace skutkiem
osobowego spotkania z Chrystusem Zmartwychwstalym®. To $wiadectwo jest

8 Tenze, Ordo Initiationis Christianae Adultorum, ,Collectanea Theologica”, 43(1973),
f.1,s.51-55.

*  Fragment referatu pt. ,Wartosci wychowawcze ruchu oazowego”, wygloszonego na
zjezdzie katechetéw marianskich 25.01.1977 r., ,Oaza” 2002, nr 54, s. 8.

%0 Specyfika apostolstwa $wieckich — wedltug ks. Blachnickiego - polega przede wszystkim
na $wiadectwie ich zycia (por. KK 35, 12; DM 5). W zwigzku z tym ks. Blachnicki siegajac do
Nowego Testamentu rozréznia dwa typy $wiadectwa: typu Janowego oraz typu Pawlowego.
Typ pierwszy $wiadectwa (por. 1 J 1, 1-3) dotyczy faktu historycznego, a wiec rzeczywisto$ci
zewnetrznej, obiektywnej. Jest to §wiadectwo o tym, co apostolowie widzieli, styszeli i czego
dotykaly ich rece. Zupelnie inne jest $wiadectwo, ktorego typowym przedstawicielem jest §w.
Pawel (por. Dz 9, 3-6). Jego Zycie jest nieustannym dawaniem $wiadectwa o nowym zyciu jako
skutku spotkania z Chrystusem pod Damaszkiem. Dla Pawla bylo to spotkanie z Chrystusem
Zmartwychwstalym i Uwielbionym, a wiec z Jezusem, ktory zyje i z ktérym mozna si¢ spotkaé
w Duchu Swigtym. Swiadectwo Pawla jest wiec $wiadectwem wiary. Obydwa typy $wiadectwa
tworza calo$¢, zawsze tez musza wystepowac facznie i wzajemnie sie uzupelniaé, ale swiadectwo
typu Pawlowego jest w chrzeicijanistwie czyms fundamentalnym i koniecznym. Swiadectwo
typu Janowego jest takze $wiadectwem koniecznym, ale w stosunku do $§wiadectwa Pawlowego
jest ono czyms$ pomocniczym, czyms$, co warunkuje w jakim$ sensie tamto $wiadectwo. Nie
chodzi bowiem w pierwszym rzedzie o to, zeby zaswiadczy¢, ze kiedy$ na ziemi zyl Jezus, ale
przede wszystkim trzeba $wiadczy¢ o tym, ze Chrystus nadal zyje i dziala, ze jest Panem i moca
swego Ducha prowadzi ludzi do pelni Zycia przez zjednoczenie z Sobg. Wynika to wedlug
ks. Blachnickiego z istoty chrze$cijanistwa, ktore nie jest tylko jaka$ doktryng czy systemem
etycznym, ale to przede wszystkim Osoba Jezusa Chrystusa, ktéry dokonawszy dzieta odkupienia
zostal ustanowiony Kyriosem i ktory konstytuuje nowg rzeczywisto$é. Ta rzeczywistoscig jest
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fundamentalne, gdyz ma w sobie moc rozbudzania zywej wiary w Chrystusa. Nie
chodzi tutaj tylko o innych, ale i o samego $wiadczacego, gdyz nie mozna by¢
chrzescijaninem - zdaniem ks. Blachnickiego - jezeli si¢ nie potrafi swej wiary
przekaza¢ innym. Jezeli nie potrafi si¢ §wiadczy¢ wobec innych, to nie potrafi sie
zachowac¢ wiary dla siebie: Otz trzeba w tym punkcie zrewidowac nasz program
katechetyczny, sprawe postawic bardziej zdecydowanie i mocno oraz przejgc sie
tymi wypowiedziami Pisma sw., ktére mowiqg, zZe wyznanie wiary i Swiadczenie
jest konieczne do zbawienia (por. Rz 10, 9-19; 2 Kor 4, 13; Mt 10, 32-33)°".

Doprowadzenie do dojrzatosci chrzescijanskiej jest mozliwe tylko we wspdl-
nocie, w ktorej jest dawane $wiadectwo zywej wiary>2. Na katechezie winno
dokonywac¢ si¢ to poprzez swiadectwo samego katechety oraz w dazeniu do
realizowania przezycia wspolnoty w grupie katechizowanych. Podstawowym
zadaniem w tym kontekscie jest odnowienie wspdlnot rodzinnych, ktore by-
tyby w stanie jako Ko$cidt domowy przeja¢ funkeje katechumenatu. Doswiad-
czenia i badania wykazaty - nauczal ks. Blachnicki - Ze ludZmi wierzgcymi,
praktykujgcymi pozostajqg tylko te dzieci i ta mlodziez, ktora wychodzi z rodzin
praktykujgcych, ze srodowiska rodzinnego, w ktérym wiara jest praktykowana.
Te dzieci nawet bez nauki religii pozostajq wierzqgce i praktykujgce. Natomiast,
jezeli nie ma fundamentéw w Zyciu rodzinnym, to nawet nauka religii wiele nie
pomoze. Pomimo tego, Ze o tym wiemy, to nie potrafimy konsekwentnie dziataé
(..). Przysztos¢ Kosciota zalezy od odnowy rodziny, rodziny jako srodowiska wiary,
jako katechumenatu. W tym kierunku powinno rozpoczgc sie jakies dziatanie. Ale
niestety, wszyscy wierzq raczej w nauke religii>.

W zwigzku z tym jawi si¢ usilna potrzeba przywrédcenia i odnowy katechu-
menatu w zyciu wspoélczesnego Kosciola. Aby bowiem wprowadzi¢ cztowieka
w Zycie wiary i w zycie wspélnoty chrzescijariskiej, nie wystarczy sama katecheza,
chocby najlepsza. Stwierdzono, ze katecheza owszem, ale jezeli nie dojdzie do tego
praca w rodzinie jezeli nie bedzie Zycia w parafii jako wspélnocie, to sama katecheza
nie wystarczy. Jeden z francuskich teoretykow odnowy katechezy sformutowat teze,
ze katecheza, ktéra nie prowadzi do Kosciota, prowadzi do niewiary. Co to znaczy?
Katecheza ma prowadzi¢ do Kosciola, ale Kosciola w znaczeniu wspdlnoty, a nie
jakies abstrakcji. Katecheza ma wprowadzi¢ w Zycie wspélnoty koscielnej, czyli
ma spetniac role dawniejszego katechumenatu, ktéry wdrazat w zycie wspélnoty
(...). Te wszystkie analizy i doswiadczenia prowadzq do jednego wniosku: trzeba

bezposrednia, osobowa relacja czlowieka do Osoby Chrystusa i zjednoczenie z Nim w Duchu
Swietym. Zob. Swiadectwo wiary..., art. cyt., s. 83-86.

51 Tenze, Swiadectwo wiary..., art. cyt., s. 94-95.

2 Por. tenze, Analiza, diagnoza i terapia, ,Tygodnik Powszechny” 27(1973), nr 10, s. 1.

3 Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszqg godzine, Kroscienko
2002, s. 83, 86.
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przywréci¢ autentyczny katechumenat zyciu wspétczesnego Kosciota (...). To jest
funkcja Kosciola, o ktorej Kosciol musi stale myslec, o ktérg musi sig troszczyc™.

Postulaty te $cisle koreluja z tym, na co Pawet VI zwrécil uwage w adhortacji
Evangelii nuntiandi, méwiac, iz ,,przepowiadanie osigga swa pelng moc i znacze-
nie tylko wtedy, kiedy jest stuchane, przyjete, przyswojone i kiedy w tym, kto
je przyjmuje, wznieca przylgniecie calg duszg” (nr 23). Dlatego tez ,dzisiejsze
warunki coraz bardziej wymagajg katechizacji w postaci jakiego$ katechumenatu
dla mlodziezy i dorostych; tych, co poruszeni taska Boska, powoli odkrywaja
oblicze Chrystusa i czuja, ze koniecznie trzeba powierzy¢ Mu calych siebie” (EN
44). Z pewnosciag przepowiadanie dokonujace sie w ramach szkolnej katechezy
wiele pozostawia w tym wzgledzie do Zyczenia. Potrzeba wiec nadal dyskusji
i poszukiwan, nie tylko w gronie katechetow®, jak w obecnych warunkach
ksztaltowac katecheze na bazie zasad wypracowanych przez wspoétczesng teo-
logie pastoralna’.

54 Tamze, s. 34-35, 37.

> Zob.zbiorartykuléw [w:] S. Dziekonski (red.), Ewangelizowa( czy katechizowad? Warszawa
2002; tenze (red.), Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole, Warszawa 2002.

% Warto podkresli¢, ze Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae (1979) poszerza
pojecie katechezy i utozsamia jg z ewangelizacja. Co wigcej, mozna dostrzec, ze papiez rozumie,
iz w ramach samej katechizacji winna mie¢ miejsce ewangelizacja, szczegdlnie wyrazajgca si¢
w korzystaniu z odpowiedniego jezyka oraz metody bliskiej i zrozumiatej przez mlodych (por.
nr 18-20). Zob. A. Offmanski, Model katechezy ewangelizacyjnej w dokumentach Kosciota, [w:]
Ewangelizowaé czy katechizowad, s. 65-66.



