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Historiografia form poboznosci latwo ulega sugestii zrodel, ktore
dokumentujac wspolczesne sobie zachowania, rzadko zajmuja sig ich
geneza, a jeszcze mniej ewolucja pojmowania. Budowanie uzasad-
nien dla rozpowszechnionych praktyk bardzej sprzyjato szukaniu
w przesztoSci dowodow na ich prawomocnos¢, niz ukazywaniu
przemian. Dawno$¢ legitymowala, a rzutowanie wstecz biezacych
znaczen sptaszczalo perspektywe. W tym samym kierunku naciska na
piszacego terazniejszo$C. Socjologia 1 statystyka podsuwaja badaja-
cym dzieje precyzyjne narzedzia, niezbyt jednak zdatne do penet-
rowania odleglych odcinkéw czasowych. Zestawione obok siebie
kolumny czasowe liczb . zdaja si¢ wykazywaé niezbicie wzrosty
i regresy. W wielkim respekcie dla Scistosci kryje si¢ przeciez czgsto
niematy despekt dla odmiennosci. Setka oséb przy grobie meczen-
nika w II w. jest niepordéwnywalna z takaz grupa w V w., podobnie
jak tysiac pielgrzymow w XV w. 1 dzi§. Chyba Ze pominiemy pytania
o dyferencje postaw, rozumienia, motywacji, oczekiwan i funkcji, by
calg te réznorodnosé zamknaé generalizujaco w pojemnym terminie:
kult. Skoro jednak wysoce zroznicowana ilo$¢ opiera sie automatycz-
nemu przechodzeniu w jako$¢, warto czedciej niz to si¢ czyni,
przyglada¢ si¢ tej drugiej.

Gdyby diugie dzieje chrzescuansklego poszanowania dla szcza-
tkow czczonych postaci wyrazi¢ przy pomocy wykresu, to jego
ksztalt przypominalaby kontury gorskiego lancucha, z lagodnie
wznoszacymi sie na poczatku stokami, ktére na najblizszym teraz-
niejszosci odecinku opadaja znow wyraznie. Przy czym trzeba by
wlasciwie rysowaé kilka takich linii, oznaczajac nimi rozmaito$é
funkcji relikwii w postawach religijnych oraz parareligijnych.

W miare jak w Cesarstwie I-III w. upowszechnita si¢ pod wptywem
Wschodu idea szczgdliwej niesmiertelnosci, poganski kult zmartych
zyskiwal na znaczeniu. Holdy sktadane heroizowanym personom
i przodkom wyrazano przeciez nadal w miejscu pochowku i w prze-
konaniu o trwaniu jakich$ powiazan osobowosci nieboszezyka z jego
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cialem, przynajmniej do chwili jego rozpadu. Stypy i rocznicowe
uczty, refrigeria, urzadzane przy grobach w prymitywnym przekona-
niu, iz przebywajacy w nich maja takie same potrzeby jak zyjacy
1 oczeku]a pozywienia, ulegaly stopniowo uwznio$leniu, symbolizu-
jac dotaczanie uczestnikow obrzedu do niebianskiego bankletu do
jakiego zasiadaja zmarli. ChrzeScijanska wiara w zmartwychwstan.ie,
pojmowana nierzadko jako prosty powrot do pogrzebanego ciala,
sklaniata nawroconych do ulegania dawnym przyzwyczajeniom.

Troska o zabranie zmaltretowanego ciala czy niedopalonych
zwlok meczennika, by nie pozostawaty bez pochowku, odwiedzanie
grobu, refrigeria, wyrastaty ze wspolnego starozytnym cywilizacjom
dziedzictwa czci i pamieci o bliskich zmartych. Duchowa wigz
z wehodzacymi na miejsce bohateroéw i przodkow swiadkami wiary
wyrazata si¢ w szukaniu u nich orgdownictwa. Wiara w swigtych
obcowanie mieszata si¢ pI'ZCC]CZ z ludowymi wyobrazeniami o nad-
naturalnej mocy samych relikwii i uzaleznianiem od ich bliskosci
oczekiwanych profitow wiecznych i doczesnych. Nawiazanie bezpo-
sredniego kontaktu ze $wigtym miato si¢ wyrazac¢ w przybyciu do jego
grobu, a grzebanie obok niego innych zmartych zapewni¢ im
przemozng opieke i obrong w dzien Sadu.

Formy czci dla cial m¢czennikow, znane z Acta martyrumiapologii
II-111 w., 53 jednak wielce dyskretne w poréwnaniu z pozniejszg ich
wybujalosmq Prawie nigdzie nie dzieli sig jeszcze szczatkOw, ani nie
przechowuje ich poza grobem. Skromne przejawy poczatkowych faz
kultu relikwii tlumaczy brak wolnosci Kosciola i obawy przed
skutkami kopiowania zywych wzoréw poganiskich’. Po konstantyns—
kim przetomie opory ostably, a dawne przyzwyczajenia masy $wie-
zych neofitéw daly o sobie zna¢ i w kulcie meczennikow. Nad
skromnymi grobami wyrastaty bazyliki, rocznice meczenstwa gro-
madzily thumy. Patnikom nie wystarczal udzial w liturgii czy
wystuchiwanie pasji. Zdobili kwiatami plyte grobu, calowali ja,
polewali pachnacym olejkiem lub winem, czasem za$ zagodnie
z 7apozyczona, a nie oczyszczong jeszcze z przesadow tradych,
wlewali plyn przez speqdlny otwor do wngtrza, by ucieszy¢ sw1§tego
Zyw1o%owa uroczystos¢ przeksztalcata si¢ w ludowa zabawe z tan-
cami, a refrigerium zamieniato si¢ w obzarstwo i pijanstwo.

Biskupi usifowali uszlachetni¢ takie przejawy poboznosci, jak
wynika chocby z relacji Paulina z Noli czy Augustyna. lluminacje,

' P.Sé&journé, Reliques, w: Dictionnaire de theologie catholique, t. 13: 1936, kol.
2323-30; M. Sim o n, Cywilizacja weczesnego chrzescijanistwa, I-IV w., Warszawa 1979,
s.302-303; H. D e le h ay e, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 1912, s. 30, 35;
R. Newald, Nachleben des antiken Geistes im Abendland bis zum Beginn des
Humanismus, Tiibingen 1960, s. 84-85.
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hagioterapia, dary i wota w ksztalcie uzdrowionych czlonkow ciata,
pocieranie grobu skrawkami materiatu, ktory z pamigtki stawat si¢
wtorng relikwia, grozily materlahzaqq 1 fetyszyzacja nazbyt roz-
budowanego kultu swigtych. Poganie powtarzali: oto chrzescijanie
czynia z ludz poibogow.

Biskupi i teologowie, zdajac sobie sprawe z mocy zywiolu,
usitowali uczyni¢ zen sile nosna i sktaniali si¢ czesciej ku korygujace;j
akceptacji, niz odrzuceniu. Cyryl z Aleksandrii, Euzebiusz i Teodoret
wyjasniali oponentom, ze chrzescijanie czczac swoich meczennikow
nie deifikuja ich. Augustyn rozrézniwszy kult adoracji (latriae)
nalezny samemu Bogu od kultu mitosci i komunii, adresowanego do
jego ludzkich przyjaciét, thumaczyt, ze nie im, lecz Bogu wznosi si¢
koscioly. C6z jednak znaczyly te niuvanse, skoro terminu basilica
martyrum uzywali 1 biskupi, wyglaszajacy wewnatrz panegiryki ku
czci bohaterodw wiary.

Poruszony egzageracjami masowego kultu Wigilancjusz, prezbiter
z Tuluzy, twierdzit w 403 r., iz wierni gromadzacy si¢ przy grobach
meczennikow nie odrézniaja adoracji od nizszych postaci czci
i uprawiajg idololatri¢, a pod pozorem religijnosci do Kosciota
wprowadzone zostaly poganskie zwyczaje. Polemike podjat Hiero-
nim: to cze§¢ dla bozkow byta obrzydliwoscia; oddawana Swigtym
jest na swoim miejscu, a podobienstwa nie oznaczaja zaleznoSci.

Zderzenie obu skrajnych stanowisk bylo wyrazem typowych,
‘powracajacych przy nastepnych falach masowej chrystianizacji,
probleméw inkulturacji: nowe upowszechnia si¢ tym latwiej, im
szerzej asymiluje zastane wyobrazenia i postawy. Ceng liczenia sig
z oczekiwaniami thumow naplywajacych koniunkturalnie do Kos-
ciola stanowi proporcjonalny do ustepstw stopien synkretyzmu.
Ros$nie wtedy przepas¢ migdzy dwoma wersjami chrzedcijanstwa:
oficjalna i rozpowszechniona. Elity usituja ja zmniejszaé przez
dorabianie teoretycznych podstaw do istniejacych praktyk tak, by
miescily si¢ w systemie teologiczno-dyscyplinarnym, stajac sig¢ z cza-
sem jego czeScia. Skrajne wybujatosci usituje sie przycinaé. Kanoni-
zowanie pragmatyki uspokaja odpowiedzialnych, a jej urzgdowa
wyktadni¢ ma krzewi¢ nauczanie. Dzieje duszpasterstwa wykazuja
jednak, ze potoczne pojmowanie rytu dtugo i znacznie réznito si¢ od
odgérnie pozadanego.

Wigkszos¢ chrzescijanskich pisarzy i pasterzy dzialala tedy w prze-
konaniu, ze da si¢ przejaé stare formy kultowe i tchnaé w nie zupeltnie
nowego ducha. Przeciwstawiali wigc cnoty meczennikow ludzkim
przywarom heroséw i bostw Olimpu, jakby mozna bylo wywyzszaé
pordéwnujac i zachowaé rozdzielno$¢ porzadkéw. Tolerowali biesia-
dy ku czci $wigtych, thumaczac za Augustynem, ze ich nasladowanie
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nadaje si¢ do tego znacznie lepiej. Usitowali tez relatywizowac cuda,
najsﬂmejszy magnes pielgrzymek, by te nie staly sig glownym
kryterium $wigtosci, sprowadzanej do magicznej mocy. Nie wszyscy
przeciez mieli wiare tak o$wiecona, jak doktorowie Kosciota. Czego
innego nauczamy, a co innego musimy tolerowa¢ — ubolewal
Augustyn. Byl swiadom napigcia 1 rozziewu migdzy za}ozenlaml
a mozliwosciami realizacji, mi¢dzy gloszeniem a percepcja’.

Interwencje biskupow i synodoéw wyparly z bazylik bankietowe
formy honorowania $wietych.. Pospolite ucztowanie zastepowatla
Eucharystia. Nie wysublimowalo to przeciez do konca stosunku do
relikwii, na ktore zapotrzebowanie rosto. Podnosity prestiz kosciota
i miejscowosci, poprawialy poczucie bezpieczenstwa i opieki. Upew-
niaty o tym wiesci o cudach, jakie mialy si¢ dokonywac przy §wietych
szczatkach. Zaczynalto si¢ wydobywanie ich z grobdw, przenoszenie
z cmentarzy do $wiatyn czy w inne strony. Pozyskiwano je droga
darowizny, kupna, kradziezy. W miar¢ popytu rosta podaz Pojawity
si¢ fatszywe relikwie, mnozenie przez chciwos¢ 1 naiwnosc. Pobozni
wyprawiali si¢ do Ziemi Swietej szukajac szczatkow Apostotow
i innych postaci biblijnych. Mnisi upowszechniali kuit mgczennikow,
niektorzy z nich obnosili i sprzedawali relikwie.

Poszukiwania ciat czczonych os6b przynosily rezultaty, marzenia
si¢ speinialy. Wielu wiernych dawalto wiare snom i kopiac ziemie,
odnalezione kosci przypisawato mgczennikom. Pozyskiwanie ich ta
droga upowszechnito si¢ w pdinocnej Italii, gdy w 386 r. zaczgto tam
zaprowadzaé rzymski zwyczaj umieszczania w oltarzu relikwii,
rzadszych w tych okolicach. Inventio nieznanego miejsca spoczynku
szczatkow meczennikow Gerwazego 1 Protazego w Mediolanie,
przeniesionych solennie do katedry, dala poczatek polularnemu
w Europie kultowi. Przyczynita si¢ do tego nie tylko fama cudow, ale
i to, ze $w. Ambrozy przetamujac zachodnie obyczaje, obdzielit
czastkami znaleziska biskupow wielu miast w Italii, Galii i Afryce.

Synod w Kartaginie (401) zakazal budowania oftarzy na podstawie
takich prywatnych objawien. Augustyn uwazal, iz dane we $nie przez
$wigtego polecenie podniesienia jego kosci nie musi §wiadezy¢ o jego
woli, skoro o zyjacym mozna $ni¢ bez jego udziatu. W koncu jednak

2 F.Stopniak, U2rddel chrzeicijahistwa. Archeologia, Warszawa 1982, s. 110,
116; A.G. H a m m a n, Zycie codzienne w Afryce Pélnocnej w czasach sw. Augustyna,
Warszawa 1989, s. 340-342; M. Sim o n, dz. cyt.,s. 250; P.Séjourné,dz. eyt., kol.
2330-33; R. Newald, dz. cyt,, s. 101; E. Demm, Zur Rolle des Wunders in der
Hez]zgkeztskon eption des Mzttela/teis, Archiv fiir Kulturgeschwhte Bd 57: 1975, s.
301-305; B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der Antike und das
Pilgerwesen in der alten Kirche, Regensburg 1950,s. 57; H. D eleh ay e, dz. cyt., s. 34;
E.Vacandard, Ftudes de critique et d’histoire religieuse, t. 3, Paris 1912, s. 145-158.
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i biskup Hippony zaczal przywiazywa¢ wage do owych wizji.
Dawniej pisal, iz wiara jest silniejsza, gdy nie potrzebuje cudow,
pietnowal donatystéw, ze zbieraja trupy, przechowuja ich krew
1 czcza odrobing ziemi, przyniesionej z Palestyny. U schytku zycia
bedzie usitowal przelamywac sceptycyzm pogan wyliczajac w De
civitate ‘Dei mnostwo cudéw. Bedzie sie tez troszezyt o urzadzenie
kaplicy na przyjecie czgsci szczatkow $w. Szczepana, ktorych nie-
zwykta ppularnos¢ w Utyce zaczela sie od znalezienia dokonanego
dzigki wizji kaptana Lucjana (Jerozolima 415 r.)

Na Zachodzie nieco dluzej pamigtano o rzymskim prawie zakazu-
jacym naruszania grobu, co uznawano za profanacj¢. Na Wschodzie
czyniono to bez oporéw. Do Konstantynopola, nowej stolicy,
ubogiej w §wigte ciata, sprowadzono w 356-7 r. kosci §§. Tymoteusza,
AndrzejaiLukasza, a w ciagu V w. wielu innych. Zachod pokonywat
wolniej swe opory przeciw ekshumacjom, przenoszeniu czy parcelacji
szczatkow. Translacje do Rzymu z podmiejskich cmentarzy zaczely
si¢ w polowie VII w. i byly sporadyczne. W 757 r. papiez Pawel
I sprowadzit do kosciota $w. Sylwestra mnostwo relikwii, a Paschalis
I (817-24) kazal przenies¢ do bazylik rzymskich tacznie 2300 ciat
swigtych, ku wielkiej satysfakcji obstugujacych te miejsca duchow-
nych oraz patnikow. ,

Umieszczane w kodciotach szczatki ludzkie stawaly sig coraz
bardziej centrum religijnej uwagi. Budowano nad nimi konfesje,
a liturgi¢ sprawowano juz nie na prowizorycznym ottarzu po-
stawionym obok grobu, lecz na nim. W trosce o zapewnienie
regularnej stuzby godnej meczennika, papieze V-VI w. zaktadaé beda
klasztory przy znaczniejszych kosciotach, by mnisi $piewali tam
wigilie 1 odprawiali aniwersarze.

Nie obfitujace w ciata $wigtych okolice, pomniejsze koscioty, a tym
bardziej prywatne osoby miewaly trudnosci w zaopatrywaniu si¢
nawet w drobne fragmenty upragnionych szczatkow. Ubiegano si¢
wiec i o relikwie wtorne, reprezentujace, uzyskiwane przez kontakt
z autentykiem, zwane rg¢kojmia czy dowodem milosci ze strony
$wietego (pignora sanctorum). Bylo to ptotno (brandeum), w jakie
zawijano kosci $wietego, byl olej z lampy plonacej przy sarkofagu,
zebrany zen mech czy pyl, albo szata potozona na grobie, zwlaszcza
na konfesji $w. Piotra w Rzymie (palliola). Po taka relikwi¢ chodzili
wierni na Watykan do VIII w., zanim nie przeksztalcita si¢ ona
w paliusz dla arcybiskupow.

Rzym, podobnie jak inne osrodki chlubiace si¢ pierwszorzgdnymi
relikwiami, strzegl ich pilnie. Gdy zona cesarza Maurycjusza,
Konstantyna, prosita Grzegorza I o glowe sw. Pawla dla nowego
koSciota w Konstantynopolu, otrzymala odpowiedz, iz nie jest
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zwyczajem Rzymian wyzbywac si¢ cial meczennikdw, bo naraza to
wiernych na niebezpieczenstwo. Papiez wspart swa odmowg niesa-
mowita opowiescia o przypadkowym otwarciu grobu sw. Wawrzyn-
ca, co dla spogladajacych na szczatki, nawet bez zamiaru uszczknig-
cia ich, stato si¢ przyczyna $mierci w pare dni. Wysylajac petentce na
pocieche opitki z kajdan Pawlowych oraz ptotno potozone na kosci
Apostota, papiez polecat umiesci¢ je w konsekrowanym kosciele. Dla
podniesienia rangi wtornej relikwii dodawal, iz ongis, gdy Grecy
powqtplewah w warto$¢ owego brandeum, papiez Leon 1 przec1aj je
nozycami i z materialu wyplynela krew?. Czyh obecnos¢ Swigtego
zapewnia ochrong i pomoc, a miejsce wybral on sam. Nie mozna
frustrowaé wiernych i gniewac patrona, ktory moglby si¢ zemscic za
naruszenie jego spoczynku, a tym bardziej usuwanie go z jego
siedziby. Kto nie chce don pielgrzymowaé, ma si¢ zadowoli¢
wtornikami, ceniac je jako przekazniki mocy oryginahu.

Innym ekwiwalentem szczatkow meczennikow, stanowiacych za-
sOb narastajacy, a nie zamknicty, wigc tatwym do eksploatacii,
zaczely sie stawac¢ od konca IV w., rownoczeénie na Wschodzie
i Zachodzie, ciala wyznawcow, czyli biskupéw i mnichéw, potem
takze wladcow, okrzyknietych Swigtymi. Relikwie te, cho¢ bez
stygmatu martyrium, takze mialy w sobie cudotworcze 1 uswigcajace
moce. Prototypem czczonego na sposob meczennikéw (konfesja
i $wiatynia) patrona stat si¢ §w. Marcin z Tours (+397). U grobu
wyznawcow zapanuje ta sama atmosfera, co przy relikwiach meczen-
nikéw: oblegna je thumy przenikniete zarliwa czczig 1 oczekiwaniem
uzdrowied. Magicznie zorientowana poboznos¢ mas i §wigtose
mierzona cudownoscia stana si¢ na dlugo wielkim problemem
pastoralnym. Spofeczno-spontaniczny charakter kanonizacji grozit
nie tylko niekontrolowanym pomnazaniem postaci nieznanych poza
lokalnym kolendarzom koscielnym, ale i zastgpowaniem cnodt mira-
kulami, a terapii ducha ~ leczenim ciata. Mato pomagaty nawotywa-
nia Augustyna czy Grzegorza Wielkiego, iz cuda milosci i oddania
Bogu wiecej znacza, niz uzdrowienia. Wspomniany synod w Kar-
taginie usitowat ustali¢ kryteria uznawania za $wigtego: wiarygodny
zywot, lokalna tradyja, zbadane relikwie, kult zatwierdzony przez
biskupa. Sny i wizje nie starcza. O cudach nie wspomniano.
Kapitularze karolinskie podejma dawne obiekcje Augustyna i Grze-
gorza: cuda moga by¢ rzekome i dzia¢ si¢ takze za sprawg diabla,

3 P. Rousset, Le sens du merveilleux a I'époque féeodale, Le moyen Age, t. 62:
1956,5.25-26;P.S éjourn e, dz cyt., kol. 2333-38; A.G.H a m m a n,dz. cyt.,s. 339,
342, 344-349; H. Fichtenau, Zwn Reliqguienwesen im fritheren Mittelalter,
Mitteilungen des Instituts fiir osterreichische Geschichtsforschung, Bd 40: 1952, s.
65-66.
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przed czym przestrzega juz Ewangelia. Swietych lepiej nasladowag,
niz nosi¢ w woreczku ich relikwie.

Poboznos¢ mas, co charakterystyczne, wyprzedzata oficjalny kult
i doktryne, wymuszajqc swa sila i trwaloécia tolerowanie, a potem
uznanie przez duszpasterzy. Poparta przez autorytety pragmatyka
z czasem sama stawala sie norma spoleczna. Zwyczaj stawal si¢
prawem, wymierali oponenci. Przywykali nawet intelektualisci no-
wych pokolen. Czas budowal tradycje. Wycofywanie sig z niej, nawet
gdy nie chodzilo tu o wielka Tradycje wiary, wstrzasngloby zaan-
gazowanymi autorytetami. Nabieralo bowiem rangi sumujace sig
swiadectwo kolejnych generacji wiernych, ich wiadcow 1 biskupow.
Inaczej nalezatoby — zauwazyl wprost Hieronim — uznaé tylu
uczestnikow translacji i pielgrzymek — za $wictokradcow, czy nawet
ghupcow, gdy przybywali do bazylik meczennikéw lub przenosili
w ztotych naczyniach rozkladajace si¢ szczatki.

Wobec legitymizacji wybujatego kultu relikwii, tematem teologicz-
nej refleksji stawato si¢ zglgbianie relacji miedzy swigtym, a jego
ziemskg powloka. W kazaniach do wiernych wigkszo$¢ Ojcow
Kosciota zda si¢ podziela¢ symplicyzm potocznych wyobrazen: ciata
$wietych, to oni sami, stale zyjacy i dzialajacy. W 365 r. w glebi
Mezopotamii rozlega si¢ glos Efrema: ,,Oto zycie w koSciach
meczennikow! Kto chceialby powiedzieé, ze nie zyja? Oto zyjace
groby, kt6z watpilby w to?”” W nastepnym stuleciu Teodoret z Cyru
uderzy w podobne tony, a biskup Rouen, Wiktrycgjusz, bedzie
-gratulowal swym wiernym uzyskania relikwii: ,,Oto mnostwo swig-
tych przybywa do nas”. Obecnym w swych szczatkach patronom
biskup przypisywal wrecz sakramentalna moc uswigcania, odnoszac
do nich stowa Chrystusa: , komu grzechy odpuscicie”. Podobna
przesade napotkac mozna u Ambrozego, ktory podczas pogrzebu
swego brata w krypcie sw. Nazariusza, wolatl: ,,Oby strumienie
swigtej krwi przenikajac szczatki bliskich oczyscily je”’.

Licentia poetica czy rhetorica nie thumacza tu wszystkiego, jeshi
pamigtac o stuchaczach, utwierdzanych w przekonaniu, ktoére wyma-
galo akurat korygowania. Oczywiscie, w nauczaniu przeplataly si¢
rozne watki. Jan Chryzostom przypominal, iz oczekujace chwaleb-
nego zmartwychwstania ciata meczennikow, to nieustajace kazanie,
zachecajace wiernych do mestwa. Chrzescijanie mogli jednak stuchad
selektywnie i czynili to. Ludowa teologia serca wyprzedzata zdecydo-
wanie racje wytaczane w uzasadnieniach kultu relikwii przez intelek-
tualistow. To oni stawali si¢ uczniami swoich stuchaczy. Maksym
z Turynu zapewne bardziej trafial do wiernych, gdy glosit im, ze

*P.Séjourne, dz. cyt, kol. 2337-40; E. D e m m, dz. cyt., s. 316.
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dzieki relikwiom zamleszkaja znimi $wigci, ktorzy strzega czcicieli na
ziemi i przyjmujg po $mierci, ratujac od grzechu i piekta, niz kiedy
dodawal, ze relikwie nie pomoga bez nasladowania §wietych. Najbar-
dziej wnikliwe dociekania rodzajow wigzi i roznic migdzy relikwiami
a Swigtym, dokonane na Wschodzie przez Grzegorza z Nysy,
a u facinnikéw przez Augustyna (wykorzystane potem przez Toma-
sza), miaty staby wplyw nie tylko na postawy mas, ale i na praktyki
samych pasterzy.

Glownym atutem relikwii dla ludzi IV-V w. byly zdzialane przy
udziale tych szczatkdéw cuda, ktorych nie kwestionowali ani trak-
tujacy je transakcyjnie czy wrecz magicznie maluczey, ani bardziej
ostrozni, lecz porwani ogdlnym entuzjazmem Ojcowie. Bazyli,
Grzegorz z Nazjanzu, Ambrozy, Augustyn, przekonani sa wraz
z wiernymi o realnych uzdrowieniach przez relikwie $$. Feliksa,
Gerwazego czy Szczepana. Czcimy $wigtych uroczyscie — powiada
Grzegorz z Nazjanu — bo c¢i wypedzaja szatana i lecza chorych,
ukazuja si¢ i przepowiadaja przyszios¢. Ciata $wigtych maja taka
moc, jak ich dusze, a mata czastka, jak cale corpus. I te odrobiny
—~ powtarza WlktryCJUSZ — chronig i oczyszczaja wiernych oraz sa
instrumentami cudow. Fragmentarycznej teologii, w ktorej posred-
nictwo §wigtych stawato si¢ tak wszechstronne, z czasem przechodzac
w rodzaj lokalnego lub rzeczowego monopolu, albo nawet auto-
nomii, grozito oderwanie od podstawowych prawd chrystologii.
W centrum przezycia religijnego stawato uzdrowienie, wiara mieszata
si¢ z wierzeniami, nadzieja ulegala sekularyzacji, a poboznos¢
urzeczowieniu.

Nie byl to pierwszy ani jedyny dylemat dziejow chrzescijanskiej
inkulturacji: pozostawic¢ zywiol samopas, ostrzegajac z daleka przed
naduzyciami, czy usitowa¢ nad nim zapanowac, wzbogacajac przezy-
wanie sacrum. W mtodych Kosciotach barbarzyncoéw samo skoncen-
trowanie kultu w $wiatyni stanowilo problem. Synody Swewow
i Wizygotow w VI-VII w. usilnie zalecaja sprawowanie liturgii
i udzielanic sakramentéw nie na grobach, ale przy relikwiach
umieszczonych w §wiatyniach. Zakazano tez biskupom (Braga, 675
r.) praktyki uznanej za proéznos$¢ i pozor swietosci. Oto niektorzy
z nich, przybywajac do kosciota w dniu meczennika, wieszaja sobie
na szyi jego relikwie i kaza si¢ duchowienstwu obnosi¢ na sedia
gestatoria, jak relikwiarz. Jak ongi$ lewici arke, tak skrzynie
z relikwiami maja nies¢ dlakom a jesli czynia to biskupi, to idac
z innymi w procesji, pieszo.’

5 E.Demm,dz cyt.,s. 301-305,315-317; P.S € j o u r n é,dz. cyt., kol. 2340-47; A.
Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej, Warszawa 1987, s. 75.
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Trudno w religijnosci rodzacego si¢ sredniowiecza odnalez¢ dawne
postawy wobec meczennikow, kiedy to chrzescijanie wielbili Boga,
ktory dal ludziom moc upodobnienia si¢ do jego ukrzyzowanego
Syna, za$ prosba o wstawiennictwo dotyczyla gtownie wytrwania
w wierze 1 mitosci. Juz nie $wigtos¢ osoby stawata si¢ jedyna racja czci
relikwii, lecz ich cudowna moc, ktorej byty narzedziem w reku Boga
tub ktora promieniowaly coraz bardziej samodzielnie. Swiety byl
blisko. Jego cialo przestalo by¢ martwe i stawalo sie znow narzedziem
duszy. Relikwie utrwalaly obecnos$¢ wyrdznionych zmarlych. Ci
mogli si¢ nadal postugiwaé swym cialem na rzecz czcicieli nawet
bardziej operatywnie, niz za ziemskiego zycia. W miar¢e bowiem
dzielenia ciala, jego moc nie malata, a wraz z mnozonymi czastecz-
kami dzialala na wielu migjscach. Owa multilokacja radowata
wiernych, ktorzy posiadane partykuly traktowali czesto jako btogo-
stawiona obecno$¢ czczonej postaci.

W przemianach spoteczne] percepcji relikwii dochodzity do glosu
archaiczne tendencje. Znane wielu kulturom sakralizowanie ciata
zmartego (np. egipskie mumifikacje mialy wyraza¢ rodzaj iden-
tyfikacji z Ozyrysem) sklanialo do traktowania nieboszczyka jak
zywego. Idealizacja zwlok dotyczyla najczesciej ich wzglednie trwa-
lych elementéw. Twardos§¢ kosci symbolizowata nieprzemijalnosc,
w przeciwienstwie do kojarzonej z nietrwaloscia migkkosci ciala.
Czaszka miala tu wartosc¢ szczegolnq, przypominajac twarz i zycie.
Przedzial zas$ migdzy zyciem a sm1erc1q nie rysowat si¢ tak wyraziscie
w $wiadomosci zbiorowej, jak winno to wynika¢ z antropologii
-chrzescijanskiej. Dwoista wizja rzeczywistosci, dzielonej przez filozo-
fow i teologdéw na empiryczng i nadzmystowa, przyrodzona i nad-
naturalna, ciagle konkurowala z rozpowszechnionym postrzeganiem
Swiata, w ktorym obie te sfery przenikaly sie wielokro¢, a granice
miedzy nimi ulegaty zatarciu. Nawet umarli nie odchodzili od razu
1 nieodwolalnie, pojawiajac si¢ fatwo w dawnej postaci. Na catym
Zachodzie zdarzalo sig, iz sadzono i skazywano zmarlych. Na
wytoczony poSmiertnie papiezowi Formozusowi w 897 . proces
przyniesiono jego trupa, a po skazaniu wrzucono go do Tybru®.

Swieci Sredniowiecza traktowani sa i zachowuja sie w swych
grobach jak zywi. Po zgonie nadal troszcza si¢ o swoich wiernych, nie
tylko na zasadzie wstawiennictwa dusz zbawionych. Uzdrawiaja,
wybawiaja od burz i pozarow, ratuja od suszy, opetania, utonigcia,
rozbojnikow, demaskuja klamcow. Dbaja przy tym i o swoje

¢ J. Delumeau, Ewropa zaludniona widmami, Znak, r. 28: 1976, s. 1400-1; J.
Waardenbur g, Religieireligia. Systematyczne wprowadzenie do religioznawstwa,
Warszawa 1991,s.20; L.V. T h o m a s, Trup. Od biologii do antropologii, £6dz2 1991, s.
47,94, 97, 118-120; P. A ri¢s, Czlowiek i Smieré, Warszawa 1989, s. 26.
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interesy, potrafia by¢ pamiegtliwi. Oczekujg materialnych darow
i cofaja dobrodziejstwa niewdzi@cznikom co nie przyniesli obiecane-
go wotum. Fizycznie obecni $wigci maja pomoc w poznaniu prawdy
i zachowaniu prawa. Na koScielne zgromadzenia przynosi si¢
relikwie, oczekujac od przemoznego patrona inspiracji oraz potwier-
dzenia podejmowanych postawnowien. Latwiej wtedy egzekwowac
np. treuga Dei, zaprzysi¢zony na relikwie. Osadza si¢ je w kosciele
przed dokonaniem na jego rzecz darowizn, gdyz ich wiascicielem nie
jest kler, lecz S$wiety. Szczeg6lnie wazne dokumenty dotyczace
sanktuarium sporzadzano w paru egzemplarzach, sktadajac jeden
w sarkofagu lub obok, pod bezposrednia opieka zainteresowanego.
W razie zagrozenia koscielnych wilosci, niesiono relikwie na kwes-
tionowane role czy do sagdu. Dla odstraszenia wroga lub opasania
obleganego grodu moca, obnosi si¢ wokol murow relikwie. Ich
posiadanie napawato wojsko otucha, a krolowie gromadzili je, by
wzmoc swoja sile.

Interwencje §wietych sa niczwykle konkretne, a w razie potrzeby
osobiste i widzialne. W otoczonym przez Stowian Patras mieszkancy
patrza, jak ich Andrzej apostol walczy konno z barbarzyncami.
Z wdzigcznosci ofiarowano mu caly tup. Topos militarnego an-
gazowania si¢ patronow w bitewne potrzeby bedzie powracat przez
wieki. Mieszkajacy w swym sarkofagu $wigci udziela ja si¢ i w po-
mniejszych sprawach. Ujawniaja falsz karzac doraznie tych, ktorzy
przyzywaja ich na $wiadkow wbrew prawdzie czy krzywoprzysiggaja
na ich grobach Gdy zlodziejka chce w ten sposob dowies¢ swej
niewinnosci, sztywnieje jej reka. Krol Chilperyk, ztamawszy w 583 1.
przysiege, poleci} podczas wjazdu do Paryza nies¢ przed soba
mnostwo relikwii, by chronily go przed pomsta tych $wigtych, na
ktorych przyswgga} Surowe sankcje nakladaja tez $wigci na tych, co
naruszajq ich wlasnos¢. Krol Pepin zostaje poturbowany przez §w.
Remigiusza, gdy zajal posiadlosc kosciota w Reims. Sw. Julian zsyta
ogien na diakona, ktory zagarnat jego owce. Sw. Wincenty, ktoremu
nie odpowiada sacswdz_two pochowanego obok ztoczyncy, wyrzuca
po prostu jego trumng przez okno. Dobro¢ i bezinteresownoéé
haglograﬁcznych op0w1esc1 kontrastuje z przyziemnoscia niektorych
przymiotow przypisanych §wictym w mirakulach’.

Obecny w swych szczatkach §wiety uczestniczy we wszystkim, co
go dotyczy, sankcjonujac nawet moralnie podejrzane sytuacje.
Zdobyto czy wydarto podstepem jego relikwie? Widocznie poprzedni

"A. Guriewicz, dz. cyt, s. 70-72, 75-80; G. Duby, Czasy katedr. Sztuka
i spoleczenstwo, 980-1420, Warszawa 1986, s. 273; P. Rousset, dz. cyt., s. 73; H.
Fichtneau,dz cyt,s. 69-71; G.Scheibelreiter, Das Wunder als Mittel der
Konfliktbereinigung, Archiv fiir Kulturgeschichte, Bd 74: 1992, s. 259-261.
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posiadacz nie dos¢ czcil swigtego, skoro ten mogac nie bronit si¢
przed gwaltowna translacja. Duchowni stuzac $wigtemu i bytujac
dzigki jego hojnym czcicielom, podzielaja ich oczekiwania. Roz-
glaszaja uzyskane przy grobie dobrodziejstwa, ale i cuda kary,
dosiegajace] nielojalnych kontrahentéw patrona. Uznaja jednak, ze
i Swigty ma si¢ wywiazywac z roli protektora wzgledem stawiacej go
spolecznosci. Juz za Merowingéw zdarza sig, ze zawiadujacy sank-
tuarium mnisi, wobec opieszalego swigtego, ktory sprawil zawod
swoim wyznawcom, stosuja srodki przymusu. Oto w koSciele milkng
psalmy i hymny pochwalne, a gréb zostaje zarzucony cierniami. Albo
wystawine na oltarzu relikwie zostaja dostownie ponizone przez
postawienie ich na podtodze. I nie jest to zamierzona profanacja, ale
z jednej strony zademonstrowanie zniewagi, jakiej doznal Swigty
w opactwie gnebionym np. bezkarnie przez poteznego feudala
z sasiedztwa, a z drugiej — rodzaj pokuty wymierzonej niedbalemu
0 swg siedzibg i ludzi patronowi. Zastosowano don bowiem prawo
oporu poddanych wobec seniora, ktory zawiodl; nie wype}m} wszak
powinnosci. Mogl i powinien chromc a zaniedbal tego Trudno
o dokladniejsze przemieszanie pouadkow religijnych i spotecznych,
wiary 1 wierzen, sacrum i profarum, respektu i spoufalenia.

Nie tylko wierni, ale i pasterze celtyckich i germanskich ludow
wlaczali si¢ w te gromkie chory slawiac po swojemu $wietych
cudotworcdw 1 ich relikwie. Dla ogromnej wiekszosci mato juz
znaczyta nauka Ojcow zachodnich o $wigtych, podsumowana przez
Izydora z Sewilli (-+636), ktory przypominal: mgczennikow czcimy
kultem mitosci i komunii, jaki przystoi tym bozym ludziom; ale nasza
cze$¢ dla ich szczatkow jest tym pobozniejsza, im wigksza jest nasza
pewnos$¢, ze chwalebnie ukonczyli swa walke. Nasladowanie przy-
kiadu $wigtych nie stalo juz w centrum Owczesnej religijnosci. Inne
byly powody powszechnych pragnien, by relikwie posiasc, nawiedzic,
dotknac. Wyrazicielem tych postaw moze by¢ Grzegorz z Tours
(+594), ktoérego (De gloria martyrum) $w. Mikolaj interesuje tylko
ze wzgledu na wydzielajacy sie z jego relikwii i grobu olejek.

Zamiana cudu na cudownosC, pragnien duchowych na gtod
sensacji, medycyny dusznej na melesnao prosby na nacisk, wdzigczno-
Sci na transakcj¢, a zawierzenia na oczekiwanie dutomatycznych
efektow, nie stanowily jedynego zagrozenia kultu nazbyt usamodziel-
nionych- wzgledem Boga $wigtych i ich nadmiernego wiazania
z doczesnymi szczatkami. Relikwie stawaly si¢ bowiem rodzajem
sakramentalnej obecnosci. Grzegorz Wielki, mocno przeciez propa-
gujacy czes¢ swietych, byl dos¢ powsciagliwy tak wobec kultu

®H.Fichtenau, dz cyt,s. 68,73; A. Guriewicz, dz cyt., s. 78.
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obrazow, jak relikwii. Ganil przesad tych, co sadzili, ze ich Swiety jest
obecny i pomocny tylko w migjscu spoczynku jego ciata. Swieci moga
czyni¢ cuda wszgdzie. — przypominal w Dialogach. Te za$ sa
potrzebne szczegolnie tam, gdzie stabi duchem mogliby watpic¢, czy
meczennik jest obecny, by ich wyshuchaé. Jednoczesnie zachgcat
poboznych, by nie fatygowali si¢ zbytnio z pielgrzymka. Tym wigksza
zashuga ich wiary — wyjasnial — gdy mimo nieobecnosci relikwii nie
zwatpig w wyshuchanie. Wszak sam Chrystus uznal, ze jesli nie usunie
ludziom sprzed oczu swego widzialnego ciata, nie pojma duchowe;j
mitoéci. Subtelne te rozréznienia, wynikajace z obawy przed konsek-
wencjami nadmierngo materializowania tego, co duchowe, stanowi-
- 1y, mimo koscielnej i teologicznej pozycji autora, glos wotajacego na
puszczy.

W VIL-VIIT w. szybko przybywalo relikwii na Zachodzie. Koscioly
merowinskiej Galii stosowaly bez oporu translacje, inwencje 1 dziele-
nie takze malo znanych relikwii. Karolingowie domagali si¢ ich od
papiezy dla fundowanych katedr 1 klasztorow. Nie zadawalaly ich
brandea, zadali prawdziwych kosci. Przez alpejskie przelecze ruszyly
na poinoc kawalkady, wiozace z honorami ludzkie szczatki, po
ktorych spodziewno si¢ tak wicle. Translacjom towarzyszyl entuzjam
thumoéw i duma z posiadania co rzadszych relikwii, jakich nie mieli
inni. Parcelacji rzadko przedtem dzielonych szkieletow sprzyjaty tez
ucieczki mnichoéw przed nadciggajacymi Normanami. Partykutami
uwiezionych przed profanacja szczatkéw obdzielali, z wdzigcznosci
czy wskutek nalegania, goszczace ich konwenty.

Rosnace zapotrzebowanie i nikfe mozliwosci zweryfikowania
autentycznosci, sprzyjaly rozpowszechnianiu mnoéstwa relikwii do-
mniemanych czy $wiadomie podrobionych. Wypracowane w $red-
niowieczu kryteria odrozniania autentyku od falsyfikatu byly dalece
niewystarczajace. Erupcj¢ t¢ wywolywalo nieprzeparte, a porow-
nywalne do rzeki toczacej si¢ wody licznych, metnych i czystych
doplywow, pragnienie dobroczynnego kontaktu z konkretem doty-
kalnego Numinosum®.

° S.Beissel, Die Verehrung der heiligen und ihrer Reliquien in Deutschland bis zum
Beginn des 13. Jahrhunderts, Stimmen aus Maria-Lach, Bd 12: 1890, Hf. 47, s. 12-14,
17-19; P. Séjourné, dz. cyt., kol. 2345, 2351; J. Kracik, Swigte obrazy wsrod
grzesznych Sarmatow. Ze studiow nad recepcjq kultowego dziedzictwa, Nasza Prze-
szlosé, t. 76; 1991, s. 152-154; K. Schreiner, , Discrimen veriac fulsi”. Ansatze und
Formen der Kritik in der Heiligen — und Reliquienverehrung des Mittelalters, Archiv fiir
Kulturgeschichte, Bd 48: 1966, s. 2-5; P. B o g 1 i 0 n i, Pélerinages et religion populaire
au Moyen Age, w: Wallfuhrt kennt keine Grenzen hrsg. L. Kriss-Rettenbeck, G.
Mohler, Minchen 1984, s. 78-82.
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Cialo swigtego miato dla ludzi miodego jeszcze $redniowiecza tak
ogromne znaczenie, ze trudno dlan znalez¢é wspodlczesny ekwiwalent.
W miarg ewangelizacji postgpujacej w Slad za masowa chrystianiza-
cja polegajaca glownie na odgornej promulgacji przez panujacego
izaprowadzeniu nowych rytow, kult $wigtych i ich relikwii przesuwal
si¢ stopniowo w strong naleznego mu w Kosciele miejsca. Etapy tego
dhugotrwatego procesu byly liczne, a o ich wigkszosci, zwlaszcza po
Vaticanum I, mozna mysle¢ w czasie przeszlym, cho¢ nie wszedzie
dokonanym.



