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Ks. JERZY KOPEREK

NORMY MORALNE
W WARUNKACH PRZEMIAN SPOLECZNYCH

Analiza réznych systemow etycznych i wynikajacych z nich po-
szczegblnych kierunkow mysli spolecznej wymaga wzigcia pod uwage
nie tylko natury cztowieka, jego powolania zyciowego i przeznaczenia,
ale takze konkretnych warunkéw politycznych i ekonomicznych,
ktore decyduja o kierunku przemian spoleczno—kulturowych.

Aby oceni¢ prawidtowosc kierunku tych przemian, trzeba zbadac,
czy odpowiadaja one rzeczywistemu dobru cztowieka. Dobro to za$
mierzy si¢ stosunkiem dziatania ludzkiego do ontologicznej pod-
stawy norm moralnych, jaka jest osoba ludzka, w wymiarze jedno-
stkowym i spolecznym. Odwolanie si¢ do tej podstawy moralnosci
jest szczegdlnie istotne w kontekscie dokonujalcego si¢ obecnie
w Europie Srodkowo-Wschodniej procesu przemian spolecznych®.

1. Spoleczne uwarunkowania egzystencji czZlowieka

A. Hermeneuntyka ludzkiej egzystencji

Analiza egzystencjalnej sytuacji cztowieka wymaga konfrontacji
warunkow ogolnych, zwiazanych z jego istota, z konkretnymi
przezyciami jakich kazdy czlowiek doswiadcza indywidualnie. Cho-
ciaz te przezycia nie zmieniaja podstawowej struktury cztowieka, to
Jednak nadaja jej swoisty koloryt. W ten sposéb w osobie ludzkiej
laczy sia to co jest wspoOlne wszystkim ludziom z tym co jest
indywidualne?.

' Zob. A. Grzegorczyk, Etyka w doswiadczeniu wewnetrznym. Warszawa
1989, J. M ariafski, Moralnosé¢ w frocesie przemian. Szkice socjologiczne, War-
szawa 1990; W. S ad u r s k i, Moral Pluralism and Legal Neutrality. Dordrecht 1990;
L M.Bochenskiej, Szkice etyczne. Londyn 1953

? Te problematyke podjgta Laura Paoletti. Jako profesor Historii Filozofii Wloskiej
w Uniwersytecie Rzymskim ,,La Sapienza” jest koordynatorem naukowym Miedzy-
narodowej Fundacji Nova Spes. Jej zainteresowania idq w kierunku problemow
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Takze w relacjach migdzynarodowych graja rolg elementy wspolne
iindywidualne, Warunki, w jakich ksztaltuje si¢ osobowo$¢ stanowia
dla niej czynnik konstytutywny Réwnoczesnie osoba wplywa na
warunki, przenika je soba, ozywia i nadaje im niepowtarzalny
charakter. Celem rozumienia osoby, trzeba wiec bra¢ pod uwage
zardwno cechy nalezace do natury czlowieka, jak i te, ktore wynikaja
Z jej historycznych uwarunkowan.

Powyzsze stanowisko pozwala zachowaé¢ rOéwnowage migdzy
stanowiskiem etyki sytuacyjnej, ktora bierze pod uwage indywidual-
nos$¢ jednostki, a systemami etylki, ktore bronia si¢ przed popad-
nieciem w jakakolwiek formg relatywizmu.

B. Personalizm wobec uwarunkowan spolecznych

Personalizm Iaczacy tradycje tomizmu z fenomenologia jest bliki
ujeciom K. Wojtyly jako filozofa®. Bierze on pod uwagg istotna
i powszechna strukturg substancjalna cziowieka z uwzglednieniem
rownoczesnie indywidualnych uwarunkowan osoby. Jako osoba
czlowiek nie moze by¢ traktowany jako przedmiot, jako mechanicz-
nie powiazany z innymi przedmiotami element systemu organizacji
produkcyjne;.

Jednym ze sposobow traktowania czlowieka przedmiotowo jest
zaliczanie jednostek do pewnej klasy ze wzgledu na fakt posiadania
jakiejs cechy, zwykle dosé luzno powiazanej z osoba cztowieka.
Powstaje w ten sposob system klasowy, prowadzacy czgsto do
zagubienia godnosci osobowej czlowieka. Uzasadnienie teoretyczne
takiego systemu wydawalo si¢ prawidlowe. W rzeczywistosci jednak
system ten si¢ nie sprawdzit, poniewaz nie bral pod uwagg ontycznej
natury czlowieka.

antropologicznych rozpatrywanych z punktu widzenia hermeneutyki w ramach
filozofii egzystencjalnej ,konkretnego czlowieka”. Swoje przemyslenia zawarla
w ksiazce: Ermeneutica delle condizione umane. Roma 1990.

Autorka zanalizowata zagadnienie hermeneutyki ludzkich uwarunkowart w trzech
czgéciach pracy. Pierwsza dotyczy struktury warunkéw ludzkich, a wiréd nich
zagadnienie czasowosci, relacje migdzyosobowe, ekonomiczne i spoleczne W czgéci
drugiej rozwazono problem warunkow ludzkich uzaleznionych od réznych sytuacji -
zycxowych takich jak ich wymiar afektywny, zagadnienie cierpienia, wolnoici,
samotnosci i mowy ludzkiej. Czg§¢ trzecia ujmuje warunki ludzkie w kontekscie
etycznym. Podjety jest problem rozwoju osoby w jej specyficznych uwarunkowaniach
ludzkich, zagadnienie etyki sytuacyjnej w kontekécie norm moralnych oraz jako
koricowy wniosek ksigzki autora zaproponowala nowy porzadek relacji opartych na
uznaniu i rozwoju problematyki warunkow ludzkich. Por. takze J. Koperek,
Uwarunkowania spoleczne czlowieka. Widoki. Pismo Spoleczno—Kulturalne: 7:1994,
s. 12 - 13.

3 Por.K. W o jty!la, Personalizm tomistyczny. Znak. 13: 1961, 5. 664—674;ten z ¢,
Osoba i czyn, wyd. 2. Krakoéw 1985.
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Tylko integralna koncepcja czlowieka pozwala rozwiazywac jego
problemy etyczne.

C. Dobro czlowieka w zyciu spolecznym

W aktualnej sytuacji Polski zauwaza si¢ zapomnienie o indywidua-
Inym charakterze kazdej osoby ludzkiej. Odczuwa sia pozostatosci
abstrakcyjnego podchodzenia do czlowieka, wyrazajacego si¢ w kla-
sowym podchodzeniu do osoby ludzkiej. Ograniczenie indywidual-
nego poczucia wolnosci stowa, dzialania, wyznawania wiary, niszczy
dynamizm ludzkiej inicjatywy, a tym samym oslabia lub uniemoz-
liwia pelna realizacj¢ siebie, lub, jak powie K. Wojtyla, mozliwos¢
»Spelnienia si¢ jako czlowieka™.

Dajac wyraz przekonaniom na rzecz niezbywalnosci i nienaruszal-
nosci prawa cztowiecka do pelnego ,,spelnienia si¢” jako osoby
ludzkiej w warunkach wspolczesnej transformacji systemowej, nalezy
podazac¢ po linii odnajdywania najwi¢kszych dynamizméw tkwia-
cych w czlowieku, ktore czynia z niego istot¢ zdolna do nieustannego
rozwoju osobowego. Spojrzenie wi¢c na czlowieka w kategoriach
prawdy o nim samym, prowadzi nie tylko do jego zrozumienia jako
bytu ontologicznego, ale rowniez jako jednostki zdolnej do rozwoju
i nieustannego akceptowania wlasnych sit i dynamizmow rozwojo-
wych, ujawniajacych si¢ w kontaktach z innymi osobami. Tego typu
uczestnictwo w zyciu spolecznym, ktore rozwija sama osobg ludzka,
decyduje o personalistycznym ujeciu zycia spolecznego®.

W caloksztalcie przedstawionych analiz nalezy rOwniez wzia¢ pod
uwage fakt, o ktorym pisze T. Slipko, ze w aktualnej sytuacji
spolecznej, po roku 1989: ,,Wytwarza si¢ atmosfera, w ktorej stabnie
sita autorytetu, rozchwianiu ulegaja kryteria prawdy i obiektywizmu,
wzmagaja Ssi¢ tendencsie do uznawania wszystkiego za zmienne,
niepewne i relatywne”.

Analizujac aktualng sytuacj¢ wspodlczesnej transformacji w kra-
jach Europy Srodkowo-Wschodniej, a wigc réwniez i Polski, T.

lipko zauwaza ponadto, ze: ,,W rzeczywistosci jesteSmy Swiadkami
. zderzenia si¢ absolutnej moralno$ci chrzescijafiskiej z systemem
laickiego rozchwiania podstawowych poje¢ i zasad moralnych.
Dziejowa misja KoSciota polega na polozeniu skutecznej zapory
niszczycielskiej fali relatywizmu’’.

* Por.ten ze, Osoba i czyn, s. 182 — 227.

* Por,tamze, s. 323 — 366.

¢ T. S1ipk o, Die ideologischen scheidewege des modernen Polen. Forum Philoso-
phicum. T. 1: 1996, 75.

"Tamize.
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Wprowadzajac personalistyczne zasady spoleczne do nowych ukta-
déw 1 warunkow spolecznych w Polsce, warto wige dostrzec w osobie
ludzkiej ogromne mozliwosci tworcze i na nich oprze¢ wszelka reforme
spoleczno—ustrojowa. Czlowiek jest droga Kosciola, ale czlowiek
winien takze stanowi¢ podstawowa lini¢ dzialania spolecznosci §wiec-
kiej. Na tej plaszczyznie wspolpracy panstwa i Kosciota nie powinno

“zabraknac troski o podstawowe dobro osoby ludzkiej, tj. o jej pelna
realizacje siebie jako istoty cielesno—duchowej, powolanej do swigtosci
nadprzyrodzonej, ale z uwzglgdnieniem jej osobowych aspiracji.
Sadzi¢ wigc mozna, ze personalistyczny kierunek myslenia moze
postuzy¢ do glebszego zrozumienia zadarn spolecznych obywateli,

*zarowno w spolecznoS$ci panstwowej, jak i koscielne]. Szczegolnie jest
to istotne w krajach podlegajacych glebokim transformacjom spotecz-
nym, w ktorych wspolpraca panstwa i Kosciola winna objawiac si¢
przede wszystkim — zgodnie z personalistyczna wizja zycia spolecznego
— w trosce o integralne dobro osoby ludzkie;.

2. Relatywizm norm etycznych

A. Prawda ontologiczna, aksjologiczna i antropologiczna

Ontologiczne ujgcie normatywnosci oznacza w istocie swojej
stalos¢ norm moralnych. Wyrasta ona z ontologicznej natury
cztowieka. T¢ prawde zakwestionowal Hune stwierdzajac, ze od zdan
typu ,,jest” nie mozna przejs¢ bezpoSrednio do zdan typu ,,powi-
nien”. Ontologiczny wymiar normy moralnej jest akceptacja dazenia
do ideatu, na ktéry oburzaja si¢ wszyscy watpiacy w mozliwosc jego
realizacji w aktualnych warunkach ludzkich. Teologiczna koncepcja
etyczna ujmuje ten ideal réznie: jako szczgécie, radosc, pokéj ducha,
zjednoczenie z Bogiem, itd. Innym sposobem poznania etyki nor-
matywnej jest potraktowanie normy moralnej jako obowiazku
i powinnosci. Deontologiczna koncepcja moralnosci jest wiec wyra-
zem uznania norm w etyce, pochodzacych badz od prawodawcy
wewnetrznego, badz zewnetrznego®.

Wspdlczesne zrozumienie norm moralnych jest zwigzane $cisle
z nieustannie toczaca si¢ dyskusja na temat naukowego charakteru
etyki. Uznanie historycyzmu i relatywizmu norm moralnych migdzy
innymi jest wynikiem tego sporu, a tym samym dotyczy on pytania
o obiektywna warto$¢ norm moralnych dla ludzkiego zycia. MieSci

® Por. K. Wojtyta, O kierowniczej lub sluzebnej roli rozumu w etyce. Na tle
pogladéw Tomasza z Akwinu, Hume'a i Kanta. Rocziki Filozoficzne. 6: 1958, z. 2,
s. 15-21; te n z e, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci. Rzym — Lublin 1991, s. 41 — 89.
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si¢ w tym réwniez zagadnienie historycznego rozwoju samej natury
ludzkiej z wszelkimi kontrowersjami wokot tego zagadnienia. Jesli
natura fudzka podlega ewolucji, to tym samym i normy moralne
z niej wynikajace.

W taki spos6b motywuja zwolennicy historycznosci norm etycz-
nych, i tylko w taki sposéb — dodajmy ,,empiryczny” —mozna mowic
— wedlug nich — o naukowosci etyki jako nauki normatywnej.
Wkontekscie przedstawionej logiki nie mozna sformulowac obiektyw-
nie istniejacych i absolutnie obowigzujacych norm moralnych jed-
nakowych dla wszystkich ludzi i wszystkich pokoles, a tym samym dla
0s6b zyjacych w ramach réznorodnych kultur wspélczesnych. Stajemy
wige przed problemem uznania tradycji wraz z niezmiennymi normami
- etycznymi, badz tez przed zagadnieniem historycznosci natury ludz-
kiej, czyli rownocze$nie historycznoscia zasad ewangelicznych.

Inng mozliwoscia jest spojrzenie na te absolutne zasady normatyw-
ne bezposrednio ,,okiem™ cztowieka wspolczesnego, z pominigciem
tradycyjnych rozwazai na ten temat. W tym przypadku chodzi
0 ponowne rozpatrzenie i do§wiadczalne przezycie tych samych
niezmiennych zasad. Wydaje sie, ze wlanie w tym kierunku mozna
by najpeiniej odczytaé aktualne zadania moralne w zyciu indywidual-
nym i spoleczno-polityczno—ekonomiczno—kulturowym.

Wspodlczesne pojecie norm moralnych jest w ciaglej transformacii, jako
ze pojecie samego czlowieka jest rozumiane w zaleznosci od jego
warunkow spolecznych i zarazem historycznych. Ujecie tego zagadnienia
W wymiarze ontologicznym nie zadowala wspolczwnych etyk6w i morali-
stow. Czgsto podnosi si¢ kwesti¢, ze oprocz zrozumienia czlowieka od
strony prawdy ontologicznej i prawdy aksjologicznej, nalezy rozumie¢ go
1 najpelniej jest to mozliwe, z racji na ludzkie uwarunkowania zyciowe, od
strony prawdy antropologlczncj uwzgledniajacej takze wymiar spoleczny
czlowieka. Wydaje si¢ wigc, ze aspekt spoleczny etyki normatywnej daje
nowa mozliwos¢ jej potraktowania i poglebienia.

Transformacjg norm moralnych we wspolczesnym zrozumieniu
mozna ujacé jako liberalizacj¢ tych norm uznajac wolnos¢ za pod-
stawe dzialania moralnego. Wedlug tego pojecia dzialanie moralne
czlowieka nie moze go zniewalac, ale wlasnie uwalniac. Stad wynika,
ze normy moralne takze w odniesieniu spolecznym sa w transfor-
magji wynikajacej z prawdy antropologicznej o czlowieku oraz
Z ujecia wolnosci cztowieka, ktory ma prawo do akceptowama norm
moralnych ze wzgledu na mozliwosci ich realizacji w Zyciv’.

® Jan Pawet II dokonuje weryfikacji stanowiska absolutyzacji wolnosci stwier-
dzaﬁu:, ze wolno$¢ jest zakorzeniona w prawdzie czlowieka i skierowana ku
wspolnocie. Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis Splendor”. Tekst polski,
L'Osservatore Romano. 10: 1993, s. 48 — 49.
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Zrozumienie zagadnienia prawdy antropologicznej jest droga do
poszukiwania rozwigzan etycznych w kontekscie ludzkich uwarun-
kowa¢ i ludzkiej egzystencji obarczonej wieloma wymiarami Zycia
indywidualnego i spolecznego, tak w zakresie psychologicznym, jak
i socjologicznym. Stworzenie poj¢cia prawdy antropologicznej jest
wygikiem proby rozwiazania napigcia istniejacego pomiedzy aspek-
tem ontologicznym a moralnym zycia ludzkiego'.

Z punktu widzenia etyki personalistycznej napigcie istniejace
miedzy obiektywnym a subiektywnym wymiarem normy etycznej jest
niwelowane przez poznanie prawdy. Caly mechanizm sumienia
moralnego sprowadza si¢ do takiego intelektualnego poznania
normy, aby wolna wola mogta na nig wyrazi¢ swoja zgod¢ i nastgpnie
skierowac dzialanie czlowicka zgodne z poznana prawda. Ta wlasnie
powinnos$¢ moralna jest wyrazem decyzji rozumu popartego przez
wolng wolg'!.

Wedtug etyki personalistycznej nalezy przyjaé pierwszenstwo
rozumu przed wola w poznawaniu normy moralnej. Z drugiej jednak
strony personali§ci okreSlaja etyke jako nauke normatywna, ale
bioragca swoj poczatek z doswiadczenia ludzkiego. W kategoriach
egzystencjalnych zauwazalny jest tu pewien paradoks, ktory pojawia
si¢ na linii rozum ~ wolna wola, jako ze doswiadczenie jest na ogo6t
utozsamiane z dzialaniem woli. Tym niemniej personaliSci moéwiac
o integralno$ci doswiadczenia ludzkiego, w ramach ktorego do-
$wiadczenie moralne ma aspekt intelektualny i wolitywny, dochodza
do stwierdzenia o koniecznoéci ich wzajemnej wspolpracy w realizacji
czynu ludzkiego'?.

Ta wzajemna wspoipraca intelektu z wola daje efekt w psotaci
powinnosci moralnej, zmierzajacej do podjecia czynu ludzkiego, tj.
»actus humanus™. Musi on by¢ przede wszystkim zgodny z natura
moralna czlowieka i wynika¢ z wewnetrznego przekonania o jego
prawdziwosci. To z kolei decyduje o jego moralnie dobrej wartosci.
W innym przypadku mamy do czynienia z ,actus hominis”. Za

10 por. K. Demmer, Christi vestigia sequentes. Appunti di Teologia Morale
Fondamentale, ad uso degli studenti. Roma 1988; ten ze, Interpretare e agire.
Fondamenti della morale cristiana. Milano 1989;J. F u c h s, Teologia moralna, tium. L.
Bobiatynski i E. Krasnowolska. Warszawa 1974.

W por. K. Wojtytla, Osobaiczyn,s.202;J. K opernik, La formazione della
coscienzanel sacramento della riconcillazione secondo l'insegnamento di Giovanni Paolo
I1.Roma 1989;1t € n z e, Lanormativita della coscienza morale nel personalismo-di Karol
Wog’:yia. Roma 1992.

2 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego. Roczniki
Filozoficzne. 5 1955-1957, z. 1, s. 111-135; t e n Z e, O kierowniczej lub sluzebnej roli
rozumu w etyce...: t e n z e, Personalizm tomistyczny. T e n ze, Osoba i czyn, s. 5-30,
tenze, Elementarz etyczny, wyd. 2. Wroctaw 1986.
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kazdym razem, gdy relacja migdzy intelektem a wola w procesie
dokonywania si¢ czynu ludzkiego, przebiega zgodnie z rozumna istota
cowieka, przy akceptacji woli w wyborze dobra, wowczas czyn jest
moralnie dobry, a cztowiek staje si¢ dobry jako osoba ludzka.
Natomiast, gdy w strukturze czynu wola przejmuje inicjatywe i pod-
porzadkowuje sobie decyzj¢ rozumu, nastgpuje proces zanegowania
rozumne;j natury cztowieka, co prowadzi do utylitaryzmu etycznego™.

Tym niemniej nalezy wciaz pamigtac, ze bezposrednie przejscie od
ontologii do aksjologii napotyka dzisiaj wsrod etykow i moralistow
trudnosci zrozumienia tego procesu, bez uwzglednienia prawdy
antropologicznej, ktora w duzym wymiarze zalezy od uwarunkowan
spolecznych. Z drugiej strony nalezaloby stwierdzi¢, ze wymiar
spoleczny moze co najwyzej warunkowac dziatanie cztowieka, ale nie
determinowag go, zabierajac mu wolnosc¢. Jest ona bowiem najwigk-
sza wartoscia akceptujaca w pelni jego czlowieczenstwo, dzigki
ktoremu on istnieje i dziala we wspoélnocie ludzkiej. Tak wigc proba
zrozumienia etycznych zasad i norm moralnych w kontekscie prawdy
antropologicznej, zyskuje w obiektywnym porzadku moralnosci
swoja warto$¢ obiektywna, dzigki czemu czlowiek nie popada
w subiektywizm norm moralnych.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze prawda antropologiczna, wedlug
ktorej nalezatoby ksztaltowa¢ indywidualne i spoleczne postgpowa-
nie etyczne, czyli odczytywaé wlasciwa norm¢ moralnego dzialania,
ma swoje limity w obiektywnym porzadku moralnosci. Moze ona
bowiem doprowadzi¢ do realizowania moralnosci subiektywnej.
Z tego powodu pojawiaja si¢ trudnosci przyjecia prawdy ant-
ropologicznej jako absolutnej normy etycznej. Formacja sumienia
subiektywnego w kierunku zaakceptowania obiektywnego porzadku
moralnego decyduje o koniecznosci przyjecia w dziataniu indywidua-
Inym i spolecznym prawdy ontologicznej i prawdy moralnej jako
normy etycznej nalezacej do tego porzadku.

W przeciwnym razie rozwiazania trudnych zyciowych problemow
W oparciu o prawdg¢ antropologiczna prowadza do uzasadnienia
takich etycznych wybor6w ludzkich, ktore nie majg potwierdzenia
W tradycyjnym nauczaniu Kosciola, czy w etyce opartej na filozofii
klasycznej. Przyjecie prawdy antropologicznej stanowi podstawe
fenomenologicznej analizy czynéw ludzkich. Na tej podstawie do-
strzega sia kontrast migdzy fenomenologia jako wspolczesna filozo-
fia ezystencjalna, a filozofia klasyczna ujeta w nauczaniu Koéciola
w kategoriach tomizmu.

S ?2 l’sq;' tenze, Osobaiczyn,s.33—41;t en z e, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci,



156 Ks. JERZY KOPEREK [8]

Powyzszy wniosek prowadzi do odrzucenia takiego sposobu
rozumowania, skutkiem ktorego zaciera si¢ roznica pomigdzy dob-
rem a zlem, a istnieje jedynie stuszna lub niestuszna decyzja
w postgpowaniu etycznym. Podkresla ten problem Jan Pawel II
w encyklice Veritas Splendor, w ktorej daje dowod prawdzie o niemo-
zliwosci bezposredniego przejScia z wymiaru teologicznego do soc-
jologicznego, badz psychologicznego'®. Ta istotowa niemozno$é
rzuca $wiatto na koncepcje zycia spolecznego analizowanego przez
- nauke spoleczna Kosciola. W tym kontekscie jest petniej zrozumiale
papieskie ujecie nauki spotecznej Kosciola, sformulowane w encyk-
lice Sollicitudo Rei Socialis, Jako nauki teologicznej najbardziej
zblizonej do teologii moralnej™,

Aspekt spoleczny w mektorych sytuacjach moze wiec stuzy¢ jako
pretekst do wyzwolenia si¢ czlowieka spod pewnej opresji norm
moralnych. Pod pretekstem tej opresyjnej wymowy etyki normatywnej
cztowiek szukalby wolnosci liberalnej jako zerwania ze sztywnymi
zasadami moralnymi. Dla uniknigcia takich naduzy¢, z ktorymi
w formie teoretycznej i praktycznej moze zetknaé si¢ m.in. polski
obywatel zZyjacy w sytuacji ciaglych zmian i transformacji na polu
spolecznym, ekonomicznym, politycznym i kulturowym, potrzeba
takze opracowac etycznych poglebiajacych zrozumienie zagadnienia
norm moralnych w procesie transformacji systemowej wraz ze zmie-
niajacymi si¢ uwarunkowaniami spolecznymi konkretnego cztowieka.

B. Proba negacji etyki normatywnej

Istotnym problemem wynikajacym z powyzszych rozwazan jest
zagadnienie normotworczego charakteru opinii spolecznej. Wspol-
czesne zroznicowanie pogladéw w odniesieniu do konkretnych norm
moralnych jest zwiazane Scisle z tym zagadnieniem. Ma to szczegllne
znaczenie w sytuacjach skrajnie trudnych wymagajacych czgsto
heroicznosci w postawie moralnej. W takich sytuacjach oprocz opinii
spolecznej nalezy szczegblnie wnikliwie przeanalizowac obiektywna
prawdziwo$¢ danej normy moralnej, aby nastgpnie zrozumieé sto-
pien uwarunkowania spolecznego, politycznego, ekonomicznego
1 kulturowego. Normotworczy charakter opinii spolecznej ma swoje
zwiazki z tzw. antropologia kulturowa, ktéra odrzuca obiektywna
prawdziwos¢ danej normy moralnej, uzalezniajace jej koniecznos¢
realizacji od lezacej u podstaw wszelkiego moralnego dzialania
antropologii, uwarunkowanej miejscem i czasem.

“ Jan Pawelll, Encyklika ,Veritatis SpIendar nn. 28 — 53, 5. 14- 24.
5 Tenze, Encykhka Sollicitudo Rei Socialis”. Tekst polski, n. 41, Rzym 1987,
s. 82.
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W spoleczenistwie dzisiejszym mozna spotkac si¢ rOwniez z poje-
ciem norm moralnych uj¢tych zdroworozsadkowo. Postugiwanie sig
tym terminem zmierza m.in. do tego, aby podkreslic nie tyle
normatywnos¢ etyki, wynikajacej z zasad pewne;j filozofii — rOwniez
filozofii chrze§cijanskiej —, ale aby szuka¢ uzasadnienia tychze norm
na bazie pewnego zdroworozsadkowego wyczucia. W ten sposob
dochodzi si¢ do wniosku o fundamentalnej niezaleznosci etyki od
jakiejkolwiek filozofii. Pojgcie to prowadzi do etyki autonomicznej
iniezaleznej. Czlowiek ze swoim spolecznym odniesieniem i uwarun-
kowaniem czynnikami zewng¢trznymi niewatpliwie odnalaziby tutaj
pewne uzasadnienie swoich watpliwoéci zwiazanych z konieczno$cia
absolutnego respektowania norm moralnych w zyciu.

Poszukiwanie odpowiedzi najbardziej wlasciwej dla uzasadnienia
normatywnosci etyki w uwarunkowaniach spolecznych, politycz-
nych, ekonomicznych i kulturowych jest jednym z podstawowych
zadan etyki spolecznej'®. Z zagadnieniem normatywnofci etyki,
a wiec takze normatywnosci sumienia ludzkiego wiaze si¢ pro-
blematyka prawa czlowieka do wolnosci. W kontekscie tzw. etyki
niezaleznej czy autonomicznej wolnosé jest rozumiana w odniesieniu
do niezaleznosci etyki od jakichkolwiek uwarunkowac filozoficz-
nych, religijnych czy ideologicznych.

Jedyna norma dzialania czlowieka bylaby sama godnos¢ osoby
ludzkiej, ze wzgledu na ktora czlowiek powinien podejmowac
dziatanie. Niewatpliwie godnos¢ cztowieka ma fundamentalne zna-
czenie w podejmowaniu wszelkich dziatan spolecznych i indywidual-
nych. Tym niemniej zawsze pozostaje kwestia kryterium i oceny tej
godnosci, tzn. musi nastapi¢ odpowiedZ na pytanie, ze wzgledu na co
uznajemy godnos§é w czlowieku. W tym miejscu pojawiaja si¢ rozne
odpowiedzi, od ktérych etyka nie jest wolna. Z tej racji godnos¢
osoby ludzkiej jako norma ostateczna czlowieka posiada swoja
lml)_}ywack i uzasadnienie filozoficzne, religijne czy nawet ideologicz-
ne',

1$ Por. H. J ur o5, Czy etyka spoleczna niezalezna. Communio. 3: 1981, s. 76 - 85;
A.D y1us, Mozliwosé i koniecznosé etyki nauki. W: Moralnosé chrzeicijariska. Poznan
- Warszawa 1987, s. 273 — 285; Cz. Strzesze wski, Ewolucja katolickiej nauki
spolecznej. Warszawa 1978.

7 Por. T. Sty c z e, Etyka niezalezna? Lublin 1980; t € n ¢, Problem mozliwosci
etyki. Lublin 1972; t en z e, Spdr o naukowosé etyki. Wiez, 19:1967, s. 1083 —~ 1095;
H.Juros—T.Styczem, Sposoby uprawiania etyki w Polsce i ich konsekwencje dia
etyki teologicznej. Zeszyty Naukowe KUL. 18:1975, or 1, 5. 3 - 12.
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W etyce niezaleznej sformutowanej w Polsce przez T. Kotarbins-
kiego'®, T. Czezowskiego'® czy M. Ossowska® dostrzega si¢ ogromna
rolg emotywizmu i ekognitywizmu, ktére prowadza do czgsciowego,
a nie wszechstronnego pojecia ludzkiego czynu.

Na bazie powyzszych wnioskow nalezy dostrzec konieczno$¢
podkreslenia stalo§ci norm moralnych zwiazanych z prawda obiek-
tywna o nich, a nie tylko z prawda subietywna. W tym miejscu
powstaje wigc problem ujecia podstaw normotworczego charakteru
prawdy o czlowieku. Wydaje si¢, ze rozwiazanie tego zagadnienia
stanowi klucz do zrozumienia istoty calego problemu transformacji
norm moralnych?.

C. Poznanie prawdy o czlowieku w warunkach transformacji
systemowych

Zagadnienie transformacji norm moralnych w warunkach za-
chodzacych zmian spoleczno—politycznych jest szczegblnie widoczne
w krajach Buropy Srodkowej i Wschodniej wyzwalajacych sie
z dziedzictwa materialistycznej wizji Swiata. Istota tych przemian jest
wymiar antropologiczny, o ktérym pisze Jan Pawel II w Laborem
Exercens w kontekscie krytyki etyki marksistowskie;j.

Stwierdza on, ze podstawowym bledem socjalizmu jest blad
antropologiczny, czyli takie blgdne zrozumienie cziowieka, ktore nie
pozwala budowa¢ zdrowego spoleczenstwa zgodnie z jego natura.
Chodzi tu wigce przede wszystkim o nowa wizje czlowieka, a rowno-
cze$nie o prawdziwe zrozumienie podstawowych praw osoby ludz-
kiej. Jednym stowem prawda o cztowieku normuje zycie indywidual-
ne i spoleczne.

W teorii spoleczenstwa dominujacej w ideologii marksistowskiej
cztowiek traktowany byl jako element w ogniwie przemian spolecz-
nych dokonujacych sia w ramach walki klas na zasadzie napigcia
mig¢dzy teza 1 antyteza. Kraje wyzwalajace si¢ z dziedzictwa kultury
mysli spoteczno—politycznej minionej epoki sa nastawione na po-
szukiwanie nowych drég wyrazajacych godnos¢ osoby ludzkiej.
Stanowi to najwigkszy wysilek spoleczenstwa znajdujacego si¢ w pro-
cesie przemian.

Zasadnicza zmiana dotyczy dowartosciowania czlowieka tak, aby
wszelkie normy moralne wyrazaty doglebnie nature ludzka, z ktorej

18 por. T.Kotarbinski, Wybdr pism.T. 1: Mysli o dzialaniu. Warszawa 1957.

¥ Por. T. Czyz o wsk i, Etyka jako nauka empiryczna. Kwartalnik Filozoficzny.
18:1949, 5. 161-171; t e n z e, Uwagi o etyce jako nauce empirycznej. Studia Filozoficz-
ne. 5:1960, nr 6, s. 157 — 162.

2 Por. M. O's s o ws k a, Podstawy nauki moralnosci, wyd. 2. Warszawa 1957.

2 Yan Pawetlll, Encyklika , Veritatis Splendor’’, nn. 98 — 99, s. 39 — 40.
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wyrastaja i biora poczatek. Ustalenia norm na zasadzie konsensusu
spolecznego nie odzwierciedlaja natury osoby ludzkiej, ale ja jedynie
akceptuja jako jeden z elementow niekoniecznie decydujacych w pro-
cesie intelektualnego poszukiwania zasad etyki normatywne;j. Teoria
teologiczna i deontologiczna moralnosci moga rzucac¢ $wiatlo na
mozliwosci analizy proceséw transformacyjnych w spoleczenstwie
od strony zasad etycznych. Tylko ukazanie celowosci w postgpowa-
niu pozwala czlowiekowi znajdujacemu si¢ w sytuacji przemian
spolecznych odnalez¢ tosamo$¢ z sobg samym pomimo transformacji
zewnetrznej. Stato$¢ zasad moralnych opartych na wartosciach
transcendentnych umozliwia i ulatwia poszukiwanie nowych drog
w spoleczenstwie?.

Podstawowa teza moralna o niezmienno$ci zasad etycznych jest
. psotawiona w §wietle zmiennosci warunkow zewngtrznych. Zmienity
si¢ ideologie, ale nie zmienita si¢ natura ludzka. Transformacja norm
moralnych dotyczy wigc zmiany ideologii w spoleczenstwach
post-komunistycznych, ktéra wycisngla w sercach ludzkich okres-
lone skutki. Nalezy takze zauwazyC, ze owa transformacja nie
dotyczy zasad moralnych, ale ich wymiaru antropologicznego tzn.
ich przezywania i doswiadczania we wlasnym zyciu. W Swietle
wezesniejszych analiz mianem prawdy antropologicznej mozna okre-
§li¢ taka prawde, wedlug ktorej cztowiek w konkretnych warunkach
Jest zdolny zy¢ i postgpowaé moralnie. Zmienia si¢ wiféc wymiar
ludzki, ale nie boski norm moralnych i ich pochodzenia®.

Na tej podstawie, w kontekscie normatywnosci etyki, rozpatruje
si¢ dylemat miedzy prawda a wolno$cia. Prawda antropologiczna
pozwala czlowiekowi uwolnicC si¢ z opresji prawdy absolutnej, ktora
w niektorych warunkach jest niewprowadzalna z racji na jej radyka-
lizm. W takim $§wietle dostrzega si¢ znaczenie antropologicznego
zwrotu w rozumieniu samej prawdy jako normy ludzkiego dzialania.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze etyka personalistyczna akcentujaca
Integralny rozwdj osoby ludzkiej ten argument stosuje w ramach
zasady roztropnosci, ktéra nie sprowadza si¢ do akceptacji stop-
niowania prawa, ale wprowadza zasade¢ prawa stopniowania, czyli
rozwoju w zakresie formacji sumienia moralnego.

Pojawiajacy si¢ dylemat miedzy prawda a wolnoscia jest dylema-
tem ujawniajacym spor miedzy etyka personalistyczna a liberalnym
Systemem wartosci. Z drugiej jednak strony wspoélczesne systemy
etyczne, z ktorymi dialoguje etyka personalistyczna wprowadzaja do
niej tendencje ,,wolnosciowe”, tzn. w coraz wigkszym wymiarze

;; Tamze, nn. 71 — 75, 5. 30 — 32.
Tamze, nn. 95— 101, 5. 38 — 40.
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otwierajace ja na warunki indywidualne i spoleczne, ktdre rowno-
czesnie wplywaja na liberalizacj¢ konkretnych norm moralnych.

Nalezy jednak zaznaczyc¢, ze stosunkowo innym zagadnieniem jest
potrzeba zaufania czZlowiekowi w jego moralnym dzialaniu na tyle,
aby jego decyzje byly jak najbardziej wolne od zewngtrznych norm
i nakazow. Zaufanie w mozliwodci natury ludzkiej jako czynnika
zdolnego do przemiany $wiata w coraz bardziej wolny i demokratycz-
ny jest powaznym zagadnieniem dla etyki personalistycznej. Uwie-
rzy¢ w czlowieka i zaufa¢ mu bezgranicznie w wyborach moralnych
stanowi o dowartosciowaniu jego godnosci. W imi¢ tych wlasnie
zasad buduje si¢ wspolczesne systemy etyczne bazujace na prawdzie
antropologicznej.

~ Wolny czlowiek wshichujgc si¢ we wlasna naturg odkrywa prawde
mozliwg do zrealizowania w Zyciu swoim i swoich bliznich. Ten sam
jednak cztowiek potrzebuje zasad i norm stabilnych, pomagajacych
mu w realizacji celow zamierzonych, by dojs¢ do nich z mozliwie
najmniejszym ryzykiem bledu. Wymaga tego ograniczonosé¢ dziala-
nia osoby ludzkiej w przemianach spoteczno—politycznych calego
spoleczenstwa. Z drugiej jednak strony to wlasnie dynamizm cziowie-
ka wolnego pozwala najpelniej wprowadzac coraz to nowe elementy
w zyciu spolecznym. Z tej racji wolno$é czlowieka mozna uwazac za
element dynamiczny, a prawd¢ za element statyczny jego dzialania
moralnego.

Natrafiamy wigc na kolejna kontrowersje, ktorg mozna rozwiazac
wedlug chrzescijanskiej zasady ewangelicznej. ,,Prawda was wy-
zwoli”. Integracja prawdy z wolnoscia, czyli ich solidarna wspot-
praca, prowadzi do osiagnigcia celow indywidualnych i spotecznych.
Mozna tego dokona¢ tylko na drodze zjednoczenia elementu statycz-
nego z elementem dynamicznym normy etycznej cztowieka®,

Jan Pawel II w encyklice moralnej Veritatis Splendor zauwaza
jednak ograniczonos§¢ wolnosci czlowieka wynikajaca z jej stabosci.
Stabos¢ znamionujaca wolnosé czlowieka — zdaniem Papieza — od-
krywa sama racjonalna refleksja oraz codzienne ludzkie doswiad-
czenie, Wolno§¢ bowiem nie ma - jak zauwaza Jan Pawel II
—absolutnego i bezwarunkowego punktu wyjscia w sobie same;j. Taki
punkt znajduje si¢ w warunkach egzystencji, wewnatrz ktorych
wolnos¢ realizuje si¢. One to stanowia réwnocze$nie ograniczenie
i zarazem szans¢ dla wolnosci. Tym niemniej wolnos¢ jest kon-
stytutywnym sktadnikiem wizerunku cztowieka jako istoty stworzo-
nej, ktéry znajduje si¢ u podstaw godnosci osoby ludzkiej. Wolno$é
bedac zakorzeniona w prawdzie cziowieka i skierowana ku wspélino-

% K. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 212.
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cie jest niezbywalnym samoposiadaniem i otwarciem si¢ na wszystko
i na wszystkich ludzi w prawdzie i mito§ci®.

Pomimo jednak zakorzenienia wolnosci w prawdzie, rozum i do-
$wiadczenie ujawniaja poza stabosciami ludzkiej wolnosci rowniez
i jej dramat. Polega on — zdaniem encykliki — na tym, ze czlowiek
dostrzega w wolnosci ukryta i tajemnicza sklonnos¢ do sprzeniewie-
rzenia si¢ otwarciu na Prawde i Dobro. Powodem tego dramatu jest
takze fakt, ze sam cztowick czgsto wybiera raczej dobra skonczone,
ograniczone i pozorne®,

Powyzej sformutowana, w mysli etyki personalistycznej, sytuacja
i zarazem uwarunkowania wolno$ci ludzkiej, domagaja si¢ praw-
dziwego wyzwolenia dla cztowieka obarczonego naturalnymi i spole-
cznymi ograniczeniami. To wyzwolenie speini¢ powinno zadanie
uruchomienia cztowieka od radykalnego buntu przeciwko Prawdzie
iDobru, ktéry mogtby doprowadzi¢ do okreslenia sig czlowieka jako
absolutnej zasady samego siebie. Owo wyzwolenie ku wolnosci jest
dzielem otwarcia si¢ na mito§¢ i to Milos¢ absolutng, przez ktora
wolno$§¢ jest urzeczywistniana w §wiecie. Personalistyczne ujgcie
wolnoSci nabiera wigc charakteru religijnego i transcendentnego.
W tym wymiarze dokonuje si¢ spelnienie si¢ czlowieka jako osoby
ludzkiej obdarzonej godnoscia.

W swietle powyzszych zasad Jan Pawel II uzasadnia wymiar
spoleczny takiego ujgcia wolnosci, ktora jedynie prawda moze
wyzwoli¢. Podkres$la on fakt, ze tylko prawda pozwala zachowa¢
wolnos$¢ wobec wiadzy i rownocze$nie daje moc, by przyja¢ meczenist-
wo. To sformulowanie ma powazne implikacje spoleczne w relacjach
pomigdzy panstwem a obywatelem.

PODSUMOWANIE

Jesli procesy transformaciji systemowej w krajach Europy Srod-
kowo-Wschodniej bylyby kierowane personalistyczng zasada wol-
noici, ktora jest uwarunkowana jedynie przez prawde, mozna by
mie¢ nadziej¢ na ich bardziej stanowcze realizowanie w celu wy-
zwalania si¢ z wszelkich uwarunkowan systemu post—komunistycz-
nego. Biorac pod uwagg wielko$c¢ zadan stojacych przed spoleczenst-
wami wyzwalajacymi si¢ z zasad marksistowsko-materialistycznych
1 pozostalosci myslenia kolektywistycznego, etyczne zalozenia per-
sonalizmu stanowia okreslony wklad nauki spolecznej Kosciota do

¥ Jan Pawetll, Encyklika , Veritatis Splendor”, n. 86, s. 35.
* Tamze.
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rozwigzywania trudnych zagadnien spoleczno—ekonomicznych i po-
lityczno—kulturowych.

Nauka spoleczna Kosciola dostrzega wigc potrzebe odnowy
moralnej spoleczenstwa oraz konieczno$¢ zmiany sytuacji panst-
wowej krajow obarczonych w swej historii totalitarnym mysleniem.
Dokonuje tego poprzez wlasciwe zrozumienie godnosci czlowieka,
pomimo uwarunkowan sytuacja spoleczno—polityczno—ekonomicz-
no—kulturowa panstwa, narodu i spoleczenstwa.

Lad i pokdj spoleczny sa wynikiem dzialania czlowieka we
wszystkich wymiarach zycia spolecznego, politycznego, ekonomicz-
nego, kulturowego, rodzinnego i religijnego. Dazenie do osiggnigcia
ladu spolecznego w panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej,
bedacych w okresie transformacji systemowych, jest szczegdlnym
zadaniem wymagajacym obywatelskiej postawy solidarno§ci mi¢dzy-
ludzkiej. W kontekscie tych zagadnien nalezy poszukiwaé mozliwosci
prawdziwego dialogu réznych opcji spotecznych w tworzeniu demo-
kratycznego panstwa prawa, ktorego gwarantem jest poszanowanie
godnosci ludzkiej i obrona praw obywatelskich.

Podstawowym zadaniem obywatelskim, wynikajacym z przynalez-
no$ci do okreslonej spolecznosci narodowej i panstwowej, jest troska
o dobro wspoélne, ktoérego realizacja uzalezniona jest od stopnia
swiadomosci w dziedzinie dokonujacych si¢ ustrojowych i sys-
temowych przemian. W tej jednak sytuacji pozycja cztowieka jako
osoby ludzkiej, ktorej z natury przypisane sa okreSlone prawa
i obowiazki, stanowi dla nauki spotecznej Kosciota fundamentalny
czynnik analizy zjawisk spolecznych, politycznych, ekonomicznych
i kulturowych. Wszelkie formy uwarunkowania dziatalnosci ludzkiej
nie moga etycznie determinowac cztowieka, ktérego godnos¢ wyraza
sie w wolnosci wyboru i decyzji.

LE NORME MORALI NELLE CONDIZIONI
DELLE TRANSFORMAZIONI SOCIALI

Sommario

11 problema delle Norme morali nelle condizioni delle transformazioni sociali,
costituisce I'argomento del presente studio scientifico. Siamo davanti ad un problema
che & attuale nel tempo delle transformazioni del sistema sociale, politico, economico
¢ culturale nei paesi Est—europei.

Con queste analisi cerchiamo di essere piti coscienti dei problemi che si pongono
davanti ai governanti, come pure davanti ai popoli dei paesi post-comunisti in Buropa
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Est, nel tempo delle trasformazioni del sistema, iniziate con una particolare intensita
dall’anno 1989. Le difficoltd di quest’analisi parte dall’enorme campo delle trasfor-
mazioni, che toccano non soltanto esteriormente i sopraddetti paesi, ma li coinvolgono
pure al livello della vita privata, famigliare, culturale e religiosa di loro cittadini.

Sempre pil complicati diventano anche i condizionamenti degli atteggiamenti
morali degli uomini che personalmente devono trovare le giuste soluzioni, spesso senza
un aiuto degli altri. Questo problema risulta con una certa acutezza, tra I'altro dalla
mancanza di pubblicazioni ed informazioni che possono servire per facilitare all'uomo
concreto, al livello della sua consapevolezza sulla moralita dell’agire, il passagio dal
sistema comunista al sistema democratico dello stato di diritto. La dottrina sociale
della Chiesa che critica sia comunismo che capitalismo come sistema politico ed
economico, non ha dei mezzi di proporre il terzo sistema pil giusto dagli altri, pero
- secondo le prerogative antropologiche e personalistiche — ci offre una soluzione
basata sulla dignitd della persona e sui diritti umani.

La cultura cristiana &, nel mondo contemporaneo, per il dialogo perenne con la
cultura laica. Nella storia della Chiesa e dello stato laico troviamo le prove di come
sostituire la cultura cristiana con la cultura laica, che spesso era contrapposta
allinflusso della Chiesa, sul modo di pensare e agire.

Nell’epcoca moderna la cultura laica & rappresentata dal liberalismo che, come
filosofia sociale, si dedica all’analisi di ogni fenomeno sociale, politico, economico
e culturale, dal punto di vista dell’individuum che & indipendente della sua natura,
dalla societa e da ogni legame legale.

La caratteristica essenziale della cultura laica, basata sulla filosofia liberale, si
riferisce all’individualismo, assolutismo, razionalismo, alla legge statale, che non
¢ radicata nella morale, al concetto della libertd negativa, al soggettivismo e quindi
relativismo etico, al concetto della natura umana da cui risulta il bisogno di creare la
societd, basta sull’accordo dei cittadini, ecc.

Il personalismo ¢ 1a filosofia della persona umana, che rapresenta la dottrina sociale
della Chiesa. Esso si riferisce alla persona come soggetto non soltanto del suo proprio
agire, ma anche come soggetto della societa, della nazione, dello stato e perfino
delP’ordine internazionale. L’oridine sociale, nella luce della dottrina sociale della
Chiesa, dipende proprio dal rispetto dei diritti dell'uomo, basati sulla dignitd umana.
Laloro fonie consiste nella legge naturale, che significa un sistema delle norme morali
oggetive, le quali il Creatore stesso ha incluso nel cuore umano.1l governo del mondo,
che consiste nel piano del Creatore incluso nel suo intelletto, & definito come legge
eterna. La legge naturale & una pertecipazione alla legge eterna del Creatore, che
governa il mondo umano attraverso la legge naturale. Questa legge & definita come
natura morale dell’'uomo.

Alla fine dell’analisi del problema delle norme morali nelle condizioni delle
transformazioni sociali, accettando nel contempo la necessita del dialogo tra la
dottrina sociale della Chiesa e il sistema dei valori laici, rappresentati dalla filosofia
liberale, si pud porre una domanda molto concreta: ,,Quale filosofia sociale
¢ preferibile attualmente per la Polonia o per i paesi Est-europei, che si trovano nella
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profonda transformazione del sistema sociale, politico, economico e culturale dello
stato?” La riposta & gia stata data. Soltanto la filosofia che accetta e propone la verita
integrale sull'uomo & degna di chiamarsi «la sapienza», o di costituire un vero amore
per la sapienza. L'uomo ¢ un mistero piu grande e piu affascinante che il Creatore ha
. potuto regalare alla sua creatura. Quest'uomo, volendo realizzarsi pienamente, nelle
condizioni dell mondo contemporaneo, ha bisogno di conoscere la verité su se stesso.
Essa & necessaria per poter costruire ’ordine sociale, politico, economico & culturale, in
cui la dignita della persona umana sia rispettata. L’uomo &, e deve rimanere sempre in
ogni programma sociale, politico, economico e culturale, il soggetto del suo agire, ad
ogni livello della vita personale e sociale.



