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W szkicu niniejszym, nie roszczacym sobie zupelnie pretensji do jakie-
gos calosciowego, czy poglebionego ujgcia problemu, chcial autor zawrzec
kilka swych przemyslen nt. korzeni postawy laickiej, szczegdlnie w jej aspek-
cie wychowawczym, edukacyjnym, wérdd dziataczy XX-wiecznego komu-
nizmu polskiego. Nie kazdy zdaje sobie sprawg, ze polityka rzadzacej partii
komunistycznej w Polsce (PPR-PZPR), w kwestii wychowania religijnego
dzieci i mlodziezy, siggata glgboko korzeniami do samych poczatkéw ko-
munizmu polskiego i dalej, w glab wieku XIX, czerpiac z mys$li rodzime;j
i zachodnioeuropejskiej az po lata osiemnastowiecznej rewolucji francuskiej'.
Jednak wazna si¢ wydaje nie tylko ciaglo$¢ ideowa, ale i biografie samych

! Cickawym nicwatpliwic bytoby studium nad stosunkicm do zagadnicnia wiary, szczegélnie
w aspckcic wychowawczym, wspétczesnych spadkobicrcow komunizmu polskicgo (SdRP-SLD),
po przemianach od roku 1989. W obcenym czasic powstaje wicle prac z dzicdziny socjologii reli-
gii (w tym atcografii). Brak jednak ujg¢ uwzgledniajacych rownoczesnic aspekt psychologiczny
zagadnicnia nicwiary w jego kontckscic historycznym. Autor, jako laik w picrwszych dwéch dzie-
dzinach, kladzic w ninicjszym szkicu nacisk na dzicdzing historii. Zaintcresowanych wspotpraca
psychologii i historii (novum w polskicj historiografii, ktora przcciez co najmniej od lat sze$édzic-
sigtych przyswoita sobic zdobyczc, zwlaszcza warsztatowc, socjologii) odsytam do nicktérych prac
psychologa i historyka Tomasza Ochinowskicgo, zajmujacego si¢ dzicjami Polski w okresic
stalinowskim: Jednostka wobec stalinizmu. Wiadomosci Historyczne. R. 1994, nr 4, s. 201-211;
The Psychohistoric Analysis of Political Prisoners’ Experiences during Staliniste Times in Po-
land. Research Support Scheme Network Chronicic. R. 1996, nr 2, s. 31-33; Doswiadczenia
wiegzniow politycznych okresu stalinowskiego w swietle analizy psychohistorycznej. Propozycja
modelu badawczego. W: Wobec przemocy. Red. D. Kubacka-Jasiccka, A. Lipowska-
Tecutch. Krakéw 1997, s. 139-151; Co historykom po psychologii? W: Stan i perspektywy
rozwoju biografistyki polskiej. Red, L. Kubcrski. Opole 1998, s. 167-178; Metoda psychohi-
storyczna a badawcze problemy zarzqdzania. Zarzadzanic i Edukacja. R. 1997, nr 2-3, s. 153-
180; ,, kazal Panu powiedziec, ze najwazniejsza jest pami¢é...". W: Swiadectwo drogi. Ksiega
pamigtkowa dwudziestopieciolecia kaplaristwa ks. pralata Jozefa Romana Maja. Red. J. Pla-
za. Warszawa 1998, s. 272-291; ,, Odwilz” w Polsce jako zjawisko spoleczne i kulturowe. Ana-
lizy. Oceny. Przewidywania. W: 1956. Polska emigracja a Kraj. Red. MMM. Drozdowski.
Warszawa 1999, s. 77-82; Nastroje spoleczeristwa polskiego w pierwszych latach powojennych
(1945-1947). W: Koscidl, rodzina, wychowanie. Red. A. Szwajkajzcer-Wotk, P. Bory-
szcwski. Warszawa 1998, s. 75-94.



118 JACEK ZUREK [2]

dziataczy. Stad, gdzieniegdzie pojawiajace sig, w ponizszym artykule, szki-
ce (a wlasciwie kreski tylko) do portretéw psychologicznych (a zarazem
duchowych) wybranych osob.

Na poczatku wypada krétko omoéwi¢ sytuacje prawng nauczania religii
w Polsce w latach 1921-1939, bowiem po roku 1944 rzadzacy, mimo wypo-
wiedzenia konkordatu w 1945 roku, odwotywali sig nieraz do przepiséw sta-
nowionych przed wojna. Ponadto zas, co moze wazniejsze dla tematu, prze-
pisy dwczesne tworzyly rzeczywistosc, z jaka stykali si¢ w swej pracy poli-
tycznej, oraz czgsto zyciu rodzinnym, przyszli wielkorzadcy Polski Ludowe;j.
W dwudziestoleciu migdzywojennym nauczanie religii w szkotach warun-
kowat szereg praw. Konstytucja marcowa (1921) gwarantowata obowiazko-
wa nauke religii. Kwestig tg precyzowat art. 13 konkordatu zawartego ze
Stolica Apostolska przez rzad polski 10 lutego 1925 r. Jego ratyfikacjg po-
przedzita w Sejmie i1 Senacie burzliwa debata, bowiem m.in. postowie so-
cjalistyczni sprzeciwiali sig¢ uznaniu konkordatu. Glosy sprzeciwu budzita
takze kwestia nauczania religii>. Dnia 9 grudnia 1926 r. minister wyznan
religijnych i o§wiecenia publicznego Kazimierz Bartel wydat rozporzadze-
nie o nauce religii w szkotach (tzw. okélnik Bartla). Rozporzadzenie to pre-
cyzowato postanowienia konkordatu co do programéw nauczania religii, ilo-
$ci godzin, podrecznikdw, wizytacji, statusu prefektow i praktyk religijnych
ucznidow i nauczycieli. Dawatl on wolno$¢ Ko$ciotowi w organizowaniu na-
uki religii, jednak pod kontrola wtadz szkolnych. W 1927 r. Najwyzszy Try-
bunal Administracyjny oglosit oficjalng wyktadnig art.art. 1111 112 konsty-
tucji marcowej, gwarantujacych wolno$¢ sumienia. Wedle tej wyktadni uczen
bezwyznaniowy nie mogt uzyskac¢ matury w gimnazjum bylego zaboru ro-
syjskiego (utrzymywanym w catosci lub w czg$ci przez panstwo), jesli nie
ztozyt egzaminu z religii®. Rodzito to rozterki wérdd ideowych komunistow,
bowiem chrzest dziecka traktowany byl jako swoiste ,,0dstepstwo od wia-
ry”. Ciekawe wspomnienie w tym wzgledzie przynosza Pamietniki Wiady-
stawa Gomutki: ,,Ale nawet takie, jak nasze matzenstwa* stawaty przed nie-
rozwiazywalnym dylematem, nie widzialy zadnego wyjscia z sytuacji przy

2 Por. Obrady nad konkordatem w sejmie. Rozprawy nad konkordatem w senacie. W: Kon-
kordat Polski ze Stolicq Apostolskq. Lwow 1925, s. 16-20, 46, 48, 72, 109, 148, 160, 199-212,
286-287, 360, 383-384, 401-409, 415-417, 419, 428-430, 435-446, 450-451.

3 Orzeczenie to zostalo ogloszone w wyniku wnicsicnia sprawy do sadu przez czionkinig
KPP i Stowarzyszenia Wolnomyslicicli, dr Esterg Golde-Strozecka, domagajacy sig uchylenia
obowiazku zdawania cgzaminu maturalnego z religii przez jej corkg. Por. S. Wiccha, Kosciél
a wychowanie. Warszawa 1978, s.147.

4 Chodzi o matzenstwo Wiadystawa Gomutki z Zofia (Liwa, z domu Szoken), ktére sam au-
tor okrcsla jako ,,nic§lubny zwigzck matzenski”, zc wzglgdu na nicmozno$¢ zawarcia samego
tylko $lubu cywilncgo, bez $lubu kosciclnego, co kldcito si¢ z wyznawanymi przez komunistg
zasadami. Zwigzck cywilny zawart W. Gomulka z zong w USC w Warszawic w r. 1950.
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zapisie swoich dzieci do szkoly. Wymagato to przedlozenia wyciagu z aktu
metrykalnego. Poniewaz malzenstwa te nie poddawaty dzieci swoich obrze-
dowi chrztu, kosciét nie rejestrowat ich w ksiegach stanu cywilnego. Nie
miaty one wigc metryk urodzenia, rodzice ich lub ich opiekunowie nie mogli
dostarczy¢ administracji szkolnej tych niezbednych przy zapisie dokumen-
tow. Zeby je zdoby¢, zachodzita koniecznosé przeprowadzenia chrztu dziecka
juz w wieku szkolnym. W przypadku naszego syna Ryszarda®, o jego
ochrzczeniu w kosciele, w siddmym roku zycia, zadecydowali moi rodzice
1 moja siostra, ktorzy go wowczas wychowywali. Na mnie — jego ojca — lub
na jego matke obowiazek podjgcia tej decyzji nie spadt tylko dlatego, ze
w tym czasie obydwoje znajdowaliSmy si¢ w wiezieniu”. Wspomnienie
powyzsze rzuca nowe $wiatlo (potrzeba uwzglednienia osobistych doswiad-
czen w biografii badanych osob) na realizacje przez aparat partyjny po woj-
nie zasady neutralnosci wyznaniowej szkolnictwa, cho¢ oczywiscie ,,wpisa-
na” ona byla w $wiatopoglad kazdego komunisty.

Przedwojenna reforma jedrzejowiczowska mimo wielu zastrzezen, jakie
budzita, odwotywata sig przede wszystkim do pierwiastka religijnego w duszy
ludzkiej. We wstgpie Ustawy o ustroju szkolnictwa z 11 marca 1932 r. pisano,
ze nowe zasady ustroju szkolnictwa zapewni¢ maja obywatelom ,,jak najwyz-
sze wyrobienie religijne, moralne, umystowe i fizyczne”’. Po wprowadzeniu
w zycie Ustawy o zgromadzeniach z 1932 r. oficjalna jej wykladnie w 1933 1.
ogtlosit Sad Najwyzszy, stwierdzajac, ze nie odnosi si¢ ona do zebran religij-
nych wewnatrz kosciotéw i1 miejsc kultu oraz do zebran dzieci w celu nauki.
Uniemozliwiono w ten sposdb powotywanie si¢ na ustawg w celu dyskredyto-
wania pozaszkolnej nauki religii. 24 marca 1936 127 pazdziernika 1938 r.
wprowadzono przepisy o korelacji programu nauki religii z innymi przedmio-
tami, co zapobiega¢ miato przekazywaniu w obu przypadkach (lekcji religii
i pozostatych przedmiotdéw) — jak to sformutowano — ,,sadéw 1 informacji ze
soba sprzecznych”. Nauczyciele, wedle ustawy z 1 lipca 1926 r. i rozporza-
dzenia do niej ministra wyznan z 11 wrzesnia 1936 r., sktadali przysiggg shuz-
bowa z powotaniem sig¢ na osobg Boga. Ponadto byli zobowiazani do opieki
nad mlodzieza szkolng w czasie trwania praktyk religijnych.

Wrogo$¢ wobec zjawiska wiary religijnej lub antyklerykalizm cechowaly
cztonkow PPS, jednak z r6znym wyjatkami. Tak np. Tomasz Arciszewski, jako
zalozyciel jednoznacznie $wieckiego Robotniczego Towarzystwa Przyjaciol
Dzieci (RTPD) w 1922 ., glosit tolerancje religijng i mozno$¢ odbywania prak-

$ Ryszard Strzclecki.

" Organizacja i funkcjonowanie wspdlczesnych systemow edukacyjnych. Cz. 11: Organizacja
systemu edukacyjnego w Polsce w latach 1932-1993. Antologia dokumentow i materialow. Wybor
ioprac. T. Gumula, J. Krasuski, S. Majcwski. Kiclec 1994, s. 7.
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tyk religijnych, zgodnie z wola rodzicoéw, przez dzieci objete opieka Towarzy-
stwa®,

Postawa areligijna, a takze wrogosci wobec Kosciota katolickiego, doty-
czyla rowniez cztonk6ow radykalnego ruchu chtopskiego, zwlaszcza obejmu-
jacego chiopska mtodziez Zwigzku Mtodziezy Wiejskiej RP ,,Wici”, jednak
1 tu zdarzaty si¢ wyjatki. Ks. Jan Zieja, sympatyk ruchu, wspominat krajowy
zjazd w Warszawie w 1932 r. nastgpujaco: ,,Gtdwna sprawa na tym zjezdzie,
ktérego obrady toczyly sig¢ na Zoliborzu w domu nalezacym do PPS, byto
uchwalenie deklaracji programowej. [...] Krakow proponowat sformutowa-
nie, ze ,,Wici” bgda walczyly z kapitalizmem i klerykalizmem. [...] Dano mi
wigc mowic. [...] Wyjasnﬂem dalej, czym jest klerykalizm. Zachodzi on wte-
dy, gdy ksigza uwazaja, ze trzeba ich stuchaé¢ we wszystkich sprawach spo-
tecznych, bo sa ksigzmi. —,,Jesli tak, to nie ma na tej sali wickszego antyklery-
kata niz ja” — powiedziatem. [...] Proponujg, aby zamiast zdania o klerykali-
zmie wstawié inne, ze ,,Wici” w calej swojej dziatalnosci beda sig opieraé na
zasadach moralnosci chrzescijanskiej”. [...] Przeciw wnioskowi krakowskie-
mu padto 39 glosow, za —tylko 2. [...] Kiedy od méwnicy szedtem przez sale,
niektdrzy uczestnicy pluli manifestacyjnie na podtogg. [...] Jakis delegat, na-
zywal sig bodaj Wardas, siedzacy w nastepnym rzedzie krzeset za mna, wotat:
,Diabel, diabet! Po céze$ przyszed! psiakrew!” — W okropny sposob mi wy-
myslat. Inni znowu podbiegli do przewodniczacego obrad, Babskiego, a takze
do prezesa [Jozefa] Niecki, zalozyciela i gtéwnej postaci tego ruchu, wotajac:
,,-Widzisz klecha jeden przyszedt i wszystko zepsul. Tyle znaczy twdj misty-
cyzm stowianski”. — Ale stato sig, uchwalony tekst figurowat w statucie ,,Wici”’
az do 1948 roku™.

Co najmniej antyklerykalni byli rdowniez cztonkowie bardziej umiarkowa-
nego i prorzadowego CZMW ,,Siew”. W$rédd starszych przywodcdéw ruchu
ludowego postawy agnostyczne i laickie (Maciej Rataj) faczyty sig z postawa-
mi religijnymi, lecz z podkresleniem, ze wiara jest wylacznie prywatng spra-
wa sumienia (Wincenty Witos). Podobne uwagi mozna odnie$¢ do pitsudczy-
kow, zaréwno ,,putkownikow”, cztonkéw Obozu Zjednoczenia Narodowego,
czy 0sob lewicujacych. Wielu z nich bylo wierzacych, lecz nie praktykuja-
cych. Dostrzegali oni jednak spoteczng wartos¢ religii i przyczyniali si¢ do
podtrzymania wptywu KoSciota na wychowanie mtodziezy i w zyciu publicz-

# Przeciwny takicmu stanowisku byt posct na Scjm z ramicnia PPS, Kazimicrz Czapinski,
towarzysz T. Arciszewskicgo. Informacja ustna, uzyskana od syna T. Arciszewskicgo 24.04.1997,
podczas spotkania w warszawskim oddzialc Towarzystwa Milosnikéw Historii (Instytut Histo-
ryczny PAN). Charaktcrystyczne, zc obydwaj glosowali, zgodnic z dyscypling partyjna, prze-
ciwko konkordatowi w roku 1925.

v ). Zicja, Zycie Ewangeliq. Opr. J. Moskwa. Paris 1991, s. 95-96.
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nym. Stad, ,,liberat i mason Kazimierz Bartel wrgcz wprowadzit religie jako
obowigzkowy przedmiot w nauczaniu szkolnym”'°,

Ustawodawstwo oswiatowe budzilo za to wiele protestow wérdd srodowisk
lewicowych, a szczegolnie cztonkéw Zwiazku Nauczycielstwa Polskiego (Ja-
nina Barycka, Marian Falski, Kazimierz Maj), sposrod ktorych wywodzity sig
kadry powojennych wiadz o$wiatowych. Z gloéniejszych nazwisk osob prote-
stujacych przeciwko obecnosci religii w szkolach wymieni¢ mozna lewico-
wych dziataczy o$wiatowych, zalozycieli w 1932 r. Towarzystwa O$wiaty
Demokratycznej ,,Nowe Tory”. Byli to: Stefan Czarnowski, Antoni Bolestaw
Dobrowolski, Stanistaw Kalinowski, Stefan Kopcinski, Stanistaw 1 Maria
Ossowscy, Stefania Sempotowska, Wiadystaw Spasowski, Wiadystawa Wey-
chert-Szymanowska''. Protesty byty spowodowane zdecydowang wrogoscia
tych $rodowisk wobec wiary religijnej w ogole. Jako charakterystyczny przy-
kiad poda¢ mozna konsekwentng postawg Tadeusza Kotarbinskiego, ignoru-
Jjacego zmieniajace sig realia spoteczne i polityczne, w ktorych przyszto mu
dawaé wyraz swym przekonaniom. W 1931 r. pisat: ,,Usunigcie lekcji religii
ze szk6t (kompromis, na ktéorym moze przyszie rzady postgpowe u nas nieste-
ty beda musiaty poprzestac) usuwatoby tylko wplywy rozszczepiajace z sa-
mego terenu szkoty, nie dawatoby jednak w samej szkole zadnego bezposred-
niego na te wplywy antidotum™'2. O dziatalnosci prof. Kotarbiniskiego w $ro-
dowisku ,,Kuznicy” po 1945 r. wspominat, w 1976 r., Stefan Kisielewski: ,,W
niejednym felietonie probowatem zwréci¢ uwage profesorowi Tadeuszowi
Kotarbinskiemu, tradycyjnemu od przed wojny szermierzowi laicyzacji, ze
W nowej rzeczywistosci ta jego aktywno$¢ idzie na reke dzialaniom totalitar-
nym, niweczacym wszelka demokracje, wolno$¢ jest bowiem niepodzielna,
nie mozna walczy¢ o wolno$¢ ateizmu, zamykajac oczy na zniewalanie religii,
walczy¢ tylko mozna o prawo swobodnego wyboru™". Podobnie oceniana jest
dziatalnos¢ prof. Kotarbinskiego po roku 1956: ,,Prasa partyjna podnosi¢ za-
czela alarm na temat grozby ,.klerykalizacji” oswiaty 1 wychowania oraz ro-
snacego ,,niebezpieczenstwa fideizmu”. Do akcji tej dali sig, niestety, uzy¢
niektorzy przedstawiciele nauki, a wérod nich autorytety moralne kregoéw la-
ickich, m.in. profesor Tadeusz Kotarbinski. Wydaje sig, ze krggi te, szybko

WA. Friszke, Rozne odcienie demokracji. W: Tcnze, O ksztalt niepodleglej. Warszawa
1989, s. 353.

"R. Wroczynski, Dzieje oswiaty polskiej. Tom 2: 1795-1945. Warszawa 1996, s. 264.

2T, Kotarbifiski, O nauczaniu religii w szkolach. Racjonalista. R. 1931, nr 10.

8. Kisiclewski, Przedmowa. W: A. Michnik, Koscidl, lewica, dialog. Warszawa 1998,
s. 8. Por. S. Kisiclewski, Pod wlos 1945-1949. W: Tenzc, Pisma wybrane: 100 razy glowq
w $ciany. Felietony z lat 1945-1971. Warszawa 1996, s. 7-109 (szczcg6lnic polemiki z red. na-
czelnym ,,Kuznicy”, Stefancm Zétkicwskim).
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zapominajac o doswiadczeniach poczatku lat piecdziesiatych, daty sobie w ja-
kiej$ mierze wmowic, ze Koscidt moze stac sig niebezpieczenstwem dla swo-
body mysli. Z niechgcia patrzyly zatem na wielki autorytet spoteczny prymasa
Wyszynskiego i na ewidentny wzrost postaw religijnych w najmtodszym po-
koleniu. Z tego wzgledu —na poly bezwiednie — ponownie stawaty si¢ sojusz-
nikiem komunistéw w tym nowym etapie walki z Ko$ciotem. W tym samym
antykoscielnym duchu wypowiadali sig takze polityczni ,,liberatowie” partyj-
ni, ktérzy wobec nowego zwrotu w polityce Gomutki zagrozeni w swych ka-
rierach uzywali antyklerykalnych i antyreligijnych hasel, by zamanifestowaé
swa poddawang w watpliwo$¢ marksistowska ortodoksyjno$¢”.

Skoro istnialy przed wojng podobne postawy w §rodowisku nauczycielskim
czy posérod tzw. lewicowej, postgpowej inteligencji, nietrudno przyszto po
wojnie przywodcom PPR (PZPR) znalez¢ gorliwych realizatoréw lub propa-
gatorow panstwowej polityki ateizacyjnej.

Swiecko$¢ (laickosé) jest terminem, ktdry w ujgciu socjologicznym posia-
da co najmniej trzy znaczenia'®.

1° Sekularyzacja (laicyzacja) — jako spontaniczny proces emancypacji tego,
co $wieckie od tego, co $wigte, na skutek urbanizacji i uprzemystowienia. Na-
zywana rowniez laicyzacja oddolng. Ateistyczny model o§wiaty 1 kultury je-
dynie wzmaga 0w proces, rozpoczety w Europie Zachodniej w XIX wieku.
Analiza tego zjawiska nie wyczerpuje jednak catosci problemu w odniesieniu
do krajow dialektycznego materializmu.

2° Laicyzm (sekularyzm) —jako ideologia radykalnych ruchéw spotecznych
z przetomu XIX i XX wieku walczacych o §wiat bez Boga, w tym i o szkoty
$wieckie. Wyznawcami tej ideologii byli 1 przywodcy PPR (PZPR). Ujmujac
problem szerzej, rodowod duchowy przywddcow partii, szczegdlnie czton-
kéw przedwojennej KPP lub bliskich jej srodowisk lewicowych (jak wiadze
ZNP), uniemozliwiat im zrozumienie zjawiska ludzkiej wiary. Osadzajac po-
wierzchownie masowa, ludowg polska religijnos¢, przypisywali religijnosci
w ogble sentymentalizm, czyli za Zrédto i nieuswiadomiony przedmiot wiary
uznawali subiektywne uczucie, np. doznanie wzruszenia podczas modlitwy'¢.
Nie tylko niezrozumienie dla spraw wiary, ale i resentymenty religijne byty
udziatem czgsci czlonkéw partii, zarowno pochodzenia polskiego, jak i zy-

"“B. Cywinski, Ogniem prébowane. Z dziejéw najnowszych Kosciola katolickiego w Eu-
ropie Srodkowo-Wschodniej. T2. ,,...i was prze$ladowac beda”. Lublin-Rzym 1990, 5. 148.

'W. Piwowarski, Kosciol-paristwo-szkola. Wigz. R. 1991, nr 5, s. 46. J. Swastck, La-
icyzacja zycia publicznego jako program oswiaty i kultury w PRL. Chrzescijanin w Swiccic.
R. 1994, nr 4, s. 28-29. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Gaudium et spes), nr 36.

16 Por. uwagi O. Jacka Woronicckicgo o kwestionariuszu do badania Zycia religijnego autor-
stwa Jana Hempla (czotowego idcologa KPP, nauczycicla Bolcstawa Bicruta). J. Woroniccki,
Zycie religijne wspélczesnej inteligencji polskiej. W: Tenze, Wychowanie czlowieka, Krakow.
1961, s. 307.
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dowskiego. Cztonkowie partii pochodzenia zydowskiego wywodzili sig cze-
sto z rodzin zasymilowanych, a jednoczesnie sitg tradycji zwiazanych z reli-
gia mojzeszows. Jako mtodzi chtopcy w wieku lat kilkunastu, jak ich réwie-
$nicy, przechodzili czgsto kryzys wiary. Jednak w odréznieniu do Polakow
badz Zydéw z rodzin religijnych, zwiazanych ze swym $rodowiskiem przez
kulture 1 historig swego narodu oraz przez wiarg swych rodzicoéw, przezywali
duchowe wykorzenienie. Po latach tak wspominat swa wczesng mtodosé Ro-
man Werfel: ,,[...] mieszkaliémy w dobrej dzielnicy na przeciw Ossolineum,
a u mnie zaczelo sig od bezboznictwa. Rodzina byta bowiem wprawdzie spo-
lonizowana, ale religijnie — luzno zydowska, czyli do templu chodzilo sig cztery
razy do roku, bo tak wypadalo, tak wypadato! [...] Druga drake urzadzitem
podczas innego $wigta zydowskiego. Do szkoty zamiast samej macy, jak na-
kazywata tradycja, przyniostem kanapke: dwie mace, a w srodku szynka. Wszy-
scy Zydzi z klasy rzucili si¢ na mnie. Wyszedtem z wybitym zgbem, ale im tez
niezle przytozylem. [...] Kupowatem juz wtedy ,,Kulture robotnicza”, Hem-
pel ja wydawat. KZM-owcy z wyzszych klas gimnazjalnych to zauwazyli i trafili
do mnie. [...] No i ztapato mnie. Zostalem komunista, a juz w rok p6zniej —
jednym z sekretarzy Komitetu Miejskiego Komunistycznego Zwiazku Mio-
dziezy. Miatem nieco ponad 16 lat”’.

W przypadku dzieci z rodzin polskich mozna przypuszczaé, ze wykorze-
nienie duchowe nie obejmowato swym zasiggiem wykorzenienia kulturowego
czy $srodowiskowego. Bez wzgledu jednak na te zréznicowanie przyswojona
w ten sposob w miodosci wizja $wiata bez Boga, zwigzana nierozdzielnie z wi-
zjg przebudowy i sprawiedliwosci spotecznej, oddziatywata pdzniej na cate
dojrzate zycie.

W rezultacie nauka religii w szkole powodowata konfrontacj¢ niemozli-
wych do pogodzenia dwdch autorytetow — nauki (tzw. przedmioty §wieckie)
i religii. Ponadto, wéréd cztonkéw partii pokutowato frazerowskie przekona-
nie, ze wzrost o§wiaty z czasem usunie korzenie wiary, w mysl zasady, ze reli-
gia jako sposéb tlumaczenia tajemniczych zjawisk przyrodniczych jest pier-
wotna forma nauki. Po latach dos§wiadczen zauwazal Wiktor Klosiewicz, je-
den z tworcéw nowego porzadku w Polsce po roku 1944: )W sprawach religii
to my tanczymy od plota do ptota. Od poczatku brak nam jakiej$ rozwagi.
Mysle, ze w pierwszym okresie towarzysze nie bardzo rozumieli te sprawy, bo
W spoleczenstwie takim, jak nasze, zdecydowanie katolickim, nie mozna ro-

T, Toranska, Rozmowa z Romanem Werflem. W: Taz, Oni. Warszawa 1989,
s.273-275. R. Werfel, ur. 1906 we Lwowic, jako czolowy idcolog partii przygotowywat od stro-
ny propagandowcj, w Moskwic w 1953 r., proces bpa Czcstawa Kaczmarka, stanowiacy prelu-
dium do planowancgo procesu kard. Wyszynskicgo i rozbicia polskicgo Episkopatu. Jako sckre-
tarz propagandy KW PZPR wc Wroctawiu od 1959 r. mial zapewne swoj udzial w usuwaniu
nauki religii ze szkét na terenic wojewodztwa.
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bi¢ posunig¢, ktore nie sg zrozumiate dla ogdtu. Nie znaczy to, oczywiscie,
bySmy mieli rezygnowac ze swego §wiatopogladu, ale powinni$my stosowaé
inne metody, by ludzi wychowac i przekonaé [ ...]. Nie wolno stosowaé naka-
z6w 1 zakazdw. Ja bym wszystkie $ciezki prowadzace do ko$ciota bardzo sta-
rannie wymiatat, pozwalal na odprawianie nabozenstw, na uczestnictwo w nich
1 bardzo starannie wychowywat mtodziez. Uczyt ja historii religii, nie tylko
katolickiej, zeby mlodziez wiedziala, ze w $wiecie jest wiele przerdznych wiar,
nie jedna, przez co stabloby jej przywiazanie do jednej. A poza tym pilnie
bym przestrzegal, by przedstawiciele Ko$ciota nie wchodzili w zakres dzia-
talnosci panstwa™®.

3¢ Laicyzacja sterowana — jako wynik dojscia do wiadzy w panstwie scha-
rakteryzowanych powyzej wyznawcow laicyzmu. Jest to zakamuflowana for-
ma ateizacji spoteczenstwa pod pozorami rozdziatu Ko$ciota od panstwa,
wolno$ci sumienia, tolerancji, przeciwstawiania sie totalnej klerykalizacji Zy-
cia publicznego (np. nauce religii w jakiejkolwiek formie bez kontroli pan-
stwa) itp. Trzeba przyznad, ze ten rodzaj laicyzacji nie jest zjawiskiem wspot-
czesnym. Podobna polityke laicyzacji przeprowadzity juz wladze rewolucyj-
nej Francji w 1. 1790-1799, kiedy zrealizowana zostala po raz pierwszy
w historii idea rozdziatu Ko$ciota od panstwa. Dzialania Zgromadzen — Naro-
dowego i Prawodawczego, Konwentu i Dyrektoriatu doprowadzity do gwal-
townego spadku liczby duchownych we Francji i dechrystianizacji mtodego
pokolenia: ,,Mimo wszystko ludzie odzwyczajali si¢ od sakramentow i modli-
twy liturgicznej. Wzrastala liczba niechrzczonych, miodziez wychowywata
si¢ bez nauki katechizmu, czesto w ogoéle bez religii. Wiekszo$¢ Francuzéw
od 10 niemal lat nie styszata kazania, nie byta na mszy, nie blogostawita w ko-
Sciele swych malzenstw ani nie chrzcita swych dzieci w kosciele. Jeszcze w roku
1806 kanonicy w katedrze paryskiej dziwili si¢ ogromnie na widok mtodych
ludzi, przystgpujacych do Komunii §w. [...] I oto rzecz ciekawa. [...] gdy na
dwa lata przed podpisaniem konkordatu, tj. w roku 1799 otwarto koscioty, to
rzucily sig do nich przede wszystkim ttumy ludzi ze sfery najnizszej (de petits
gens), burzuazja pozostata temu ruchowi obca, klasy tzw. kierownicze okaza-
1y si¢ pogardliwie obojgtne, $wiat umystowy nawet wyraznie wrogi”".

Nalezy podkresli¢, ze idea rozdziatu KoSciota i panstwa, nastgpnie panstwa
laickiego 1 wreszcie przesladowania duchowienstwa i wiernych —miaty ztozone
przyczyny i nie mozna ttumaczy¢ ich nienawiscia deputowanych francuskich do
religii. Dekret Zgromadzenia Narodowego z 2 listopada 1789 r. o zaborze dobr
koscielnych §wiadczyl, ze Zgromadzenie objgto prerogatywy monarchy. Dekret

¥ Rozmowa z Wiktorem Klosiewiczem. W: tamzc, s. 249. W. Klosicwicz, ur. 1907 w War-
szawic, od 1928 cztonck KPP, w 1. 1957-58 wiccminister pracy i opicki spotecznej, w 1. 1950-58

cztonck KC PZPR.
¥ M. Zywczynski, Kosciol i rewolucja francuska. Krakéw 1995, s. 77.
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Zgromadzenia z 13 lutego 1790 r. rozwiazujacy zakony, z wyjatkiem nauczaja-
cych i charytatywnych, nasladowal tylko dziatania europejskich monarchow
absolutnych. Konstytucja cywilna kleru z 12 lipca 1790 r. za wszelkg cene utrzy-
mywata jedno$¢ Kosciota i panstwa, jak za dawnych czasdw. Skoro zmienita sie
suwerenna wladza w panstwie konieczna byta zmiana, jak zapewne rozumieli to
deputowani, w Kosciele urzgdowym. Prze§ladowania ksigzy wiernych Rzymo-
wi oraz zniesienie zgromadzen zakonnych 4 kwietnia 1792 r. przez Zgromadze-
nie Prawodawcze, $wiadczyly tym bardziej o nienaruszalnosci idei Kosciota écile
zwigzanego z panstwem. Podobne przyczyny mialo rozciagniecie na duchowien-
stwo, przez Zgromadzenie 15 sierpnia 1792 r., przysiggi wolnoéci 1 réwnoéci
w imi¢ narodu. Jednak przepa$¢ migdzy katolikami francuskimi a polityka ko-
$cielng rewolucji wykopaty dopiero tzw. mordy wrze$niowe w 1793 r. (masowe
zabdjstwa duchownych we Frangji) oraz smier¢ Ludwika XVI 21 stycznia 1793 1.
W 1793 r. zaczyna si¢ walka z chrzescijanstwem w niektorych okolicach Fran-
cji. 5 pazdziernika 1793 r. wprowadzono nowy, §wiecki kalendarz, od marca
1794 1. nie wyplaca sig pensji duchownym KoS$ciota konstytucyjnego, 18 wrze-
$nia Konwent znosi te pensje w ogole. Kosciot konstytucyjny nie mogl popieraé
wszystkich postanowien Konwentu wzgledem religii, Konwent wigc zniechecit
si¢ do niego. Dopiero 21 lutego 1795 r. Konwent wprowadza ograniczong wol-
no$¢ wyznania, nie cofajac jednak dawnych praw przeciwko ksigzom opornym,
a nawet miesiagc wezesniej je przypominajac®. Wazny to moment, bowiem de-
kretz 21 lutego postuzyt za wzor X X-wiecznym rzadom komunistycznym, w tym
i w Polsce. W 1958 . Henryk Swiatkowski okreslat dekret ten jako , klasyczny
wz0r” (co prawda ustawodawstwa panstw kapitalistycznych, co jednak nie bylo
zgodne z prawda), piszac: ,,Zasady tego dekretu sa nastgpujace: republika nie
oplaca zadnego kultu, nie dostarcza zadnego pomieszczenia ani dla wykonania
kultu, ani na mieszkania dla duchownych. Obrzedy jakiegokolwiek kultu sg za-
bronione poza lokalem wybranym dla jego wykonywania. Ustawa nie uznaje
zadnych os6b duchownych, tzn. zadnych dla nich przywilejow. Nikt nie moze
ukazywaé sig publicznie w ubiorze, ozdobach lub szatach przeznaczonych do
obrzeddéw religijnych. Wszelkie zgromadzenia obywateli dla wykonywania ja-
kiegokolwiek kultu podlegaja nadzorowi wladz panstwowych. Nadzor ten pole-
ga na zarzadzeniach policyjnych i bezpieczenstwa publicznego. Zaden emble-
mat wlasciwy dla kultu religijnego nie moze by¢ umieszczony w miejscu pu-
blicznym. Gminy nie moga nabywac ani wynajmowac lokali dla wykonywania
kultu. Nie moze by¢ uczyniona zadna darowizna wieczysta lub dozywotnia ani
nie moze by¢ ustanowiona zadna opfata przymusowa na pokrywanie wydatkéw
521

kultu. Czyny gwaltu zaktdcajace obrzedy religijne podlegaja karze™.

®Tamzc, s. 49-69.
Y H. Swigtkowski, Paistwo a kosciél w swietle prawa (wybrane zagadnienia). Warsza-
wa 1958, s. 5-6.
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Byt to program zupeinego usunigcia Kosciota z Zycia publicznego i prze-
niesienia wyznawania wiary catkowicie w sferg prywatng obywateli, realizo-
wany przez komunistow polskich w 1. 1944-1989. Kolejnym wzorem byt de-
kret rzadu Komuny Paryskiej z 2 kwietnia 1871 r. O oddzieleniu Kosciola od
panstwa. Nakazano w nim sekularyzacjg catego majatku koscielnego, usunie-
cie ze szkot wszystkich symboli religijnych, zakazano modlitwy przed zaje-
ciami, zniesiono przysigge religijna. Wiasnie na tym dekrecie, cytujac dostownie
odpowiednie artykuty, wzorowat si¢ Lenin, wydajac 23 stycznia 1918 r. osob-
ny akt konstytucyjny O rozdziale Cerkwi od panstwa i szkoly od Cerkwi. Do
aktu tego wlaczono wezesniejszy dekret Ludowego Komisariatu Oswiaty z 11
grudnia 1917 r. O przekazaniu sprawy wychowania i ksztalcenia z resortu
duchownego w zarzqd Ludowego Komisariatu Oswiaty, uchwate O skasowa-
niu w zakladach szkolnych stanowisk katechetow wszystkich wyznan oraz de-
krety: O rozwiqzywaniu malzenstwa oraz O slubie cywilnym, o dzieciach i pro-
wadzeniu ksiqg aktow stanu cywilnego z 18 grudnia 1917 r.2, Ustawa m.in.
glosita: ,,Art. 1. Ko$ciot oddziela sig panstwa. [...] Art. 3. Obywatele moga
wyznawa¢ dowolna religig lub nie wyznawaé zadnej. Znosi sig wszelkie ogra-
niczenia prawne zwigzane z wyznawaniem jakiejkolwiek religii lub niewy-
znawaniem zadnej. [...] Art. 9. Szkoly oddziela sig od Ko$ciota. Zabrania sig
wyktadania religii we wszystkich panstwowych i spotecznych, jak réwniez
prywatnych zaktadach naukowych, w ktérych wyktadane sa przedmioty ogdl-
noksztalcace. Obywatele moga nauczy¢ sig i uczyc¢ sig religii prywatnie”?.

W sferze propagandowej laicyzacje sterowang w panstwach komunistycz-
nych przedstawiano jako sekularyzacjg badz wynik walki dwéch instytucji
ideologicznych i politycznych realizujacych swoje wilasne cele: panstwa (ide-
ologia postgpowa w sojuszu z komunizmem radzieckim) i1 Ko$ciota (ideolo-
gia zacofana w sojuszu z panstwem watykanskim i amerykanskim imperiali-
zmem)*. Rzeczywistym celem Panstwa od roku 1944 w Polsce byto poddanie
Kosciota swej whadzy, tak jak uczynili to przywddcy radzieccy ze Stalinem na
czele w stosunku do Cerkwi prawostawnej w ZSRR (posiadajacej swoistg ,.kon-
cesje” od czaséw Wielkiej Wojny Ojczyznianej, gdy okazalo sig, jak w latach
wojny domowej i w wojnie z Polska, ze odwota¢ sig trzeba do rosyjskiego
patriotyzmu, gdyz idea marksizmu (komunizmu) stata si¢ w momencie kry-
tycznym niewystarczajaca). W historiografii ko$cielnej ukuto nawet specjal-
ny termin na okreslenie polityki panstw komunistycznych wobec Ko$ciotow —
cezaropapizm stalinowski?. Po roku 1944 z Kremla starano sig¢ narzuci¢ pod-

2] Myszor, Sowiecki model rozdzialu paristwa od Kosciola. Chrzescijanin w Swiccie.
R. 1994, nr 4, s. 47-48.

2 Cyt. za: H. Swiatkowski, Paristwo a koscidt..., s. 14.

% Por. T. Pikus, Rosja w objeciach ateizmu. Warszawa [brwyd.]

3 Por. J. Myszor, Sowiecki model..., s. 43-53.
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bitym krajom swa wizjg Kosciolow panstwowych. Swiadczyly o tym chociaz-
by procesy kard. Mindszenty’ego czy bpa Kaczmarka, przygotowywane przez,
odpowiednio, wegierskie i polskie stuzby bezpieczenstwa oraz propagandzi-
stow w Moskwie, przy osobistym udziale Stalina®. Po 1958 r. kampania an-
tyreligijna Chruszczowa w ZSRR narzucita wz0r postgpowania satelickim kra-
jom. Polska, z racji swej szczegdlnej pozycji, byta w tych kwestiach zawsze
opdzniona. Jednoczesnie wydaje sig, ze przywodcy polskiej partii naprawde
oceniali, ze w kraju, w ktérym zdobyli wladzg, Kosciot katolicki jest z ducha
XIX-wieczny, czyli pragnie, obojgtnie dla jakiego celu, udzialu w rzeczywi-
stym sprawowaniu wiadzy?’.

Bezwzgledna polityka komunistycznej wladzy w odniesieniu do wychowa-
nia religijnego mtodego pokolenia musi budzié sprzeciw jako glgboko nie-
sprawiedliwa, a nawet nieludzka, skoro realizowana droga szykan, przymusu,
czy terroru. Skomplikowane za to pozostaja przyczyny takiej polityki, w kto-
rych splataja sig¢ zarowno watki wyborow ideowych, przezy¢ osobistych, na-
tury moralnej, psychiczno-duchowej, jak i uwarunkowania geopolityczne na-
rzuconej po wojnie wladzy. Uwzgledniajac te wszystkie aspekty problemu,
trzeba pamietaé, Ze nie da si¢ zrozumieé najnowszych dziejow Kosciota w Pol-
sce, jego obecnosci w zyciu narodu, bez wzigcia pod uwagg calego olbrzy-
miego, zorganizowanego panstwowego aparatu przymusu: ,,Konstytucyjna
wolno$¢ sumienia i listy pasterskie ze skresleniami cenzury, zdejmowanie krzy-
zy ze $Scian w klasach szkolnych i szmugiel $wigtych obrazkdéw z Zachodu,
egzaminy §wiatopogladowe na studiach i medalik pod czerwonym krawatem,
klerycy w obozach pracy 1 tajne $wigcenie ksigzy, stutysigczne miasta bez miej-
sca na kos$cidt i nielegalne stawianie kaplic w jedna noc, zbiorowa egzaltacja
pielgrzymek i samotno$¢ strachu w pokojach przestuchan, stosy broszur o Wa-
tykanie w stuzbie imperializmu i Nowy Testament przepisany w grubym ze-
szycie, na wpoOt urwane zdanie w kazaniu i mikrofony ukryte na konferencjach
episkopatu, zmieniona twarz Mindszenty’ego na procesie i przywodcy komu-
nistyczni na papieskich audiencjach, zjazd ksigzy patriotdéw w telewizyjnym
dzienniku i nocne wyznania partyjnych Nikodemow. .. Wszystko to tkwi w tej
rzeczywistosci i oczekuje na zrozumienie”?.

% Por. Z. Blazynski, Méwi Jozef Swiatlo. Za kulisami bezpieki i partii 1940-1955. 1986°,
s. 172-189.

2 Por. B. Cywinski, Rodowody niepokornych. Warszawa 1984% s. 159-171. )

®Tenze, Ogniem probowane. Z dziejow najnowszych Kosciola katolickiego w Europie Srod-
kowo-Wschodniej. T. 1: Korzenie tozsamosci. Warszawa 19932, s. 19.
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A FEV REMARKS ON THE POLICY OF SECULARISATION
IN COMMUNIST POLAND (1944-1989)
Summary

This essay A Few Remarks on the Policy of Secularisation in Communist Poland (1944-
1989) presents some of the causes of the State’s policy towards the introduction of
atheism into every domain of social life in Poland after the Second World War. The
author stresses the importance of social environment and its impact on Polish Commu-
nists during their childhood and adolescence. In the biographies of Communist activi-
sts their Jewish descent was also considered relevant. In the essay the origin of the
Communist atheism was linked not only with the biographies but also with positivism
and the French Revolution as its ideological background. All these factors constitute
the genesis of so called controlled secularisation which, in fact, was the policy of the
State on religion. As far as the methodology is concerned, the need for psychology and

history to cooperate was emphasised.
Piotr Jackowski



