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IKONAW ZYCIU CODZIENNYM PODSTAWOWYCH
SRODOWISK SPOLECZNYCH ROSJI XIX STULECIA

O poziomie religijnosci zbiorowej mozna sadzi¢, zdaniem religiologéw, na
podstawie praktyk religijnych, ktére stanowia najbardziej widoczny przejaw
akceptacji wiary w Boga, a przynajmniej najbardziej uchwytny wskaznik zwigz-
ku z Kosciotem!. Trudno jest bowiem socjologicznie okreslié, na ile zachowa-
nia rytualno-kultowe sg wyrazem akceptacji rzeczywistosci ponadzmystowe;.
Zbadanie stopnia uczestnictwa w praktykach religijnych daje zatem szansg
okreslenia poboznosci (rozumiane;j jako ,,kosciclno§¢”) poszczegdlnych Srodo-
wisk oraz calego spoteczenstwa.

Religijnos¢ rozwazana z socjologicznego punktu widzenia nie jest wielko-
Scig statyczng, lecz wielkoScig zmieniajacg si¢ w zaleznosci od kontekstu spo-
teczno-kulturowego. Jest ona silnie osadzona w kulturze, posiada wigc swoja
specyfike (religijnosé kulturowa).?

Aby nalezycie zrozumie¢ specyfike rosyjskiej religijnosci obserwowanej
w XIX wieku trzeba zwréci¢ uwage na kilka czynnikow, ktére religijno$é te
ksztaitowaly. Czynniki te dowodzg bowiem, ze Rosja rozwijata si¢ w warun-
kach odmiennych od europejskich. Uswiadomienie sobie tego faktu przestrze-
ga przed postugiwaniem si¢ przy opisie kultury rosyjskiej normami wytworzo-
nymi przez zycie spoleczne i pafstwowe Europy Zachodniej, jako ze patrzenie
na Rosj¢ przez pryzmat realiow zachodnioeuropejskich prowadzi do bigdnych
wnioskéw. (Zdaniem badaczy z zachodnioeuropejskiego punktu widzenia Ro-
sja zawsze wyznacza¢ bedzie koniec Europy i cywilizowanego cziowieka).?

Zatem po pierwsze nalezy zdaé sobie sprawg, ze wszystko w cesarstwie ro-
syjskim XIX stulecia miato religijny charakter: literatura, publicystyka, poszu-
kiwania filozoficzne, sztuka (w ktdrej od 1830 roku wyrazne stato si¢ dazenie

! Studia z socjologii religii. Religijnos¢ Polakow 1991. Red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz.
Warszawa 1993, s. 74.

2 Tamze, s. 81.

* A. Andrusiewicz, Mit Rosji. Studia z dziejow i filozofii rosyjskich elit. T. 2. Rzeszéw 1994,
s. 255.
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do odrodzenia stylu bizantyjskiego), a takze pafistwo, w ktérym w odrdznieniu
od krajéw Zachodu nie istnial rozdzial wiladzy panstwowej i koscielne;.
Wschodnie chrzedcijaistwo bylo w ciggu wiekéw narzedziem ksztaitowania
pogladu na $wiat i postawy zyciowej milionédw Rosjan, wycisngto wigc pigtno
na umystowosci, zyciu i instytucjach tego kraju.*

Po drugie w Rosji zycie i formy socjalne nie znaly pojecia jednostki niezalez-
nej od zbiorowosci. Idea sobornosci, czyli wielo-jednosci w ujeciu S. Bulgakowa,
przenikata rosyjska mysl teologiczna, filozoficzna, polityczna, etyczna, podczas
gdy w Europie Zachodniej XIX stulecia rozwijaly si¢ kierunki filozoficzne i spo-
teczne oparte na indywidualnym personalizmie.> Czynnika sobornosci zakorze-
nionego w umystowosci rosyjskiej nie zachwialy ani oddziatywania mysli zachod-
niej, ani reperkusje wielkich wydarzen historycznych. Religijna mentalno$¢ Rosji
XIX wieku przeszia pewien proces pod wplywem zmian i rozwoju w Europie,
by¢ moze proces ten toczy si¢ nadal, niemniej jednak umystowos¢ rosyjska XIX
stulecia zyla przede wszystkim wyobrazeniami religijnymi. Rezultatem zachod-
nioeuropejskich wplywéw bylo pojawienie si¢ w Rosji grupy ,,znihilizowane;j”
mlodziezy, ktéra doprowadzita do swoistego chaosu intelektualnego i religijne-
go, dazac do zburzenia tradycyjnego systemu wartosci® Byl to jednak, jak si¢
zdaje pewien etap w rozwoju rosyjskiej §wiadomosci, ktdra pozostala §wiadomo-
Scig religijna, o czym $wiadczy religijny charakter rosyjskiej publicystyki ate-
istycznej.” W tym miejscu warto zwrécié uwage na fakt, iz w literaturze przed-
miotu intensywno$¢ zycia duchowego w Rosji jest upodabniana do falowania.
W okresach zagrozen, kataklizméw czy trwogi eschatologicznej przybieralo owo
falowanie, zdaniem badaczy, na sile, za§ w okresach spokoju zmniejszato si¢.?

Ostatnim, aczkolwiek nie mniej waznym czynnikiem ksztaitujacym specyfi-
ke rosyjskiej religijnosci wydaje si¢ by¢ czynnik geograficzno-klimatyczny. Ba-
dacze stoja na stanowisku, iz przy bezkresnych odleglosciach migedzy osadami
zycie w skupiskach ludzkich podobnych do pustelni uksztaitowato si¢ w nie-
spotykanych poza Rosja formach - po pierwsze w zaleznosci od zbiorowosci,
po drugie w warunkach sprzyjajacych praktykowaniu kontemplacji. Nieréwno-
waga ducha za$, nazwana falowaniem religijnosci, miala swa analogic w wa-
runkach klimatu rosyjskiego, gdzie na zmiang letnim upatom przychodzg
czterdziestostopniowe mrozy.’. Zatem poza warunkami historycznymi i poli-

4zob. A. Andrusiewicz, Mit Rosji, s. 17, 23, 30.

* S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola Prawostawnego. Bialystok 1992, s. 76;
A. Andrusiewicz, Mit Rosji, s. 44.

® A. Andrusiewicz, Mit Rosji, s. 157.

7 A. Andrusiewicz, Mit Rosji, D.N. Owsianiko-Kulikowskij, Sobranije soczinienij. T. 8.
Istorija russkoj intelligiencji ot 50 do 80 godow. Sankt-Petersburg 1909, s. 167-187.

8 A. Andrusiewicz, Mit Rosji, s. 74.

Y Tamze, s. 78.
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tycznymi réwniez w warunkach geograficznych i klimatycznych nalezy szukaé
podioza specyfiki rosyjskiej religijnosci, by zdawaé sobie sprawe ze znaczenia
i trwaloSci tego czynnika w psychice spoleczenistwa zamieszkujacego imperium
rosyjskie w XIX stuleciu.

Dowodem jego trwalosci oraz dowodem wzrostu intensywnosci zycia du-
chowego w dwczesnej Rosji byt kult Swigtych wizerunkéw. Na podstawie da-
nych Zrédtowych i materialéw ikonograficznych ustalono, ze obrazy Swiete, jak
nazywano w XIX wieku ikony, ,,otaczaly” wszystkich mieszkancéw cesarstwa
rosyjskiego.!?

W domach ikony znajdowaly si¢ praktycznie w kazdym pomieszczeniu.!!
Analiza materialéw Zrédtowych daje podstawe, by nazwaé je przedmiotami
unifikujgcymi byt réznych struktur spolecznych imperium rosyjskiego — we
wszystkich Srodowiskach dziewigtnastowiecznej Rosji nie tylko rozmieszczenie
ikon w domach bylo ustalone, ustalone tez byly zachowania wobec nich.

Ikony umieszczano w pokojach i izbach, a takze w niezamieszkalych pomiesz-
czeniach (w sieni, w spichlerzach).'? Okreslono réwniez, ze na podstawie ich licz-
by oceniano w XIX wieku dobrobyt gospodarza; im wigcej byto swietych wize-
runkéw w domu, tym dostatniejsze zycie wiod! ich wiasciciel.® Zdaniem wspot-
czesnych, u bogatych gospodarzy ikony umieszczane w sypialniach u wezgtowia
tozka tworzyly czgsto ikonostas.' W tym wypadku materialy ikonograficzne zda-
ja si¢ $wiadcezyé, iz zamozni sypiali pod ,,$ciang” Swigtych wizerunkéw.

Oproécz miejsca w glowach 16zka réwnie tradycyjnym miejscem ikon domo-
wych byly narozniki $cian. Ikony w pomieszczeniu mogly znajdowaé si¢ we
wszystkich rogach.’® W pomieszczeniach mieszkalnych ikony zwykle umiesz-
czano w tzw. przednich rogach, z ktérych jeden, polozony naprzeciw pieca byt
najwazniejszym miejscem w domu i nosil nazw¢ — paradny rég (xpacHblil
yron).' Nie ma watpliwosci, Ze w paradnym rodu wisialy najbardziej czczone
ikony domowe, dlatego wia$nie przed nimi najcze¢$ciej gromadzili si¢ domow-
nicy na codzienne i $wigteczne modlitwy. Do starannie przechowywanych
i otaczanych najwigksza czcig ikon domowych w domach réznych §rodowisk
Rosji XIX wieku nalezaly tzw. ikony rodowe, t.j. ikony przekazywane z pokole-
nia na pokolenia.'” Ikony rodowe, jak potwierdzaja najnowsze badania, byly

12 Q. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, [kony. Warszawa 1998, s. 10.

" M.G. Rabinowicz, Oczerki materialnoj kultury russkogo feodalnogo goroda. Moskwa
1988, s. 123.

12 N.1. Kostomarow, Sobranije soczinienij, Isoriczeskije monografii i issledowanija. Sankt-
Petersburg 1909, s. 42.

¥ Tamze.

' L.P. Ruszczynskij, Religioznyj byt russkich. Moskwa 1871, s. 73.

¥ M.G. Rabinowicz, Oczerki..., s. 114.

16 Tamze, s. 99.

'"N.S. Arsenjew, Iz russkoj kulturnoj i tworczeskoj tradicji. London 1992, s. 22.
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czescig historii rodziny, pod imionami §wigtych przedstawionych na tych iko-
nach kryly si¢ imiona przodkéw.'

Posiadanie paradnego rogu w domach sprawiato, ze konieczne stawato si¢
przestrzeganie pewnych spolecznie przekazywanych postaw i zachowan religij-
nych. Ustalono na przyktad, ze niezaleznie od statusu spolecznego, (cho¢ za-
chowania, o ktérych tu mowa czegsciej obserwowano w Srodowiskach wiejskich
i ubogich miejskich) wchodzac do czyjegos mieszkania go$¢ powinien byt przed
powitaniem domownikow przezegnad si¢ i poktoni¢ przed ikonami domowymi
(co do ilo$ci wykonywanych znakéw krzyza i poklonéw brak jest w materiatach
zrédtowych zgodnodci — jedne podaja jako obowigzkowe jednokrotne wykona-
nie obu czynnosci, inne obstajg przy trzykrotnym powtérzeniu obu czynno-
Sci).!” Podobnie nalezalo zachowa¢ sie konczac wizytg — oddaé cze$¢ ikonom
wiszacym w paradnym rogu przed pozegnaniem si¢ z domownikami.?’

Typowym dla podstawowych struktur spolecznych dziewigtnastowiecznej
Rosji byt fakt stawiania w paradnym rogu stotu z fawami lub krzestami tak, by
pod ikonami znalazl si¢ jego ,,g6rny” koniec czyli miejsce honorowe.? Analiza
danych pozwala przypuszcza¢, iz na miejscu tym w dni powszednie zasiadat go-
spodarz domu badzZ najstarszy cztonek rodziny, w dni uroczystosci rodzinnych
- najwazniejsi ich uczestnicy, za§ w dni odwiedzin honorowe miejsce pod iko-
nami oddawano gosciowi.?

Na podstawie przekazéw mozna wnioskowad, ze wnetrze domu, w ktérym iko-
ny stanowily gléwng ozdobe, bylo typowe dla XIX wieku, zwlaszcza w jego pierw-
szej polowie, nie tylko na wsiach i w malych oraz $rednich miastach. Réwniez
w obu stolicach, niezaleznie od upowszechnienia sie w drugiej polowie stulecia
budowy kamienic, we wnetrzach mieszkan tradycyjnie ,,wieszano” ikony.2 W tym
miejscu warto nadmieni¢, ze wieszanie ikony polegalo na mocowaniu jej na spe-
cjalnej podstawce badz umieszczaniu na pdtkach i w szafkach, jako ze nie naleza-
to przez szacunek dla $wigtych wiesza¢ ich wizerunkow na gwozdziu.?

Przeglad badan zZrédiowych oraz obserwacji poczynionych przez podrézni-
kéw pozwala przyjaé, ze ikony w codziennym zyciu byly nie tylko przedmiotem
kultu, ale pelnily tez funkcj¢ psychologiczng. Funkcje te nalezy rozumieé jako
sume co najmniej dwoch elementéw sktadowych:

- elementu apotropiczno-wstawienniczego — ikony jako obiekt codziennych

18 Fitosofija russkogo religioznogo iskusstwa XVI-XX wiekow. Red. K. Gawriuszyna. Mo-
skwa 1993, s. 105.

¥ G. Fletcher, O gosudarstwie russkom. Sankt-Petersburg 1867, s. 101 - podaje jeden po-
kion; N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 102-103 - podaje jako obowigzkowe trzy pokiony.

2 N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 103.

2 M.G. Rabinowicz, Oczerki..., s. 114.

2 N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 103.

2 M.G. Rabinowicz, Oczerki..., s. 99-102.

% L.P. Ruszczynskij, Religioznyj...,s. 77.
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praktyk modlitewnych dawaly poczucie bezpieczenistwa, zwlaszcza dzigki kie-
rowanym do nich modlitwom btagalnym w sytuacjach ,,kraficowych”;

- elementu kulturo- i ,,podstawotwoérczego” — ikony nie tylko ,,staly na strazy”
ujednoliconych wobec nich postaw religijnych, ale tez ,,czuwaly” nad przystoj-
noscia zachowan w zyciu codziennym.

Do roli ,,postawotworczej” ikon, zwlaszeza do stwierdzenia, ze ikony wyzna-
czaly stosowne zachowania nalezy odnie$¢ si¢ z pewna rezerwa. Sprecyzowano
bowiem, ze ikony domowe zaslaniano zastonami lub calunami - zwyklymi
w dni powszednie i dni postu, wyszywanymi za$§ w dni §wigteczne.”> Nowe ba-
dania potwierdzajg, ze ikony wynoszono z pomieszczei, w ktérych odbywata
si¢ rodzinna sprzeczka czy ki6tnia.? Grzeszne zachowania powodowaty w kon-
sekwencji wzmozong religijno$¢ — przystapienie do spowiedzi i praktyk modli-
tewnych. Badacze i 6wczesni obserwatorzy zgadzaja si¢ jednak co do tego, ze
obyczajowos¢ podstawowych Srodowisk spotecznych Rosji XIX wieku nie wy-
rozniala si¢ mimo nasilone;j religijnosci ukfadnoscia.

Petnigc funkcje wstawienniczg ikony stawaly si¢ ,,pomostem” mi¢dzy §wiatem
doczesnym a rzeczywisto$cig ponadzmystowa. Relacje naocznych swiadkéw do-
wodza, iz przed ikonami domowymi wisialy lampki oliwne lub staly $wiece wosko-
we, ktore zapalano nie tylko na czas modlitwy?’ — plomiefi symbolizowal bowiem
wedlug wierzen statg, Zywa obecno$¢ $wigtosci w codziennym zyciu.

Materialy Zrédlowe nie daja dokiadnej odpowiedzi na pytanie, ikony jakich
$wigtych najczesciej umieszczano w domach. Badacze podkreslaja, ze zalezalo
to w gléwnej mierze od sytuacji i statusu rodziny.?® N. Kostomarow utrzymuje,
iz w kazdym domu mozna byto znalez¢ ikony Matki Boskiej w réznych typach
ikonograficznych oraz wizerunki Mikotaja Cudotwércey — jako wizerunki szcze-
goblnie czczone w Rosji.?” Inni za$ dodaja, ze w domowych sanktuariach usta-
wiane byly ikony chronigce rodzing, a wigc na ikonach, niezaleznie od wize-
runkéw Chrystusa i Matki Boskiej, przedstawiane byly zazwyczaj postacie
Swigtych lub anioldéw-patronéw poszczegdlnych cztonkdw rodziny.*

Na podstawie zgromadzonych tu danych mozna wnosi¢, ze ikony funkcjo-
nowaly w XIX wieku jako nicodigczna czgs¢ wyposazenia domu i staly element
zycia przedstawicieli podstawowych §rodowisk spotecznych 6wczesnej Rosji.
Ich niezbgdnos$¢ oraz powszechng wobec nich postawe czci i szacunku potwier-
dzaja nastgpujace fakty:

% N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 43; L.P. Ruszczynskij, Religioznyj..., s. 102; Fitosofija
russkogo..., s. 104.

% Fifosofija Russkogo..., s. 106.

2 N.1. Kostomarow, Sobranije..., s. 43.

% Tamze.

» Tamze.

%0 0. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Tkony, s. 10.
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- po pierwsze, uznanie domu w tradycji prawostawnej za ,,$wigtyni¢ domowsg”,
w ktorej znajdujace si¢ ikony powszechnie nazywano wizerunkami ,,mifosier-
dzia Bozego”;¥

- po drugie, fakt, iz przed zasiedleniem domu (po zakoficzeniu budowy czy
przy przeprowadzce) wnoszono najpierw ikong do mieszkania.*? Zycie domo-
we rozpoczynalo si¢ od poblogostawienia nowych pomieszczen §wigtym wize-
runkiem;

- po trzecie, ikony otaczano w domach ,,szczeg6lng opieka” — w przypadku po-
zaru byly jako pierwsze wynoszone z mieszkania, a gdy z uplywem lat ulegaly
zniszczeniu nie wyrzucano ich, lecz zakopywano na cmentarzu, badZ w specjal-
nie wydzielonym miejscu ogrodu;

— po czwarte wreszcie, w domach umieszczano ikony uprzednio po$wigcone
w cerkwi, poniewaz tylko uprzednie po$§wigcenie przemienilo wyobrazenie ma-
larskie w wizerunek o cudownej mocy. Jako cudowne wizerunki, dajgce poczu-
cie ,,namacalnej” obecnosci Boga, stawaly si¢ ikony ,towarzyszkami” w co-
dziennym Zyciu.

Obecnos¢ ikon pojmowana byla wszedzie jako dobroczynna i opiekuiicza,
dlatego uczestniczyly one w kazdym aspekcie ludzkiego zycia np. towarzyszac
w podrdzy, niosac pocieszenie chorym, czuwajac przy konajacych, chroniac po-
toznice itp.

Dzief rozpoczynano i koficzono zwykle tak samo - Zegnajac si¢ znakiem
krzyza przed ikonami wiszacymi nad 16zkiem.** Udawanie si¢ w podréz, na
stuzbg pafistwowa czy wojskowa zwigzane bylo z tradycyjnym zegnaniem wyru-
szajacego znakiem krzyza i blogostawieniem go ikona.* Zwyczaj ten byt zwy-
czajem powszechnym w dziwigtnastowiecznej Rosji, spelnianym przez przed-
stawicieli wszystkich struktur spolecznych cesarstwa. Jego element skladowy -
»posiedzenia” w cichej modlitwie przed droga — uznawany jest przez badaczy
za jeden z najsilniej osadzonych w dziedzictwie spoleczno-kulturowym Ros;ji.*
Stwierdzono réwniez na podstawie zapisow pamigtnikarskich, ze w wyzej wy-
mienionych sytuacjach w zamozniejszych rodzinach zamawiano w cerkwi para-
fialnej nabozefnstwo, na ktérym duchowny udzielal blogosiawiefistwa temu,
kto opuszczal dom rodzinny. ¥ Emocjonalny zwigzek prawosiawnego z ikong
byt w przypadku wyruszania w drogg bardzo mocny. Dlatego wediug relacji N.

¥ Filosofia russkogo..., s. 104.

2 K.A. Awdejewa, Zapiski o starom i nowom russkom bytie. Sank-Petersburg 1842, s. 115.

3 L.P. Ruszezynskij, Religiornyj..., s. 76-77.

¥ N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 76; G. Fletcher, O gosudarstwic russkom, s. 100; L.P.
Ruszczynskij, Religioznyj..., s. 73.

% L.P. Ruszezynskij, Religioznyj..., s. 116.

% N.S. Arsenjew, Zapiski..., s. 17, Z. Kowalewska, Wspomnienia z dzieciristwa. Warszawa
1978, s. 88.

Y K.A. Awdejewa, Zapiski..., s. 116.
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Kondakowa ,,Rosjanin brat ze sobg ikong, obojetnie czy szedt na wojng, czy
udawat si¢ do sgsiedniego miasta”.®

Jednorazowe religijne praktyki obowigzkowe, a wigc te zwigzane z rytuata-
mi przejscia tradycyjnie zaktadaly uczestniczenie w nich §wietych wizerunkow.
Uroczysto$¢ przyjecia sakramentu chrztu aczyta si¢ ze zwyczajem obdarowy-
wania dziecka wizerunkiem $wigtego patrona-imiennika. Najcze¢éciej wediug
zapiséw Zrodlowych nadawano dziecku imi¢ §wigtego z dnia, w ktérym si¢ ono
urodzito.* W dniu narodzin, jak donosza przekazy pamigtnikarskie, zamawia-
no ikong¢ na miare dlugodci noworodka (tzw. mepa gutsTu lub tez ponumast
nkoHa),” ktéra towarzyszyla obdarowanemu przez cale zycie. Jak szeroko roz-
powszechniony byt ten zwyczaj? Wydaje si¢, ze byt w XIX w. do§¢ powszechny
nie tylko w §rodowiskach lepiej sytuowanych obywateli imperium rosyjskiego.
Za jego powszechnoscig przemawia kilka czynnikéw:
- przywigzanie do ikon oraz ich ilo§¢ w domach,
- magiczny charakter obrzedu chrztu, jako ze nadanie dziecku imienia §wigte-
go taczylo si¢ z ,przydzieleniem” mu aniofa-str6za, opiekuna na cale zycie.*!
Silnie zakorzenione we wszystkich strukturach spolecznych Rosji XIX wieku
wierzenie w magiczng moc patrona sprawito, ze w Rosji uroczyscie obchodzo-
no nie urodziny, lecz imieniny, nazywane w XIX stuleciu ,,dniem aniota”.2

Fakt wreczania ikon-patronek nie byt odnotowywany w oficjalnych doku-
mentach, jako ze nalezat do dzialaf zwyczajowych, §lad po nim pozostawat je-
dynie we wspomieniach i prywatnych zapiskach. Tak tez wspomina M. Arsen-
jew ocalalg w jego rodzinie ikong Wejscie Pana do Jerozolimy, swigty Sergiusz
z Radoneza i $wigta Maria Egipcjanka. Tkona ta wykonana zostata na miar¢ na-
wonarodzonego w 1854 roku ojca M. Arsenjewa — Sergiusza, ktory urodzit si¢
w dniu §wigta Marii Egipcjanki, a §wi¢to to w 1854 roku pokrywato si¢ ze §wig-
tem Wejscia Pana do Jerozolimy.* Ten ze M. Arsenjew podaje znane mu przy-
kiady przechowywania w domach ikon wykonanych na miar¢ noworodka po
babce, prababce, pradziadku.*

Analiza materialdéw Zrédlowych pozwolifa ustalié, iz zdarzaly si¢ przypadki
wybierania dla dzieci imion spoza ,,panteonu” prawostawnych $wigtych. Na-
dawano wéwczas imiona zyjacych badZ niedawno zmarlych os6b duchownych,

¥ Dziewigtnastowieczna ikona rosyjska, ze zbiorow Muzeum-Zamek Gorkéw w Szamotu-
lach. Opr. W. Gorny Krakéw-Szamotuty 1998, s. 14.

Y K.A. Awdejewa, Zapiski..., s. 116.

“ Filosofia russkogo..., s. 106.

' Religioznaja obriadnost: soderzanije, ewolucja, ocenki. Red. A.S. Oniszczenko, Kijéw
1988, s. 45.

“2 M. Rabinowicz, Zycie codzienne w ruskim i rosyjskim miescie feudalnym. Warszawa 1985,
s. 269.

“N.S. Arsenjew, Iz russkoj..., s. 17.

“ Tamze.
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zastuzonych w dzialalnosci duszpasterskiej lub cieszacych si¢ autorytetem
wérdd zbiorowosci lokalnej. Tak np. M.P. Szczepkin przytacza we wspomnie-
niach zapis z terminarza swojego ojca: ,,22 wrze$nia 1832 roku narodzit si¢ Mi-
trofan nazywany tak na cze$¢ nowego arcypasterza Mitrofana — biskupa Woro-
neza” %

Brak jest w literaturze przedmiotu uwag, ktére wskazywalyby na odejscie
w tym przypadku od darowania ikony-patronki. Mozna przyjaé, iz dopeiniano
tego zwyczaju chocby na podstawie badan etnograféw, ktérzy ustalili, ze dzie-
cigce kolyski zawsze wykonywano znacznie wigksze po to, aby umiesci¢ w ich
wnetrzu ikong patrona.*t

Przyjecie sakramentu malzefistwa réwniez poprzedzone bylo wielorakimi
czynnoSciami, w ktorych wazna rol¢ odgrywaly ikony. Do jednej z wielu przygoto-
wawczych czynnosci przedslubnych nalezaly zrgkowiny (lub zméwiny), na ktérych
miato miejsce oficjalne poznanie si¢ rodzicéw obu stron oraz uzgodnienie warun-
kéw zawarcia zwigzku maizenskiego. Po oméwieniu spraw majatkowych obie
strony podawaly sobie rece (stad jedna z nazw uroczystosci), po czym blogosta-
wiono narzeczonych ikona.*’ Na drugi dzien po zrgkowinach (przede wszystkim
w Srodowiskach miejskich) urzadzano nastgpng uroczysto$¢ — wregczenie narze-
czonej tzw. ikon ,,mitosierdzia Bozego”, wirdd ktdrych znajdowata si¢ ikona ,,blo-
glostawienstwa rodzicielskiego”.“® W ceremonii tej, wedlug materiaiéw rekon-
struujgcych obrzed, brali tez udzial rodzice chrzestni narzeczonej, ktérzy podob-
nie jak ojciec i matka udzielali jej blogostawienistwa ikong. Dokumenty sporza-
dzane przed $lubem potwierdzaja, ze ikony ,,mitosierdzia Bozego” wraz z posa-
giem byly przewozone do domu me¢za, lecz nigdy nie byly nazywane posagiem, ja-
ko ze w intercyzach figurowaly przed spisem rzeczy wnoszonych przez narzeczo-
na do majatku meza.* Mialy one stanowi¢ poczatek nowej ,,swiatyni domowe;j”.

Wyjazd do cerkwi w dzieni zaslubin tez naznaczony byt obecnoscia ikon, kt6-
rymi rodzice bfogostawili syna i cérke ,,pod wieniec”, na nowa droge zycia.*® Po
powrocie za$ z cerkwi witano par¢ mioda ikonami oraz chlebem i sola, wpro-
wadzano do domu, gdzie rozpoczynano uczt¢ weselng od usadzenia miodych
na honorowym miejscu pod §wigtymi wizerunkami.*!

Obrze¢d pogrzebowy byt w Rosji XIX wieku jednorazowg praktyka obo-
wigzkowsa dopelniang tradycyjnie w taki sam sposéb we wszystkich Srodowi-

4 M.P. Szczepkin, Iz moich wspominanij, Oczerki. Russkaja Mysl. R. 1908, nr 6, s. 129.

4 N.I. Kostomarow, Sobranije..., s. 45.

T Russkije: semiejnyj i obszczestwiennyj byt. Red. M.M. Gromyko, T.A. Listowa, Moskwa
1989, s. 174; G.W. Zirnowa, Brak i swadba russkich gorozan w prosziom i nastojaszczem. Mo-
skwa 1980, s. 43.

8 G.W. Zirnowa, Brak..., s. 43.

¥ Tamze. )

%0 Zob. Russkije..., 182-185; M. Rabinowicz, Zycie codzienne..., s. 250.

! Russkije..., s. 188.
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skach spolecznych. W obrzedzie tym podobnie jak i w poprzednich rytuatach
przejécia wazka role odgrywaly ikony. Ich udzial w pochéwku rozpoczynat sig
jeszcze przed Smiercig, bowiem umierajacego zwykle ukladano na tawie
w przednim rogu pod ikonami. Gromadzita si¢ wokdt niego rodzina, nierzad-
ko tez podawano mu do rak obrazy §wigte, aby przed $miercig poblogostawit
nimi zebranych bliskich.’? Sam pochéwek réwniez przebiegal w ustalone;j for-
mie: do cerkwi, a pdZniej na cmentarz trumng odprowadzata wiedziona przez
duchownego procesja bliskich i znajomych, niosgcych w r¢kach zapalone
$wiece, przed trumng za$ uroczyScie niesiono ikone, ktéra po zakofczeniu po-
chéwku nabozefistwem przy grobie pozostawiano na mogile (tzw. BBIHOCHast
lub mocTaBHas ukona). Do grobowca wraz ze zmarlym skladano ikong wiozo-
ng pomiedzy jego dlonie. Miata ona speinia¢ funkcje ,,adwokata” przed tro-
nem Chrystusa w dniu Sgdu.

Swiete wizerunki uczestniczyly nie tylko w domowo-rodzinnym wymiarze
zycia, funkcjonowaly réwnie zywo w zyciu wspdlnot loklanych. W celu udoku-
mentowania tego faktu zostang podane tu najbardziej reprezentatywne przy-
ktady zbiorowych praktyk religijnych.

Kulminacjg zbiorowych praktyk modlitewnych bylo, jak pozwalaja twierdzi¢
badania, obchodzenie $wigta Paschy. W sobot¢ poprzedzajaca Niedzielg Pal-
mowg odbywaly si¢ masowe procesje z palmami, za§ wieczorem mialy miejsce
calonocne nabozenstwa, w ktérych uczestniczyli wierni z palmami i zapalony-
mi §wiecami.* Apogeum uroczysto$ci paschalnych i wspdlnotowego zaangazo-
wania w obchody przypadafo na noc z soboty na niedzielg wielkanocna. We-
diug relacji ttumy zbieraly si¢ w cerkwiach juz od godziny 23.00 zwolywane
uderzeniami dzwondw, za$§ o 24.00 ze wszystkich §wigtyn wychodzily procesje
z chorggwiami, krzyzami, ikonami, zapalonymi §wiecami, oznajmiajac $pie-
wem o Zmartwychwstaniu Panskim.” Relacje zawarte w dokumentach prywat-
nych wydajg si¢ podkreslaé nie tylko manifestacyjny charakter religijnosci
uczestnikéw obchoddw paschalnych, ale réwniez fakt, iz religijne zachowania
z nig zwigzane niwelowaly stratyfikacje spoteczna.

Do szeroko podtrzymywanych zbiorowych praktyk religijnych o silnym za-
angazowaniu wspélnot lokalnych wsi i miast zaliczy¢ wpada urzadzanie proce-
sji w zwigzku:

% Zob. M. Rabinowicz, Zycie codzienne..., s. 282; K.A. Awdejewa, Zapiski..., s. 122; N.I
Kostomarow, Sobranije..., s. 142.

% Zob. M. Rabinowicz. Zycie codzienne..., s. 278; Filosofia russkogo..., s. 106; O. Popova, E.
Smirnova, P. Cortesi, Ikony, s. 10.

3 Zob. M. Rabinowicz, Zycie codzienne..., s. 127; A. Dostojewska, Wspomnienia. Warsza-
wa 1988, s. 115.

% S.P. Zichariew, Zapiski sowriemiennika. Dniewnik studienta. Moskwa-Leningrad 1934,
s. 87.
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- ze $wigtem Jordanu (poswigcenie wody 6 stycznia),

- $wietem Wniebowstapienia (czterdziesty dzieh po Wielkanocy),
- §wigtem Pigcdziesiatnicy,

- $wigtem ,,Pokrowy” (Matki Boskiej Opiekuficzej 1 pazdziernika).

Powszechny zwyczaj urzadzania procesji z uczestniczacymi w nich nicodigcznie
ikonami mégt réznié sig jedynie w szczegdiach i nosié slady kolorytu regionalnego.
Jednak przywigzanie do tego rodzaju praktyk zbiorowych bylo znaczne, o czym
Swiadczg dokumenty potwierdzajace organizowanie procesji rowniez w okresie za-
grozenia zycia wspdlnoty lokalnej tj. w czasie zarazy, suszy, powodzi itp.** Na przy-
ktad epidemia cholery w Moskwie w 1831 roku wywotata powszechng bogoboj-
no$¢ jej mieszkancdw, ktérzy masowo wychodzili na ulice i padali na kolana na wi-
dok niesionych w procesjach ikon i choragwi.” Na prowincji za$ czgsto prowadza-
no procesje ze §wietymi wizerunkami przez pola, by wybtagaé obfite zbiory.%

Poza religijnymi praktykami zbiorowymi, ktére uwarunkowane byly Swigta-
mi cerkiewnymi lub sytuacjami zagrozenia wspdlnoty lokalnej analiza materia-
téw Zrédiowych pozwolita wyodrebni¢ grupe zbiorowych praktyk religijnych
uzaleznionych od obchoddw uroczystosci §wieckich, pafnstwowych, badz regio-
nalnych. W ciagu XIX stulecia pogigbial si¢ proces adaptacji uroczystosci
$wieckich dla praktyk religijnych. Rezultatem tego procesu byto to, ze obchody
§wiat Swieckich rozpoczynaly si¢ nabozefistwem, po ktérym zwykle prowadza-
no procesje. Tak byto np. z obchodami dni carskich (imieniny cara i carycy),
z uroczystosciami lokalnymi (imieniny horodniczego), czy tez z uroczystoScia-
mi upamigtniajacymi wydarzenia historyczne,” jak chocby §wigto Aleksandra
Newskiego — dzief 30 sierpnia, wolny od pracy, szczegdlnie uroczy$cie obcho-
dzony w Petersburgu, gdzie wedlug $wiadkéw miasto wylegato na ulice, by
wziag¢ udzial w procesji urzadzanej z przepychem.®

W notatkach podréznikéw nie brakuje relacji o procesjach urzadzanych tez
w zwigzku z jednorazowymi uroczysto$ciami §wieckimi. Na przykiad w 1851
roku, kiedy w Kostromie odstaniano pomnik cara Michata Fiodorowicza Ro-
manowa, po liturgii ku czci bylego monarchy z soboru Zasnigcia Matki Boskiej
wyruszyla do pomnika procesja z cudownymi ikonami. Swiadkéw tego zdarze-
nia bylo, zdaniem przygladajacego si¢ uroczystoSci W. Bekkera, dwukrotnie
wigcej niz mieszkaficdw miasta; §wigto z okazji odstonigcia pomnika trwalo ca-
ty dzien, caly dziefi rowniez dzwonity wszystkie w mie$cie dzwony cerkiewne.®

% M. Rybinowicz, Zycie codzienne..., s. 162.

57 A. Hercen, Rzeczy minione i rozmyslania. Warszawa 1951, t I, s. 150-152.

% 0. Popova, E. Smirnowa, P. Cortesi, Ikony, s. 10.

% M. Rabinowicz, Zycie codzienne..., s. 166, 221.

% A, Dostojewska, Wspomnienia, s. 7-8.

1'W. Bekker, Putieszestwije iz Pietierburga do Niznogo Nowgoroda wodjanym putiom. Mo-
skwa 1852, s. 38, 40.
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Uwaznym obserwatorom nie uszedl uwadze fakt urzadzenia w Rosji XIX
wieku procesji z okazji otwierania i zamykania jarmarkow. Relacje o takim wy-
darzeniu podaje W. Bekker, ktory bedac w latach czterdziestych XIX wieku
w Niznym Nowogrodzie ogladal coroczne otwarcie i zamknigcie tutejszego
stynnego w dwczesnej Rosji jarmarku. Nowogrodzki jarmark otwierano, jak
odnotowal podréznik, 15 czerwca nabozenstwem, po ktdrym ruszata procesja
z ikonami i chorggwiami na jarmarczny plac, by tu po modlitwie i po§wigceniu
placu mégt rozpocza¢ si¢ targ. Targ konczy! si¢ 25 sierpnia, wtedy to na placu
jarmarcznym wediug opisu W. Bekkera odprawiano nabozenstwo dzigkczynne,
po ktérym zamykano jarmark uroczysta procesja, jak przy jego otwarciu.®

Powyzsze dane dowodzg, ze kult §wigtych wizerunkéw w Rosji XIX wieku
$wiadczyt o wysokim poziomie religijnosci zbiorowej, a miejskie czy wiejskie
Srodowisko zamieszkania nie decydowalo o jego intensyfikacji.

Na stalg obecnos¢ ikon w zyciu wspdlnot wskazujg materialy Zrédiowe, kt6-
re podaja, iz mozna je bylo spotka¢ na poczcie, w sklepie, w izbie lekarskiej,
w fabryce, w celi wigziennej, na stacji kolei zelaznej, a nawet w domu publicz-
nym.%® Ponadto §wigte wizerunki umieszczano nad wejsciem do doméw, nad
bramami, na sasiadujgcych z domami budynkach gospodarczych, na skrzyzo-
waniach ulic, nad wejsciami do sklepéw, pracowni, na targu, na bramie miasta
czy wsi, przy drogach, zagrodach, w pomieszczeniach dla zwierzat, a takze na
trasach przejazdéw tarantaséw.* W kazdym miejscu ikony petnity rol¢ opieku-
nek lub patronowaly czynno$ciom. Okre$lono np., ze na targach wystawiano
ikong $w. Paraskiewy-Piatnicy — patronki rekodzielnikéw i kupcdw, czgsto to-
warzyszyla jej ikona §w. Anastazji, ktéra takze patronowata handlowcom. Wi-
zerunki §w. Jerzego Zwyciezcy znajdowaiy si¢ na znakach wojskowych i chorg-
gwiach, jako ze podobnie jak $w. Jan Wojownik patronowat on wojownikom,
a ponadto byt opiekunem rolnik6éw i pasterzy. Sw. Mikotaj Ugodnik byt patro-
nem cieéli, marynarzy, patnikéw, jego wizerunek chronit takze przed pozarem
Ikona $w. Ilji Proroka chronita przed deszczami, blyskawicami i plorunamx
Sw. Zosima byt opiekunem pszczelarzy, $w. Spirydoniusz — ogrodnikéw, §wieci
Kosma i Damian patronowali kowalom, jubilerom oraz lekarzom. Wizerunek
$w. Chrystofora chronif przed pomorem, §w. Antypy przed bélem zebéw, od
bélu gardia ochranial $w. Wias, a od bélu glowy §w. Jan Chrzciciel. Przy cigz-
kich porodach towarzyszyla ikona $w. Katarzyny, za$ od wszelkich cierpiefi
ochraniala ikona §w. Pantelcjmona Swigci Flor i Laur byli opiekunami koni,
dlatego ich wizerunki umieszczano nad stajniami, natomiast nad chlewami
znajdowala si¢ ikona §w. Wasyla, patrona bydia rogatego. Swietych Kiryka

2 W. Bekker, Putieszestwije..., s. 62-65.
© Dziewigtnastowieczna ikona rosyjska, s. 74.
¢ L.P. Ruszczynskij, Religioznyj...- s. 74
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i Ulite powszechnie uznawano za opiekunéw ogniska domowego, a §w. Miko-
taj czuwat nad szcze$liwym utozeniem si¢ zycia.®

Nie tylko domy i czynnosci mialy swoich opiekunéw, réwniez miasta posia-
daly wiasne regionalne ikony opiekuficze (tzw. palladia), jak chocby:

Kijéw - ikong Matki Boskiej Pieczerskiej,

Nowogréd - ikong ,,Znamienije”,

Pokrow (wlodzimierska guberma) — ikone Trojcy Swiecej,
Wilodzimierz nad Klazma - ikon¢ Matki Boskiej Bogolubskiej,
Smolensk - ikong Matki Boskiej Smolefiskiej,

Moskwa — ikone¢ Matki Boskiej Wlodzimierskiej,
Sank-Petersburg - ikong Matki Boskiej Kazanskie;j.®

Ikony znajdujace si¢ na wolnym powietrzu umieszczano w zaglebieniu Scia-
ny, tak by chronita ona ikon¢ od deszczu. I przed tymi ikonami, podobnie jak
przed ikonami domowyrm, wieszano wedlug relaql obserwatoréw lampki,
w ktérych stale palily si¢ $wiece woskowe.

Ikony umieszczane na wolnym powietrzu petnily t¢ samg funkcje co ikony
domowe, dlatego powszechno§¢ wykonywania przed nimi poklonéw i znakéw
krzyza przez ludzi réznych Srodowisk spofecznych Rosji XIX wieku postrzega-
na byta przez podréznikéw-innowiercéw jako naduzywanie symboli religij-
nych.%

Pytanie o to, wizerunki jakich $wigtych przewazaly na powietrzu, pozostaje
otwarte, cho¢ zdaniem L. Ruszczyfiskiego dominowaly wérdéd nich ikony Zba-
wiciela.®

O znaczeniu ikon w Zyciu zbiorowym §wiadczy rowniez wielowiekowa trady-
cja uczestniczenia obrazéw S$wigtych we wszystkich waznych wydarzeniach
w kraju. XIX wiek wpisal w t¢ tradycje kilka historycznych faktéw. Jak wynika
ze zrédet w 1812 roku przed rozpoczeciem decydujacych walk z najezdZcg me-
tropolita Ptaton przekazat Aleksandrowi I wraz z blogostawiefistwem cudowng
ikone §w. Sergiusza z Radoneza, patrona rosyjskich wojsk. Wedtug przekazéw
imperator blogostawit wojsko ikona, ktéra powrdcita na swoje stale miejsce
(do Lawry Troicko-Sergijewskiej) dopiero po wygnaniu wrogdw.” Ta samg iko-
na metropolita Filaret bfogostawit w 1855 roku Aleksandra II przystgpujacego
do walk w wojnie krymskiej. Podobnie jak w 1812 roku ikona wroécita do Lawry

% Zob. Filosofija russkogo..., s. 108; G. Ostrowskij, Rasskazy o russkoj ziwopisi. Moskwa
1989, s. 19; E.O. Bondarienko, Prazdniki christianskoj Rusi. Kaliningrad 1998, s. 87-88, 264.

% Fitosofia russkogo..., s. 108.

7 L.P. Ruszczynskij, Religioznyj..., s. 74-75.

% J. Brandes, Rosyja. Lwow 1905, s. 11.

% L.P. Ruszczynskij, Religiornyj..., s. 75.

™ Fitosofija russkogo..., s. 110.
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dopiero po zawarciu pokoju.” W zwyczaju bylo tez noszenic podczas bitew
ikon jako labarum na czele wojsk, aby zazegna¢ niebezpieczefnstwo lub wybta-
gaé faske.”

Na podstawie materiatéw ikonograficznych i dokumentéw prywatnych usta-
lono, ze niezbg¢dnos¢ ikon w Zyciu codziennym wszystkich srodowisk Rosji XIX
stulecia powodowata ciaggie zapotrzebowanie na wizerunki §wietych. W drugiej
potowie XIX wieku wzrosto zapotrzebowanie na ikony domowe i ikony zama-
wiane z okazji wszelkich waznych okolicznosci zyciowych. Rosnacy popyt spra-
wit, ze w ciggu XIX stulecia powstalo tysigce pracowni i warsztatow we wszyst-
kich rejonach Rosji, az po najodleglejsze prowincje. Tworzyly one imponujaca
infrastrukture produkujaca miliony $wigtych wyobrazef na réznym poziomie
artystycznym.”

W XIX wieku najwieksze pracownie artystycznego malowania ikon znajdo-
waly si¢ w Moskwie, Petersburgu, Jarostawiu, Palechu, Chotuju, Mstierze, Fie-
doskino. Wéréd wymienionych miejscowosci Palech stat si¢ oSrodkiem arty-
stycznym nie majgcym w XIX wieku konkurencji. Pracownie Paleszan przenosi-
ty si¢ do réznych miast, m.in. Petersburga, Moskwy, Niznego Nowogrodu, two-
rzac tysigce $wigtych wizerunkéw i osiagajac wysoki poziom profesjonalizmu.
Ikony byly pisane po 100, 200, 300 sztuk tego samego wyobrazenia. Niektdrzy
mistrzowie pisali po 600 sztuk ikon w ciagu tygodnia. Wedtug Zrédet w samym
tylko Palechu wykonano blisko 3 mln §wigtych wyobrazen w ciagu 150 lat.”

Poza warsztatami w Palechu dzieta wielu dziewigtnastowiecznych pracowni
ikonograficznych nastawionych na produktywnos¢ wyréznialy si¢ prostota cza-
sem graniczaca z prymitywizmem. Pojawily si¢ ikony podobne do kolorowa-
nych szkicow nazywane ikonami ubogimi lub ,krasnuszkami”. (Druga ich na-
zwa pochodzita od koloru czerwieni otrzymywanego z rozgrzanej bieli olowia-
nej, ktérg zastgpowano kosztowny barwnik mineralny, jakim by cynober.)”

Staly popyt na ikony warunkowatl ich obecno$¢ na bazarach i jarmarkach,
gdzie w kramikach zazwyczaj prowadzonych przez mnichéw mozna bylo naby¢
odpowiednig ikong.” Pamigta¢ trzeba, ze ,,$wigta moc” uzyskiwala ikona dopie-
ro po poswieceniu, dlatego zaraz po jej nabyciu udawano si¢ z nig do cerkwi.

Nie mozna w tym miejscu pominaé milczeniem ikon znajdujacych si¢ w pra-
wostawnych §wigtyniach. Licznie zgromadzone tu $wigte wizerunki — w ikono-

" Tamze.
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ska...,s. 19.

™ Zob. O. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Tkony, s. 175-178; Dziewigtnastowieczna ikona
rosyjska..., s. 14.

5 O. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Ikona, s. 176.

" L.P. Ruszezynskij, Religioznyj..., s. 77
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stasie oraz na specjalnych podstawkach i w szafkach (tzw. xuorax) byly obick-
tem modlitw i pré§b wszystkich wiernych, niezaleznie od pochodzenia i usytu-
owania w hierarchii spolecznej. Ikony cerkiewne powszechnie traktowano
w XIX wieku jako cudowne” i szeroko przestrzegano wobec nich pewnych za-
sad zachowania, a mianowicie: nigdy nie stano przed obrazami §wigtymi w na-
kryciu glowy (wyjatek stanowito kobiece nakrycie glowy uwazane za obowigz-
kowe w $wigtyni); do cerkwi przychodzono w swiezej odziezy starajac si¢
przede wszystkim nie przynie$¢ do Domu Bozego dymu tabaki, ktéry wediug
powszechnego mniemania ,,obrazat” §wigte wizerunki; obrazy §wigte (podob-
nie zresztg jak krzyze) noszono w procesjach na specjalnych podstawkach, aby
nie dotykac¢ ich gotymi rg¢koma, co réwniez zaliczano do niewlasciwego zacho-
wania.™ Sciste respektowanie powyzszych zasad dowodzi powszechnego uzna-
nia cerkiewnych obrazéw $wigtych za przedmioty szczegblnej czci. W literatu-
rze przedmiotu nie ma watpliwosci, iz niezwykla dla dziewigtnastowiecznego
spoleczefistwa rosyjskiego rola ikon cerkiewnych wigzata si¢ z okreslaniem
$wigtych wizerunkéw mianem ikon ,namodlonych”. Owa nazwe ttumaczono
tym, Ze przez lata, a niekiedy wieki ikony zgromadzone w cerkwi ,,wystuchiwa-
1y” modlitw i présb setek wiernych. Dzieki ikonom cerkwie réwniez uzyskiwaty
tytut ,,namodlonych” doméw bozych.”

Zaprezentowany material stanowi probg calo$ciowego spojrzenia na kultu-
rowy aspekt religijnosci obserwowanej w Rosji XIX stulecia. Pamigtac trzeba, iz
religijno$¢ jako dziedzina kultury a takze fakt spoteczny jest zjawiskiem ogrom-
nie zfozonym, trudnym do zbadania i wszechstronnego poznania. Dlatego
ostrozno$¢ w interpretacji przedstawionych wynikéw badania jest konieczna.

HxoHa B )KU3HM OCHOBHBIX COIIMAJIBHBIX COCJIOBUH
B Poccun XIX croneruns
Pe3ziome

HMxonsl unu cBaTbie obpasa, kak ux HasbiBaau B XIX Beke, ,,okpyxanu” Bcex
xureneit Poccuiickoit uMmnepuun. B nomMax OHM HaXOAMJIUCh B KaXXAOM MOMELUEHHH
(KaK >XXMJIOM, TaK M HEeXWJIOM) H, KaK OOKa3blBalOT HCTOYXHKH, YHH(ULHPOBaIH
NoBeJIeHUE NpeAcTaBUTeNell pa3HbIX COLMAbHBIX COCIIOBUI — MOBEIEHHE BCEX MPH
BUJIE€ HKOHBI GbUTO TaKUM Xe (KpeCTHOE SHOMEHHE, MOKJIOH). B XHIIbIX MOMeILEeHHsIX
0COObLIM MecTOM [IJisl MKOH Obll TaKk Ha3. KpacHbl yroj, B KOTOPOM

HaXO[MJIUCh [IepeIOBaeMble U3 MOKOJIEHHS B IIOKOJIEHHE POAOBbIE HKOHBI.
BHe omMa MKOHBI HaXOAOJIMCh NOYTH Be3fle: Ha BOPOTax AOMOB, B MIOMEILEHHUSIX
AJIS CKOTa, B KIaOBbIX, Ha MepeKpecTkax Y/Jul, B MarasuHaXx, MacTEepCKuX, B

7 S. Bulgakow, Prawatawie..., s. 157.
™ Zob. L.P. Ruszczynskij, Religicznyj..., s. 76, 96, 99.
" S. Bulgakow, Prawostawie..., s. 161.
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npuxoxei Bpava, B (pabpuke, Ha XeJEe3HONOPOXHBIX CTaHLMSX, Ha sipMapKax H T.A.
VIKOHBI ~ NOKPOBHTENLCTBOBANM M JIIOOOMY YEJIOBEKYy, M CEMbSIMH, U
npogeccuoHanbHbiM rpynnam CBpayaM, cafgoBodaM, peMECIEHHHKaM M Ap.),
LEeJIbIM ropoJaM M JAE€PEBHSIM.

CsaTble 06pa3a CONpOBOXAAIH JTIOAEH BCIO XU3Hb B JII000H HX 1€ATEIBHOCTH U B
Jmo6b1x MomeHTax. Ilpn kpeleHnn aapuin pebeHKy HKOHY NOKPOBHUTEJIS, TaK Has,
Mepy OUTATH, NMPH BEHYaHHM BpyYald MOJIOABIM HKOHBI 60XbEro MHIOCepaus,
KOoTOpble OblMM 3a4aTKOM HOBOH ,JomaluHeit uepkBu”. Ilpu noxopoHax
cTaBMjacb Ha MOTMJy BBLIHOCHasi MKOHa, KOTOpasi COMpOBOXJajla 4YesjoBeKa B
NoC/e XU NyTh.

[pencraBuTeny Bcex couuanbHbIXx cocyioBuit B Poccun XIX Beka mounTtanu
MKOHbI U OTHOCHJIUCh K HUM C M1yOO4YaRIIMM yBaXK€HHEM.



