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PRAWA CZELOWIEKA W POLITYCE MIEDZYNARODOWE]
Wstep

Cztowiek jest podmiotem stosunkéw mi¢dzynarodowych. Rozwazajac zagad-
nienie praw cztowieka w polityce zagranicznej mozemy t¢ problematyke analizo-
waé zar6wno w ramach mi¢dzynarodowych stosunkéw politycznych, jak i mie-
dzynarodowych stosunkéw gospodarczych, a takze kulturalnych. Sita polskiej dy-
plomacji w stosunkach mi¢dzynarodowych wynika z poszanowania praw czlo-
wicka w spoleczenstwie polskim, a wiec z wewnatrzpanstwowej ochrony praw
cztowicka. Wewnatrzpafistwowa, podobnie jak i mi¢dzynarodowa ochrona praw
cztowieka, moze by¢ rozwazana w sferze prawnej i pozaprawnej. W ramach we-
wnatrzpanstwowej prawnej ochrony praw czlowieka powolujemy si¢ na ustawy
panstwowe (prawo pozytywne), natomiast gdy analizujemy pozaprawng ochrong
praw czlowieka wigzemy ja z calym ukfadem demokratycznych struktur spotecz-
nych, gospodarczych i politycznych funkcjonujgcych w danym kraju. Polska dy-
plomacja szanujgc warto$¢ praw cztowieka na arenie mi¢dzynarodowej winna
wicc korzystaé z doswiadczen wewnatrzpanstwowej ochrony praw ludzkich'.

Oprocz jednak wewnatrzpaistwowego wymiaru ochrony praw ludzkich nale-
zy postrzegaé konieczno§¢é poszanowania tych praw w ramach mig¢dzynarodo-
wej ich ochrony. Prawa cztowieka s bowiem fundamentem porzadku prawne-
go zaréwno w polityce wewnatrzpanstwowej, jak migdzynarodowej. Poszanowa-
nie praw czlowieka w stosunkach mi¢dzynarodowych ma réwniez charakter
prawny i pozaprawny. Do prawnej ochrony praw czlowieka naleza deklaracje
mi¢dzynarodowe, konwencje, rezolucje, np.: Powszechna Deklaracja Praw Czlo-
wieka (Paryz, 10.X11.1948), Europejska Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka
i Podstawowych Wolnosci (Rzym, 4.X1.1950), itd. Pozaprawna mig¢dzynarodowa
ochrona praw cziowieka obejmuje caly uklad demokratycznych stosunkédw mie-
dzynarodowych w sferze politycznej, gospodarczej, spolecznej i kulturalnej™

Zwrot antropologiczny w polityce zagranicznej wspblczesnych panstw de-
mokratycznych jest wyrazem oczekiwan calej spofecznosci migdzynarodowe;.

'H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka. Warszawa 1996, s. 162-170.
2Por. tamze,s. 170-177
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Jeszcze 100 lat temu uznawano, iz jedynym aktywnym uczestnikiem w stosun-
kach miedzynarodowych jest tylko i wylgcznie paistwo, bowiem tylko ono
i tylko w jego imicniu mozna bylo podpisywaé micdzynarodowe deklaracje,
rezolucje czy traktaty.

W dzisicjszym zdemokratyzowanym spoleczefistwie migdzynarodowym po-
wstaja nawet koncepcje rzadu ogdlno$wiatowego, wynikajace z pewnej rady-
kalnej zalezno&ci pafistw, naroddéw i spoteczenstw wspdlczesnych. Ta zaleznosé
ma wymiar zaréwno jednoczenia si¢ kultur, jak i globalizacji gospodarki $wia-
towej. U podstaw tej koncepcji znajduje si¢ podmiotowy charakter cztowieka
w stosunkach mig¢dzynarodowych. Z tego wzgledu pojecie uczestnika stosun-
kéw miedzynarodowych zostalo rozszerzone na tzw. uczestnikdw panstwowych
i pozapanstwowych. Do tych drugich zalicza si¢ narody, organizacje mi¢dzyna-
rodowe i ruchy mi¢dzynarodowe; uczestnikéw transnarodowych (przedsigbior-
stwa, fundacje, koScioly); uczestnikow subpanstwowych (np. partie polityczne,
organizacje spoteczne, osoby fizyczne)®.

1. Pokdj i bezpieczenstwo panstwa warunkiem tadu spoleczno-politycznego

Zwracajac uwage na zagadnienie fadu spolecznego w kontekscie budowa-
nia porzadku prawnego w pafstwie, opartego na fundamencie poszanowania
praw czlowieka, nalezy przeanalizowa¢ znaczenie zasady solidarno$ci mi¢dzy-
ludzkiej w tworzeniu tego tadu. Szczegdlnie waznym aspektem tego zagadnie-
nia jest problematyka pokoju i bezpieczenstwa panstwa. Zauwaza si¢ bowiem
Sciste powigzanie mig¢dzy rozumieniem wewnatrzpanstwowego porzadku
prawnego, a sposobem pojmowania zasady solidarnosci migdzyludzkiej, ktéra
nakazuje jednoczenie si¢ 0s6b w zyciu spolecznym i paistwowym w obronie
praw obywatelskich.

Zagadnienie pokoju i bezpieczenstwa jest problemem wszechstronnie anali-
zowanym i czg¢sto stawianym w historii mysli politycznej, w odniesieniu zaréwno
do kwestii suwerennosci pafstwa, jak i solidarno$ci mi¢dzyludzkiej. Problematy-
ka ta okresla wazny element ujgcia roli panistwa jako wspdlnoty politycznej w zy-
ciu obywateli. Stanowi ponadto istotny aspekt analiz spoleczno-etycznych doty-
czacych obrony praw czlowieka w pafstwie, narodzie i spoleczenstwie.

3Z. Czachor, Uczestnicy stosunkow migdzynarodowych. W: Stosunki migdzynarodowe, pr.
zb. pod red. W. MalendowskiegoiCz. Mojsiewicza. Wroclaw 1998, s. 43-44.

4J. Maritain, Czlowiek i pasistwo. Tlum. A. Grobler. Krakow 1993, s. 35-61; por. P.
M anent, Intelektualna historia liberalizmu. Tlum. M. Miszalski. Krakow 1994; R. Ro-
sa, Filozofia bezpieczeristwa. Tradycje i wspdlczesnosé. Cz. 1: Wybrane koncepcje bezpieczeri-
stwa personalnego i strukturalnego od starozytnosci do wspdlczesnosci. Warszawa 1994; J.
Gliscinski-H. Skorowski, Recenzja wydawnicza. W: R. Rosa, Filozofia bezpieczefi-
stwa..., s. 315-318.
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Pokéj i bezpieczenstwo sg przedmiotem fundamentalnych pragnien czlo-
wicka. W nowozytnej historii mysli spolecznej pragnienie to doprowadzito do
stworzenia suwerennej wladzy absolutnej, ktérg Tomasz Hobbes w swoim pod-
stawowym dziele nazwal Lewiatanem’. Lewiatan to Suweren, Wiadca, Ksigze,
ktoéry gwarantujac pokdj i bezpieczefnstwo w spoleczenistwie jest ponad i poza
nim. Wynika to z faktu dobrowolnego pozbycia si¢ obywateli ich wlasnych
uprawnien na korzy$¢ wiladcy, ktory mialby wprowadzi¢ w zycie spoteczne
prawdziwg réwnowage w dazeniu do zrealizowania ludzkich namietnodci,
wsrdd ktérych zgdza wladzy jednego nad drugim jest zawarta — zdaniem Hob-
besa — w naturze ludzkiej’.

Taki stan natury wzajemnej walki i rywalizacji ludzi migdzy sobg musi - jego
zdaniem — znaleZ¢ praktyczne rozwigzanie. Pozostawienie ludzi w nieuporzad-
kowanym spoleczenstwie, ktérego rozwéj warunkuja zachowania poszczegdl-
nych ludzi rywalizujgcych i walczacych ze sobg o wladzg i zakres panowania
jednego nad drugim, byloby niezgodne z interesami wszystkich stron w tym
konflikcie. Niezaleznie jednak od intereséw rywalizujgcych stron, zarysowany
tu stan spofeczenstwa odpowiadat — wedlug T. Hobbesa — pierwotnemu stano-
wi natury, ktéra w ludziach podobne postawy wyksztalcita. W tym stanie rzeczy
ludzie musieli wykazaé si¢ swoja inteligencja i ze wzgledu na zaistnialg ko-
nieczno$¢ wyprowadzenia dobra ze zla, czyli powolania instytucji panstwowe;
rozumnie porzadkujacej zycie spoleczne obywateli, stworzyli Lewiatana jako
wladce chronigcego interesy antagonistycznie nastawionych stron’.

Wyprowadzenie dobra ze zla jako droga do budowy zorganizowanego spo-
teczenstwa jest echem teorii politycznej Mikolaja Machiavellego. W miejsce
dobra stanowigcego — wedlug arystotelizmu i tomizmu - fundament budowy
zdrowego spoleczenstwa, Machiavelli wprowadzit zasade zla stosujac si¢ do
zalozenia: ,,cel u§wigca Srodki”. W ten sposob nadat on zlu site tworcza, odbie-
rajac ja jednocze$nie dobru. Tomasz Hobbes, stwarzajac koncepcje Lewiatana
jako Suwerennego Wiadcy, zastosowal teori¢ polityczng Machiavellego i ze
zlych warunkdéw stanu natury, powodujgcej wzajemna walke ludzi, wysnut
wniosek o konieczno$ci wyprowadzenia dobra, czyli zagwarantowania bezpie-
czenstwa pokoju wszystkim obywatelom. Wprowadzenie porzadku spoleczne-
go do zycia obywateli byto celem, ktéremu miat stuzy¢ Suweren®.

Jedynym stusznym sposobem rozwigzania naznaczonej sytuacji spolecznej,
chorej w swojej pierwotnej formie, byloby — zdaniem T. Hobbesa — zdecydowa-
nie si¢ wszystkich obywateli na dobrowolne zrzeczenie si¢ wladzy, tkwigcej

T Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i swieckiego.
Tlum. Cz. Znamierowski. Warszawa 1954.

5P, Manent, Intelektualna historia liberalizmu, s. 41-43.

"Por. tamze,s. 37-62.

*Tamze,s. 23-36, 42.
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w nich z natury rzeczy, na korzy$¢ wspomnianego wyzej Suwerena. Sprawujgc
w ich imieniu rzady, gwarantowalby on na drodze postuszefistwa maksymalne
ograniczenie ich wladczych zapeddw, wynikajgcych z naturalnego stanu ludz-
kosci. W konsekwencji nowa sytuacja doprowadzitaby do osiggni¢cia pozada-
nego spolccznie pokoju i bezpicczenstwa’.

Jest to niewatpliwie zaczatek liberalnej mysli spotecznej, tyle tylko, ze
w miejsce dzisiejszych demokratycznych instytucji painstwowych zostal wpro-
wadzony absolutny wladca zwany Suwerenem czy Lewiatanem. Z faktu, ze stal
on poza i ponad wspdlnota polityczng, wynikata jego odpowiedzialno$¢ jedynie
przed Bogiem i historig. Lewiatan byl w istocie rzeczy uciele$nieniem w wy-
miarze politycznym Absolutu, ktéry zajatby miejsce Boga transcendentnego,
wymagajacego bezwzglednego posltuszenstwa. Wyeliminowanie z zycia spo-
lecznego pierwiastka religijnego mialo w tych warunkach nastgpi¢ nie na dro-
dze walki z religia, ile w wyniku znalezienia w spofecznym zyciu politycznym
Jego absolutnego odnoénika. Te role mial spetnia¢ 6w Suwerenny Wiadca,
ktoérego Hobbes okreslit mianem Lewiatana.

Stworzenie Lewiatana jako wytworu politycznego myslenia Hobbesa miato
stuzy¢ znalezieniu najlepszego rozwigzania dwczesnego sporu w Anglii o wia-
dze i wplywy w panstwie. Opér Henryka VIII wobec religijnej wladzy papie-
stwa doprowadzil do powaznego konfliktu mi¢dzy religia a pafstwem. Zda-
niem Hobbesa, dazen absolutystycznych pafstwa czy religii mozna unikngé
wprowadzajac w zycie spoleczne zasadg powierzenia Lewiatanowi panowania
nad wladczymi zapedami kazdej ze stron, w forme niezaleznej od nich wiadzy
organizujacej zycie spoleczne.

Taka konstrukcja spoleczna bylaby gwarantem pokoju i bezpieczenstwa
miedzy antagonistycznie nastawionymi stronami. Doprowadzitoby to réwno-
cze$nie do wyeliminowania z zycia panstwowego tych negatywnych elementéw
tkwigcych w czlowieku, ktore wynikajg z opisanego przez Hobbesa stanu natu-
ry ludzkiej, nieustannie nastawionej na walke i rywalizacje. Pokoj i bezpieczen-
stwo, tak bardzo przez ludzi upragnione, s3 osiagniete dzigki posiuszenstwu
niezaleznemu Suwerenowi.

Krytyka Lewiatana zajeli si¢ nastgpcy intelektualni Tomasza Hobbesa, kto-
rzy oprocz krytyki absolutyzmu towarzyszacemu czy wynikajacemu z teorii po-
litycznej Hobbesa, dostrzegali takze fakt, iz Hobbes z samego zatozenia po-
dzielil ludzi na dwie kategorie: wladcdw i niewolnikdw, tych, ktérzy rzadzg
i tych, ktorzy sg zobowigzani do postudzenstwa. W konsekwencji oznacza to
wprowadzenie w zycie spofeczne opozycyjnych nastawiefl podzielonych tak Iu-
dzi. Wykorzysta to nastepnie w swojej teorii spolecznej Hegel, dostrzegajac
w tej opozycyjnoSci warunek rozwoju spoleczenstwa poszukujacego coraz do-

YTamze,s. 45.
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skonalszych wartosci materialnych. Droga wicc do wyjasnienia poje¢cia stanu
natury ludzkiej, wprowadzajaca element walki i rywalizacji poprzez koncepcje
Lewiatana oraz Heglowska dialektyke, nie gwarantuje jeszcze tak bardzo
upragnionego przez ludzi stanu pokoju i bezpieczefnstwa spolecznego.

Filozofia liberalna znajdujaca poczatek w powyzszych teoriach spolecznych
nie jest ostateczng odpowiedzig na potrzeby zagwarantowania praw indywidu-
alnych i spolecznych ludzi. Pojawiajacy si¢ absolutyzm w najwcze$niejszych
teoriach liberalnych jest wynikiem osadzenia ich na konsekwentnym indywidu-
alizmic. Hobbes dlatego wladnie, ze byl konsekwentnym indywidualistg, zapro-
ponowal koncepcje Lewiatana jako absolutnego wiadcy. Absolutyzm Wiadcy
wynika tutaj z konsekwentnej koncepcji dgzenia do zagwarantowania indywi-
dualnych praw jednostek, wsrdd ktorych prawo do pokoju i bezpieczenstwa
jest najbardziej efektownym wyrazem instynktu samozachowawczego podda-
nych, ktorzy na takiej pozycji sami siebie postawili i jednoznacznie okreslili
w wyborze postawy postuszefistwa wobec absolutnego wladcy.

Antagonistycznie nastawione do siebie strony we wspolnocie cywilnej prze-
rzucily punkt niezgody na plaszczyzne konfliktu miedzy absolutnym wiadca
a poddanymi. Mozna wigc sgdzié, ze ewolucja liberalnej mysli spotecznej prze-
biega¢ bedzie w obrebie demokratycznych instytucji warunkujacych sytuacje
pokojowego wspdlistnienia obywateli. Liberalizm wspdiczesny, idac droga de-
mokratycznych instytucji pafistwowych, nie tyle bedzie dazy¢ do uzyskania
maksimum postawy postuszenistwa od obywateli, ile raczej do takiego ich zak-
tywizowania w budowaniu demokracji, ktére powodowatoby wspélne zaanga-
zowanie spoleczenstwa w osiggniecie i utrzymanie pokoju spolecznego.

Nauka spoteczna Kosciola daje w tej kwestii inspiracje wlaSciwe swoim per-
sonalistycznym zalozeniom. W ich $wietle pokdj i bezpieczer’)stwo spoleczne s3
osiggniete wowczas, jesli s3 zagwarantowane w zyciu spolecznym prawa god-
nodciowe cziowieka, wyrazajgce jego prawdziwg godnosé jako osoby ludzkie;.
Poszanowanie niezbywalnych praw ludzkich, mocno i wyraznie akcentowanych
przez nauke spoleczng Kosciola, wyraza istot¢ zagadnienia w kontekscie budo-
wania sprawiedliwych stosunkédw miedzyludzkich, ktore warunkuja stan poko-
ju i bezpieczeistwa spolecznego.

Na podstawie powyzszych analiz sadzi¢ wicc nalezy, ze nauka spoleczna Ko-
Sciofa ze swoiri inspiracjami i zalozeniami moze — w waznym dla dialogu roz-
nych filozofii spolecznych wymiarze — przyczynié si¢ do znalezienia najlepszych
i optymalnice reainych rozwiazan w kwestii pokoju i bezpieczel’lstwa spoleczne-
o0, Niewatpiiva uwamnqa 220 procesu jest poszanowanie praw godnoscio-
wych rm)l <y tied, Persons m,ny leml ter relacji m]edzyludzklch Wpro-
,; sowodujgeg pokonanie tych uwa-

w:n’: f rwazal za dccydumce w stworzeniu

e Lo Kosciola, przyjmujac oblektywnc trud-
nodei budewar ¢ pokoju i bu pieczenstwa spolecznego, rozwigzuje je jednak
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na plaszczyznie dobra wspo6lnego, do budowania ktérego sa zobowigzani wszy-
scy obywatele.

Podstawowg zasadg budujaca pokoj spoteczny jest zasada sprawiedliwosci
spolecznej oparta o respektowanie prawa wszystkich oséb do réwnosci, tzn. do
réwnego ich traktowania wobec prawa. Wprowadzenie w zycie spoteczne zasa-
dy réwnosci ludzi wobec prawa jest istotnym elementem liberalnej mysli spo-
tecznej. W nauce spolecznej Kosciota ta rownos¢ zasadza si¢ na jednakowej
godnodci wszystkich osob, wynikajgcej ze stworczego aktu Boga. Religijny wige
fundament zasady rownosci jest dodatkowo silnym argumentem na rzecz réw-
noSci obywateli wobec prawa. Tego religijnego argumentu nie posiada jednak
liberalny system wartosci. Z tej racji powstaje dylemat, rdznigcy liberalizm od
personalizmu, a ujawniajacy si¢ w fakcie zakorzenienia prawa w moralnoéci,
takze w wymiarze religijnym, jak tego domaga si¢ nauka spoteczna Kosciola,
a co odrzuca liberalna mysl spoteczna®.

W $wietle liberalnego systemu warto$ci rowno$é obywateli wobec prawa jest
réwnoscia zewnetrzng, ktdra organizuje zycie spoleczne na warunkach demo-
kratyczno-prawnych, ale bez moralnego uzasadnienia godnosci osoby ludzkiej.
Okreslenie motywu tej rdwnosci zwraca réwniez uwage na istniejacy problem
tzw. etyki niezaleznej, ktéra dostrzega istot¢ réwnosci obywateli w ich godno-
Sci, ale zaakceptowanej w intuicyjnym poznaniu, a nie w przestankach filozo-
ficznych czy teologicznych. Powyzszy argument etyki niezaleznej nie wytrzy-
muje jednak krytyki wynikajacej z realizmu poznania ludzkiego, opartego na
przestankach i zalozeniach okreslonej filozofii badz teologii.

W tym kontekscie proba poszukiwania wspélnych czy tez podobnych roz-
wigzan w zakresie personalistycznego i liberalnego systemu wartosci etycz-
nych, dokonuje si¢ na plaszczyznie spolecznej, politycznej, ekonomicznej i kul-
turowej. Zderzenie si¢ tych rzeczywistodci z duchowa doktryng Kosciota jest
powodem, dla ktérego Kosciél prébuje zajmowaé swoje stanowisko wobec
probleméw egzystencjalnych cztowieka. Czyni to w kategoriach, ktérymi zaj-
muje si¢ jego nauka spoleczna, ukierunkowana na osiaggnigcie celéw docze-
snych, a w ostatecznym wymiarze celu eschatologicznego.

Zdajac sobie sprawg z istniejagcych w §wiecie probleméw pokoju i bezpie-
czefistwa, nalezy wigc poszukiwaé prob dialogu nauki spolecznej Kosciota z in-
nymi kierunkami filozoficzno-spolecznymi. Wsrdéd tych prob warto zwrocié
szczegblng uwage na rodzacy si¢ w krajach postkomunistycznych otwarty dia-
log religii z polityka, Ko$ciola z pafistwem czy etyki personalistycznej z liberal-
nym systemem warto$ci. Dokonuje si¢ on nie tylko na plaszczyZnie religijne;j,

YW, Sadurski, Réwnosc wobec prawa - praoblemy teoretyczne. Warszawa 1979; por. ten-
ze, Neoliberalny system wartosci politycznych. Warszawa 1980; te nze, Giving Desert Its Due: So-
cial Justice and Legal Theory Dordrecht 1985; tenze, Teoria sprawiedliwodci: podstawowe za-
gadnienia. Warszawa 1988; tenze, Moral Pluralism and Legal Neutrality. Dordrecht 1990.
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ale wplywaja réwniez na jego wynik wszechstronne uwarunkowania rzeczywi-
sto$ci spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowej.

2. Prawo do pokoju jako ladu migdzynarodowego

Prawo czlowieka do pokoju nalezy rozumie¢ w szerszym kontekscie zycia
spolecznego, narodowego, pafstwowego i mi¢cdzynarodowego opartego na za-
sadach solidarnoéci i sprawiedliwosci spolecznej. Wynika to z potrzeby funda-
mentalnych zalozen dla budowy cywilizacji mitoSci, ktérej praktyczna realiza-
cja w zyciu jest uwarunkowana poszanowaniem godnosci osobowej wszystkich
cztonk6w rodziny ludzkiej. Ten warunek jest Scile zwigzany z przestrzeganiem
obiektywnych zasad moralnych zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spo-
tecznym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym.

Przyjmujac powyzsze zalozenia, dostrzegamy réwniez potrzebe glebszego
zrozumienia zagadnienia prawa do pokoju w §wietle nauki spotecznej KoScio-
ta. Spojrzenie na to niezbywalne prawo czlowieka z chrzescijanskiej perspekty-
wy nabiera szczegblnego znaczenia w Swietle zaangazowania si¢ chrzescijan
w spoleczno-polityczny wymiar zycia ludzkiego. Swiat w ujeciu §w. Pawta Apo-
stola byt rozumiany - zgodnie z dawniejsza mentalnoscia chrzescijan — jako sy-
tuacja grzechu. Czlowiek Swiatowy i cielesny byt synonimem cztowieka grzesz-
nego, zakorzenionego w grzesznych przywiazaniach i przywarach. Przez dtugi
okres czasu — czgsto réwniez we'wspdlczesnej mentalnosci chrzedcijan — polity-
ka byta traktowana jako zajgcie niegodne czlowieka wierzacego, przeznaczone
dla osdb niewierzacych i pozbawionych boskiego autorytetu w zakresie zacho-
wywania norm moralnych. W dzisiejszym jednak rozumieniu nalezaloby rady-
kalnie zweryfikowaé powyzszy poglad. Zmusza do tego aktualna sytuacja prze-
mian spofecznych po upadku systemu totalitarnego. Nowa sytuacja jest wy-
mownym rodzajem transformacji kulturowej spofeczefistwa, narodu i panstwa.
Oznacza to réwniez szczegblne pole dzialalnosci na arenie migdzynarodowej
dla polskiej polityki zagranicznej. Owe transformacje w Polsce wynikaja bo-
wiem z globalnych kierunkéw mysli chrzedcijanskiej w Swiecie wspbiczesnym.
Otworzyly si¢ granice pafistw, cho¢ moze wotanie Jana Pawla II w inauguracyj-
nym przemoéwieniu jego pontyfikatu nie zostato do korica zrealizowane: «Nie
obawiajcie si¢ przyja¢ Chrystusa i zgodzi¢ si¢ na Jego wiadzg! Pomézcie Papie-
zowi i wszystkim, ktérzy chca stuzyé Chrystusowi i przy pomocy wiadzy Chry-
stusowej stuzy¢ cztowiekowi i calej ludzkosci! Nie Igkajcie si¢! Otworzcie, a na-
wet, otworzcie, otworzcie na oiciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej wiadzy
otwodrzcie granice panstw, ustrojéw ekonomicznych i politycznych, szerokich
dziedzin kultury, cywilizacji, rozwoju. Nie lgkajcie sig! Chrystus wie ,,co jest
w cziowieku”. Tylko On to wie. Dzisiaj tak czgsto czlowiek nie wie, co nosi
w sobie, w glebi swojej duszy, swego serca. Tak czesto jest niepewny sensu swe-
g0 zycia na tej ziemi. Tak czgsto opanowuje go zwatpienie, ktdre przechodzi
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w rozpacz. Pozwolcie zatem — prosz¢ was, blagam was z pokorg i ufnoscig - po-
zwolcie Chrystusowi mowic do czlowicka. Tylko On ma stowa zycia, tak, zycia
wiecznego»''.

Powyzsze stowa Jana Pawta II odwolujace sie do chrystologicznego stwier-
dzenia Soborowej Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspdiczesnym Gaudium et
Spes, ze czlowiek dzisiejszy potrzebuje Chrystusa jako najwickszego autorytetu
moralnego, wyrazaja tesknote cziowieka za ideatem. Jest to réwnocze$nie te-
sknota za prawda i sprawiedliwoscig spoleczng”. W tym sensie nalezaloby za-
tem spojrze¢ na potrzeby religijne cztowieka z punktu widzenia relacji chrze-
Scijafistwa do wspdlczesnego Swiata.

Jednym z istotnych elementéw wspoiczesnej mysli spotecznej sg prawa oso-
by ludzkiej. Jan XXIII formulujac katalog niezbywalnych praw cztowieka®, wy-
szedl naprzeciw wspoliczesnym oczekiwaniom spotecznym. Swiadomo$¢ praw
czlowieka, ktora nieustannie pogiebiala si¢ w zyciu i dziatalnosci Kosciota, zo-
stala catkowicie udokumentowana w nauczaniu Soboru Watykanskiego II".
Akcentujac chrystologiczny ich wymiar Sobor doszedl do jednoznacznego
stwierdzenia, ze jedynie Chrystus jest prawdziwym gwarantem ich realizacji.
Nikt tak gleboko nie umitowal drugiego czlowieka jak sam Bég, ktory w Oso-
bie Syna Bozego dokonal najpelniejszego zjednoczenia z cztowiekiem realizu-
jac pelna z nim solidarnosé.

Prawa czlowieka tym doskonalej mozna wprowadzi€ i zrealizowaé w zyciu,
im bardziej czlowiek bedzie solidaryzowaé si¢ z losem blizniego wchodzac
w jego polozenie, sytuacje i warunki zycia. Zapominajac o zasadzie solidarno-
§ci z bliZnimi neguje si¢ wiasciwie ich prawa do prawdy, dobra, milosci i wolno-
§ci. Jest to w rezultacie podwazenie prawa do pelnego i integralnego rozwoju
czlowieka jako osoby ludzkiej nastawionej z natury rzeczy na ,,spelnienie si¢”
przez czyn moralnie dobry®.

Niepodwazalng argumentacj¢ tych prawd odnajdujemy w nauczaniu Jana
Pawta II. Sadzi¢ mozna, ze doskonate wprowadzenie gloszonych przez niego
praw godno$ciowych osoby ludzkiej w zycie spoleczne, stanowi program odno-
wy moralnej calego narodu w jego plaszczyznie politycznej, ekonomicznej
i kulturowe;j.

WJan Pawel 11, Otworzcie na osciez dizwi Chrystusowi. Homilia na rozpoczgcie pontyfi-
katu — 22 pazdziernika 1978. W: Nauczanie Papieskie I, 1978 (pazdziernik — grudzien). Poznan
— Warszawa 1987, s. 13.

12 Konstyntucja Duszpasterska o Kosciele w wiecie wspdlczesnym ,, Gaudium et Spes”. W: So-
bor Watykariski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 1967, 811-987 (skrot: KDK).

B Jan XXII1, Encyklika ,,Pacem in Terris” W: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola. Cz.
1. Rzym-Lublin 1987, 269-303.

" KDK, s. 811-987; por. takze Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis Humanae”. W:
Sobor Watykariski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 1967, 629-659.

K. Wojtyta, Osoba i czyn. Krakow 1985.
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Koscidl walczgc o realizacje praw cztowicka zmierza do rozwoju cywilizacji mi-
tosci proponowanej przez Pawla VI jako program naprawy spolecznosci paistwo-
wej i migdzynarodowej. Budowa pokoju spotecznego zostala wedtug tego progra-
mu oparta na zagwarantowaniu i respektowaniu praw osobowych obywateli.
Gwarancje te stanowig podstawowg funkcje uméw mi¢dzynarodowych. Zmierza-
ja one do uczynienia ze wspdlczesnych spolecznodci politycznych takich osrod-
kéw spolecznej mydli, ktore wprowadzajg pokéj zaréwno miedzy poszczegdlnymi
osobami, jak i wirdd wspolnot spotecznych, narodowych i politycznych'*.

Waznym stwierdzeniem mysli spolecznej Jana Pawla II jest ukierunkowanie
wspdlczesnej nauki spotecznej Kodciola na wlasciwe odczytanie zrodet i przy-
czyn pokoju. Jego gwarancja jest poszanowanie praw osobowych i spofecznych,
ktérych propagowaniem zajat si¢ Jan XXIII w Pacem in Terris". Do istotnych
dokumentdw w kwestii okreslenia Zrédel i przyczyn pokoju zalicza si¢ encykliki:
Pawta VI Populorum Progressio™ i Jana Pawta II Sollicitudo Rei Socialis®.

Niewatpliwie istotnym wydarzeniem w nauczaniu Jana Pawla II, w kwestii
zagadnienia praw czlowieka i wynikajgcego z ich realizacji pokoju spolecznego
i migdzynarodowego, jest jego pierwsza encyklika Redemptor Hominis®. Pod-
stawowym natomiast warunkiem realizacji pokoju jest — zdaniem Jana Pawla
IT —zagwarantowanie prawa do wolnoci obywateli, a szczeg6lnie wolnosci re-
ligijnej, ktéra jest najbardziej wiarygodnym Swiadectwem poszanowania prawa
do wolnosci w innych wymiarach zycia spolecznego, politycznego, ekonomicz-
nego i kulturowego panstwa®.

16 Por. migdzynarodowe deklaracje i dokumenty podpisane przez kraje nalezace do ONZ:
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948), Chrzescijan w Swiecie 6 (1973), s. 7-14; De-
klaracja w sprawie zlikwidowania wszelkich form dyskryminacji rasowej, przyjeta dnia 20 listo-
pada 1963 na XVIII sesji Zgromadzenia Ogdlnego Narodéw Zjednoczonych; Konwencja
w sprawie zlikwidowania wszelkich form dyskryminacji rasowej, przyjeta dnia 21 grudnia 1965 r.
na XX sesji Zgromadzenia Ogdlnego Narodéw Zjednoczonych, zostata ratyfikowana przez
Polske dnia 4 stycznia 1969 r. — Dz.U. 1970, nr 26, poz. 208; Migdzynarodowy Pakt Praw Go-
spodarczych Spolecznych i Kulturalnych (1966), WigZz 2 (1978), s. 59-69; Migdzynarodowy Pakt
Praw Obywatelskich i Politycznych (1966), Wi¢z 2 (1978), s. 40-58; Akta koricowe KBWE
w Helsinkach (1975), Belgradzie (1978) i Madrycie (1981-1983), w: Od Helsinek do Madrytu:
dokumenty Konferencji Bezpieczeristwa i Wspdipracy w Europie 1973-1983. Tekst rownolegly
angielski i polski, Polski Instytut Spraw Migdzynarodowych, Warszawa 1983; por. J. Kon-
dziela, Badania nad pokojem. Teoria i jej zastosowanie. Warszawa 1974.

" Jan XXI11, Encyklika ,,Pacem in Terris”. W: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola.
Cz. 1. Rzym-Lublin 1987, 269-303.

8Pawel VI, Encyklika , Populorum Progressio”. W: Dokumenty Nauki Spotecznej Koscio-
fa. Cz. 1. Rzym-Lublin 1987, 391-416.

Jan Pawel 11, Encyklika , Sollicitudo Rei Socialis”. Rzym 1987 (skrot: SRS).

2 Jan Pawel 11, Encyklika ,,Redemptor Hominis”. W: Dokumenty Nauki Spolecznej Ko-
Sciola. Cz. 2. Rzym-Lublin 1987, 21-61.

21 Jan Pawel I, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢. Ore¢dzie na migdzynaro-
dowy Dzief Pokoju 1981. W: Nauczanie Spoleczne. T. 4. Warszawa 1984, s. 7-16.
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Jan Pawel II traktuje sprawg pokoju wieloaspektowo. Nie uzaleznia jej wy-
Iacznie od jednej kategorii osiggnigtych dobr indywidualnych czy spotecznych.
Nie ogranicza réwniez jego osiagniecia od poszanowania praw czlowieka
w jednym tylko wymiarze zycia spolecznego. Omawia go natomiast w katego-
riach integralnego dobra osoby ludzkiej. Tak pojete dobro wymaga wiec
wszechstronnej analizy warunkéw, ktére muszg by¢ spetnione do jego zagwa-
rantowania w zyciu czlowieka. Wyrazem zaangazowania si¢ Stolicy Apostol-
skiej w dzieto budowania pokoju spolecznego w wymiarze pafistwowym i mig-
dzynarodowym s3 m. in. papieskie or¢dzia na Swiatowy Dziefi Pokoju. Dziei
ten zostal ustanowiony przez papieza Pawla VI i jest obchodzony rokrocznie 1
stycznia, poczawszy od 1968 roku. Ore¢dzia papieskie wydawane z tej okazji
stanowig wszechstronny wyklad zasad, w oparciu o ktore nalezy budowaé po-
koéj w Swiecie. Ten rodzaj dzialalnodci Papiezy jest wigc §wiadectwem szeroko
ujetego programu spotecznego dla realizacji pokoju ogélnoludzkiego.

Ustanowienie takiego dnia oraz orgdzia wydawane z tej okazji sa wynikiem
refleksji Kosciola — szczeg6lnie od Pacem in Terris Jana XXIII, Konstytucji
Duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et Spes i Deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis Humanae Soboru Watykanskiego II — na temat sytuacji spoleczne;j
i migdzynarodowej w §wiecie wspdlczesnym, nekanym czg¢sto wewnetrznymi
rozdarciami, ktére maja swoje zrédio w rozdartym moralnie sumieniu i sercu
czlowieka. Spotykamy tu analizowane zagadnienie odnoszace si¢ do koniecz-
nosci rozwoju praw czlowieka dla sprawy pokoju, a wéréd nich prawa do zycia,
prawdy, sprawiedliwosci, wolnosci, itd.”.

Istotnym elementem nowatorskim Jana Pawta II w rozwazaniach na temat
pokoju jest zwrocenie uwagi w encyklice Sollicitudo Rei Socialis oraz w orgdziu
na Swiatowy Dzief Pokoju z 1987 roku? na fakt, ze konstatacja Pawta VI w Po-
pulorum Progressio, nazywajaca ,,rozw6j” drugim imieniem pokoju, nie spraw-
dzita si¢ w dwudziestoletniej historii dzielacej ja od Sollicitudo Rei Socialis. Jan
Pawetl II stwierdzil, ze zamiast zmniejszy¢ poglebily si¢ w tym czasie jeszcze
bardziej podzialy migdzy bogatymi i biednymi krajami §wiata. Rozwdj bowiem
byt tylko tam mozliwy, gdzie pozwalaly na to warunki polityczne i ekonomicz-
ne. Bogaci stali si¢ jeszcze bardziej bogatymi, a biedni pograzyli si¢ we wiasncj
biedzie. W rozumieniu Papieza oznacza to, ze idea rozwoju w budowie spra-
wiedliwego pokoju w $wiecie okazala si¢ catkowicie zludna w warunkach
wspoélczesnego Swiata.

Pok6j mozna osiaggnaé jedynie wprowadzajgc w zycie spoleczne, polityczne,
ekonomiczne i kulturowe panstw, naroddw i calych spoleczenstw zasady soli-

2pawel VI - Jan Pawel 11, Orgdzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju. Rzym~Lu-
blin 1987.

#Jan Pawel 11, Rozwdj i solidarnosc: dwie drogi wiodgce do pokoju. W: Pawetl VI -
Jan Pawel 11, Oredzia papieskie na Swiatowy Dziert Pokoju. Rzym-Lublin 1987, s. 193-207.
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darnosci spolecznej, na fundamencie ktorej bogate narody zdecydujg sic
oprzeé relacje ekonomiczno-polityczne z narodami biedniejszymi. Ponadto nie
wystarcza w tych stosunkach jedynie proste wprowadzenie zasady sprawiedli-
wosci spolecznej, ale — zdaniem Jana Pawta II - aby pokdj mogt by¢ rcalnie
mozliwy, wymagane jest od narodéw bogatych zastosowanie wyzszej logiki kie-
rujgcej si¢ bardziej milosierdziem, anizeli ograniczeniem si¢ — jak to czgsto ma
miejsce — do wprowadzenia przez nie wyrafinowanych regut sprawiedliwosci.

Doswiadczenia poprzednich papiezy stanowig dla Jana Pawla II Zrédio ma-
drosci w poszukiwaniu recept na rozwigzanie skomplikowanych probleméw
w Swiecie wspolczesnym, wynikajgcych z aktualnych migdzynarodowych ukta-
déw polityczno-ekonomicznych. Troska o integralne dobro czlowieka stanowi
podstawe rozwazan Jana Pawla II nad tymi zagadnieniami. Praktyka pokazuje
az nazbyt wyraznie, ze tego dobra nie mozna jednak zrealizowa¢ bez wprowa-
dzenia w zycie zasady solidarnosci spolecznej, ktéra stanowi sile w zagwaran-
towaniu niezbywalnych praw godnoSciowych osoby ludzkiej. Ten postulat wy-
nika jednoznacznie z nowego uj¢cia pokoju, ktéremu Papiez nadat drugie imig
«solidarno$ci mi¢dzyludzkiej».

Prawa cztowieka sa podstawg spolecznych, politycznych, ekonomicznych
i kulturowych odniesieft obywateli migdzy sobg. Przestrzeganie praw czlowieka
stanowi gwarancje pokojowego wspoéldzialania spoteczefistw, panstw i naro-
déw. W tej perspektywie warto zauwazyé, ze realizacja praw czlowieka jest
podstawa wprowadzenia w zycie ludzkie zasad prawdy, sprawiedliwosci oraz
milosci, traktowanej jako wyraz solidarno$ci migdzy ludZmi i narodami, jak
roéwniez i zasady wolnoSci*.

Potrzeba wspéldziatania ludzi migdzy sobg w wymiarze narodowym i mig-
dzynarodowym wynika z radykalnej mi¢dzy nimi wspélzaleznosci. Istnieje wigc
konieczno$¢ oparcia tego wspdldzialania na zasadzie solidarnodci i mitosci,
ktére sg korelatem sprawiedliwosci. Wedlug Jana Pawtla II oznacza to w istocie
rzeczy obowigzek wzajemnej pomocy: «Wspdlpraca nad rozwojem calego czlo-
wieka i kazdego czlowieka jest obowigzkiem wszystkich wobec wszystkich i po-
winna by¢ zarazem powszechna na calym $wiecie: na Wschodzie, Zachodzie,
Péinocy i Poludniu; lub, postugujac si¢ uzywanymi dzi§ terminami, w réznych
»Swiatach”. Jesli natomiast usiluje si¢ urzeczywistnia¢ rozwéj w jednej tylko
czesci lub w jednym $wiecie, czyni sie to kosztem innych; tam zas, gdzie rozwoj
zaczyna si¢ dokonywaé — wiasnie dlatego, ze nie bierze si¢ pod uwage innych,
podlega przerostowi i wypaczeniu»?.

W kontekscie globalnego wymiaru sprawiedliwo$ci we wspéiczesnych uwa-
runkowaniach spoteczno-politycznych, ekonomicznych i kulturowych, Jan Pa-

], Majka, Wezlowe problemy Katolickiej Nauki Spolecznej. Warszawa 1990, s. 244-253.
3 SRS, n. 32, dz. cyt., s. 60.
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wel IT ma $wiadomo$¢ koniecznosci rozwigzan moralnych, ktdre najgicbiej do-
tykaja sumienia czlowieka. Stwierdza on wiec, ze «w $wiecie podzielonym
i gngbionym roznego rodzaju konfliktami, toruja sobie droge przekonanie
o radykalnej wspdlzaleznodci i, w konsekwencji, potrzeba takiej solidarnosci,
ktéra by jg podejmowala i przenosila na plaszczyzng moralng»™.

Globalny wymiar sprawiedliwo$ci oznacza w praktyce zastosowanie spo-
lecznej zasady sprawiedliwo$ci do rozwigzywania trudnych kwestii spotecz-
nych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych, zaréwno w wymiarze jedne-
go panstwa, narodu czy spoleczenstwa, jak tez w skali og6lnoludzkiej. Zasada
sprawiedliwodci jest wiec wyrazem respektowania praw osoby ludzkiej w kaz-
dej sferze jej osobowego i spofecznego zycia. W tym kontekscie globalnod¢ wy-
miaru sprawiedliwo$ci jest sformulowaniem odnoszacym si¢ do koniecznoSci
wszechstronnego jej zastosowania dla dobra poszczegdlnego czlowieka oraz
wspoélnego dobra calego spoleczenstwa.

Radykalna wspoéizalezno$¢ ludzi migdzy sobg o zasiggu globalnym ozna-
cza mi¢dzy innymi zjawisko historycznego kolonializmu, przeksztalcajacego
si¢ we wspolczesny jego produkt zwany neokolonializmem, rozumiany jako
uzaleznienie ekonomiczne i polityczne krajow trzeciego Swiata. Konieczno$§é
wspoélipracy pafistw i narodéw jest podyktowana, obok niebezpieczenstwa
wojny globalnej, réwniez wspdlnym wszystkim ludziom zagrozeniem ekolo-
gicznym. Fakt wspoéizaleznosci krajow w tym zakresie przemawia bardzo
mocno do wspdlczesnego cztowieka. Takie zagrozenie nie jest rozwazane tyl-
ko w skali lokalnej, ale coraz bardziej przyjmuje formy o wymiarze global-
nym i ogblnoludzkim. Niebezpieczefistwo to wymaga przedsigwzig¢ obejmu-
jacych zaréwno kraje bogate, jak i biedne, jako ze nie uznaje ono zadnych
granic politycznych i ekonomicznych?.

Wyartykutowanie jedynie zagrozen, ktére powodujg koniecznos§é radykal-
nej wspoizaleznosci pafstw, naroddéw i spoleczefstw nie jest wystarczajagcym
argumentem dla wszechstronnego wspdldziatania ludzkosci na wielu plaszczy-
znach zycia osobowego i spolecznego. Same zagrozenia nie sg w stanie jedno-
czyé i taczy¢ ludzi na zasadzie solidarnosci spotecznej. Te funkcje jednoczaca
ludzi w ogdlnoludzka rodzine spelni¢ moga jedynie wartosci®.

Wsréd nich nalezy wyrdznic¢ na pierwszym miejscu wartosci samego czlo-
wieczenstwa. Wedtug katolickiej nauki spotecznej, kazdy czlowiek jest darem
dla innych i jako dar jest rownocze$nie zobowigzaniem do wzajemnej pomo-
cy i wspolpracy. Kolejng racja wspdizaleznosci jest kultura ludzka rodzgca
nakaz wspétuczestnictwa ludzi w jej budowaniu, przy réwnoczesnej akcepta-

®»Tamze,n. 26, s. 44.
7. Majka, Weztowe problemy Katolickiej Nauki Spolecznej, s. 234-242.
®Por. tamze, s. 242-244.
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cji jej zroznicowan i zarazem jedno$ci. Ponadto sam dar $wiata stanowi dla
ludzkosci zesp6t warto$ci materialnych danych wszystkim ludziom do jego
racjonalnego doskonalenia. W tym doskonaleniu rodzi si¢ nakaz zgodnego
wspoldzialania dla dobra kazdej osoby i dobra wsp6lnego catej spolecznodci.
Wspoldzialanie ludzi dokonuje sig nie tylko w rozwoju gospodarczym, poste-
pie technicznym i kulturowym, ale réwniez w ptaszczyZnie rozwoju i dosko-
nalenia samego czlowieka.

Z wszechstronnego rozwoju §wiata i czlowieka wynika takze pokoj, nie tyl-
ko w sensie negatywnym rozumianym jako brak wojny, czy ladu spolecznego,
ale przede wszystkim pozytywnie jako harmonia wspdizycia i wspdldzialania
ludzi dla tworzenia wartoSci stanowigcych dobro wsp6lne wszystkich miesz-
kancéw globu ziemskiego. Wartoscig, ktdra w najwyzszy sposob czyni ludzi
wspolzaleznymi jest ich ostateczny cel. Czyni on kazdego czlowieka podmio-
tem szczg¢écia pozadanego przez cale zycie. Z prawa do realizacji tego celu
i szczeScia nie mozna wylgczy¢ nikogo bez grozby jego utraty dla samego sie-
bie. Cel, do ktérego dazy cztowiek, czyni z niego «homo viator». Tym nie-
mniej wspdlnos¢ ludzkich loséw nie jest tylko wspdlnoscia drogi, ale przede
wszystkim wspdlnoscig celu i powolania, jakim wszyscy zostali obdarzeni
w akcie stwdrczym.

W kontekscie powyzszych sformutowan mozna wnioskowaé, ze radykalna
wspodizalezno$é wynika nie tylko ze wspdlnych zagrozen ludzkosci, ale jest we-
zwaniem do solidarnego wspoldzialania w skali og6lnonarodowej. Oznacza to
w tej sytuacji, ze wszyscy ludzie winni poczuwa¢ si¢ do wspdlpracy ze §wiado-
moscig jednosci rodziny ludzkiej. Ten sposdb myslenia, wbrew wszystkim ro-
dzajom nacjonalizméw, korzysci ekonomicznych, politycznych uwarunkowan
i trudnych kwestii spolecznych, powinien sta¢ si¢ powszechnym przekonaniem
catej ludzkosci. Do tego zmierzajg wysitki Stolicy Apostolskiej, nauczanie spo-
leczne papiezy oraz wspdiczesne demokratyczne przedsigwzigcia organizacji
spotecznych i politycznych w poszczegdlnych krajach, jak i na arenie mig¢dzy-
narodowej.

Wydaje sie, ze rowniez w tym kierunku wspolpracy, wynikajacej z radykal-
nej wspdlzaleznosci, winny podgzaé¢ dyskusje personalistow z liberatami na
plaszczyZnie spotecznej, politycznej, ekonomicznej i kulturowej. Ten kierunek
wyznaczony przez dziejowa konieczno$¢ okresla takze coraz wigksze szanse na
powodzenie wprowadzenia globalnego wymiaru sprawiedliwo$ci w zycie spo-
leczne, narodowe, panstwowe i mi¢gdzynarodowe. Zasada solidarno$ci miedzy-
ludzkiej, realizowana m. in. w procesie integracji kontynentu europejskiego,
wydaje si¢ by¢ sluszng droga do zagwarantowania niezbywalnych praw osoby
ludzkiej. Ten proces integracji rozwinigty takze na kraje Europy Srodko-
wo-Wschodniej statby si¢ kolejnym etapem w budowie pokoju jako fadu spo-
lecznego, politycznego i migdzynarodowego. Zdaniem Jana Pawla II funkcje
jednoczacg Europe pelni chrzescijanstwo, w ktérym dostrzega on korzenie
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kultury europejskiej. Papiez proponuje wigc w swoich dziataniach na rzecz po-
koju $wiatowego rozwazenie wplywu religii, jako wewnetrznej sily cztowieka
zdolnej pokonywaé bariery nienawidci i pogardy dla godnosci osoby ludzkiej,
wprowadzajgc w zycie spoleczenstw, panstw i narodéw zasady przebaczenia
i pojednania, sprawiedliwosci, mitoéci i solidarnosci.

Zakonczenie

Prawa cztowieka we wspolczesnej Swiadomosci spotecznodci ogdlno§wiatowej
zyskaly powszechne uznanie. Dzialalno$¢ pafstw demokratycznych na arenie
mi¢dzynarodowej zmierza do respektowania wspolczesne;j ,karty demokracji”
za jaka zostala uznana Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka. Uznajac ko-
nieczno$¢ jej respektowania wiekszos¢ pafistw ja podpisalo i ratyfikowalo. Nie-
watpliwie rozszerzenia katalogu tych praw mozna doszukac¢ si¢ w innych mie-
dzynarodowych dokumentach, np. W Migdzynarodowym Pakcie Praw Gospo-
darczych, Spolecznych i Kulturalnych (1966)* i Migdzynarodowmy Pakcie Praw
Obywatelskich i Politycznych (1966)™.

Witasny wktad do rozwoju katalogu praw ludzkich przedstawiajg oficjalne
dokumenty Stolicy Apostolskiej i poszczegblnych papiezy, np. Pacem in Terris
Jana XXIII, Karta Praw Rodziny wydana przez Stolice Apostolskag w 1993 ro-
ku, a zwlaszcza spoleczne nauczanie Jana Pawta II charakteryzujace si¢ inte-
gralnym poszanowaniem praw ludzkich: od poczatku zZycia az do naturalnej
Smierci. Warto zauwazy¢, iz 8 stycznia 2001 roku Kongres Stanéw Zjednoczo-
nych nadat Janowi Pawtowi II najwyzsze swoje odznaczenie w dow6d uznania
za bezkompromisowa obron¢ praw ludzkich na arenie migdzynarodowej. Spo-
teczne jego nauczanie na temat praw czlowieka zyskuje w $wiecie wspoicze-
snym powszechng akceptacje. Wydaje si¢, ze réwniez w polskiej polityce zagra-
nicznej moze odegra¢ wazng role zwracajac uwage na antropologiczno-aksjo-
logiczny jej wymiar.

I diritti dell’'uomo nella politica internazionale
Riassunto

I diritti dell'uomo sono riconosciuti da parte di tutti i paesi democratici nel mondo
contemporaneo. Ci sono molti documenti internazionali che testimoniano la volonta
dei paesi di costruire la democrazia contemporanea basata sulla difesa dei diritti

¥ Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych (1966). Wigz 2
(1978) s. 59-69.
3 Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych (1966). Wiez 2 (1978) s. 40-58.
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dell’'vomo. La tutela dei diritti umani ¢ importante sia all’interno di ogni stato come pu-
re nelle relazioni internazionali. Il diritto alla pace sociale &€ importante dal punto di vi-
sta della difesa del diritti umani all’interno dei paese. Invece il diritto alla pace come
antitesi della guerra nell’'mondo contemporaneo ¢ un diritto di tutta la societa interna-
zionale.

La dottrina sociale della Chiesa approfondisce dal punto di vista cristiano il senso
profondo della dignita umana e dei diritti umani che sono assoluti, cio¢ nessuna auto-
ritd umana puo toglierli. La Chiesa grazie alla sua attivita a livello internazionale pro-
pone i propri documenti sociali che presentano il catalogo dei diritti umani, per esem-
pio la Pacem in Terra di Giovanni XXIII e la Carla dei diritti della famiglia annunciata
dalla Santa Sede. Tutta Pattivita di Giovanni Paolo II porta il carattere della difesa dei
diritti umani nel senso integrale, cio¢ dall’inizio della vita alla morte naturale. La Chie-
sa grazie alla sua dottrina sociale aiuta la societa internazionale nella buona compren-
sione del valore dell'uomo, della sua dignita e del senso profondo dei suoi diritti umani.



