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PAWEYL BORYSZEWSKI

) KQSCI(’)L, KTOREGO NIE BYLO
- KOSCIOE KATOLICKI W CZECHOSEOWACJI
W DOBIE KOMUNIZMU

Jesli spojrzymy na zycie KoSciofa katolickiego w Czechostowacji w czasach
komunizmu z dzisiejszej perspektywy, to wydaje si¢, ze powstawanic réznych
tajnych inicjatyw jest logiczna konsekwencja tego, co si¢ dzialo na zewnatrz:
internowano biskupdéw, rozwigzano zakony, zabrano KoSciofowi wszystkie
szkoly, zlikwidowano wigkszo$¢ pism katolickich, zakazano dzialalnosci
wszystkim organizacjom: ko$cielnym i katolikéw, miodziezowym, akademic-
kim, meskim i zenskim; poddano duchownych tak $cistej kontroli, ze wiasciwie
byli wigZniami wiasnych parafii. Nic zatem dziwnego w tym, ze pewnej cz¢sci
ludzi wierzacych: duchownych i §wieckich nie wystarczal ten zakres swobody
rozwoju zycia religijnego, ktéry dopuscilo pafstwo socjalistyczne. Fenomen
tajnego zycia religijnego, na tak szeroka skale nie pojawil si¢ w Zadnym innym
panstwie bloku wschodniego.

W artykule tym przedstawiam podstawowe zaltozenia, cele i metody walki
z KoSciolem oraz cztery formy dziatania KoSciota katolickiego w Czechosto-
wacji. Dwie z tych form mialy wobec pafistwa status politycznie legalnych.
Dwie pozostale byly wobec panstwa politycznie nielegalne, a przynaleznos¢ do
nich pociagata za soba, w przypadku odkrycia tego faktu przez StB (Statni
Bezpecnost, odpowiednik polskiej SB), z realng grozba sankcji negatywnych.
Chodzi o Koscidt zatozony przez Feliksa D.M. Davidka, zwany ,,Davidkowym”
albo ,spofeczenstwem Koinétes” oraz tajny Kosciél, w tym przypadku skupie
si¢ jedynie na zgromadzenia zakonne. Omawiajac wyszczegdlnione formy
dziatania Kosciota katolickiego, odwoluje si¢, w kilku przypadkach, do wypo-
wiedzi osdb, z ktérymi przeprowadzono wywiady. Jest to o tyle uzasadnione,
ze przywolywane wypowiedzi pochodza od oséb bezposrednio wigczonych
w ktdra$ z form dziatania Kosciola.

Sowiecki model walki z KoSciolem w Czechoslowacji

Badacze zainteresowani komunizmem wskazuja na zasadnicze podobien-
stwa tego systemu w tych krajach, w ktérych komunidci realizowali swojg wizje
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budowania nowego porzgdku, moéwia wrecz o tzw. ,,modelu sowicckim” dosy¢
wiernie powielanym w krajach bloku wschodniego; praktyka ustrojowa typu
sowieckicgo zmierzala do homogenizacji wszystkich krajow, gdzie zostala
wprowadzona. Jedng z zasadniczych cech tego modelu byla wrogo$¢ wobec
chrzescijanstwa, ktore ,,analizujac na plaszczyznie socjologicznoekonomicznej
obarczano zarzutem wspolpracy z klasa posiadaczy”'. Méwiono, ze chrzesci-
jafstwo jest sitg kreujgcg model zycia spolecznego oparty na niesprawiedliwo-
Sci’. Ponadto religia ma charakter alienacyjny, iluzoryczny i irracjonalny. Gle-
boka niech¢é wobec chrzescijanistwa rozprzestrzeniata si¢ ze Zwigzku Sowiec-
kiego za przyczyng Kominternu, ,sztabu generalnego rewolucji $wiatowej™,
w ktérym dominujaca role odgrywata partia bolszewicka. Wczasie trwania III
Kongresu Kominternu w czerwcu 1921 sprecyzowano kierunki programowe
dzialania partii komunistycznych,sformutowano zasady, metody oraz cele jej
dzialania. Nie deklarowano wprost walki z religia, wynikala ona jednak w spo-
sGb oczywisty z zatozen ideowych. Od czasu tego kongresu do 1948 r. komuni-
Sci w mniejszym lub wigkszym stopniu tolerowall istnienie religii. Dopiero zdo-
bycie pelni wladzy w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej uruchomlio pro-
ces radykalizujacej si¢ walki z religia.

Pierwsze symptomy zaostrzania si¢ kursu partii komunistycznej wobec Ko-
sciola w Europie Srodkowo-Wschodniej mialy miejsce w 1947 1., kiedy to we
wrzeSniu na naradzie przedstawicieli dziewigciu partii komunistycznych
w Szklarskiej Por¢bie powotano Kominform czyli Biuro Informacji Partii Ko-
munistycznych i Robotniczych. W czasie tej narady po raz pierwszy méwiono
o0 podziale §wiata na dwa przeciwstawne obozy, a w wygtoszonym referacie A.
Zdanow podkreslal potrzebe intensyfikacji walki ideologicznej, szczegdlnie za$
zniszczenie Kosciota katolickiego we wszystkich krajach bloku wschodmeﬂo
Zdanow zalecal, aby scenariusze tej walki oparte zostaly na radzieckich do-
$wiadczeniach z lat dwudziestych zdobytych w walce z KoSciotem prawostaw-
nym. W praktyce zalecenia Zdanowa réznie byly realizowane w poszczegél-
nych krajach bloku radzieckiego.

Jezeli za kryterium podz1aiu pafistw Europy Srodkowo-Wschodniej przy-
ja¢ stopien realizacji ,,sowieckiego modelu” relacji panstwo-Kosciol, to moz-
na wyr6znié trzy typy panstw. Pierwszy jednoelementowy tworzyta Polska,
w ktorej pozycja KoSciola byla, jak na warunki realnego socjalizmu, wyjatko-
wa. Kosciét cieszyl si¢ wzglednie duzym zakresem swobody. Drugi typ two-
rzyly Wegry, Jugostawia i DDR. W tych krajach zakres swobody dziatania

'S. Kowalczyk, Bog w mysli wspolczesnej. Wroclaw 1982. s. 49.

*K. Marks, Kiytyka ekonomii politycznej. T. 1. Warszawa,1962, s. 84-85.

*S. Courtois,N. Werth,J.L. Panne, A. Paczkowski, K. Bartosek,J.L. Mar-
golin, Czarna ksigga komunizmu. Zbrodnie, terroi; pizesladowania. Warszawa 1999, s. 260.

*K. Kaplan, Komuniste a cirkev - konflikt w polovine 1949 r., ,,Studie 19797, nr 62.
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Kosciofa byl mnicjszy niz w Polsce. Wiadza panstwowa godzac si¢ na istnie-
nie hierarchii, struktur koScielnych oraz kontaktdéw z Watykanem wyraznie
ograniczata mozliwo$ci dzialania duszpasterskiego Kosciola, szczegdlnie za$
ograniczenia dotyczyly edukacji religijnej, wychowania religijnego, aktywno-
$ci spotecznej i dobroczynnej. Z trzecim typem mamy doczynienia w Rumu-
nii, Bulgarii i Czechostowacji. Z tych trzech panstw bodajze najwierniejszym
uczniem Moskwy byta Komunistyczna Partia Czechostowacji. Schemat walki
z Kosciotem przebiegal w Czechosiowacji SciSle wedlug radzieckich wzor-
cow. W czerwcu 1948 K. Gottwald, na naradzie przywddcédw partyjnych
w Karlowych Warach, powiedzial: ,MySle, ze powinni$my i§¢ w kierunku
odlaczenia KoSciofa katolickiego od Watykanu. Odsunaé go tak daleko, aby
si¢ z Watykanem rozszedt i stal Ko$ciolem narodowym (...) zadnych sporéw
dotyczacych kultu czy rytuatu nie bgdziemy prowadzic¢, ale precz od Rzymu
w kierunku KoSciota narodowego. Jest to zadanie bardzo trudne, (...)jest ko-
niecznym KoSciot zneutralizowaé i wzigé go we wlasne rece, po to, aby stuzyl
rezimowi.”*. Szczeg6lowg i dlugofalowg strategie zniszczenia KoSciofa kato-
lickiego zbudowali: prezydent K. Gottwald, sekretarz generalny KPCz R.
Slaniskio i A. Cepiéka — minister sprawiedliwosci, czlonek tzw. ,koscielne;
szostki”, nieformalnej wewnatrzpartyjnej organizacji odpowiadajacej za re-
alizacje polityki wyznaniowej®. Wedlug nich zniszczenie Kosciota katolickie-
go powinno by¢ roziozone na trzy etapy. Pierwszy etap skiadat si¢ z czterech
celéw: 1 — wyrobi¢ wsréd wierzacych dodatnie przekonanie o postawie rezi-
mu wobec religii, 2 — przedstawia¢ i demaskowa¢ hierarchi¢ jako stuge obcej
mocy — Watykanu, 3 — przygotowac system prawny, ktory z jednej strony be-
dzie ograniczal mozliwosci dzialania Kosciola, z drugiej strony bedzie stano-
wil podstawe do sprawowania pelnej kontroli nad Kosciotem, 4 — §cigaé i ka-
raé¢ wszystkie proby wykorzystywania religii przeciw polityce panstwa. Drugi
etap to dwa cele: 1 — potréjna izolacja hierarchii: biskupéw od ksigzy, ksigzy
od ludzi wierzacych, jednych i drugich od siebie, 2 — wytworzenie nowego
urzedu: Zwigzku Przedstawicieli Czeskich i Stowacki Hierarchéw i Katoli-
kéw. Urzad ten bylby jedynym forum, z ktérym wiadza rozmawialaby jako
z przedstawicielami calego KoSciofa. Trzeci etap to jeden cel — zwickszenie
izolacji od Watykanu, na tyle szczelne, ze ,,Zwigzek” proklamuje powstanie
Kosciota narodowego, przejmie majatek koscielny i wySwiegci wiasnych bisku-
pow’. Powyzszy plan zostal przedstawiony przez Slanskiego w czasie zjazdu
czlonkéw Kominformu w Belgradzie w 1948 r. Zyskal on wysokie uznanie
w oczach Zdanowa, Malenkowa i Sustowa. Wedlug siéw Slanskiego delegaci

‘K. Kaplan, Komuniste a cirkev - konflikt w polovine 1949 r.,. s. 63.

“V. Vasko, Neumlcena Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhe svetove valce.
T. 2. Praha 1990, s. 34.

TTamze. s. 35.
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sowieccy: ,,gratulowali nam $wietnego planu i wyrazali nadzieje, ze si¢ uda go
zrealizowacd™,

Przyjeta strategia walki z KoSciolem zostata bardzo szybko wprowadzona
w zycie, wyznaczajac jako$¢ relacji panstwo-Koscidl na blisko trzy dekady od
1950 do 1980 r. w praktycznie niezmiennej postaci. Przyjete zalozenia wyzna-
czyly kilka priorytetéw, wérdd ktorych szezegblne znaczenie miata:

1. Walka z religig jako takg. Kwestia jest o tyle zajmujaca, ze wbrew pozo-
rom chaosu i pewnej niespojnosci walka z religia w Czechostowacji miata cha-
rakter przemy§lany i dlugofalowy. Swiadcza o tym zaréwno dokumenty w for-
mie instrukcji rozsytanych do lokalnych wtadz partyjnych’, jak réwniez zgodne
przekonanie wielu obserwatordw i uczestnikdw tych wydarzen". Wskazujg oni
dosy¢ jednoznacznie, ze jedng z charakterystycznych cech komunizmu w wy-
daniu czechostowackim bylo literalne kopiowanie wzoréw sowieckich: ,,Ko-
munistyczna Partia Czechostowacji wychodzi w polityce walki z religia nie tyl-
ko z podstawowych tez marksistowsko-leninowskich lecz takze z praktycznych
doswiadczen KPZR i pafstwa radzieckiego w tej dziedzinie (...) w naszym
panstwie do tej pory (w latach 1948-1960 przyp. autora) w maksymalny spo-
sob realizowana byta zasada demokratycznego traktowania religii. Jest to nie-
zgodne z leninowskim rozumieniem problemu religii w panstwie (...) trzeba
wigc idac za wzorem sowieckim podjgé zdecydowana, pryncypialna walke
z przezytkami religii (...} nie idzie o to, aby czlonek partii nie chodzit do Ko-
Sciola, lecz aby religii w ogole nie byto”". Ostateczny cel walki z religig pole-
gal wigc na uksztaltowaniu nowego cztowieka, u ktérego ,religijny obszar
osobowo$ci zostanie zastapiony moralnoécia komunistyczng. Inaczej méwiac
we wszystkich represjach skierowanych wobec Kosciola, religii i ludzi wierza-
cych, chodzifo nie tyle o wypchnigcie religii z Zycia spotecznego i zamknigcie
jej w murach $wiatyn czy doméw prywatnych; byl to tylko etap posredni, ile
o doprowadzenie do powstania ateistycznego spoleczenstwa. Powyzsze kon-
statacje mogg wyda¢ si¢ banalne, rzecz jednak w tym, iz w Czechostowacji
owe ideologiczne frazesy w stopniu daleko wigkszym niz mialo to miejsce
w Polsce, na Wegrzech czy w Jugostawii byly z calym przekonaniem i konse-
kwencja wcielane wzycie. Cho¢ bezpoSrednie represje wobec ludzi przyznaja-
cych sie do wiary w Boga skierowane byly przede wszystkim do oséb o wyz-
szym poziomie wyksztalcenia, zajmujacych jakie$ strategiczne z punktu wi-
dzenia wtadzy komunistycznej stanowiska (m.in. nauczyciel, bibliotekarz, le-

8 K. Kaplan, Komuniste a cirkev - konflikt w polovine 1949 r.,s. 92.

*J. Zubek, The Church of Silence in Slovakia. New York 1950, s. 50-52.

©]. Nemec, The Communist ecclesiology during the Church State relationship in Czecho-
slovakia 1945-1967. Reprinted from ,Proceedimgs of the American Philosophical Society”
1968, nr 112, s. 267-270.

"' Nabozenstvo w delinach a v sucasnosti. Red. J. Kovaliov. Bratyslava 1962, s. 483-485.
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karz itp.) oraz mieszkancoéw miast, to w zasadzie cziowiek jawnie deklarujacy
sie jako wierzgcy skazywal si¢ w pewnym stopniu na marginalizacj¢ spoleczo-
zawodowg: ,,stawal si¢ pariasem, niedotykalnym, ktérego cieh mogt zniszczyé
czyja$ karier¢ (62,D,Z, SK)12. Walka z wiarg w Boga jako taka byla wiec
przedmiotem permanentnych naciskéw ideologicznych. Jezeli spojrzeé¢ na
rozklad wiary w Boga z perspektywy czterdziestu trzech lat komunizmu od ro-
ku 1946 do 1989, to zobaczymy jak drastycznie spadlia liczba 0sob okreslaja-
cych si¢ jako wierzacy w Boga a wzrosta ateistow; w 1946 r. ponad 60% Cze-
chow i 90% Stowakdéw deklarowalo wiarg w Boga — odsetek niewierzacych
w tym roku w Czechach wynosil ok. 10%, na Stowacji za§ 5%. Tizy dekady
pdzniej, w 1979 r. w Czechach proporcje si¢ odwrdcily: nieco wigcej niz 20%
badanych deklarowalo wiare w Boga, natomiast blisko 70% okreslalo si¢ jako
niewierzacy; na Stowacji natomiast ok. 50% ludzi wierzylo w Boga a blisko
30% odrzucalo wiar¢ w jego istnienie. W 1985 r. wskaznik oséb wierzacych
spadl: w Czechach do poziomu ok. 17%, na Stowacji za§ do poziomu 37%.
Réwnoczes$nie odsetek niewierzacych osiggnal maksymalny poziom 70%
w Czechach i 33% na Stowacji. Tendencja ta z ré6znymi chwilowymi wahania-
mi utrzymata si¢ do w obydwu panstwach do 1990 r."%.

2. Ksztattowanie nowej, socjalistycznej moralnosci. Dzialania zmierzajace
w tym kierunku byty bardzo natarczywe i bezwzgledne. Forsowano wigc model
socjalistycznej moralnosci, przeciwstawiajac go jak to mdéwiono, moralnosci
burzuazyjnej*. Proces ten mial charakter kompleksowy, w podwdjnym tego
stowa znaczeniu, obejmowal bowiem z jednej strony cale spofeczefistwo, z dru-
giej za$ strony stosowano w jego wdrazaniu wszystkie dostgpne metody: od ta-
godnej perswazji poczawszy na ostrych represjach skoficzywszy. Ideologiczni
stratedzy mieli jednak §wiadomos$¢, ze nie wszystkie grupy spoteczne w réwny
sposdb s3 podatne na indoktrynacje. W Czechostowacji takimi grupami byly:
kobiety, osoby starsze, robotnicy, urz¢dnicy, intelektualiSci, duchowni. W sto-
sunku do tych kategorii spolecznych — z wylaczeniem dwdch pierwszych — nie
bylo ze strony rezimu jakichs szczeg6lnych dzialafn majacych za cel ksztattowa-
nie ich moralnosci. Stosowano raczej metode eliminacji ich z zycia spoteczne-
go. Stuzyla temu karna ustawa administracyjng nr 88 z 12 lipca 1950, na mocy
ktdrej mozna bylo zestaé¢ do obozu pracy kazdego kto dawat dowody wrogiego
nastawienia do ludowego porzadku demokratycznego republiki lub do jego

' Skroty oznaczaja co nastgpuje: wiek, DIS duchowny/$wiecki, Z/nZ — zaangazowany/ nie-
zaangazowany w tajny Koéciol, Sk/Cz — respondent zamieszkujacy na Slowacji lub w Cze-
chach.

¥ Stredni Evropa: Prehled a srovnani. Red. JuklJ,. Houston T, Worthing-Davies
R, Russcl, Praga 1992.

"M. Litanov, Prevaha komunisticke moralky nad upadkovou moralkou burzuazni spolec-
nosti. Praha 1951; A. Sarija, O niektorych otazkach komunistyckej moralky. Bratislava 1952.
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budowania. Bardzo duzo uwagi podwiecano natomiast dzieciom, miodziezy,
studentom, rodzinie.

3. Zerwanie miedzypokoleniowego dziedzictwa religijnego, poprzez ate-
izacje miodego pokolenia. W Czechostowacji komunisci podejmowali szereg
dziatan majacych za ogoélny cel jesli nie pozbawienie w ogdle, to przynajmnicj
radykalne ograniczenie wplywu Kosciola na mlodziez szkolng. Jeden z ele-
mentdw tej strategii polegal na zniech¢caniu rodzicéw do posytania dzieci na
lekcje religii, jak réwniez na wywieraniu wplywu na same dzieci, aby przestaly
uczeszezaé na katecheze. Zadanie bylo o tyle tatwe, ze lekcje religii odbywaly
sie w szkolach, nad ktérymi panstwo sprawowalo szczegbtowa kontrole, kia-
dac bardzo duzy nacisk na formacje¢ ideowg dzieci i mtodziezy wedtug wzor-
cédw pedagogiki marksistowsko-leninowskiej. Réwnoczesnie panstwo ingero-
walo w treSci programowe nauki religii w ten sposéb, ze dopuscito do uzytku
w szkolach podstawowych jeden, ocenzurowany podrecznik do nauki religii.
Podrecznik ten cho¢ wznawiany osiem razy, tylko raz zostal uzupetniony i to
w bardzo ograniczonym zakresie.” Natomiast do szkét zasadniczych zawodo-
wych i Srednich, w ogdle nie bylo zatwierdzonego przez wladze panstwowa
podrecznika.' Zjawiskiem nie do pomyslenia bylo takze, aby nauczyciel ujaw-
nil wobec ucznidéw swoj pozytywny stosunek do religii, nie méwigc juz o tym,
zeby mégt by¢ praktykujacym czlonkiem jakiego§ KoSciofa. Bardzo silne naci-
ski ateizacyjne skierowane na szkole, przynosity roézny efekt. W zgodnej opinii
duchownych, z ktérymi przeprowadzilem wywiady, dzieci rodzicow mieszka-
jacych na wsiach i w malych miasteczkach czgsciej uczgszezaly na lekcje religii
calg klasa niz dzieci rodzicéw z duzych miast. Tam na religii zostawata nie-
wielka czg$¢ uczniéw. Méwi o tym m.in. J. Durica S.J., pracujacy przez pewien
czas jako katecheta w Banskiej Bystrzycy. Wspomina, ze z klasy liczgcej 30
dzieci na religi¢ uczeszczato ok. siedmiu oséb. Podobna sytuacja byta w Pra-
dze, Pilznie, Bratystawie.

4. Doprowadzenie do zaniku wszelkich przejawéw kultu religijnego: prak-
tyk religijnych, dzialah majacych za cel poglebianie wiary i wiedzy religijnej jak
tez wspolnoty parafialnej. Instytucja, ktéra w szczegblny sposéb zastuzyla si¢
w walce z KoSciotem byt Komitet do Spraw Obywatelskich (ZPOZ), dysponuja-
cy miesi¢cznikiem Nowa Droga. Podstawowym zadaniem tego Komitetu byfo
»wzmozenie dziatalno$ci na polu wychowania §wiatopogladowego”. Pod tym
ogblnym hastem kryly si¢ dziatania zmierzajace jesli nie do zlikwidowania, to

" Byl to Katechizmus, podrgcznik do nauki religii w szkolach podstawowych, anonimowe-
go autora. Najstarsze, trzeci z kolei wydanie, do ktérego udalo mi si¢ dotrze¢ pochodzi
z 1973, opublikowane nakladem S SW Trzawa i CN Bratislava. Pierwsza i jedyna modyfikacja
tresci podrecznika miala miejsce w 1984 ., kiedy to pojawilo si¢ wydanie dsme.

' Pierwszy podre¢cznik do nauki religii w szkolach $rednich pojawil si¢ okolo 1983-84 ro-
ku jako samizdat, byt to Katechizmus katolickeho nabozeristwa, tom I-IV.
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przynajmniej do radykalnego ograniczenia wszelkich przejawow kultu religij-
nego. Z ustalen tego Komitetu wynikato, ze w 1979 r. zostalo ochrzczonych
60% nowo narodzonych dzieci. Wedtug zalozen Komitetu ten wskaznik winicn
do 1985 1. spas¢ do poziomu 2%. Aby zalozony cel zrealizowa¢, Komitet opra-
cowal system ,,personalnych bonuséw”. Za ,,indywidualne powitanie dziecka”
otrzymywalo si¢ 50 punktéw, za Slub cywilny 20 punktéw, za §wiecki pogrzeb
200 punktéw. Zebranie odpowiedniej liczby punktéw uprawnialo do otrzyma-
nia nagrody”. Skala nagrdd byla szeroka od mieszkania, poprzez talon na sa-
mochdd, wycieczke zagraniczng, do awansu w pracy, czy przyjecia dziecka na
»,modny” kierunek studiéw. System ,,bonuséw” byl dosyé elastyczny, mozna
bylo zyska¢ wigcej punktéw, jezeli mioda para, czy rodzice po indywidualnym
przywitaniu dziecka bezpo$rednio po ceremonii, udali si¢ z bukietem kwiatoéw
pod pomnik Lenina.

Opierajac si¢ na wynikach badaniach prowadzonych przez marksistowskie-
go socjologa L. Sivaka, wida¢, ze na Stowacji w roku 1968 uczgszczato na Mszg
$w. regularnie i nieregularnie 74%, modlifo si¢ indywidualnie z r6zng czestotli-
woscig 78% badanych, a adekwatne wskazniki w roku 1986 wynosily odpo-
wiednio 44% i 47%".

W Czechach natomiast spadek poziomu praktyk religijnych byl jeszcze
wigkszy niz na Stowacji. Opierajac si¢ na réznych szczegbélowych badaniach,
wida¢, ze odsetek os6b uczestniczacych w regularny i nieregularny sposéb we
Mszy $w. spadt z ok. 80% w 1950 r. do poziomu ok. 30% w 1985 r., nieco prze-
kraczajac go na Morawach i schodzac ponizej w Czechach.” Jakakolwiek by
nie byta warto$¢ szczegdlowych wynikéw, to z cala pewnoscig ilustrujg one
ogblna tendencje polegajaca na odchodzeniu mieszkancéw Czech i Stowacji
od praktyk religijnych. Mozna p6j$¢ dalej i przypuszczaé, ze badania te w wielu
przypadkach prezentowaly trafng diagnoze stanu praktyk religijnych. Do ta-
kiego wniosku skianiaja wyniki badan przeprowadzonych w 1992 r. na repre-
zentatywnych probach katolikéw i protestantow mieszkajacych m.in. w Cze-
chach i na Stowacji. Wynika z nich, ze regularnie uczestniczy we Mszy §w. 56%

" A. Hlinka. Sila slabych a slabost silnych, Cirkev na Slovensku v rokoch 1945-89. Zagreb
1989, 5.2 45-246.

® L. Sivak, Sociologicky prieskum naboZenskych podujati na Slovensku w roku 1985. Situ-
acna sprava 11, Bratislava 1986; tegoz: Sekularizacia a vyvoj religiozity na Slovensku v rokoch
1968-1986.: , Ateizmus” 1989, nr 4: Sociologicky prieskum naboZenskeho Zivota na slovensku
v roku 1986. Situacna sprava III, Bratislava 1987. Sociologicky prieskum naboZenskeho Zivota
na slovensku v roku 1986. Situacna sprava IV, Bratislava 1988.

Y P .Prusak, Priciny pretrvavania naboZenstva v socialistyckej spolocnosti. ,,Ateizmus”
1985, nr 4; R. Ros§ko Zabojovny dialektickomaterialisticku sociologiu. ,,Sociologia” 1983, nr
1,s.19-21; Pavlik C., Cirkevnopoliticka situacia v Ceskoslovensku na zaciatku Ctridsiatych ro-
kov. ,,Ateizmus” 1987, nr 4, s. 375-380; J. Muzik, Dialektika formovani socialistickeho vedo-
mi. Praha 1980, s. 27.
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katolikow stowackich i 29% katolikow czeskich.” Powyzsze zestawienie poka-
zuje, ze naciski ideologizacyjne wywicrane przez kilka dziesiecioleci na wierzy-
cych w Czechach i Stowacji przyniosly pewien efekt, przynajmniej w sferze
praktyk religijnych.

Z mozliwoscig intelektualnej refleksji nad wiarg byto w Czechoslowacji po-
dobnie jak z pogt¢bianiem wiary. Praktycznie w oficjalnych strukturach kodciel-
nych takich inicjatyw nie byto. Z pewnych wzgledéw trudniej nawet byto rozwi-
ja¢ wiedzg niz wiare religijng. Teorctycznie udzial np. we Mszy §w moze by¢
czynnikiem poglebiajagcym wiarg, aby natomiast poglebiaé¢ wiedze religijna,
trzeba czytaé, spotyka¢ si¢ dyskutowaé. Tego za§ w zadnym przypadku w Cze-
chostowacji robié¢ nie byto mozna. Do$¢ powiedzieé, ze przez caly czas komuni-
zmu obowigzywal jeden podrecznik do katechizacji, albo ksiedzu nie wolno by-
to bez zgody sekretarza do spraw koscielnych, odby¢ z kandydatami do malzen-
stwa rozmowy, nie mdwiac juz o przeprowadzeniu kursu przedmalzenskiego.
Nic wiec dziwnego w tym, ze jeden z pierwszoplanowych celéw dzialania tajne-
go Kodciota polegal na budowaniu katolickich elit intelektualnych, stuzyty temu
w odniesieniu do $wieckich: spotkania dyskusyjne, lektury przemyconych wy-
dawnictw, seminaria, wyklady, dzialalnod¢ samizdatowa, czy kolporterska.
W odniesieniu do kandydatéw do zycia zakonnego czy duchownego, tajne se-
minaria duchowne czy wyjazdy zagraniczne na studia teologiczne. Jakkolwiek
by oceniaé poziom intelektualny tych inicjatyw, byl on zdecydowanie wyzszy od
tego co proponowata wladza poprzez wiasne wydawnictwa, dzialania prorezi-
mowych organizacji duchownych czy oficjalnych seminariéw duchownych.

5. Wylacznie katolikdw $wieckich z zycia parafii. Nie wchodzgc zbyt szczegé-
towo w zawilosci teologicznych definicji osoby Swieckiej i jej miejsca w Kosciele,
trzeba jednak w kilku stowach problem zreferowaé. Od czasu Soboru Watykan-
skiego II rozréznia si¢ szersze i wezsze znaczenie pojecia §wiecki. W pierwszym
znaczeniu: ,,Pod nazwg §wiecki rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych chrzeéci-
jan, nie bedacych czlonkami stanu kaplafskiego i stanu zakonnego prawnie
ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktérzy jako Lud
Bozy i uczynieni na swdj sposéb uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i kro-
lewskiego urzgdu Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wlasciwe catemu lu-
dowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i §wiecie” (KDK,1968, s. 203).

Inaczej méwigce Sobor, nie podajac Scislej ontologicznej definicji, opisowo
charakteryzuje status Swieckiego w KoSciele. W zgodzie z ustaleniami Soboru
pozostaja postanowienia nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory w ksie-
dze II najpierw méwi o wiernych tzn. $wieckich i duchownych (Kodeks Prawa
Kanonicznego, kan. 204-223, s. 107-113), na drugim miejscu traktuje o wier-
nych $wieckich (kan. 224-231, s. 113-115), dopiero na trzecim micjscu zajmujc

* Stredni Evropa: Prehleda srovnani, s. 19.
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si¢ $wigtymi szafarzami, czyli duchownym (kan. 232-297, s. 117-143). Drugie,
wezsze rozumicnie pojecia Swiecki przedstawia Sob6r w zdaniu: ,, Wiasciwoscig
specyficzng laikéw jest ich charakter §wiccki (KDK.1968, s. 203). Owo rozu-
mienie staje si¢ bardziej przejrzyste jesli oprze si¢ je na fundamencie teolo-
gicznym i prawnokanonicznym. W oparciu o ten fundament papiez Pawel VI
w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi, rozwija soborowy dokument,
precyzujgc obowigzki §wieckich:. ,,Polem wlasciwym dla ich ewangelizacyjnej
aktywnosci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zycia spolecznego,
gospodarki, dalej dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw mi¢dzynarodo-
wych, §rodkéw przekazu spotecznego (...)”*'. Réwnoczesnie arcybiskup West-
minsteru B. Hume przestrzega przed niebezpieczenstwem sckularyzacji ka-
planstwa i przed klerykalizacja $wieckich, pisze wigc: ,,Czy Swieccy musza
przejmowac na siebie zadanie u§wigcania rzeczywistodci $wiata, podczas gdy
wzbronione jest im pelnienie odpowiedzialnej roli w zyciu parafii, ich dekana-
tu i ich diecezji?”* Odpowiedzig kardynata jest jednoznaczne nie.

W zgodnym przekonaniu duchownych i $wieckich — uczestnikéw zycia religij-
nego w czasach komunizmu, aktywno$¢ duszpasterska parafii ograniczona byta
wylacznie do spraw kultu bardzo SciSle rozumianego, jak méwi kardynat M. Vlk:
»chrzescijafistwa spod znaku zakrystii”?. W parafii zakazana byta praca z mlo-
dzieza, nie wolno bylo tworzy¢ organizacji, stowarzyszen i zwigzkéw koscielnych,
nie wolno byto inicjowa¢ dziatan kulturalnych i spolecznych. Ksi¢za nie mogli wy-
konywaé swoich obowigzkéw duszpasterskich bez zezwolenia pafstwa. Praktycz-
nie wszelka dzialalno$¢ Swieckich wzyciu parafii byla zakazana — wyjatek stanowili
ministranci, ko$cielni, organisci i cztonkowie chéru. Ale i w tych dziedzinach mo-
gli zosta¢ uznani za ,,niepozadanych”, jesli w jakiej§ parafii bylo zbyt wielu mini-
strantdéw lub chér byl zbyt liczny. Parafia nie byfa wigc ,,wspdlnotg wspdlnot a je-
dynie miejscem $wiadczenia ustug religijnych” Oznacza to, ze u wigkszosci czlon-
koéw parafii wytworzyta si¢ postawa bierno$ci. Marazm oficjalnej aktywnosci para-
fialnej tamalo §rodowisko zwigzane z tajnym KoSciolem. W wielu wypowiedziach
ankietowanych oséb pojawia si¢ przeciwstawienie na Ko$ciél martwy (oficjalny)
i Kodcidt zywy (tajny). Bez wzgledu na to jak owo przeciwstawienie ocenimy, nie
ulega watpliwosci, ze istnieje w Kosciele Stowackim i Czeskim problem szeroko
rozumianej aktywizacji $wieckich. Swiadcza o tym zaréwno liczne oficjalne wypo-
wiedzi biskupdw?, poczawszy od Decennium czyli sformutowanego w 1987 r. pro-

* Adhortacja ap.ostolska Evangelii nuntiandi. 1981, nr 70, s. 417.

2F. Hebbelthwaite, Zur Rolle der Laien. Orientierung 1986, nr 204.

® M. VIKk, Czas dojrzewania. Detlinde Assmus rozmawia z arcybiskupem Pragi. Warszawa
1995, s. 43.

#Zob. T. Fitych, Koscidt milczenia dzisiaj, wypowiedzi ksigzy biskupéw Czech i Moraw
w pigé lat po odzyskaniu niepodleglosci. Praga-Nowa Ruda 1995, s. 287-300; ,Diako-
nia”1990, nr 2.
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gramu dziesigcioletniego okresu odnowy duchowej narodu czeskiego, w ramach
ktorego jednym z priorytetdw jest odrodzenie zycia parafialnego: tworzenic roz-
nych wspolnot, stowem wigczanie wicrnych w lokalne wspolnoty, czy utrzymanc;j
w tym samym duchu, ale pochodzgcej z pdzniejszego okresu wypowiedzi F. Rad-
kowskiego — biskupa diecezji pilznienskiej, ktory w liscic do diecezjan napisat: (...)
Tizeba wytworzy¢ zywe wspolnoty w Kosciele, przede wszystkim w jego podstawo-
wych strukturach, jakimi s parafie (...) nasz Kosci6l potrzebuje dobrze uformo-
wanych $wieckich, nie tylko wspomagajacych ksiezy w sprawowaniu liturgii, kate-
chizowaniu i nauczaniu religii. Majg oni w swoich parafiach (...) sta¢ si¢ zaczynem,
ktory w strukturach Kosciola bedzie pobudzaé zycie wspélnot (...)*

Cztery formy dzialania KoSciola katolickiego w Czechoslowacji

StB w oparciu o wlasne analizy dokonane na poczatku lat pigédziesiatych,
podzielito wszystkich duchownych na cztery kategorie, za kryterium podzialu
przyjmujac poziom akceptacji rezimu komunistycznego. Uznano wiec, ze na ok.
3250 duchownych ok.1700-1800 jest catkowicie biernych, to znaczy niecangazu-
jacych sie zar6wno w dzialania organizacji wspierajacych wladze, jak tez nie-
uczestniczacych w dzialaniach opozycyjnych wobec wiadzy. Od 50 do 100 du-
chownych catkowicie akceptuje polityke wladzy i chetnie wigczy si¢ w rézne
prorezimowe organizacje. Nastepng kategori¢ liczacg ok. 400-500 oséb tworzyli
- zdaniem komunistéw — duchowni fatwi do zwerbowania. Wreszcie ok. 700
ksiezy oceniono jako zdecydowanie wrogo nastawionych wobec rezimu. Z tej
klasyfikacji wylgczyli komunisci ok. 200 ksiezy, ktérzy juz w 1950 r. odbywali
dlugoletnie kary wigzienia. O ile mozna mie¢ pewne watpliwosci co do szacun-
koéw liczbowych poszczegdlnych kategorii, o tyle ogdlny podziaf wydaje si¢ ade-
kwatnie odzwierciedla¢ istniejace linie réznicujgce duchowienstwo. Opierajac
sie na powyzszej klasyfikacji, mozna wyrézni¢ dwa politycznie legalne i dwa po-
litycznie nielegalne sposoby dzialania KoSciola katolickiego w Czechostowacji.

Dwie politycznie legalne formy dzialania KoSciola katolickiego w Czechoslowacji

Do politycznie legalnych sposobéw funkcjonowania Kosciola katolickiego
w Czechostowacji zaliczam ,,Ko$ciét oficjalny” i ,,KoSciél patriotyczny”.

,»Kosciol oficjalny”

W 1948 1. odbylo si¢ spotkanie czolowych przywddcédw partii w Karlowych
Varach. Tam zastanawiano si¢ nad udoskonaleniem metod walki z KoSciolem.

*F. Radkovsky, Obraz Cirkvi. ,, Zpravodaj Plzenske Dieceze” 1994, nr §, s. 3-7.
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Ustalono wiec, ze trzeba ograniczyé wplyw biskupéw na spoleczeistwo, izolo-
wac ich od Watykanu i nizszego duchowienstwa, inicjowacé i wspiera¢ tworzenie
organizacji prorezimowych duchownych a wirod wicrzacych utworzyé ruchy
i partie oportunistyczne, za poSrednictwem urzedoéw przejaé kontrolg nad
sprawami i organizacjg KoSciola, zlikwidowa¢ wszystkie zrzeszenia i prasg reli-
gijng, utworzy¢ kosciél narodowy. Mniej wigcej w tym samym czasie wiadza
wydala dekret o upaistwowieniu majatku koscielnego i wywlaszczyta pozosta-
wione jeszcze gospodarstwa rolne nalezgce do Kosciola. W ten sposdb Kosciél
pozbawiony zostal bardzo istotnego Zrodia dochodéw, w znacznej czgsci po-
krywajacego potrzeby wynikajace z dzialan charytatywnych. Patrzac z dzisiej
szej perspektywy, na losach Kosciota w powojennej Czechostowacji zawazyly
lata 1949-50, poniewaz w tym okresie zostaly zalozone ustawowe i prawne fun-
damenty totalnego podporzadkowania KoSciola pafstwu, w tym plan jego li-
kwidacji. Chodzi przede wszystkim o cztery tzw, ,nowe ustawy koscielne”. nr
217/1949 - o utworzeniu Urzedu do spraw KoSciota (Statni urad pro veci Cir-
keve SUC)*; nr 218/1949 - o zabezpieczeniu gospodarczym Kosciola i zwigz-
kéw religijnych przez panstwo oraz kontroli panstwa nad KoSciolem i zwigzka-
mi religijnymi; nr 219/1949 o zabezpieczeniu gospodarczym Kosciota katolic-
kiego przez pafnstwo” oraz ustawa nr 268/1949 — o nowych zasadach prowadze-
nia metryk koScielnych, ktérych prowadzenie w §wietle tej ustawy panstwo
skonfiskowalo. Ustawa nr 217 oznaczata stworzenie organu, ktéry by z jedne;j
strony nadzorowal dzialania Kojciofa, z drugiej natomiast pilnowal i wdrazat
do realizacji nastgpne ustawy koscielne. W konsekwencji tej ustawy Kosciot
stracit samodzielno$¢ i zostal catkowicie wypchniety poza struktury spoleczne.
Natomiast ustawa nr 218 — nazywana przez prawnikéw ,twardym wystapie-
niem przeciwko Kosciotowi”* — wprowadzila szczegdtowe zasady kontrolowa-
nia struktur koscielnych. Przykladowo: w §wietle tej ustawy ksigdz stawat sie
urzednikiem pafstwowym, poniewaz otrzymal pensj¢ z kasy paistwa (par.l),
nie mégt podjaé obowigzkdéw duchownych w parafii bez zgody panstwa (par. 7
p. 1), kazda zgoda wymagata zfozenia stosownej prosby do wiadz pahstwowych
(p-2). O ile poczatkowo otrzymanie zezwolenia panstwowego bylo czysta for-
malnoscia; biskup powiadamiat urzad koScielny np. o przeniesieniu probosz-
cza i na og6t dostawal zezwolenie, to po jakims§ czasie zaczgly mnozyé si¢ przy-

* W polowie lat pigcdziesigtych urzad ten zostat zlikwidowany a dozér nad kosciotami
sprawowali sekretarze do spraw koscielnych. Struktura tego dozoru zostala rozbudowana
i skladala sig z sekretarze powiatowych i wojewddzkich. Nad caloscig za$ czuwal departament
koscielny w ministerstwie kultury.

7 Ale nie tylko Kosciot katolicki zostal objety nowa ,,sytuacja prawna” ustawa: 220 /49 do-
tyczyla Kosciola ¢eskostovenskiego; 221/49 Koscioléw ewangelickich; 222/49 Kosciola prawo-
stawnego; 223/49 innych grup wyznaniowych. Zob. V. Vasko, Neumlcena. Kronika katolicke
cirkve v Ceskoslovensku po druhe svetove valce. Praha 1990, t. I1, 5.104.

*J.R. Tretera, Konfesni pravo a cirkevni pravo. Praha 1997, s. 98.
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padki niewydawania zezwolen i to nie tylko w odniesieniu do nizszych duchow-
nych: wikariuszy i proboszczéw, ale takze biskupdw. Inaczej méwiac, o tym kto
mogl albo nie mdgt wykonywaé czynnosci duszpasterskich — rozstrzygalo pan-
stwo wedlug wlasnych kryteriéw. Z czasem ustawa bylta coraz bardziej rozbu-
dowywana, pojawily si¢ w 1950 r. nowy przepisy: paragrafy nr173 i 174 ustawy
nr 86 ,.kto naruszyl przepis o gospodarczym zabezpieczeniu kosciota” mogi
by¢é bez uzasadnienia i w trybie natychmiastowym przeniesiony do innej pla-
cdwki, zawieszony w czynnoSciach badz osadzony w wiezieniu na okres do
trzech lat”. Bardzo ciekawa jest wyktadnia tych paragraféw. Mianowicie naru-
szenie miafo miejsce wtedy gdy: ,,duchowny wykonal gdziekolwick (nawet we
wlasnym domu) dzialanie religijne. Jak pokazujg do§wiadczenia duchownych
definicja dzialania religijnego byla bardzo pojemna. Kardynat Vlk mowi: Po
szesnastu miesigcach komunisci uznali mojg obecnosé w tej wiosce za nie do
zniesienia. Jako powdd, ktdrego oczywiscie oficjalnie nie ujawnili, podali to, ze
mam za duzy wplyw na ludzi... moje odwolanie bylojuz kwestiq czasu. W dziert
Wszystkich Swigtych po rannej Mszy Swigtej przyszedt sekretarz okregu do spraw
Kosciota i powiedzial, ze musze zaprzestac swej dziatalnosci.... Cofnigto mi ze-
zwolenie wladz paristwowych™. Inny przyklad dzialania religijnego, ktore zosta-
to ukarane znajdujemy w wypowiedzi jednego z ankietowanych ksi¢zy: W 1955
r. jako miody ksigdz gratlem w niedzielg z chlopcami w pitke. Zapomniatem, ze
partia wyznaczyta dwie niedziele sierpnia (21 i 28) jako dni w ktorych duchowni
powinni pomagad przy zniwach. Zostatem za to — po bardzo upokarzajgcych prze-
stuchaniach — najpierw aresztowany na miesigc, a potem na rok zakazano mi
sprawowad funkcje duszpasterskie (72, D, Z, SK).

O ile ustawy nr 217 i 218 w momencie ich wprowadzania byly szeroko ko-
mentowane w kraju i zagranicg, o tyle ustawa nr 268 byta mafo znana, jednakze
w swoich skutkach bardzo niebezpieczna. Chodzilo w niej nie tyle o peiny wglad
w dokumenty koScielne ile o zerwanie gigboko zakorzenionej tradycji. Kosci6l
bowiem od wiekéw zapisywal w ksiggach metrykalnych powazniejsze fakty cy-
wilno-religijne. Na mocy tej ustawy ksiegi winny znajdowa¢ si¢ w urzedach do
spraw koscielnych, najczgsciej w powiatowych komitetach narodowych.

Koscidt oficjalny byl tworzony przede wszystkim przez ksigzy ocenianych
przez wladze jako biernych i wrogo nastawionych wobec systemu. Duchowni
ci, bedac w Iacznosci z Rzymem, posiadali réwnoczesnie pafnstwowa zgode na
wykonywanie ,,zawodu” ksigdza. Praktyczna realizacja ustaw koScielnych do-
prowadzita do wypchniecia zycia religijnego ze struktur spotecznych i za-
mkniecia dziatan duszpasterskich w murach kosciotéw. W ramach ,,Kosciota
oficjalnego” funkcja ksiedza ograniczata si¢ wylacznie do tzw. roli specyficz-

¥Tamze,s.98.
MM. VIk, Czas dojrzewania. Detlinde Assmus rozmawia z arcybiskupem Pragi. s. 18.
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nej, czyli ograniczonej do religijnodci instytucjonalnej” rozumiancj w realiach
czechostowackich wylqcznie jako sprawy kultu w Scistym tego stowa znaczeniu.
Trafng charakterystyke tego sposobu dziatania KoSciola przedstawil jeden
z ankietowanych ksiezy: W kosciele moglem odprawic Msz¢ sw. i poprowadzic
nabozenistwa: Kiedy bylem na wiejskiej parafii, w ogloszeniach powiedziatem, ze
w tygodniu przypada $wigto Matki Bozej Zielnej. W kilka dni pdiniej dostatem
wezwanie na rozmowg do powiatu, gdzie udzielono mi pouczenia, ze takie oglo-
szenie nie jest sprawq religii tylko tradycji i nagany z wpisaniem do akt. Nic nam
nie bylo wolno, nawet przenies¢ figurki z jednego oltarza na drugi. Ale byt jeden
plus tego rezimu, nasze $wigtynie — jesli chodzi o aspekt estetyczny — nie sq takie
Lurozmaicone” jak w Polsce, gdzie kazdy proboszcz mdgl robic¢ co chcial
(70,D,NZ, CZ).

,JKosciol patriotyczny”

Powstal we wczesnych latach pigédziesigtych z inspiracji wtadz komunistycz-
nych. Struktura tego KoSciolfa opierala si¢ w pierwszym rz¢dzie na duchownych
jawnie deklarujgcych wolg wspdipracy z wladzg i w pewnym stopniu na tych
ocenianych jako tatwych do zwerbowania®. Duchowni ci tworzyli, jak méwi hi-
storyk ,,piata kolumne w Kosciele”™. Podstawowym oSrodkiem napedzajacym
walke antykoScielng byla tzw. ,,sz6stka koScielna” — osobny organ pafstwowy
kierowany przez A. Czepiczke. To wlasnie cztonkowie ,,szdstki” wypracowali
plan rozbicia Kosciota za posrednictwem m.in. odrodzenia ruchéw katolickich,
czy tez przeciggnigcia nizszego kleru na stron¢ rezimu. Z inspiracji ,,szostki”
powolano organizacj¢ Hnuti ,viastencekych” knezi, nieco pdzniej przeksztalco-
ng w Pokojowy Ruch Katolickiego Duchowiefistwa (Mirove hnuti katolickeho
duchovenstva MHKD) na czele z ksigzmi J. Plojharem, A. Borakiem, J. Lukace-
viem i J. Bavelkg. W taki oto sposéb swdj akces do ruchu uzasadnial jeden
z ksigzy, proboszcz w Kremnickej Bani J. Doval, prezes rolniczej spétdzielni
produkceyjnej: MHKD jest pierwszorzednym narzedziem budowania pokoju swia-
towego (...) Adaptujemy stajnie (...) my cala wioska, aby z woli ludu i dla ludu po-
chodzito wszystko™. Po rozpadzie tej organizacji w 1968 r. zainicjowano powsta-
nie w 1971 r. Ruchu Katolickiego Duchowienstwa Pacem in terris (Sdruzeni ka-

M Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii. Lublin 1996, s. 153.

* Na polskim rynku wydawniczym ukazata si¢ ksigzka A Grajewskie go Kompleks Ju-
dasza. Poznai 1999. Podejmuje w niej autor probe przesledzenia mechanizméw infiltracji-
przez tajng poiicje polityczna Koéciola katolickiego a takze innych wyznah chrzedcijaiiskich
w czasach komunistyeznych. Stara sic wice autor okresli¢ rozmiary zjawiska kolaboracji. jak
réwniez dociec motywow, jakie sklanialy duchownych do podjecia wspélpracy z organami
bezpieczefistwa komunistycznych pafistw.

YV, Vasko, Pata kolona v cirkvi, Pastpraéni stredisko. Praha 1996.

W Katolicke Noviny™ 1951,01. 21.
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tolickeho duchovensta Pacem in terris PiT). Organizacja ta miala kontynuowaé
realizacje celéw swojej poprzedniczki. PiT mial dwie wzglednic niezalezne
struktury obejmujgce: jedna Stowacje, druga Czechy. Wsréd wielu roznych
dziatan charakteryzujgcych ,,Kosciél patriotyczny” warto podkresli¢ te, ktore
nie byly inspirowane przez ,,szdstke”, lecz wyplywaty od samych duchownych.
Chodzi o dwie takie inicjatywy. Pierwsza dotyczyta reaktywowania nieco wcze-
$niej rozwigzanej Katolickiej Caritas; w Pradze w 1949 r. pod przewodnictwem
J. Plojhara w obecnosci 67 ksigzy i Swieckich z calej republiki zostata zalozona
»Akcja Katolicka”. Organizatorzy liczyli na szerokie poparcie spoleczne,
zwlaszcza na Stowacji; jednakze bardzo stanowcza reakcja biskupdéw, zakazuja-
ca wiernym udzialu w — jak to okreslili — ,,schizmatyckiej akcji katolickiej” spra-
wila, ze niewiele os6b wiaczylo si¢ w dzialanie ,,akcji”*. Drugg inicjatywa, kto-
rej pomyst zrodzit w Srodowisku ,,ksi¢zy patriotéw” bylo ,,zreformowanie” se-
minariéw duchownych wedlug wzorcéw zaczerpnigtych z okresu reformy joze-
finskiej, kiedy to powotano dwa seminaria generalne. Owe reformy polegaly na
zlikwidowaniu wszystkich istniejacych na terenie republiki seminariéw duchow-
nych a na ich miejsce powolanie dwoch: w Bratystawie dla Stowacji, w Litomie-
rzycach dla Czech. Do nowych seminariéw zostali mianowani jako przefozeni
i profesorowie ksi¢za otwarcie wspdlpracujacy z rezimem. Skutki tego pocig-
gnigcia szybko daly osobie znaé; liczba seminarzystéw spadia o 90%. Chociaz
liczba ksiezy catkowicie oddanych rezimowi byta stosunkowo niewielka, wedfug
L. Nemeca okoto 100 ksiezy zgodzito si¢ bez wigkszych probleméw wspdipraco-
wac z komunistami, dalszych 500 pod grozba réznych sankcji miato braé udziat
w rozmaitych jednorazowych akcjach™®, to jednak w istotny sposdb przyczyniali
sie do wewngtrznego rozbicia Kosciola, przede wszystkim dlatego, ze cieszac si¢
bardzo wysokim autorytetem spotecznym, szczegdlnie na Slowacji, ale tez iw
Czechach, gdzie wskutek II wojny §wiatowej nastapilo wyrazne zblizenie Ko-
Sciola do spoleczenstwa legitymizowali poczynania wiadzy.

Dwie politycznie nielegalne formy dzialania KoSciola katolickiego w Cze-
choslowacji

Do politycznie nielegalnych sposobdw dziatania Kosciola katolickiego zali-
czam: KoSci6t zatozony przez Feliksa D.M. Davidka, zwany ,,Davidkowym” al-
bo ,,spoteczenstwem Koinétes” oraz tajny Kosciél. Cho¢ obydwie formy upo-
dabnial do siebie fakt braku akceptacji ze strony wiadzy pafstwowej, to w za-
sadniczy sposob roznit stosunek do Kosciofa oficjalnego i Stolicy Apostolskie;.

*J. Mikus, La Slovaquie dans le drame del’ Europe. Histoire politique de 1918 a 1950. Pa-
ris 1955, s. 22.
*L. Nemec, Church and State in Czechoslovakia. New York 1955, s. 196 i nn.
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Kosciol ,,Davidkowy”

Poczatki dzialania ,spoleczenstwa Koindtes” datujg si¢ na czerwiec 1941
.. Wowczas to Davidek nic bedge jeszeze ksigdzem — $wigcenia otrzymat
w 1945 r. - organizowal niejawne w stosunku do okupacyjnych wladz niemiec-
kich spotkania o charakterze religijnym. Uwazal, ze wraz z przyjSciem komuni-
stow zmienil si¢ tylko okupant, cele dzialalnoSci pozostaja natomiast nie-
zmienne. Kodciél Davidka tworzyli ci duchowni i §wieccy, ktorzy byli radykal-
nie wrogo nastawieni wobec rezimu komunistycznego, widzac w nim site, ktéra
realnie moze zagrozi¢ bytowi KoSciola. Z tego przekonania wyplywalo bardzo
glebokie utajnienie struktur i dzialania tej wspdlnoty. Jedna z konsekwencji
glebokiego zakonspirowania byto nieposiadanie przez wigkszo$¢ ksi¢zy dziala-
jacych w tych strukturach akceptacji Stolicy Apostolskiej i rzecz oczywista glej-
tu od witadz panstwowych. Problem z sukcesjg pojawit si¢ w latach pigédziesia-
tych. Davidek jako mlody wikary w Hornim Stiepanove zalozyl Katolicke
Atheneum - byfa to forma tajnych kompletéw dla mlodziezy, gdzie uczono fi-
lozofii, teologii, historii. Generalne zalozenie Atheneum polegalo na przygo-
towywaniu stuchaczy, wéréd ktérych byly takze kobiety, do $wigcen kaplan-
skich. Juz w czasie pierwszych lat pracy w Hornim Stiepanove pojawily si¢
pierwsze nieporozumienia migdzy Davidkiem a biskupem brnefskim Skoup-
kiem, chodzito oto, aby Davidek zaprzestat nielegalnej dzialalnosci i zlikwido-
wal Atheneum, co bardzo wyraznie i dobitnie nakazal mu biskup. Davidek nie
podporzadkowal si¢ decyzji biskupa. Konflikt nie miat dalszego ciggu, bowiem
Davidek zostal postawiony przed sadem i skazany na dwadziescia cztery lata
wigzienia. Mozna sadzié, ze pobyt w wiezieniu jeszcze bardziej poglebil w nim
z jednej strony przekonanie o absolutnej niemozliwo$ci nawigzania jakiejkol-
wiek wspdlpracy z komunistami, z drugiej za§ wzmocnil pragnienie stworzenia
niezaleznych od komunistéw struktur edukacyjnych. Z tego wiasnie powodu
wespo6l z ksiedzem S. Kratkim zorganizowali tajny uniwersytet. Studia odbywa-
ty sie w systemie wieczorowym i sobotnio - niedzielnym w domach r6znych za-
angazowanych uczestnikéw i wykladowcoéw. Uniwersytet ten mial charakter
zamknigty, co oznacza, ze byl strukturg stuzebng w stosunku do Koindtes na-
stawiong na formacje¢ kaptanska. Wiadnie ten element byt najwiekszym proble-
mem Davidka: jak wyksztalci¢ i wySwieci¢ kaptanéw. W Czechoslowacji tam-
tych czaséw byly trzy sposoby: pierwszy polegal na przyjeciu §wigcen po stu-
diach w prorezimowych seminariach. Drugi sposob wiazat si¢ z koniecznoSciag
wyjazdu poza granice CSSR i przyjeciem Swigcen z rak miejscowego biskupa.
Tizecia droga, to przyja¢ Swigcenia w tajny sposob z rak miejscowego biskupa.
W tym wypadku biskupi, do ktérych Davidek mial dostep, odmawiali, uwaza-
jac to za wielkie ryzyko. Doszedl wigc do wniosku, ze najlepszym rozwigza-

YP. Fiala,J. Hanus, Skrytd Cirkev. Brno 1999, s. 278.
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niem bedzie pozyskanie wiasnego biskupa. Dzigki stowackiej linii tajnie wy-
Swiecanych biskupéw udalo si¢ Davidkowi zyskaé biskupa, ktory wigczyl sig
w dziatalno$¢ Koindtes, co otworzyto droge do rozwigzania problemu $wiccen.
Problem z sukcesjg rozpoczal si¢ od 1. Blahy, ktérego na biskupa wyswiccil P.
Dubowski. Bezpodrednio po powrocie od biskupa Dubowskiego, Blaha wy-
Swiecil w 1967 roku Davidka na biskupa, bez wiedzy i zgody tego pierwszego.
Wedle wlasnych stow podczas pobytu we Wioszech Blaha zyskat po temu ustne
upowaznienie od papieza Pawla VI. Od tej pory datuje si¢ rosngcy dystans
mig¢dzy tajnym KoSciolem stowackim, przede wszystkim biskupem Korcem
a strukturami wypracowanymi przez Davidka. Problem jeszcze bardziej si¢
skomplikowal wowczas, gdy Blaha rzekomo posiadane ,,papieskie upowaznie-
nia” delegowal na Davidka. Od czasu tej delegacji jako jedyny biskup ,,spofe-
czenstwa Koinoétes ,,wystepowal Davidek, udzielajac licznych i budzacych kon-
trowersje Swigcen.

Pod koniec lat sze$¢dziesigtych Davidkowy tajny Kosciél byt juz dobrze
dzialajaca organizacja z rozszerzajacym si¢ gronem czlonkéw i sprecyzowany-
mi celami, wsrod ktorych najwazniejszy polegal na budowaniu mikrowspolno-
ty, jako alternatywy dla diabelskich makrostruktur komunizmu. Przy budowa-
niu tych struktur odwazyt si¢ Davidek na dziatania w praktyce koScielnej nie-
spotykane, mianowal bowiem na swojego wikariusza generalnego kobiete L.
Javorova, ktéra te funkcje pelnila az do jego $mierci. Dalszym, niezwyklym po-
ciaggnieciem bylo przygotowywanie i §wiecenie na ksi¢zy zonatych mezczyzn.
Dzialanie to wigzalo si¢ z tworzeniem greckokatolickiej cz¢sci Koindtes.

Po 1968 roku Davidek byl przygotowany na najgorszy scenariusz; uwazal
mianowicie, ze KoSciolowi w Czechostowacji grozi catkowite unicestwienie.
Takie przekonanie doprowadzilo go do prze§wiadczenia, ze aby Koéciét mogt
przetrwaé, konieczne jest powigkszenie liczby biskupéw. Idac tym tokiem my-
§lenia, w sierpniu 1968 r. udziela §wigcen biskupich swoim najblizszym wsp61-
pracownikom: S. Kratkiemu, J. Dvorakowi i M. Kabelku. WySwigcenie nowych
biskupdw jak rowniez nieuznanie przez biskupa Skoupego — ktéry powrécit do
Brna z diugoletniego internowania — $wigcen biskupich Davidka, prowadzg do
coraz wyrazniejszej izolacji twércy Koinotes.

W koficu 1970 roku w ,,spoteczefistwie” Davidkowym nastapilo wazne wyda-
rzenie; Davidek bowiem zwolal synod duszpasterski. Jednym z zasadniczych
problemdw, ktory byl na synodzie rozwazany dotyczyt Swigcenia kobiet. Uwazal
on, ze wlasciwe odczytanie ,znakéw czasu” postuluje zmiang¢ miejsca kobiet
w Kosciele. Zebrani na synodzie biskupi i ksi¢za nie potrafili jednoznacznie
rozstrzygnaé kwestii; po tajnym glosowaniu okazalo si¢, ze pofowa jest za, a po-
lowa przeciw $wigceniom kobiet. Taki wynik glosowania Davidek rozstrzygnal
po swojej mysli i zaraz po ukorniczeniu synodu o§wiadczyl, ze przystapi do $wie-
cenia kobiet, co niebawem uczynil wy$wiccajac L. Javorows. Jakg dokladnie
liczbe kobiet wyswiecil nie wiadomo, poniewaz o fakcie §wigcenia wiedzieli tyl-
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ko najblizsi wyswigconych kobiet. Sg opinic méwiace o wielkiej liczbie kobiet™.
Wydaje si¢ jednak, ze bardziej racjonalne jest przypuszczenie, ze $wigcen ka-
planskich udzielif co najmniej trzem kobietom, a diakonatu osiemnastu™

Poczatek lat siedemdziesigtych przyniost Davidkowi zakaz wykonywania
czynnosci biskupich. Decyzje Stolicy Apostolskiej do Czechostowacji przywidzt
biskup czeskobudziejowicki J. Hloucha. Davidek nie podporzadkowat si¢ de-
cyzji Stolicy Apostolskiej, co z kolei zaowocowato zakazem wykonywania czyn-
nosci biskupich. Sankcje te nie przeszkodzily w rozwijaniu dzialalnosci ,,spole-
czefistwa”; uzupelnit wigc rade programows, rozszerzyt dzialalno$é na Stowa-
cj¢, wysSwiecal coraz to nowych ksigzy i biskupow. W celu wypracowania zasad
formacyjnych wyswieconych kobiet i okredlenia ich funkcji liturgicznych zwotal
w sierpniu 1973 r. synod w Czerwonym Dole.

Od czerwca 1976 r. datujg si¢ proby nawigzania przez Stolicg Apostolska.
Proby te poza samym faktem zaistnienia, zadnej istotnej dla Davidka sprawy
bezposrednio nie rozwiazaly, dalo mu jednak impuls do szukania kontaktu
z Watykanem. Misj¢ dyplomatyczng powierzyl Davidek slowackiemu ksiedzu
D. Spinerovi, ktéry z jego polecenia nawiazat kontakt z kardynatem S. Wyszyn-
skim, odwiedzajac go ze sprawozdaniami dwa, trzy razy w roku. Dotart takze
Spiner do kardynala A. Casarolego, ale przeprowadzona rozmowa dotyczyta
wylacznie ogdlnej sytuacji Kosciola w Czechostowaciji.

Koniec lat siedemdziesiatych i poczatek osiemdziesiagtych to czas, w ktérym
sytuacja Davidka komplikuje si¢ jeszcze bardziej. Pojawia si¢ bowiem pod jego
adresem coraz wi¢cej krytycznych informacji. Powody tych informacji byly wia-
Sciwie dwa. Pierwszy dostarczyt wySwiecony przez Davidka J. Hut’ky, wyjawia-
jac swojej znajomej, kobiecie chorej psychicznie, fakt posiadania tajnych Swig-
cef. Laczyt je z osobg Davidka. Ta za§ kwesti¢ zaczeta drazy¢, zwracajac si¢
z zapytaniami do stosownych koScielnych urzeddw. Skutek byt taki, ze zaczg¢to
coraz glo$niej i wyrazniej podwazaé prawo Davidka do udzielania §wigcen.
Drugi powdd polegal na posgdzaniu Davidka o chorobg psychiczng. Roéwno-
cze$nie rozwinela si¢ woko1 jego osoby akcja dezinformacyjna w niezaleznych
mediach, m.in. bardzo popularnych rozgto$niach: Wolna Europa i Glos Ame-
ryki, oraz w pismach samizdatowych®.Wskutek tej propagandy przypisano Da-
vidkowi dziatania, ktdrych nigdy nie podejmowal, np. wySwiecanie zZonatych
mezezyzn, wySwigcenie 0sdb teologicznie i moralnie nieprzygotowanych. Ob-
winiano go o wspdlprace ze stuzbg bezpieczenstwa, o wySwigcenie na Stowacji
ponad 500 kobiet — diakondw itp. Davidek z zalozenia nie dementowat rozpo-
wszechnianych pomdéwien i o to samo prosit swoich najblizszych wspdlpracow-

¥W. Bahr.R. Schermann, Das Vermachtnis eines Bekenners. ,Kirche Intern” 1991, nr 5.
P Fiala,J. Hanus, Skiytd Cirkev,s. 102.
* Zob. nie sygnowany artykut Takzvana podzemni cirkev, ,Studie” 1983, s. 62-69.
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nikow. W 1983 r. udalo sie Davidkowi wraz z biskupem Spinerem odbyé po-
dréz do Japonii. Zdaniem Spinera bardziej niz poznanie Japonii intercsowaly
Davidka wschodnie cz¢sci dawnego ZSRR.* Po powrocie z tego wyjazdu stan
zdrowia Davidka pogorszy! si¢, postep choroby sprawil, ze zostal przykuty do
t6zka az do swojej Smierci w sierpniu 1998 1.

Tajny Kosciol

Struktura i dzialania tajnego KoSciofa opieraly si¢ na pewnej cze¢sci tych du-
chownych, ktdrzy przez wiadz¢ komunistyczng zaklasyfikowani byli jako zdecy-
dowani przeciwnicy systemu. Znaczna wigkszo$¢ tych duchownych, pracujac
oficjalnie w parafiach, animowala réwnocze$nie nielegalng dziatalnos¢ religij-
na. Byli takze tacy, jak kard. J. Ch. Korec, abp. M. VIk, J. Durica SJ i inni, kt6-
rzy w czasie, kiedy mieli cofnigte pafnstwowe pozwolenie na petnienie funkcji
ksigdza, udzielali si¢ w tajnym KoSciele.

Ze wzgledu na ograniczona ilo§¢ miejsca, w artykule tym spojrze na tajny
Kosciol jedynie pod katem budowania jego struktur przez zgromadzenia za-
konne, pomijajac inicjatywy animowane co prawda przez duchownych, ale roz-
wijane w §rodowiskach ludzi §wieckich.

Lata pieédziesiagte obfituja w paradoksy, z jednej bowiem strony zaczely
woéwczas powstawaé pierwsze tajne grupy, z drugiej natomiast zdecydowana
wigkszo$¢ animatoréw tej dzialalnoSci zostala uwieziona. Taki stan trwal
w gruncie rzeczy — z krotka przerwa — do poczatkéw lat siedemdziesigtych.
Rozwinigcie tajnej aktywnosci bylo w przypadku zakondéw koniecznym warun-
kiem przetrwania zgromadzen, ktorym grozil zanik poprzez wymieranie star-
szych generacji. Miedzy innymi takie zakony meskie, jak dominikanie, salezja-
nie, franciszkanie, jezuici, czy zefskie dominikanki, siostry szkolne $w. Fran-
ciszka, boromeuszki, szarytki wypracowaly utajnione struktury, w ramach kto-
rych odbywaly si¢ nowicjaty, studia teologiczne, §wiecenia.

Dominikanskie nieoficjalne studium stuzylo w pierwszej fazie potrzebom
roéznych zgromadzen zakonnych, nieco p6zniej za§ takze Swieccy mogli uczest-
niczy¢ w zajgciach (D. Nemec, 1996). Podstawe formaciji intelektualnej stano-
wila teologia, filozofia, historia powszechna i KoSciota, oraz socjologia i psy-
chologia. Wyktadowcami byli profesorowie starszej generacji, emeryci, badz
wyrzuceni z instytutéw i uczelni wyzszych. Wsrdd nich znajdowali si¢: Z. Kra-
tochvil. V. Dvorak, Z. Neubauer. Pomocy w formacji intelektualnej udzielala
tez Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, do ktérej klerycy przyjezdza-
li na studia. Program nieoficjalnego studium rozciggniety byt na siedem lat,
lecz czesto zdarzalo sie jego przedluzenie o rok lub dwa lata. Zajecia odbywaly

K. Krpelka, Me vzpominky na EM Davidka. Strojpis 1993 (kopia. AA).



[19] KOSCIOL KATOLICKI W CZECHOSLOWACII 253

sic w domach prywatnych. Szacuje sie, ze studium przez caly okres tajncgo
dziatania ukonczyto ok. 40 osob*.

Bardzo duzg tajng aktywno3¢ religijng przejawiali salezjanic. Bylo to chyba
jedyne, zgromadzenie, ktdre rozpoczawszy tajng aktywnoS¢ religijng wezasic 11
wojny $wiatowej kontynuowalo ja az do upadku komunizmu bez przerwy. Swo-
ja dzialalno¢ salezjanie prowadzili w dwoch kierunkach. Pierwszy polegal na
stworzeniu struktury formacyjnej dla ksztalcenia przysziych czlonkéw zgroma-
dzenia, drugi skierowany byl na prac¢ z miodzieza. W latach pigédziesigtych
salezjanie zorganizowali, z inspiracji ksigdza W. Filipca nowicjat, ktory dzialat
w postaci malych grup. Charakter formacji intelektualnej byt podobny jak
w studium dominikanskim. Za jego ksztalt, dostgepno$¢ materiatéw, rozklad
i miejsca zaj¢é odpowiadal ksigdz F. MiSa*.

Nawet w czasie Praskiej Wiosny salezjanie tylko czeSciowo si¢ ujawnili,
ukrywajac fakt istnienia studium. Wéwczas to Sekretariat do spraw Kosciota
zazadal od nich sprawozdania zawierajacego opis sytuacji ogélnej oraz stan
liczbowy zgromadzenia. Salezjanie podali dane sprzed 1950 r., co okazalo sig,
z perspektywy nastepnych lat, dziataniem bardzo rozsadnym. Po roku 1970 ist-
niej";ce tajne studium otworzylo swoja dziatalno$¢ na osoby §wieckie: kobiety
1 mezczyzn, niezwigzane w jaki§ szczegdlny sposob ze zgromadzeniem. Za
ksztalt merytoryczny odnowionego studium odpowiadal ksigdz I. Splichal
awyktadali m.in. L. Vik, F MiSa, I. Zverina, I. Nowosad. Studium trwato ok. 8-
9 lat, zajecia odbywaly sie w grupach liczacych 5-12 oséb*.

Drugi kierunek tajnych dzialan salezjanéw polegal na tworzeniu malych
grup miodziezowych czy akademickich. Organizowano dla tych grup tzw. ,,cha-
tupki” czyli wyjazdy wakacyjne. Poczatkowo trwaly ok. tygodnia i mialy cha-
rakter stacjonarny (np. we wsi Tremos$ne), potem aby unikngé¢ dekonspiracji
wyjazdy te przybraly posta¢ obozéw wedrownych i przedtuzono czas ich trwa-
nia do dwdch tygodni. W pewnym momencie akcja ta pod kierunkiem ksigdza
K. Herbsta nabratla tak duzych rozmiaréw, ze organizatora w 1975 r. pozba-
wiono pafistwowego pozwolenia na wykonywanie ,,zawodu” ksi¢dza. Zajat si¢
wiec myciem okien, i réwnocze$nie animacja tajnych grup mlodzieiowych
Waznym tajnym dzialaniem zainicjowanym przez salezjanéw byto zorganizo-
wanie przy praskim koSciele Sw. Krzyza duszpasterstwa akademlckleoo W ra-
mach jego dziatalno$ci miescilo si¢ przygotowanie stuzby liturgicznej oraz wy-

2 D. Nemec, Dominikani v Ceskoslovensku od poloviny 60. let. ,Teologicky sbornik
1996”, nr 2, passim.

“ M.R. Krizkova, Kniha viry, nadej a lasky. 70 let pusobieni salesianu v Cechach a na
Morave. Praha 1996, s. 145; J. Topinka, Salesiani dona Boska v Cechach a na Morave v le-
tech 1948-1989. ,, Teologicky sbornik” 1996, nr 2, passim.

“M.R Krizkova, Kniha viry, nadej a lasky. 70 let pusobieni salesianu v Cechach a na Mo-
rave, s. 145.
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jazdy zagraniczne gtéwnie do Jugostawii i Bulgarii. Praca maiych grup religij-
nych wymagata organizowania, od czasu do czasu, spotkan koordynacyjno-for-
macyjnych przeznaczonych wylacznie dla lideréw. Na kanwie tych spotkan
w 1979 r. powstala inicjatywa zorganizowania tzw. ,,malej teologii”, inaczcj
zwanej ,,szkolng teologia”. Bylo to tajne studium trwajace trzy i p6! roku. Stu-
dium funkcjonowalo przez jedenascie lat. Szacuje sie, ze na 250 do 300 os6b,
ktore si¢ przez studium przewinglo, ponad polowa je ukonczyta.”

Opisujac tajne inicjatywy religijne prowadzone przez zgromadzenia zakon-
ne niec mozna pominaé jezuitow. Pierwsze dzialania podjete przez jezuitow
w celu zachowania ciggtosci pokoleniowej mialy miejsce pod koniec 1950 r.,
woéwczas to z okazji Bozego Narodzenia kilku klerykéw i ojcdw dostato ,,urlo-
py” z obozu internowania w Podolificu. W czasie tych kilku dni zwolnienia
cze$é klerykow z ostatnich lat seminarium przyjela w tajny sposob §wigcenia
kaplanskie z rak biskupa R. Pobozneho. Za stron¢ organizacyjng uroczystosci
odpowiadatl ojciec M. Madej vice prowincjal jezuitdéw, ktéry uniknal interno-
wania. Og6lna sytuacja Kosciota w Czechostowacji byla na tyle zla, ze obawia-
no si¢ przerwania sukcesji biskupiej. W zwigzku z tym w styczniu 1951 r. §wie-
cenia biskupie w tajny sposdéb przyjat z rak biskupa R. Pobozneho P. Hnilica,
w sierpniu tego samego roku biskup Hnilica wySwigcit J. Ch. Korca, w 1955 1.
z rak biskupa Korca §wigcenia biskupie przyjat D. Kalata, ktéry z kolei w 1961
1. wy$wigcit w Pradze P. Dubovskeho. Wszystkie wymienione osoby nalezaly do
zakonu jezuitow.

Poczatki dziatalnosci jezuitéw skierowanej na wytworzenie tajnego semina-
rium datuje si¢ na koniec lat sze§édziesigtych. W wyniku trzech amnestii (9
maja 1960, 9 maja 1962 i 9 maja 1968 r.), stopniowo uwalniano zakonnikéw
z Podolifica. Pierwszoplanowym zadaniem byto wéwczas odbudowanie zerwa-
nych wiezi mi¢dzy zakonnikami. Z inspiracji uwolnionego w 1960 r. prowincja-
fa P. Srna, zwotano rad¢ podlegtej mu prowincji, na ktérej rozwazano sytuacje
zyciowg poszczegdlnych zakonnikéw jak réwniez calego zgromadzenia. Usta-
lono wtedy, ze zakonnicy znajdujacy si¢ na wolnosci powinni utrzymywacé wza-
jemne kontakty, powinni takze by¢ w lacznosci z wyzszymi przetozonymi.
W kwietniu 1968 r. zwolali jezuici rad¢ przedstawicieli prowincji, na ktérej
uzgodniono, ze koniecznym jest zorganizowanie tajnego instytutu teologiczne-
go, dla ksztalcenia i formacji nastawionej z jednej strony na pelnoprawnych
czlonkéw zgromadzenia, z drugiej za$ strony na miodych alumnéw. Tak wiec
dla zakonnik6w zainicjowano tajne kursy uzupetniajace, odbywaly si¢ one wia-
tach 1969-1972%.

“Tamze,s. 146.
“E. Privitzerova, Deijny Spolocnosti JeZisovej na Slovensku po 1950 r. Trnvska Univer-
sita, Pedagogicka Fakulta, s. 37-38,. maszynopis.
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Wyktadano przedmioty teologiczne, dbano réwniez o rozwdj duchowy
zgromadzenia w oparciu reguly $w. Ignacego. Ukoficzenie kursu wiazalo sie
z konieczno$cig zlozenia stosownych egzamindéw przed komisjg skladajaca
sie z wyktadowcow instytutu. Dla nowych czlonkéw zgromadzenia skonstru-
owany zostal catkowity schemat edukacyjnoformacyjny pod nazwa ,,program
koscielnej studiéw wedlug dokumentéw soboru Watykanskiego I1I” (Osnova
cirkevnych studiapodla dokumentov II. vatikanskeho koncilu). Program ten
obejmowal dwuletni kurs filozofii i czteroletni teologii. Studium mialo forme
zaoczng. Zajecia w postaci wykladow i konsultacji odbywaly si¢ w regularnie
w wyznaczone soboty i niedziele. Dodatkowo kazdy alumn zobowiazany byt
do indywidualnego uzupelniania wiedzy, skladania prac pisemnych oraz zda-
wania egzamindéw komisyjnych. Studenci mieli do dyspozycji literature
przedmiotu w jezyku sfowackim i czeskim w postaci wydawnictw samizdato-
wych oraz maszynopiséw powielonych. Studium to funkcjonowato w formie
utajnionej do kofica komunizmu. Ukoficzyly go 74 osoby z réznych zgroma-
dzef zakonnych”.

Tajne studium prowadzil takze zakon franciszkanéw. Poczatkowo w latach
pigédziesiatych i sze§édziesigtych studium nie mialo wyraznie okreslonej struk-
tury ani programu; ksztalcono pojedyncze osoby w indywidualnym toku. Do-
piero w czasie ,,normalizacji” studium - prowadzone przez ojca J. Barta — na-
bralo wyraznych cech instytucji. Sformulowano program bardzo podobny
w swoim charakterze do tego, ktéry realizowali salezjanie. Zajgcia odbywaly
sie systematycznie, w zasadzie tylko w wielkich miastach, w Pradze, Brnie, Bra-
tystawie, Koszycach, W zajgciach brali udzial zar6wno mezczyzni — kandydaci
do zakonu, jak réwniez siostry zakonne z niektérych zgromadzen opartych na
regule franciszkanskiej®.

Wydaje sig, w $wietle dostepnych materialéw drukowanych i $wiadectw
ustnych, ze z zakonéw i zgromadzen zefiskich, najbardziej intensywna tajng
dziatalno$¢ formacyjng prowadzily siostry szarytki. Tizeba przy tym dodac, ze
szarytki nalezaly do najliczniejszych i bardzo dynamicznie dzialajacych zgro-
madzehn w Czechostowacji. W 1950 r. ich liczba siggala 1000 os6b zamieszku-
jacych w stu domach®. Delegalizacja zgromadzenia wymusita w pewnym stop-
niu inicjowanie tajnej formacji, bowiem zgromadzenie posiadalo dosy¢ liczng
grupe nowicjuszek, ktére trzeba bylo dalej prowadzi¢. Cz¢$¢ z nich odpadta,
jednakze czg§¢ zostala. Kandydatki zyly w grupach dwu- trzyosobowych i co
pewien czas spotykaly si¢ z siostrami na modlitwie i rekolekcjach. Inaczej mo-
wigc, formacja zakonna rozwijata sie w nietradycyjny sposéb, miata charakter

TTamze, s.45.

®*V.A. Zlamal, Radove frantiskanske studium 1945-1989. , Teologicky sbornik” 1996, nr
2, passim.

YE Miklosko, Nebudete ich moct rozvratit. Bratislava 1991, s. 244,
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duzego zindywidualizowania, w zalezno$ci od okoliczno$ci zewnetrznych oraz
indywidualnych mozliwosci i predyspozycji kandydatki. Czesto formacja trwa-
la dwa, trzy razy diuzej niz w normalnych czasach. Pierwsza grupa sidstr skla-
dafa §luby zakonne w 1957 r., czyli pig¢ lat od rozpoczgcia nowicjatu. W sumie
do 1968 1. przygotowano w ten sposob szescdziesigt sidstr™. Wigkszos¢ z nich
w czasie Praskiej Wiosny ujawnita si¢. Ojciec duchowny zgromadzenia Jan
Hutyra byt jednak zdania, ze zyskana nagle swoboda ma bardzo kruche pod-
stawy, lepiej wigc bedzie zaréwno dla zgromadzenia, jak i dla poszczeg6lnych
o0sOb, aby pewna czg3¢ sidstr pozostata w ukryciu. W latach 1968-1972 siostry
ujawnily fakt istnienia nowicjatu. W ciggu niecalych trzech lat swobodnej
dzialalnoSci, §luby zlozyty czterdziesci dwie siostry. Poniewaz od polowy 1972
roku zakazano prowadzenia otwartego naboru do nowicjatu, siostry wrocily
do tajnej formacji, wprowadzajac nowa metode sprawdzania kandydatek. Za-
sada byta prosta: ,,chcesz i8¢ do klasztoru? To najpierw musisz i$¢ w lecie do
jakiej$ brygady w fabryce w Czechach, gdzie siostry pracujg. A potem zoba-
czymy, czy tam chcesz, albo mozesz zosta¢™' Tak o tej formie pisze jedna
z siostr: Kiedy si¢ dowiedziatam o brygadach, wybratam si¢ tam z przyjaciolkq.
W nastgpne wakacje, w 1980 roku wybratam sig raz jeszcze i czutam sig z siostra-
mi jak u siebie w domu. Szybko tez siostry przyjely mnie do pracy. Byto nas wig-
cej. Siostrzyczki nam pomagaly poglebiac zycie duchowe. Dojezdzatysmy potem
na spotkania duchowe do Brna (...) Bylo nas osiem (...) nasi rodzice niewiele
wiedzieli o tym co robimy®

Przy budowanie tajnych struktur religijnych kwestig bardzo wazng byl prze-
plyw informacji miedzy zakonami i zgromadzeniami. W tym celu powolano
w 1968 1. tzw. Sekretariat Wyzszych Przetozonych Zakonnych (Sekretariat vys-
Sich reholnich predstavenych): jeden dla Czech, drugi dla Stowacji. Organ ten
funkcjonowal w ukryciu do 1989 r., kiedy to zostal przemianowany na Konfe-
rencj¢ Przefozonych Zakonnych (Konference reholnich predstavenych).

Zakonczenie

Tajny Kosciét stanowil $wiadectwo, ze w zeSwiecczonym spoleczenstwie re-
ligia moze przetrwaé, a préba zbudowania kultury w oparciu o przestankg, iz
dla dziatalnoSci czlowieka i spoleczefistwa nie jest wazne, czy Bog jest obecny,
czy nie” (M. Marty, 1966, s. 58), nie powiodta si¢. Jedna rzecz wydaje si¢ pew-
na, wladzy komunistycznej chodzito o to, aby doprowadzi¢ do sytuacji, w kto-
rej religia starci moc zaréwno legitymizowania senséw jak tez integrowania

“V. Judak, St. Dankowa, Exodus. ,,Oslavujeme Ta, BoZe..” Zalm 75, Nitra 1997, s. 197.
% Tamze,s. 197-205.
2 Tamze,s. 206.
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innych wartos$ci. Gdyby ten zamiar powiddt sic, to religia przestataby istnieé.
Wiara i religia sg albo wszystko integrujacymi czynnikami zycia albo niczym.
Komunistyczny socjolog uczynil ten punkt widzenia bardzo przekonywaja-
cym, pokazujac, jak zanikanie wierzen i praktyk religijnych w Czechostowacji
postepuje réwnolegle z utratg integrujacej funkcji chrzescijanstwa w powo-
jennym spoleczenstwie czeskim®. To, ze religia zostala wyrzucona z oficjal-
nych struktur spolecznych i przestala peini¢ funkcje integrujace zycie spotecz-
ne byto faktem. Faktem jest tez, ze dla spoleczenstwa i jego przetrwania nie
jest koniecznym, aby ostateczna legitymizacja miala charakter religijny, czego
dowodem jest Swiatopoglad marksistowski, wedlug ktérego czlowiek syntety-
zuje wartoSci odrzucajgc transcendentng zasade w sensie religijnym. Jednako-
woz spoleczefistwo moze funkcjonowaé z réznymi §wiatopogladami, dopoty
zachowana jest pewna réwnowaga wérdd wartosci. Czechostowacja jest przy-
ktadem jak zachowanie owych proporcji doprowadzilo do powstania tajnego
Kosciota, czyli podsystemu tworzonego przez ludzi, dla ktérych wiara pozo-
stata integrujacg wszystko silg zyciows, chociaz spelniajacg te funkcje z in-
nych pozycji, czgsciowo czerpigc swoja moc legitymizujacg z Kosciola oficjal-
nego, czesciowo za$ wyplywajace z samego cztowieka i jego przekonan.. Moz-
na by wiar¢ ludzi tajnego KoSciota nazwa¢ prywatng, pod warunkiem, ze ter-
min ten nie wyklucza rzeczywistych, spotecznie widocznych skutkéw. Trudno
sobie wyobrazié, a tym bardziej logicznie uzasadni¢ dzialania tych oséb bez
odniesienia do wiary. Wielokrotnie ankietowani przez nas liderzy i uczestnicy
tajnego Kosciota wskazywali na motywacje religijng jako gtéwny czynnik dzia-
tan, poszukiwan, inspiracji. Wiara tych oséb, cho¢ wyrosta w Kosciele instytu-
cjonalnym, rozwinigta nast¢pnie we wspo6lnotach tajnego Kosciota miata swo-
je implikacje zardwno spoleczne, jak tez w postaci osobistego §wiadectwa.

The Non-existent Church. The Catholic Church in communist Czechoslovakia
Summary

The Catholic Church and its believers in communist Czechoslovakia were seriously
oppressed by state authorities. One of the unplanned results of that persecution was the
appearance of the secret church structures. In comparison to the other communistic co-
untries, this phenomen arose on such a large scale only in Czechoslovakia.

Hereby, there are presented assumptions, objectives and methods of communist sta-
te actions against the Catholic Church. The author shows also four main forms of Ca-
tholic Church activity in Czechoslovakia in communistic times. First two forms had ‘Ie-

® E. Kadlecowa. Kirche und Gesellschaft. Ergebnisse einer soziologischen Erhebung in
der CSSR. W: Disputation zwischen Christenund Marxisten. Munchen 1966, s. 252.
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gal status’. The first — official Church was accepted by Czechoslovakian authorities and
remained in contact with Vatican hierarchy. The other - patriotic Church was organised
by state, which used the priests active in several ‘pro-regime’ organisations to destroy
the structures of official Church ‘from inside’. Twvo other forms of Catholic Church acti-
vity were illegal and their participants were persequted and punished by Security Office
(Statni Bezpecnost). The first, called Davidek’s Church, was founded by priest F. M.
Davidek and assernbled around his charismatic person. A deep conflict between hirn
and official church hierarchy resulted in gradual exclusion of his group from official
structures and in transforming it into an independent, deeply clandestine religious orga-
nization. The last — secret Church was based on priests who participated in official hie-
rarchy, but also animated a broad range of activities evading Security Office controll.
Several streams of this kind of actions could be distinguished. In presented article the
clandestine religious activity developed by convent communities is analysed.

Ttum. Anna Boryszewska



