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Rozpoczete juz trzecie tysigclecie chrzescijanistwa poprzedzone obchodami
i wydarzeniami Wielkiego Jubileuszu, stawia nas ludzi dzi$ Zyjacych, wobec wy-
zwania ksztaltowania przysziosci i oblicza KoSciota. Kazdy $wiadomy swojej
misji i odpowiedzialnosci chrzescijanin staje wobec pytania o zadania i pra-
gnienia, jakie ma realizowa¢ w Kosciele i w imi¢ KoSciola. Ojciec Swigty Jan
Pawet II wskazuje nieustannie kierunki, w jakich majg dokonywac sig sily i za-
angazowania chrzescijaniskie.

»A czyz zadanie KoSciola nie polega wlasnie na tym, ze ma on odzwiercie-
dla¢ $wiatfo$¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejéw i sprawiaé, aby blask
Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom nowego tysigclecia?”! Owa swiattos¢
Chrystusa, ktora czerpiemy z Ewangelii i dziejow zycia KoSciola, ma wiec
z prawdziwg silg zajas$nie¢ w zyciu tych ktérzy nazywaja siebie uczniami Jezusa
z Nazaretu, a ktérym dane zostalo zy¢ i pracowac na progu nowego Milenium.

Koscidt wcigz staje wobec wyzwan wspdiczesnosci, ktéra ksztattuje rzeczy-
wisto$¢ czgsto w sposéb bardzo daleki od idei humanizmu i transcendencji
ludzkiej osoby. Miniony wiek XX jest przeciez tego znaczacym przykiadem.
Byt wiekiem paradoksalnym. Obok ogromnego rozwoju mysli i nauki ludzkiej,
dokonata si¢ hekatomba zbrodni na catych narodach i populacjach, czynio-
na w imi¢ blednie rozumianej wolnosci i postgpu. Stat si¢ epoka nieprawdopo-
dobnych rozpigtosci wrazen, kontrastu pomiedzy tym, co bylo jego osiagnig-
ciem i tym co stalo si¢ jego klgska.? Wiek ten ,,wysungwszy myslenie na najwyz-
szy piedestal, nie uwolnit ludzi od najbardziej tradycyjnych sposoboéw ucieka-
nia od myslenia. Byl to czas ogromnego zwigkszania si¢ ludzkiej wiedzy i jed-
noczesnie kultywowania jak najwiekszych, zadawnionych kretynizméw. W imie
rozumu doprowadzono do przeogromnych zbrodni i gigantycznej bezmyslno-
Sci, rozpowszechniano o$wiate na skale masowa, a jednoczesnie zabraklo ele-
mentarnego wyksztalcenia dla milionéw ludzi.”

'JanPawelll, List Apostolski, Novo Milennio Ineunte, 17.

2 Por. Zycie jest jak taniec Sziwy, z prof. Wiadystawem Strozewskim rozmawia Zofia
Szlachta. Polityka 28. 03. 1992.

¥ M. K ul a, Mysli na koniec wieku. Wig¢z. R. 1999, nr 1, s. 102.
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Ale wiasnie w tym paradoksalnym stuleciu Kosciét katolicki dokonatl
ogromne;j refleksji nad sobg i wspolczesnoscia, pragnac: ,,by goraco o$wiecié
wszystkich ludzi blaskiem Chrystusa ja$niejacym na obliczu Kosciota, gloszac
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu.”* Dlatego tez obecny Papiez z takim naci-
skiem przypomina:

,»W tym znaczeniu mozna stwierdzié, iz Sobér Watykanski II byt opatrzno-
$ciowym wydarzeniem, poprzez ktdre Kosciét rozpoczat swoje blizsze przygo-
towanie do jubileuszu drugiego milenium. [...] Otwarto$¢ Soboru byta ewange-
liczng odpowiedzia na wspdlczesne przemiany w §wiecie wraz ze wstrzasajacy-
mi doswiadczeniami XX wieku”.> Stal si¢ Sob6r darem dla Kosciola, dlatego
tez pozostaje wydarzeniem o fundamentalnym znaczeniu, ktére pozwala nie
tylko zrozumie¢ histori¢ Kosciota w tym stuleciu, ale przede wszystkim upew-
ni¢ si¢ o nieustannej obecnosci Zmartwychwstatego u boku Oblubienicy, dzie-
lacej do$wiadczenia tego $wiata.®

1. Aktualno$é¢ Soboru Watykanskiego I1

Minelo juz prawie 40 lat od zakoficzenia prac Soboru i wydania dokumen-
tow ktdre w tak znaczacy sposob rozjasnity i uwyraznity postannictwo Chrystu-
sowego Kosciota w dzisiejszym §wiecie. Wciaz jeszcze jednak koscioty partyku-
larne i poszczegdlni chrzescijanie, dalecy sa od pelnej realizacji zasad i wska-
zan soborowych. To co przekazali nam Ojcowie Soborowi jest tak bogate
w tres¢ i glebokie, ze jak zapisal w swoim Dialogu o misterium Soboru Jean Gu-
itton: ,, Nie wystarczy jednego pokolenia, zeby zrozumie¢ bogactwa zawarte
w soborowych dekretach. Trzeba na to wiele pokolefi, a moze wszystkich az
do konica.”” Potrzeba wigc, przede wszystkim niezwyklego wysitku by przybli-
za¢ wspdliczesnym pokoleniom chrzescijan przepigkny skarb tresci wiary za-
warty w tym, czego dokonali Ojcowie Soboru.

Takie zadanie stawiaja sobie odpowiedzialni za Ko$cioét szczeg6lnie kar-
dynatowie i biskupi w poszczegélnych krajach i episkopatach. Réwniez
w Polsce zakoficzony II Synod Plenarny (1991-1999) podkresla: ,,Jest to na-
dzieja z wiary, ze sta¢ nas na odczytanie znakow czaséw w mocy Ducha
Swietego i na rachunek sumienia. Z ta wdzigcznoscia i nadzieja groma-
dzimy sie na II Synodzie Plenarnym, aby jeszcze raz przyjrze¢ si¢ powota-
niu naszemu w §wietle Soboru Watykanskiego II, odczytaé¢ nowe znaki cza-

* Lumen gentium, 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykariskiego II, Pallo-
tinum 1967.

SJanPawetll, List Apostolski, Tertio Mileninio Adveniente, 18.

¢JanPawet1l, Prorocze orgdzie dla catego Kosciota. LOsservatore Romano, R. 2000,
nr 4,s. 43.

7J. Guitton, Dialogi z Pawlem VI. Poznaf -Warszawa 1969, s. 245.
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su i podja¢ trudne, ale i pigkne wyzwania, ktére staja przed KoSciotem
w Polsce.”®

W Swietle tego staje si¢ zrozumialym, ze recepcja i zrozumienie przestania
Vaticanum II jest obecnie dla Kosciota zadaniem kluczowym. ,,Polska znajduje
si¢ obecnie w bardzo waznym momencie dziejéw. W spoleczefistwie naszego
kraju zachodzi wiele zmian, ktére budza uznanie. Cieszy fakt, ze wierni §wiec-
cy wlaczajg si¢ w dzieto ewangelizacji i czujg si¢ coraz bardziej §wiadomi swo-
jej roli w Kodciele. Jest wielkim zadaniem KoSciota w Polsce, zeby te samo-
Swiadomo$¢ eklezjalng u katolikéw §wieckich pogiebiaé i czyni€ ja coraz bar-
dziej dojrzata w duchu Soboru Watykanskiego II. Potrzebne jest konsekwent-
ne wprowadzanie soborowej nauki w praktyke duszpasterska na wszystkich
szczeblach: parafialnym, diecezjalnym i krajowym. W jej $wietle nalezy formo-
wacé rodziny i réznego rodzaju wspolnoty koscielne i cywilne.”

Polski historyk filozofii i audytor na Vaticanum II — prof. Stefan Swiezawski
~ uwaza, ze Soboér jest najwigkszym wydarzeniem XX wieku, wazniejszym
od wszystkich wojen i rewolucji. Wydarzeniem o ogromnym znaczeniu nie tyl-
ko dla Kosciota, ale dla calego §wiata.!® , Catkowicie zgadzam si¢ z Jeanem
Guittonem, ktéry pewnego dnia powiedzial, ze jesli kto§ okolo roku 3000 za-
bierze si¢ do napisania historii powszechnej i pochyli si¢ nad wiekiem XX, be-
dzie musiat skonstatowac, ze najwigkszym wydarzeniem tegoz wieku byt Drugi
Sobor Watykanski. W istocie — jest to wydarzenie bardzo, bardzo donioste.”!

Zgromadzenie kardynaléw i biskupéw z calego $wiata stalo si¢ momentem
zwrotnym i przetomowym w samym Kosciele katolickim w odniesieniu do li-
turgii, jak i na ptaszczyZnie relacji KoSciota wobec wspoiczesnego $wiata i jego
probleméw. Dokonat si¢ na nim mig¢dzy innymi niezwykle wazny fakt wymaza-
nia ze wspodlczesnej eklezjologii dwdch obcigzen z przesziosci: marzen o Sa-
crum Imperium i pozostalosci panstwa koscielnego. '

Samo dziefo Soboru - w postaci dokumentéw — bylo wynikiem staran wielu
ludzi Kosciota, a takze owocem przemyslen i postulatéw wielu myslicieli kato-
lickich. Jednym z nich byt Jacques Maritain wybitny francuski mysliciel i filo-
zof, ktdry doskonale zrozumiat role Kosciota w nadchodzacych czasach.!® Je-
mu zawdzigczamy mi¢dzy innymi ogromny wkiad w wypracowanie zagadnien
dotyczacych godnosci osoby i zaangazowania §wieckich w zycie KoSciofa.

Wplyw nauki Maritaina na my$l Kosciota wyrazong w dekretach Soboro-
wych dotyczy szczegblnie prawdy o niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, jej

8 11 Polski Synod Plenarmy (1991-1999). Poznan 2001, s. 10.

®Jan Pawet 11, Przeméwienie do grupy Biskupdw przybylych z wizytq ad limina, 2 11 1998 1.
S.Swiezawsk i, Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekéw. Krakéw 2000, s. 11.
" Tamze.

ZPor.J.Kalinowski S.Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru. Warszawa 1995, s. 11.
“Por. E.Balawajd e r, Maritain i soborowe aggiornamento. L.ad. 17: 1983, s. 22.
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relacji wobec wspdlczesnej kultury, cywilizacji, paistwowosci, systeméw spo-
tecznych, a takze roli §wieckich chrzecijan w samym Kodciele i w $wiecie.

2. Maritain - droga do prawdy

Sam Maritain zanim stal si¢ autorytetem w dziedzinach kultury i mysli ludz-
kiej, przeszedt diuga i petng poszukiwan prawdy droge zyciowa.

Rodzina Maritainéw,!* formalnie zwigzana z protestantyzmem, ulegala
wplywom antyklerykalnego liberalizmu. Miody Jacques byl wychowany w at-
mosferze agnostycyzmu i indyferentyzmu. W okresie miodzieficzym akcepto-
wal idee ateistycznego socjalizmu. Kiedy w 1900 r. rozpoczal studia uniwer-
syteckie na Sorbonie, interesowal si¢ zwlaszcza filozofig i naukami przyrod-
niczymi. Profesorowie Maritaina (mig¢dzy innymi Feliks Le Dantec — pozyty-
wista) opowiadali si¢ za determinizmem, ewolucyjnym monizmem, aksjolo-
gicznym relatywizmem i sceptycyzmem epistemologicznym. Jacques Marita-
in tak charakteryzuje scjentyzm rozpowszechniony na Sorbonie: ,,Scjentyzm
uwaza matematyke za uniwersalne narzedzie i ostatecznego regulatora wie-
dzy [...] Zastgpuje rozum czysto materialng doskonalo$cig metod technicz-
nych, na miejscu zrozumialoSci stawia zwykla mozno§¢ odtworzenia lub od-
budowania czego$ przy pomocy skiadnikéw matematycznych lub wyobrazen
przestrzennych. W ten sposéb scjentyzm narzuca cziowiekowi prawo natura-
lizmu. Wszystko sprowadza si¢ do rozciagtosci i ruchu, nie ma innych praw
niz funkcje matematyczne.”’

Tego rodzaju umystowo — moralna atmosfera ,,szkoly filozoficznej” 6wcze-
snej Sorbony rozczarowata miodego studenta i jego zon¢ i doprowadzita
do silnego kryzysu wewnetrznego zwigzanego z wyraznym poczuciem braku
sensu zycia: ,, Wszystko to stwarzato dla rozumu atmosferg dziwnie rozrzedzo-
na, napetniato ogromnym niepokojem. Plywali§my po morzu badan i do§wiad-
czef, jak ryby w giebinach wéd, nie widzac nigdy stofica, a przyémione jego
promienie z trudem do nas przenikaly. Trzeba bylo dosiegnaé¢ niebotycznych
wyzyn wiedzy bez zadnej oczywisto$ci umystowe;. [...] Postanowiliémy (Jacques
i ja) spojrze¢ prosto w oczy faktom rozgrywajacym si¢ na tym nieszczesnym
okrutnym $wiecie, na ktorym jedynym Zrédiem $wiatla byta filozofia sceptycy-
zmu i relatywizmu [...] Zdecydowali$my si¢ jeszcze przez jakiS czas zaufaé nie-
znanemu [...] O ile ten eksperyment si¢ nie uda, rozwigzaniem be¢dzie samo-
bdjstwo [...] Jesli nie mozna zyé w prawdzie, chcieliémy umrzeé i nasza §mier¢
miafa by¢ §wiadomym protestem.”!é Dlatego tez wykiady Henri Bergsona od-
bywajace si¢ wtedy w College de France, na ktére zaprosiif ich Charles Peguy,

Y4 Por. Kalendarium zycia i dziatalnosci Jaquesa Maritaina. Via e Pensiero. 55: 1973, s. 12.
5J.Maritain,Antimodene, W: R. M ar i t a i n, Wielkie przyjaznie. Warszawa 1962, s. 38
16 R. M aritain, Wielkie przyjaznie, s. 39nn.
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staly si¢ dla obojga niezwykiym odkryciem. Spotkanie z Bergsonem bylo waz-
nym wydarzeniem, gdyz przywracato zaufanie do filozofii i ukazywalo bezza-
sadno$¢ roszczen scjentyzmu i naturalistycznego materializmu.!” Jednak domi-
nujacy poczatkowo wplyw bergsonizmu z czasem stabnie, gdy jego tezy s3 trud-
ne do pogodzenia z prawdami wiary katolickiej, ktérg w 1906 roku Maritain
wraz z zong Raissg przyjmuje.

W tej sytuacji duze znaczenie ma znajomo$¢ z Humbertem Clerissac, ktory
zachgcit oboje do lektury Tomasza z Akwinu. ,,W tym czasie Raissa czytata Su-
me teologiczng. Byla zalana radoscia, $wiatlem i miloscig. Wiasciwie poprzez
nig Jakub poznal §w. Tomasza. Odtad nie bylo juz rozdZwigku pomig¢dzy wiara,
prawda i filozofig. To odkrycie stalo si¢ decydujace dla dalszego ukierunkowa-
nia Maritaina, ktéry pdzniej zwierzat sig: Doswiadczylem w tym jakby ol$nie-
nia rozumu; moje filozoficzne powotanie zostalo mi w pelni zwrécone.”'

I tak droge filozoficzng Jakuba Maritaina zaczyna wyznaczaé doktry-
na Akwinaty. Maritain zagiebia si¢ w mysl filozoficzna wielkiego filozofa $re-
dniowiecza i na jej fundamencie rozwija swojg tworczos¢, ktora okazuje sie
niezwykle ptodna. Obejmuje bowiem epistemologi¢, ontologie, antropologig,
pedagogie, estetyke, filozofie spoteczna, polityczna, filozofi¢ przyrody, etyke,
teodyceg, historig filozofii. Wiele jego prac jest z pogranicza filozofii i teologii.

Maritain staje si¢ tomista, ale tomistg swoistego typu.!” Inaczej bowiem niz
jego katoliccy poprzednicy z XIX wieku pojmuje sens studiow nad dzietem To-
masza. Catkowicie oryginalnie ujmuje role tomizmu w ksztaltowaniu formacji
intelektualnej wspdiczesnego mu katolicyzmu. Tomizm wedtug niego ma wni-
ka¢ we wspdlczesnos¢, a to wymaga by stai si¢ zrozumialy jezykowo i pojecio-
wo ludziom XX wieku. Mysl Tomasza ze swoja realistyczng koncepcja rzeczy-
wistosci i personalistyczng wizjg cztowieka, przedstawia si¢ Maritainowi jako
struktura umozliwiajaca przetworzenie zastanego §wiata w typ nowego §wiata
chrzescijafiskiego.

Maritain od poczatku, gdy tylko zetknat si¢ ze $w. Tomaszem byi zafascyno-
wany jego filozofia, ktéra dla niego okazywala si¢ jedyna odpowiedzig na sytu-
acje ideows, w ktorej dotad pozostawat i w ktdrej tkwila Francja i Europa.

17 Filozofia H. Bergsona podobnie zreszta jak i W. Jamesa zrodzita si¢ jako reakcja na po-
zytywistyczng koncepcje nauki. Uznajac nauke za niewystarczalng postulowal nowa metafizy-
ke opartg na do§wiadczeniu bezposrednim tzw. intuicji. Nie byta to jednak intuicja w rozu-
mieniu Platona, czy pdZniej Arystotelesa. Bergson odrzucal bowiem intelektualne poznanie,
ze wzgledu na to, iz jego funkcja bylo mySlenie pojeciowe, wytwarzajace przedstawienia
o okre§lonej trwalej tresci i ujmujacej swoje przedmioty z zewnatrz. W intuicji Bergsona po-
znaje si¢ przedmiot od wewnatrz, ujeciem rzeczy takiej jaka ona jest sama w sobie. Zob. sze-
rzej: E. M o r a wi e ¢, Odkrycie metafizyki egzystencjalnej. Warszawa 1994, s. 130.

8 M. M a urin, Zycie i duchowe orgdzie Jakuba i Raissy Maritain. W: J. R. Maritain, Kon-
templacja w swiecie, Poznan 1994, s. 18.

19 Por. Filozofia wspdiczesna. Red. Z.Kuderowicz T 1. Warszawa 1990, s. 368n.
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»Powolaniem Maritaina mialo by¢ ukazanie sily zyciowej tomizmu, rzucenie
$wiatla tej wielkiej doktryny na wszystkie problemy naszych czaséw, rozszerze-
nie jej granic przy jak najscislejszym i jak najdokladniejszym zachowaniu jej
zasad, ponowne jej zanurzenie W egzystencjalnej rzeczywistoSci przemian
w kulturze i filozofii.”?

Owczesny klimat intelektualny charakteryzowato péZno pozytywistyczne
zrutynizowanie w mechanicystycznym uniwersyteckim wydaniu, tendencje su-
biektywistyczne, wzrastajacy irracjonalizm a takze zakorzeniona we Francji at-
mosfera antyklerykalizmu i liberalizmu. Tomizm stawat si¢ dla Maritaina spdj-
ng koncepcja intelektualng mogaca wspoéizawodniczy¢ z pradami filozofii na-
turalistycznych i scjentystycznych i doprowadzi¢ do przezwyciezenia ich ztu-
dzen.”

3. Godno$¢ osoby ludzkiej i jej powolania

Mysl Maritaina oparta na tomizmie miata stuzy¢ wspdéiczesnoici i jej pro-
blemom, by podda¢ je chrzescijafisko pojetej odnowie. Podejmowanie zagad-
nien swojego czasu i podejmowanie ich zgodnie z my$la Akwinaty zaczeto cha-
rakteryzowaé dzialania i filozoficzng tworczo$¢ Jacquesa Maritaina. Z takim
tez przeswiadczeniem zaangazowal si¢ w dzielo soborowe begdac przekona-
nym, ze proba realizacji catkowitej przemiany i odbudowy spoleczefistw wyma-
ga nowej kultury osobowej ludzi.

Postulaty Maritaina akcentujace pierwszefistwo jakosci zycia nad iloscig,
pracy nad pienigdzem, wartosci humanistycznych przed technicznymi, madro-
Sci przed wiedza zyskaly aprobate Vaticanum II. Tak sformutowany bowiem
chrzescijanski model warto$ci moze i powinien by¢ realizowany w kazdej epo-
ce dziejowej.??

Daleko posunigta jest zbiezno$¢ koncepcji personalistycznych rozwijanych
przez francuskiego filozofa, a przede wszystkim formulowanego przez niego
postulatu przebudowy ludzkich wigzi na podstawie uznania prymatu osoby,
z ujeciami soborowymi.?? Formuly personalistyczne inspirujg te ujecia. Widaé
to w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, Deklaracji o wychowaniu chrzescijari-
skim, a szczegblnie w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdicze-
snym, ktora podaje zarys nauki o cztowieku jego godnoSci i powotaniu. ,,Czio-
wiek stanowiacy jednos¢ ciata i duszy skupia w sobie dzigki swej cielesnej natu-
rze elementy $§wiata materialnego, tak, ze przez niego dosiggaja one swego

M. M aurin, Zycieiduchowe... s. 26.

2Tamze,s. 37.

2 Jacques Maritain prekursor soborowego humanizmu. Red. S. Kowalczyk E.Bal-
awajder, Lublin 1992, s. 27.

BTamze, s. 51.
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szczytu [...]. Nie myli si¢ czlowiek gdy uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy ciele-
snych, a nie tylko za czastke przyrody lub za anonimowy skladnik spolecznosci
panstwowej [...]. Tak wigc uznajac w sobie dusz¢ duchowg i nieSmiertelna, nie
daje si¢ zwie$¢ utudng fikcja wyptywajaca tylko z fizycznych i spotecznych wa-
runkéw, lecz przeciwnie dosigga samej prawdziwej istoty rzeczy.”?

Sobdr (tak jak to czynit Maritain) Zrédlo i podstawe osobowej godnosci czio-
wieka upatrywal w czynniku duchowym stanowigcym jego metafizyczng forme
i staral si¢ interpretowac wspdiczesne zjawiska spoleczne, ekonomiczne i kulturo-
we poprzez koncepcje prymatu osoby. Maritain jako twérca najlepiej wtedy opra-
cowanej, solidnie zakorzenionej w tradycji tomistycznej dobrze naswietlajacej
kryzys kulturowy ,,wizji §wiata osoby” wpliynal niewatpliwie na personalistyczny
spos6b ujmowania probleméw w dokumentach Soboru Watykanskiego II.

Wiasciwa koncepcja osoby ludzkiej stanowi punkt wyjscia dla budowania
struktur spolecznych i politycznych. Maritain byl przede wszystkim rzecznikiem
humanizmu Wcielenia, ktére ma by¢ natchnieniem dla wszelkich proceséw cywi-
lizacyjnych. Chociaz Konstytucja Gaudium et spes nie uzywa Maritainowskiego
okreSlenia humanizm integralny®, to jednak wielokrotnie méwi o roli nowego
humanizmu w budowie lepszego §wiata. ,, Jasniej sie to okaze, jesli uSwiadomimy
sobie fakt jednoczenia si¢ §wiata oraz zadanie, stojace przed nami, by w praw-
dzie i sprawiedliwosci budowac lepszy §wiat. W ten sposéb jesteSmy Swiadkami
narodzin nowego humanizmu, w ktérym okreSla czlowieka przede wszystkim
odpowiedzialno§¢ wobec jego wspdlbraci i wobec historii.”?

Osiagnigcia Maritaina w dziedzinie zagadnien spoleczno — politycznych
znalazly réwniez odzwierciedlenie w nauce Ojcéw soborowych odno$nie poko-
ju i praw cztowieka. Czytamy w Gaudium et Spes - ,,Usilnie wzywa si¢ chrzesci-
jan, zeby czynigc prawde w milosci, 1aczyli si¢ z ludZmi szczerze pokojowo
usposobionymi dla ubfagania i przywrdcenia pokoju. Kierujac si¢ takim sa-
mym duchem, musimy udzieli¢ pochwaly tym wszystkim, ktérzy wyrzekajac si¢
w dochodzeniu swych spraw uzycia gwaltu, uciekajg si¢ do takich $rodkéw
obrony, jakie nawet stabszym sa dostgpne.”?

»Strzezenie i wspieranie nienaruszalnych praw cziowieka jest istotnym obo-
wigzkiem kazdej wtadzy panstwowe]” — glosi Soborowe Deklaracja o wolnosci
religijnej.?

% Gaudium et spes, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym,
14 a takze dalej 15-16.

 Jacques Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 53.

% Wyrazenie Humanizm integralny to tytut jednej z najwazniejszych ksiazek Maritaina napi-
sanej w 1936, w ktorej przekazuje on swoja wizj¢ nowej cywilizacji chrzescijanskiej budowanej
w oparciu o poszanowanie ludzkiej godnosci i ukazanie jej transcendencji wobec doczesnosci.

2 Gaudium et spes, 55.

®Tamze,78.

® Dignitatis humanae, Deklaracja o wolnosci religijnej, 6.
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W swojej wizji nowego tadu natchnionego przez chrzescijanstwo, francuski
mySliciel mocno akcentowal autonomi¢ sfery doczesnosci panstwowej wobec
religii. Glosil ide¢ pafistwa laickiego, a przez to stworzenie nowego modelu
stosunkow Kosciét — panstwo, ktére oznaczaloby rozdzial ale nie opozycje.®
Autonomi¢ i niezalezno$¢ od siebie obu rzeczywistoéci KoSciofa i pafistwa, So-
bér wyrazenie podkreslit.! ,,Wsp6lnota polityczna i Koécidt sg w swoich dzie-
dzinach od siebie niezalezne i autonomiczne. Obydwie jednak wspdlnoty, choé
z réznego tytulu, stuza powolaniu jednostkowemu i spolecznemu tych samych
ludzi.”?

Zwiazek mySli Maritaina z postanowieniami Vaticanum II uwidacznia sig¢
réwniez we wsp6lnym nurcie filozofii tomistycznej. ,,Jeden z teologicznych
ekspertéw na Vaticanum II powiedzial, ze ostatni Sobér byt wéréd innych so-
boréw powszechnych najbardziej Tomaszowy. Filozofia i teologia $w. Toma-
sza ma, jak to zauwazy! Maritain, charakter profetyczny. Jest ona jakby bar-
dziej dostosowana do nadchodzacej epoki niz do wieku XIII i nast¢pujacych
po nim stuleci. Jak dla wielkich umystéw starozytnosci, tak i dla §w. Tomasza,
refleksja filozoficzna i teologiczna jest nade wszystko madroscig i owocem
kontemplacji. Z owocéw tych powinni korzysta¢ wszyscy chrzescijanie — co
wiecej — wszyscy ludzie. Nawrotu do filozofii pojmowanej jako madrosé be-
daca owocem kontemplacji, domaga si¢ Sobér [...]. Dlatego tez nawr6t
do koncepcji samego Tomasza, a nie nawigzywanie do réznych tomizméw,
wydaje si¢ gleboka potrzeba naszych czaséw. Taka orientacja idzie zdecydo-
wanie po linii odnowy soborowe;j.*

4. Osoba ludzka a spoleczne dobro wspdlne

Wprawdzie Gaudium et spes rzadziej niz inne koécielne dokumenty powolu-
je si¢ na §w. Tomasza, to jednak jest tam odwotanie si¢ do nauki tomistycznej
w odniesieniu do kluczowych probleméw filozofii spoleczne;j czyli relacji osoby
ludzkiej do spolecznosci:* ,,osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmio-
tem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecz-
nie potrzebuje ona zycia spolecznego.”* A wobec tego w konsekwencji potrze-

% Por. J. Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 29.

3S.Swiezawski, Lampa wiary, s. 12.

32 Gaudium et spes, 76.

B Zob szerzej:J.Kalinowski,S.Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, 13n.

3 Sobor ten realizowal to, co bylo najbardziej gigboka mysla $w. Tomasza, mianowicie
multum affirma, pauca nega, szukanie w kazdym rozméwcy tego co wspdlne. Byla to préba
i to bardzo konkretna przerzucenia mostéw, préba porozumienia absolutnie ze wszystkimi.
To jest wciaz wielkie novum. Sadzg, ze przezywamy drugie Zielone Swigta w Kosciele.”
S.Swiezawski, Lampa wiary, s. 13.

3 Gaudium et spes, 25.
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buje zasad moralnych i chrzescijanskich w zyciu spoleczno — gospodarczym,
w zagadnieniach wiasnosci, posiadania i uzytkowania.*® Dlatego tez, Ojcowie
Soborowi przyznaja: ,,jakiekolwiek by byly formy wiasnosci dostosowane zalez-
nie od réznych zmiennych okolicznosci, do prawowitego ustroju réznych lu-
déw, to jednak zawsze nalezy bra¢ pod uwage powszechno$¢ przeznaczenia
débr ziemskich. Dlatego czlowiek uzywajac tych débr powinien uwazac rzeczy
zewnetrzne, ktdére posiada nie tylko za wiasne, ale za wspdlne w tym znacze-
niu, by nie tylko jemu, ale i innym przynosily pozytek.”’

Trudnym problemem praktycznym jest pogodzenie praw osobowych czlo-
wieka z dobrem wspélnym. Dobrag wykiadni¢ tomistyczng tego zagadnienia
przedstawil Maritain.*®

U podstaw pojecia dobra wspdinego lezy przekonanie oparte na doswiad-
czeniu, ze cztowiek jest z natury istota spoieczng. Dobro kazdej ludzkiej osoby
jest Scisle powigzane z dobrem calej spotecznosci do ktdrej nalezy.®

Za Doktorem Anielskim Maritain zaznacza, ze owo dobro wspoélne jest r6z-
ne od zwykiej sumy débr jednostkowych i wyzsze ponad interesy jednostki, ja-
ko czgsci calosci spotecznej. Tym dobrem wspdlnym okresla cale prawidiowe
ziemskie Zycie spolecznosci, skladajacej si¢ z os6b ludzkich.** Kazda poszcze-
g6lna osoba ludzka, jak méwi §w. Tomasz, jest w stosunku do spotecznosci, jak
czeéé w stosunku do catosci, i z tego tytutu jest tej caloSci podporzadkowana.

Jednak samo materialne dobro wspdlne, ktére Maritain nazywa réwniez
doczesnym, nie jest wedlug niego ostatecznym dzielem cywilizacji. Gdyby
ograniczy¢ si¢ tylko do wymiaru materialnego w ujmowaniu dobra wspélnego,
zostatoby ono sprowadzone do korzysci politycznej, dobrobytu materialnego,
sprawnosci instytucjonalnej panstwa.*! Dobro wspdlne nie jest jedynie arytme-
tyczng sumg indywidualnych dobr, jak sugerowatla by formuta: ,,Jak najwigcej
dobra dla jak najwigkszej liczby”. Takie ujecie bytoby nieprawdziwe, bowiem
wedtug francuskiego mysliciela, dobro wspdlne materialne jest podporzadko-
wane dobru pozaczasowemu osoby. Dlatego tez peina charakterystyka dobra

3% Por. Cz.Strzeszewski, Humanizm integralny J. Maritaina a Vaticanum II. Chrzesci-
janin w $wiecie. R. 1983, nr 1, s 74.

37 Gaudium et spes, 69.

3 Por.J. M aritain, Humanizm integralny. Londyn 1960, s. 188nn.

¥ Jan Pawet II omawiajac zagadnienia spoleczne wielokrotnie podkreslal, ze polityka jako
sztuka wiadania ma polega¢ na roztropnej trosce o dobro wspélne. (por. enc. Laborem exer-
cens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus) Roztropne jest to, co dobre i stuszne i zarazem
mozliwe do zrealizowania w danej sytuacji historycznej. Dlatego tez, jesli zakres realizacji do-
bra wspdlnego obejmuje dzialania polityczne, to dobrym politykiem jest ten, kto podejmuje
dzialania w oparciu o wia$ciwie uksztaltowane sumienie, a jednoczeénie dziala skutecznie.
Dobro wspélne spolecznosci jest racjg istnienia wladzy w panstwie i posiada trzy wymiary: jest
to dobro wszystkich, kazdego czlowieka i calego czlowieka.

©J. Maritain, Humanizm integralny, s. 100.

4 J. Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 175.
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wspélnego domaga si¢ wyakcentowania innego aspektu relacji czlowieka wo-
bec spoleczenistwa.®? Czlowiek o tyle wypelnia obowiazek sprawiedliwosci i mi-
toéci, o ile przyczynia si¢ do wspdlnego dobra wedle wiasnych uzdolnien i po-
trzeb innych ludzi.* Rys personalistyczny Maritain rozumie przez uszanowanie
celéw ponad doczesnych osoby ludzkiej i stuzenie im.* Wymaga to przekro-
czenia réznorodnych partykularyzméw, dyktowanych przez ideologie, interes
partyjny, grupowy, terytorialny czy etniczny. Dobro wspélne ma w tym aspek-
cie swojg wlasng specyfike, ktdra polega na podporzadkowaniu si¢ celom
wiecznym osoby ludzkiej. Moralny wymiar dobra wspolnego Iaczy si¢ z uzna-
niem eschatologicznej perspektywy.” Dobro doczesne spolecznosci jest celem
posrednim, to znaczy jest wzgledne i podporzadkowane celowi ostateczne-
mu.* Oczywiscie zadaniem spolecznodci politycznej nie jest prowadzenie oso-
by ludzkiej ku doskonalo$ci duchowej (to znaczy §wigtosci i stanu, w ktérym
zycie samego Boga jest w czlowieku). Spoleczno$¢ taka jest z natury przezna-
czona (z racji celu ziemskiego) do rozwijania warunkéw materialnych i intelek-
tualnych, w taki sposéb by kazda osoba znalazla w niej pomoc w zdobywaniu
pelnego zycia osoby i wolnosci duchowe;j.*” Wymaga to troski o interes wspdlny
spolecznosci i kazdego z tworzacych go ludzi, zwlaszcza najstabszych, ktdrzy
nie potrafig zadbac o siebie. Dla poparcia tej tezy, Maritain przytacza zdanie
$w. Tomasza: ,,Czlowiek nie jest catkowicie i pod kazdym wzgledem podpo-
rzadkowany spotecznoéci politycznej wediug siebie calego i wedlug wszystkie-
go co do niego nalezy.”*

Dlaczego tak jest? Poniewaz jest osobg i jako osoba jest czescia spoleczen-
stwa jako calosci wigkszej nie podlegajac jemu jednak wedlug calej siebie
i wszystkiego co ma.” Duchowe dobro osoby ludzkiej jest nienaruszalne i stano-
wi jej wewnetrzny azyl.*® Dobro wspélne w aspekcie duchowym wymaga, by pa-
trzeé na osobe jako na te, ktéra transcendentuje wymiary zycia spolecznego. Do-
bro to wtedy odpowiada godnosci osoby i staje si¢ dobrem prawdziwie ludzkim.>

42 Spolfeczna nauka Kosciola wielokrotnie podkreslala koniecznos¢ wyakcentowania w re-
alizowaniu przez polityk¢ dobra wspélnego, dobr duchowych i duchowego przeznaczenia
cztowieka. Por. Jan XXIII Pacem in terris, Pawel VI Octogesima adveniens ~ dokument wyda-
ny z okazji osiemdziesiatej rocznicy ogloszenia encykliki Rerum novarum.

* Gaudium et spes, 26n.

#J. M aritain, Humanizm integralny, s. 100.

“S.Kowalczyk Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina. Lublin 1992, s. 63

%J.Maritain, Humanizm integralny, s. 100; $w. Tom aszz Ak win u, Summa. The-
ologiae. I-11 65, 2.

47J. M aritain, Humanizm integralny, s. 100

“ ,Homo non ordinatur ad communitatem politicam, secundum se totum et secunda
omnia sua” Sw. Tom aszz Akwinu, Summa. Theologiae. I-11, 21, 4 ad 3.

#J. M aritain, Humanizm integralny, s. 101.

0S.Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, s. 64.

U], Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 21.
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Maritain podkresla wiasciwe zrozumienie aspektu personalistycznego w od-
niesieniu do dobra wspdlnego spotecznosci, bowiem biedna interpretacja tego
zagadnienia prowadzi do totalitarnych koncepcji pafistwowych. Wedlug niego
dochodzi wtedy do paradoksu, w ktérym ,,zbiorowo$¢ zorganizowana zada dla
siebie calego cziowieka, by go ksztattowac lub byé celem wszystkich jego dzia-
tan, badz stanowié o istocie jego osobowosci i godnosci.”*?

Maritain bardzo krytycznie ocenia te systemy, ktére dobro wspélne ujmuja
abstrakcyjnie, odrywajac je od dobra czionkéw spoleczefstwa lub sprowadza-
jac to dobro do czysto zewngtrznych korzysci.® Biedem kazdej formy dyktatu-
ry i ustroju totalitarnego jest naruszanie godnoéci ludzkiej osoby, ktérej z na-
tury przystuguja niezbywalne prawa do sprawiedliwodci i wolnosci.> Prawa
gwarantujgce rozkwit wiedzy i madrosci, sprawiedliwosci, prawosci, poszano-
wania prawa, ofiarnosci, przyjazni, mitosci i szczgscia. Wartosci te majac wy-
miar absolutny i transcendentny, swdj ostateczny fundament znajduja w Bogu.
Wedlug Maritaina autentyczne dobro wspdlne moze by¢ realizowane tylko
w ramach ustroju demokracji personalistyczne;j.

5. Doczesna misja $§wieckich chrze$cijan

Najbardziej jednak wplyw naukowej dziatalnosci francuskiego filozofa
na ostatni Sobdr uwidacznia si¢ w proponowanym przez Vaticanum II dialogu
ze §wiatem, ktdrego celem jest dazenie do przemiany §wiata doczesnego za po-
mocy inspiracji chrzescijanskiej. Maritain przede wszystkim wytyczyt drogg za-
angazowania chrzescijan w sprawy doczesne i pokazal precyzyjne rozréznienie
ludzkich dziatan majacych na celu wiasciwy rozwdj kultury i cywilizacji oraz
ochrone przed ich degradacja.

Zaden czlowiek nie ma prawa powiedzie¢ o sprawach i interesach wsp6lno-
ty ludzkiej - ,,to mnie nie dotyczy”. Dlatego tez, w tym znaczeniu prawda jest
stwierdzenie, ze czlowiek rodzi si¢ zaangazowany, czlowiek jest wciggnigty
w sprawy ogélu. Jest to prawdziwe w porzadku przyrodzonym i jeszcze praw-
dziwsze w porzadku duchowym skierowanym na sprawy doczesnosci.*® ,,Chrze-
Scijanin coraz bardziej jest zobowigzany do tego (nie jako chrzescijanin, czy
cztowiek Kosciota), by jako cztonek spolecznodci doczesnej, jako cztonek
chrzescijanski tej spotecznosci, $wiadomy zadania ktére mu przypada, ustana-
wia¢ w §wiecie nowy tad doczesny.””’

2J.Maritain, Humanizm integralny, s. 101.

33 Por. J. Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 174.
“Tamze,s. 22.

55S. K o walczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, s. 64.

8 H. B a r s, Polityka wedlug Maritaina, ttum. J. £os. Londyn 1969, s. 198.
"Tamze,s.90.
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Dialog ze §wiatem proponowany przez uczestnikdw soboru ma odbywac sie¢
na wszystkich kierunkach ludzkiej aktywnosci, zaréwno na plaszczyznie ducho-
wej w imieniu Boga i KoSciola, jak rowniez na plaszczyznie doczesnej we wia-
snym imieniu wiernych czerpiacych inspiracj¢ z Ewangelii. Takie ujgcie relacji
$wieckich wobec $wiata wydaje si¢ by¢ w dokumentach soborowych zywa kon-
tynuacja mysli Maritaina.’

a) Swiecki chrzescijanin w Kosciele

Sam Maritain w ciggu swojego zycia wiele razy podkreslal, ze chodzi mu
o to, by pogodzi¢ ze sobg dwie rzeczy: jak by¢ katolikiem i cztowiekiem wierza-
cym i nie przesta¢ by¢ czlowiekiem podejmujacym wysitki na rzecz poprawy
ziemskiego losu ludzi i przebudowy stosunkéw spotecznych. Wiele filozoficz-
nych wysitkéw francuskiego mysliciela przynosza préby pogodzenia obu ce-
16w.% Stalo si¢ bowiem dla niego jasnym, zZe w duzej mierze przyszto$é zalezy
od dobrej woli ludzi, a doktadniej od dobrej woli katolikéw i w ich reku sg klu-
cze tej przysziosci.® ,,Czy mozliwe — pisal — aby ci, ktorzy wierza w Ewangeli¢
dla zycia wiecznego, mogli nie wierzy¢ w nig dla zycia doczesnego i godzic si¢
na to, aby ziemska ufnos¢ ludzi w Ewangelie byla zawiedziona? Dopdki bedzie
nedza, niewolnictwo i niesprawiedliwo$¢ w zyciu ludzi i ich przemijajacych spo-
teczefstwach, chrzeScijanin nie zazna spoczynku.”s!

Do dorobku francuskiego tomisty na rzecz soborowe;j teologii laikatu nale-
zy przede wszystkim zwrdcenie uwagi na powotanie ludzi §wieckich w Koscie-
le, ideg $wigtosci zwrdconej ku $wiatu i uSwigcenie jego struktur. Oto cytat
z Lumen Gentium: ,Natomiast zadaniem ludzi §wieckich, z tytulu wiasciwego
im powotania, jest szukaé Krélestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami $wieckimi
i kierujgc nimi po mysli Bozej. Zyja oni w §wiecie, to znaczy posrod wszystkich
razem i poszczegélnych spraw i obowiazkéw §wiata, i w zwyczajnych warun-
kach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktérych niejako utkana jest ich egzy-
stencja. Tam ich B6g powoluje aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kiero-
wani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do uwigcania §wiata na ksztalt
zaczynu, od wewnatrz niejako.”®?

O tym, jak bardzo ta soborowa wizja rdzni si¢ od wspéiczesnych postaw,
przekonuje nas codzienne doswiadczenie struktur koScielnych. Jeden z naj-
wigkszych teologdéw laikatu o. Yves Congar w swojej ksiazce Jalons pour the-
ologie laicat podaje, w formie anegdoty, jak jest postrzegany status §wieckich

38 J. Maritain prekursor soborowego humanizmu, s. 237.

¥ E.Niesyty, Przygoda Jacquesa Maritaina, W Drodze. R. 1997, nr 2, s. 80.

@ J.Siwecki, O pelnym humanizmie. Verbum., R. 1936, nr 3, s. 589.

' J. M ar it ain, Blogostawieni, ktorzy cierpig przesladowanie. Wigz. R. 1973, nr 10, s. 6.
2 Lumen gentium, 31.
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w Kosciele. Mianowicie mozna powiedzie¢, ze pozycja §wieckiego w Kosciele
polega na tym, iz przed oltarzem ma kleczeé, pod ambong siedzieé, a po wystu-
chaniu kazania siggnaé po portfel.®®

Francuski filozof réwniez podobnie widzi te sytuacje. Zaznacza, ze po-
wszechne myslenie o roli §wieckich i ich dzialalnosci jako ludzi wierzacych, jest
ujmowane w perspektywie uczestnictwa §wieckich w apostolstwie wiasciwym
klerowi.5 Patrzy si¢ wigc na Swieckich jako na tych ktérzy moga wykonywac je-
dynie pomocnicza funkcj¢ odnosnie zadan jakie podejmuje Kosciol. Wedtug
Maritaina za$ niezbgdne jest ukazanie wiasciwego im, niepowtarzalnego miej-
sca w $wiecie chrzescijaniskim i wyplywajacych z tego zobowigzan. ,Laikat
chrzescijanski — pisze — ma do zlozenia wiasne §wiadectwo i posiada duchowa
misj¢ w Kosciele [...]. Misj¢ t¢ sprawuje na mocy chrztu i bierzmowania, ina-
czej mowigc z samego faktu iz sg czlonkami Chrystusa.”®

Koreluje z tym soborowy Dekret o apostolstwie swieckich:,Jako uczestnicy
funkcji Chrystusa — Kaptana, Proroka i Kréla, maja $wieccy swoj czynny udzial
w zyciu i dziatalnosci Kosciola. We wspdlnotach koscielnych dziatalnos¢ ich
jest do tego stopnia konieczna, ze bez nich apostolstwo samych pasterzy nie
moze zwykle by¢ w pelni skuteczne. Swieccy bowiem ozywieni duchem praw-
dziwie apostolskim uzupelniajg to czego nie dostaje ich braciom i pokrzepiaja
ducha zaréwno pasterzy, jak i reszty wiernego ludu na wzér owych mezczyzn
i niewiast, ktorzy wspomagali Pawta w gloszeniu Ewangelii.”®

Jezeli religia nie ma by¢ tylko zewnetrznym dodatkiem w zyciu ludzkim, je-
§li cele doczesne nie sg pozbawione sensu w perspektywie przeznaczenia czio-
wieka, jesli na drodze do zbawienia znajduja si¢ nie tylko ochrzczeni w Koscie-
le katolickim, to sama doczesna ludzka aktywno$¢ posiada religijny i zbawczy
charakter, odkrywany przez wiare. Taka my$] wyraza w swoich dokumentach
Sobor Watykanski I1.67

»Swieccy — czytamy w tym samym dekrecie — powinni podjaé trud odnowy
porzadku doczesnego jako wiasne zadanie i spetniaé je bezpoSrednio i zdecy-
dowanie, kierujac je swiattem Ewangelii i duchem Kosciota.”®

Podobnie widzi ten problem francuski mysliciel Labourdette stwierdzajac:
~Pojecie Swiecki zawiera calg rzeczywistos¢ i bogactwo przynaleznosci do Ko-
Sciofa, cala pelni¢ jaka obejmuje nazwa chrzescijanin. Swiecki oznacza czlo-

¢ Podaje za: A. Sk o wr o n ek, Teologia laikatu w ujeciu pastoralnym. W Drodze. R. 1989,
nr 6, s. 25.

%J.Maritain, Duchowa misja swieckich, W Drodze, R. 1989, nr. 2, s. 27.

STamze,28.

% Apostolicam actuositatem, 10.

7 A. Zuberbier, Chrzescijanin wobec swiata. W: W nurcie zagadnieri posoborowych.
T. 3. Warszawa 1969, s. 294.

% Apostolicam actuositatem, 6.
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wieka majgcego udziat w Chrystusie. [...] Swiecki nie jest mniej ,,z Kosciota”
niz ksigdz; jako ochrzczony i bierzmowany nalezy do Kosciotla, jest zwrocony
na Kosci6l i Jego zbawcze dziatanie.”®

b) Misja laikatu we wspdlczesnej kulturze

Maritain wyréznia dwie zasadnicze plaszczyzny dziatania dla chrzescijan
§wieckich i plaszczyzne posrednia pomigdzy nimi. Na plaszczyznie duchowej
swiecki dziala we wlasciwym znaczeniu jako czlonek Mistycznego Ciata Chry-
stusa, angazuje wigc w to dzialanie autorytet Jezusa Chrystusa i jego Kosciola.
Dotyczy to calej dziedziny liturgicznej, jak i sakramentalnej, moralnej misyj-
nej, pasterskiej, charytatywnej i nauczajacej. Na plaszczyZnie doczesnej za$
dziata jako czlonek spolecznosci ziemskiej i zmierza do zado§¢uczynienia po-
trzebom ziemskiego zycia ludzi. Dzialanie to chociaz nie moze staé w sprzecz-
noéci z ostatecznym celem czlowieka, samo z siebie zmierza do débr ktére re-
alizujg si¢ w czasie — jest to plaszczyzna §wiata. Na tym tle plaszczyzna posred-
nia dotyczy dziatania podejmowanego na rzecz rzeczy doczesnych czy tez do-
czesno — duchowych, podejmowanych w imieniu Chrystusa i Kosciota zgodnie
z Jego zasadami. W takim tez znaczeniu wypowiada si¢ Kosci6f na temat pro-
bleméw spotecznych i politycznych.™

Podstawowym celem jest dazenie do przemiany $wiata doczesnego za po-
mocy inspiracji chrzescijanskiej. Na mocy §wieckiego powolania dzialalno§é
laikatu, ktory tkwi wewnatrz §wiata polega na przepajaniu jego struktur du-
chem Ewangelii. ,,Jesli si¢ nie mylg, -~ mowit Maritain na Kongresie katolic-
kiej francuskiej miodziezy uniwersyteckiej w 1937 r. — wydaje mi sig, ze apo-
stolstwo to coraz mniej ma forme prozelityzmu, poniewaz tym bardziej jest
plodne im bardziej jest ukryte. Jedli prosza cig o szat¢ daj i plaszcz twoj.
W tym pokornym oddaniu i ustudze braterskiej tkwi co$ lepszego, co nas
przewyzsza i dusze bierze od wewnatrz. Katolik pracuje jakby od strony we-
wnetrznej tkaniny. Uczestniczymy w apostolstwie Kosciola, jako §wieccy zy-
jac po chrzescijafisku u siebie i w srodowisku, gdzie zyjemy niosac praktycz-
ne $wiadectwo wiary i miloSci. Wigcej to znaczy niz wciaga¢ sie w klany
i wobozy.”™

Podobnie rozumieli to Ojcowie Soborowi: [...] ,,wlacza si¢ czlowiek §wiecki
gleboko i czynnie w samo sedno rzeczywistosci doczesnej i skutecznie speinia
swoja role w jej ksztaltowaniu, a réwnoczeénie jako zZywy czlonek i §wiadek

“M.Labourdette,Le Sacerdoce et la Mission ouvriere. Paris 1959; za: J. Maritain,
O ziemskiej misji chrzescijan, s. 21.

™ J. Maritain prekursor soborowego humanizm. s. 236.

Ny Maritain, Swiadectwo chrzescijanina, PAX — o chrzeécijaniska kulture jutra. R.
1938, nr 6, s. 4.
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Kosciola uobecnia go i umozliwia jego dzialanie w dziedzinie doczesne;.
Swiecki bowiem, znajac dobrze $wiat wspoliczesny, powinien by¢ wrosniety we
wlasng spofecznos¢ i jej kulture.””

Zdaniem Jacquesa Maritaina to wia$nie §wieccy chrzescijanie zaangazo-
wani w doczesno$¢ tworza nowe oblicze kultury i cywilizacji, ktéra dzigki
nim moze sta¢ si¢ humanizmem Wcielenia. Chrzescijanski laikat staje sig
w duzej mierze tworca i nosicielem nowej §wieckiej kultury i tworzy odpo-
wiedni klimat, po to by w cywilizacji upowszechnia¢ realizacj¢ prymatu
czynnika duchowego nad materialnym.” Poprzez twdrczoéé kulturowg ma
dokonywal si¢ przenikanie chrzecijanistwa do wnetrza struktur $wiata
i przemienia¢ je mocg idei chrzescijafiskiej.” W ten sposéb upowszechnia
si¢ w spoleczeifistwach i pafistwach konieczno$¢ zasady pierwszenstwa osoby
przed kolektywem, spotecznosci przed panstwem, demokracji przed totali-
taryzmem. Chrze$cijanin powinien widzie¢ wiecej i cheie¢ wigcej i jest to wy-
razem jego nadziei. Bowiem by¢ chrzeicijaninem to odczytywaé znaki,
w ktorych ludzko$¢ wyraza swe przeznaczenie, by¢ przeciwnikiem absurdu,
a prorokiem sensu.” Dla niego dziedzina kultury jest terenem wiasnej, spe-
cyficznej misji ludzi $wieckich w $wiecie.

»Swieccy zatem — glosi Vaticanum II - wypeiniajac to postannictwo Ko-
Sciola, prowadza dzialalno$¢ apostolska zaréwno w Kosciele, jak i w §wiecie,
tak w porzadku duchowym jak i doczesnym; a chociaz si¢ te porzadki réz-
nig, to jednak w jednym planie Bozym tak s3 z soba zespolone, ze sam Bég
pragnie caly Swiat przeksztalci¢ w Chrystusie w nowe stworzenie. Czlowiek
Swiecki bedac jednoczesnie wyznawca wiary i obywatelem tego Swiata, wi-
nien si¢ zawsze kierowa¢ w obydwu porzadkach jednym sumieniem chrze-
Scijafiskim.”” Nasz mysliciel zaznacza: ,,Zamiast wznosié mury odgradzaja-
ce i wycofywaé si¢ do twierdz odrutowanych, niechby raczej katolicy zeszli
pomigdzy bra¢ ludzka, w same trzewia $§wiata, liczac na sity Boze, ktére sa
moca milosci i prawdy. On to zbawi cywilizacje, rzeczy Boze ocalg rzeczy
ludzkie.””

W porzadku dzialania Sci§le doczesnego, spofecznego i politycznego jest
dla Maritaina rzecza normalna, ze inicjatywa wychodzi od dotu czyli od lu-
dzi $§wieckich, ktérzy podejmuja misj¢ tworzenia nowego tadu natchnione-
go przez Ewangelie.”® Te mysl podejmuje Soboér, gloszac: ,Postannictwo

™ Apostolicam actuositatem, 29.

3 J. Maritain prekursor soborowego humanizmu. s. 218.

“J.Maritain, Religia i kultura. Poznah 1937, s. 120.

B P.Ricoeur, Taches de la communaute ecclesiale dans le monde moderne, za: A.Zub e r-
b i e r, Chrzescijanin wobec swiata, s. 299.

7 Apostolicam actuositatem, 5.

7J.Maritain, Swiadectwo chrzescijanina. s. 4

" W nurcie zagadnieri posoborowych. s. 192.
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Kosciota w §wiecie wypelniaja $wieccy przede wszystkim przez zgodno$é zy-
cia z wiarg, dzigki czemu stajg si¢ $wiatloScig §wiata; przez swoja rzetelno$§é
w kazdym zajeciu, dzigki ktorej pociagaja wszystkich do umilowania praw-
dy i dobra, a wreszcie do Chrystusa i Ko§ciola; przez mifo$¢ braterska,
dzigki ktérej biorac udzial w zyciu, pracach i cierpieniach; przez peina
$wiadomo$¢ swojej roli w budowaniu spoleczenistwa, dzieki ktorej z chrze-
Scijaniskg wielkodusznoscig staraja si¢ wypelnia¢ swoje czynnosci zawodo-
we, spoleczne i domowe. Ta droga przenikaja Srodowisko, w ktérym zyja
i pracujg.””

c) Nowy styl §wigtosci

Maritain rozumie jednak, Zze zmiana taka oznacza konieczny rozwdj §wia-
domosci chrzescijafiskiej zaréwno w odniesieniu do sensu wiasnego chrzesci-
jafistwa, jak i do charakteru wlasnej §wieckiej aktywnosci (takze politycznej);
zaréwno do tego czym jest Koscidl, jak i do tego czym w §wietle Objawienia
chrzescijanskiego jest §wiat.?° Dlatego tez to zaangazowanie w sprawy §wiata
i jego kultury, aby bylo ewangeliczne, wymaga postawy prawdziwej §wigtosci.
Francuski filozof zdaje sobie z tego sprawg stwierdzajac: [...] ,,czas juz, by
Swigto$¢ zeszla z uswigconego nieba, ktére przygotowaly dla niej cztery wieki
stylu baroku, do spraw tego $wiata i kultury, aby zacze¢ta pracowa¢ nad prze-
miang ziemskiego ustroju ludzkosci, by zabrala si¢ za sprawy spoleczne i po-
lityczne.”8!

Sam autor Humanizmu integralnego stawia wigc dazenie do $wigtosci jako
warunek humanistycznej przebudowy $wiata, a wspéiczesnym jej stylem jest
dazenie do doskonato$ci poprzez uswigcenie spraw doczesnych.®? | Tak wigc —
kontynuuje — odnowa spoleczna zywotnie chrzescijanska bedzie dzielem $wie-
tosci albo jej nie bedzie; $wigtosci zwrdconej ku temu co doczesne i §wieckie.
Jesli nowa spofecznod¢ chrzescijaniska wyrosnie w historii bedzie ona dzietem
takiej wiasnie $wietosci.”®

Potwierdza to Soboér, apelujac do laikatu: ,,Wszyscy chrzeScijanie jakiego-
kolwiek stanu i zawodu powotani sg do pelni Zycia chrzescijanskiego i do do-
skonalej milosci, dzigki za$ tej $wigtosci chrzescijan, takze w spotecznodci
ziemskiej rozwija sie bardziej godny cztowieka sposéb zycia.”8¢

™ Apostolicam actuositatem, 13.

80 A.Zuberbier, Chrzescijanin wobec swiata, s. 297. Zob. tezz: M.~ D. Ch e n u, Lud
Bozy w swiecie. Krakéw 1968.

81 J. M aritain, Humanizm integralny. s. 92

8J.Siwecki, O pelnym humanizmie. s. 586.

8 J.Maritain, Humanizm integralny. s. 92.

8 Lumen gentium, 40.
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Whioski koncowe

Bardzo trudno jest zobaczy¢ wielkie dzieto Soboru jako catos¢ — jest to wy-
darzenie tak wielkie, ze wymaga szerokich analiz i pogtebionej refleksji. Ta
krétka praca staje si¢ tylko zaznaczeniem problemu.

Niewatpliwie w dekretach soborowych mozna znalez¢ niejedng mysl odpo-
wiadajaca sformutowaniom spotykanym w pracach Jacquesa Maritaina, tak
zreszta jak mozna w nich wskaza¢ niektére przynajmniej sformufowania odpo-
wiadajace koncepcjom Henri de Lubaca, Marii — Dominiqua Chenu, Yves
Congara czy Karla Rhanera oraz catych $rodowisk, z ktérych oni wyro§li. Lu-
dzi, ktérzy musieli nawet milcze¢ przed Soborem. ,, Tacy wiasnie ludzie jak Ma-
ritain, ktérego szereg biskupéw chcialo przed Soborem potgpié, jak Congar,
Chenu, de Lubac — mieli zamknigte usta, nie wolno im byto publikowa¢ ani wy-
ktadaé. A oto stali si¢ budowniczymi Soboru!”%

Zbieznodci tego rodzaju nie dowodza wszakze, iz Sobor przyjal te poglady
dlatego tylko, ze s3 pogladami takiego czy innego mysliciela, ale ze wzgledu
na trafno$¢ prezentowanych w nich sformutowan i na ich merytoryczng praw-
dziwo$¢.® Nie mozna jednak zaprzeczy¢ tezie, ze szeroka wizja nowej cywiliza-
cji chrzescijanskiej wypracowana na solidnych podstawach nauki §w. Tomasza
z Akwinu przez francuskiego filozofa, niewatpliwie wplyne¢ta na ujecie wielu
probleméw wspdlczesnosci przez Sobdr Watykanski II. Nic wigc dziwnego, ze
to wiasnie jemu, a wraz z nim Stefanowi Swiezawskiemu i Jeanowi Guittonowi,
papiez Pawel VI w trakcie uroczysto$ci zamknigcia Soboru wreczyt oredzie dla
intelektualistow. Tak t¢ sceng opisuje prof. Swiezawski: ,,Podczas uroczystosci
zamknigcia Vaticanum II Maritain wraz z Guittonem i ze mna, odbieral z rak
papieza Pawla VI orgdzie do intelektualistow. Mialo ono charakter szczegdl-
ny. Sam fakt, ze do odebrania org¢dzia z rgk Pawta VI wybrany zostat Jacques
Maritain, §wiadczy o tym, Ze jego humanizm integralny zostal zaakceptowany
przez koryfeuszy Soboru. Sam Pawel VI bardzo wysoko cenit Maritaina i jego
filozofi¢. Humanizm integralny w nowym $wietle stawial problem modelu pan-
stwa i modelu dzialalnosci spofecznej katolikéw. [...]

Maritain wygladat wspaniale: skromne szare ubranie, szalik na szyi i rozwia-
ne obfite siwe wlosy. Gdy Jakub podszedt do tronu, Ojciec Swigty — przy hura-
ganie oklaskéw — wstal i niezwykle serdecznie wital go, okazujac mu swe wiel-
kie uznanie i wdzigczno$é. Wybranie Maritaina przez Papieza rozumiem dzi§
jako znak, jako wskazanie na tego czlowieka i jego koncepcje zycia chrzesci-
janskiego”®

8S.Swiezawski, Lampa wiary. s. 17.

8 J. Maritain prekursor soborowego humanizmu. s. 45.

8S.Swiezawski, Wnowej rzeczywistosci. s. 433. Zob. tez, T e n z e, Dobro i tajemnica. War-
szawa 1995, s. 62; T e n z e, Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekéw, Krakéw 2000, s. 30.
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Obecno$¢ wigc osob swieckich na Soborze i wzigcie pod uwage ich koncep-
cji i przemyslen wyraZnie $wiadczy, ze Kosciét cheial zerwac ze swoja klerykal-
ng tradycja. Dlatego dopuscit §wieckich jako peinoprawnych czlonkéw i jedno-
cze$nie otworzy! si¢ na to co proponowaly §rodowiska katolikéw $wieckich.

Wielkie dzieto Soboru powszechnego i jego realizacja staly si¢ dla Marita-
ina inspiracja do wypowiedzenia swoich refleksji. W ksigzce La paysan de la
Garronne, napisanej w 1966 r. moéwi: ,Patrzac na Kosciél zginam kola-
na w glebokim dzigkczynieniu. Za wszystko co Sobér uchwalit i zrealizowal
sktadam dzigki.”® Francuski mysliciel miat réwniez §wiadomos¢, ze sg kraje
w ktorych to dzieto nie zostalo jeszcze w pelni przyswojone, sa regiony gdzie
niektorzy teologowie bardzo szybko doszli do takich interpretacji ktére sialy
zamet. Maritain ostrzega przed ,,prorokami”, ktérzy przed §wiatem padajg
na kolana. Jest tez przeciwny ujgciom integrystycznym, ktére powodujg po-
dejrzliwo$¢ w oskarzeniach i nie stuzg prawdzie, a raczej zabezpieczaniu wila-
snych intereséw umacnianiu sprawowania wladzy dostarczajac §rodkéw za-
straszenia wobec wszystkich, ktérzy mogg uchodzi¢ za nieprawomySinych.
Ten glos Wiesniaka znad Garonny jest wezwaniem dla ludzi Kosciota o peina
realizacje dziela soborowego do ktérego on sam przyczynit si¢ w tak znaczny
sposéb.

Maritain dostrzegal w $wiecie wspotczesnym, w Kosciele i w soborowym ag-
giornamento, ogromna sume dobra. Méwit o wielkich aspiracjach duchowych
i religijnych naszej epoki, ktére nie byly znane czasom jednostronnego racjo-
nalizmu i pozytywizmu, o pragnieniu autentycznosci, potrzebie odkrycia ta-
jemnicy bytu ludzkiego, pragnieniu prawdziwego braterstwa i milosci, pasji
Absolutu.?? Wszystko to skiada si¢ na swego rodzaju eksplozje dobra kt6rego
on byl $wiadkiem. Swym intelektualnym do$wiadczeniem i imponujgcg wprost
wiedza wspomagal studentéw jako profesor filozofii, kierownik studiow, wy-
chowawca. Wyjasnial, pomagal wyj$¢ z absurdu pewnych systeméw. Niewatpli-
wie stat sie dla wielu ,,Zywym $wiattem epoki” .

Byt wedle opinii prof. Stefana Swiezawskiego tym, ktéry ,,wywarl niezatarte
pi¢tno na wspéliczesnym odrodzeniu katolicyzmu. Wielki jego umyst, tworzgcy
w klimacie autentycznej $wietosci, wyznaczyl linie dla chrystianizmu jutra,
a $wiatu otworzyt dostep do skarbéw madrosci metafizycznej i zarysowat
ksztalt nieklamanego humanizmu.”"

8J Maritain,Le paysan de la Garoone. Paris 1966. Ksigzka ta byla roznie przyjeta,
miata jednak ogromny oddzwigk i jej dziesigé kolejnych wydai rozeszlo si¢ blyskawicznie.

8 7.J.Z dybick a, Filozofia i teologia wspdlczesna w oczach Maritaina. Znak R. 1967,
nr 2, s. 1478.

%M. G o g a c z, Tomizm Maritaina. Wigz, R. 1973, nr 10, s. 18.

N'S. Swiezaw sk i, Maritainowi diug wdzigcznosci. W: Czlowiek i tajemnica. Krakéw
1978, 253.
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JACQUES MARITAIN AND SECOND VATICAN COUNCIL
Summary

The third Millennium of the Christianity, preceded by the celebrations and events of
the Great Jubilee, poses before us the challenge of shaping the future and image of the
Church. Any Christian who is aware of his mission and responsibility faces the question
about the tasks and desires that he must realize in the Church and in the name of the
Church. Pope John Paul II has been indefatigably indicating the directions where Chri-
stian effort and involvement should apply.

In the XX century, the Roman Catholic Church continuously reflected over itself
and the present times in its desire to ,,to enlighten all the people with the radiance of
Christ that is seen on the face of the Church, preaching the Gospel to any creature”.

The work of the Council itself — in the form of documents — came into being thanks
to the efforts made by many members of the Church, and to the reflections and postula-
tes contributed by numerous Catholic thinkers. On of such thinkers was Jacques Mari-
tain, an outstanding French thinker and philosopher, who gained a profound under-
standing of the role that the Church should play in the years to come. We owe to him,
among other things, a significant contribution to the development of issues concerning
the dignity of a human being and the involvement of the laity in the life of the Church.

The influence of Maritain’s teachings on Catholic thought, expressed in the docu-
ments of the Council, is especially visible in the idea of the inalienable dignity of a hu-
man being, the relation of an individual with the modern culture, civilization, stateho-
od, and social systems, and the role of lay Christians in the Church itself and in the
world.

Maritain’s postulates that emphasize the primacy of the quality of live over its ,,qu-
antity”, labor over money, humanist values over technological, and of wisdom over
knowledge, received approval from the second Vatican Council. The Christian concept
of values, so formulated, can and must be realized in any historical epoch.

According to Jacques Maritain, it is lay Christians, involved in the mundane, who
create a new face of culture and civilization, which, thanks to their efforts, can become
the humanism of Incarnation.

The Christian laity becomes, to a large extent, the creator and carrier of a new secu-
lar culture. The laity creates a proper atmosphere for the realization of the primacy of
the spiritual over the material in our civilization. Through cultural creativity, Christiani-
ty should penetrate the world’s structures and transform them with the power of the
Christian idea. In this way, the necessity of the primacy of an individual over a commu-
nity, a community over the state, and of democracy over totalitarianism is disseminated
in the society and in states.

Ttum. ks. Jacek Grzybowski



