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MLODZIEZ WOBEC KOSCIOXA I KATECHEZY
W DOBIE PRZEKSZTALCEN SYSTEMOWYCH

Wyrazane dzi$ opinie na temat stosunku miodego pokolenia wobec Koscioia
i szkolnego nauczania religii stymulujg do analiz socjologicznych poszukujacych
skali przeobrazen pogladéw w tym zakresie. Odrzucana przez niektére Srodowi-
ska opiniotworcze prawda, iz Koscidt jest zaréwno ludzki i jednoczesnie Boski,
widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne oraz obecny w §wiecie!, ma swoje
wyrazne reperkusje w spotecznych opiniach. Taki tez Kosciét — jak méwi Jan Pa-
wel II - w swym wymiarze supernaturalistycznym petfen faski i charyzmatéw
urzeczywistnia si¢ przeciez jako Lud Bozy, w wymiarze za$ hierarchicznym jako
instytucja z okreslonymi strukturami i funkcjami®. Bedac depozytariuszem jed-
nej prawdziwe;j religii glosi jg jako niezbedng na drodze do zbawienia. Jednocze-
Snie Kosciot jest ludem, a nie rzecza, gdzie cziowiek i wspélnota wychodza w nim
na plan pierwszy’, i to jedna z podstawowych idei jego nauczania. Taka tez ideg
stara si¢ przekaza¢ mtodemu pokoleniu na lekcjach religii i taki personalistyczny
program pragnie realizowa¢ w nowym tysigcleciu.

Gléwnym zadaniem naszych impresji socjologicznych bedzie zatem préba
wykazania przemian w pogladach miodziezy uczacej si¢ i studiujacej na Ko-
Sci6t tak w aspekcie teologicznym co i instytucjonalnym. Ponadto zostang
uwzglednione prognozy respondentéw co do miejsca Kosciota i religii w no-
wych warunkach spoteczno-politycznych kraju’. Zwrécimy réwniez uwage, by
metodologiczny watek naszych rozwazan uwzglednit udzial w lekcjach religii

! Por. Konstytucja o liturgii swigtej ,,Sacrosanctum Concilium”. W: Sobor Watykanski II,
Konstytucje-dekrety-deklaracje. Poznan 1968, s. 41.

2Jan Pawet 11, Przekroczyc prdg nadziei. Lublin 1994, s. 134.

3 [I Synod Plenarny, teksty robocze. Poznaf-Warszawa 1991, s. 20.

¢ W niniejszym opracowaniu wykorzystamy material empiryczny uzyskany w toku badan
socjologicznych przeprowadzonych w latach 1988 oraz 1998 przez Instytut Statystyki Kosciota
katolickiego. Zostata nimi obj¢ta miodzicz szkét Srednich (zasadnicze szkoly zawodowe,
technika, licea, studium pomaturalne) oraz studenci (wydzialy humanistyczne, Sciste, me-
dyczne i techniczne) w skali ogdlnopolskiej na probach liczacych odpowiednio 1130 oraz 2256
respondentéw. Wielkosci te pozwalaja na uogdlnienie uzyskanych wynikow na calg populacjg
wymienionych kategorii badanych.
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i poglady badanej mlodziezy na miejsce ich przeprowadzania. Pomijajac jedy-
nie glebie treSciowa wspomnianych zagadnien, zwrdcimy raczej nasza uwage
na fakty jako takie, gdyz one stanowig wyraz trwajacego procesu, ktéry przez
wielu jest wyczuwany, a w badaniach socjologicznych potwierdzony przekazem
werbalnym.

1. Percepcja KoSciola jako instytucji religijno-spolecznej

Opis wlasnego miejsca w Kosciele nie jest — jak by si¢ wydawalo — czyms ta-
twym i oczywistym dla przecigtnego wierzacego. Najczgsciej bywa tak, iz mamy
$wiadomo$¢ przynalezno$ci do okre$lonej spolecznosci parafialnej, zyjemy
w niej, praktykujemy, ale juz nie zawsze partycypujemy w jej funkcjach i po-
trzebach. Intensywno$¢ naszych interakcji z pracujacymi w niej duchownymi
nierzadko jest wymuszana potrzebami chwili, np. akcja charytatywna. Bardziej
abstrakcyjny, a juz na pewno teologiczny poglad na Kosciét pozostaje w Sci-
stym zwigzku z okres§lonym poziomem wiedzy religijnej i znajomosci historii
tej instytucji. Stad tez wynikajg rézne sposoby rozumienia owej przynaleznosci
1 rézne poglady na t¢ instytucje. Czesto deklaracja bycia osobg wierzaca nie
musi oznacza¢ identyfikacji z Kosciolem w obu wymiarach jednoczesnie i re-
spektowanie jego status qvo w naszym spoleczefstwie.

W nauczaniu ostatniego soboru powszechnego szczegblny akcent potozono
na kategori¢ Ludu Bozego, ktérg to kategoria objeci sg wszyscy ludzie i w réz-
ny sposob do niej nalezg lub s3 jej przyporzadkowani. Odnajdujemy tam za-
réwno wiernych katolikéw, jak réwniez innych wierzacych w Chrystusa,
a wreszcie tych wszystkich, ktorzy z faski Bozej powotani sg do zbawienia’.
Prawda o tym, ze Koscidt ten jest niezbedny do zbawienia, wskazuje na fakt, iz
nie mogliby byé zbawieni ludzie, ktérzy wiedzac, ze Koscidt zalozony zostat
przez Boga za posrednictwem Chrystusa, mimo to nie chcieliby w nim wy-
trwac®. Przynalezno$¢ ta poprzedzona wyrazong wiarg i sakramentem chrztu
nakiada obowigzek uczestniczenia w zyciu tego Kosciota w réznych formach
jego aktywnosci religijnej. Dla C. Dagensa ,,przynaleze¢ do Kosciofa — to wej-
Scie w ukiad zlozony, utworzony z historii, z norm spolecznych, z przyzwycza-
jen rozumowych i z réznych relacji. Ten uklad stanowi juz uformowany Ko-
$ciot, instytucje koscielnag zdolng poprzez swoje stowa, symbole i mozliwosci
spotykania si¢ oznajmiaé tajemnicg, ktdra jest jej Zrédiem”™”.

,Dzi§ rodzaj ludzki przezywa nowy okres swojej historii, w ktérym gigbokie
i szybkie przemiany rozprzestrzeniaja si¢ stopniowo na caly §wiat. Wywotane

* Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”. W: Sob6r Watykanski II, Kon-
stytucje-dekrety-deklaracje. Poznan 1968, s. 169.

$Por. tamze,s. 171.

" C. Dagens, Koscidt, ktéry do nas nie nalezy. Communio. R. 1989, nr 1, s. 65.
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inteligencja cztowieka i jego twérczymi zabiegami, oddzialywajg ze swej strony
na samego czlowieka, na jego sady i pragnienia indywidualne i zbiorowe, na je-
go spos6b myslenia i dziatania zaréwno w odniesieniu do rzeczy, jak i do ludzi.
Tak wiec mozemy méwié o prawdziwej przemianie spotecznej i kulturalne;j,
ktéra wywiera swdj wplyw réwniez na zZycie religijne”®. Soborowe stowa, mimo
ze wypowiedziane w latach sze§édziesiatych, zdaja si¢ by¢ wcigz aktualne. Po-
twierdzaja to przeobrazenia systemowe i kulturowe w naszym kraju z ich od-
dzialywaniem na sfere religijna réznych grup spotecznych. Dotyczy to réwniez
innych spoleczenistw, ktére przezywajac procesy transformacji na nowo, jak
gdyby kreuja wiasng $wiadomo$¢ religijna.

Koscidt ~ jak podaje E. Wnuk-Lipiniski — ,,posiada dwoistg naturg: z jedne;j
strony jest uniwersalnym, ponadczasowym depozytariuszem wiary i dla wierza-
cych jest drogg zbawienia, ale z drugiej strony jest lokalna, hierarchiczng insty-
tucja zanurzong w zyciu okreslonego spolfeczenstwa i funkcjonujacego zgodnie
z pewnymi socjologicznymi prawidtami, dotyczacymi wszystkich instytucji sfor-
malizowanych™.

Badana przez nas mlodziez deklaruje si¢ w zdecydowanej wigkszosci jako
zbiorowo§¢ wierzaca i posiadajgca dos¢ bliski kontakt z Kosciolem nauczajg-
cym. Potwierdzaja to przeprowadzone analizy socjologiczne, z ktdrych wynika
ze w roku 1988 gleboko wierzacy i wierzacy stanowili 79,7%; niezdecydowani,
ale przywigzani do wiary religijnej 15,3%; obojetni 2,4%, niewierzacy 2,4%
ogb6tu badanych. W roku 1998 wskazniki te przedstawialy si¢ odpowiednio:
67,8%, 21,8%, 1,3% oraz 2,4%. Zestawienie otrzymanych wynikdéw wskazuje
na lekkie przesunigcie w kierunku spadkowym w stosunku do roku 1988. Nie-
mniej wolno nam zalozyé, iz zacytowane powyzej soborowe rozumienie Ko-
Sciota nie powinno by¢ obce miodemu pokoleniu.

Zaréwno w roku 1988, jak i 1998 postawione miodym respondentom pyta-
nie z zakresu interesujgcych nas zagadnien brzmialo nastepujgco: ,,Czy Pana /i/
zdaniem mozna byé cztowiekiem religijnym bez Kosciota jako Ludu Bozego?”.

Sposréd badanych os6b w roku 1998 blisko polowa miodziezy (46,3%)
udzielita odpowiedzi twierdzacej, co trzeci (30,7%) negatywnej, a prawie co
czwarty badany (22,5%) nie potrafil zaja¢ stanowiska w tej kwestii. Zastosowa-
na korelacja pomig¢dzy cechami demograficzno-spotecznymi i religijnymi a po-
stawionym pytaniem ujawnily interesujace zaleznosci. Okazuje sig, iz wsréd
osdb, ktére udzielily odpowiedzi twierdzacej, nieznacznie czgsciej wystepuja
mlodziez meska (48,0%) niz zeniska (44,6%) ze wzgledu za$ na status bada-
nych mtodziez studencka (49,1%) niz uczniowie szk6t Srednich (45,4%).

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym ,, Gaudium et spes”. W: Sobér
Watykanski 11, Konstytucje-dekrety-deklaracje. Poznan 1968, s. 835.

®E. Wnuk-Lipinski, Koscidl, demokracja i lgki. Partnerstwo z rozsqgdku. Tygodnik Po-
wszechny, R. 200, nr 3, s. 5.
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Dalsza analiza korelacyjna wykazuje, iz respondenci pochodzacy z duzych
miast (49,2%) wyprzedzajg nieco kolegdbw pochodzacych ze wsi (40,9%). Jed-
noczes$nie wyksztalcenie rodzicéw i ich pozycja spoleczno-zawodowa réwniez
nieznacznie wskazuje na wyzszy wskaznik osob o takich przekonaniach z do-
moéw, gdzie ojcowie legitymujg si¢ dyplomem studiéw wyzszych (50,9%) niz
z rodzin, w ktérych ojcowie posiadajg np. wyksztalcenie podstawowe (44,2%).

Uzyskane wskazniki empiryczne oznaczaja, iz wyzszemu poziomowi intelek-
tualnemu czlonkéw rodziny towarzyszy wigkszy poziom wiedzy teologicznej
w tym wypadku ,,Kosciota jako spotecznosci Ludu Bozego”. Ale nie tylko, row-
niez miodziez pochodzaca z duzych aglomeracji miejskich i posiadajaca wigksza
wiedzg; przykltadem moze by¢ mlodziez akademicka. Wynika z tego wniosek, iz
opowiedzenie si¢ za tak rozumianym Kosciolem ma swoje uwarunkowania
w edukacji religijnej zdobytej w toku socjalizacji rodzinnej i katechetyczne;.

Najbardziej réznicujagcymi zmiennymi postawy badanych okazaly si¢ auto-
deklaracja wiary i stosunek do praktyk religijnych. W miar¢ przechodzenia
od 0séb gigboko wierzgcych do niewierzacych oraz od systematycznie prakty-
kujgcych do niepraktykujgcych zwicksza si¢ znacznie wskaznik postaw opowia-
dajacych sie za niekoniecznoscig przynaleznosci do Kosciota jako Ludu Boze-
go. Wsrod gieboko wierzacych jest to co trzecia osoba za$ w grupie niewierza-
cych juz trzy pigte oséb deklaruje takg mozliwos¢. Pomiedzy strukturg praktyk
a tak wyrazang opinig zachodzi zblizona proporcja.

W kategorii os6b utozsamiajgcych postawy religijne z przynaleznoscia
do ,Kosciota jako Lud Bozy” poza deklaracjami wobec wiary i praktyk religij-
nych nie dostrzega si¢ wyraznych réznic w pogladach. Niemniej blizsza anali-
za uzyskanych wskaznikéw wykazuje, ze sposrdd kategorii badanych wyklucza-
]z;cych bycie rownocze$nie osobq 1e[1ﬂxjnq, ale bez pr7yna!eznosc1 do tak rozu-
mianego Kosciota, nieznacznie przewazajq dziewczeta oraz uczniowie szkol
Srednich. Jednoczesnie sg to czgsciej respondenci pochodzacy ze wsi, mio-
dziez, ktérej ojcowie posiadaja niskie wyksztaicenie badz sg rolnikami oraz ba-
dani oceniajacy wiasng sytuacj¢ materialng jako zta. Badani deklarujacy gtebo-
ka wiare religijna (47,4%) i zaangazowanie kultowe (42,0%) §ciSle wigza po-
ziom religijnosci z omawianym typem Kosciota. Ten typ odpowiedzi wérdd nie-
wierzacych i niepraktykujacych zyskat aprobate odpowiednio 5,5% i 11,5%.

Wynika z tego, Ze w kategorii osob wierzacych i praktykujacych wystepuje
zdecydowanie wieksza §wiadomo$¢ oraz rozeznanie, co kryje si¢ pod okreSle-
niem ,,Kosciota jako Lud Bozy”. Mozna przyjaé, ze wplyw Kosciota i jego od-
dzialywanie na wierzacych i praktykujacych poprzez rézne formy duszpaster-
stwa podnosi poziom $wiadomosci teologiczno-spolecznej. Sporadyczny kon-
takt z tymi formami oddziatywania duszpasterskiego doprowadza do swoistej
pustki intelektualnej. Ponadto wysoki wskaZznik niezdecydowanych moze do-
wodzi¢ niskiego poziomu wiedzy w tym zakresie lub wzrastanie liczby postaw
indywidualistycznych.
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Sobér Watykanski II ktadac akcent na Kosciét jako spotecznosé boza nie
usitowal - jak pisze P. Eyt - postrzega¢ Go jedynie w tej kategorii, gdyz ozna-
czaloby to powr6t do jedynie pierwotnego okreslenia tej instytucji. Glgbsza
analiza pojecia Ludu Bozego ukazuje w naszej kulturze calag gamg¢ socjopoli-
tycznych elementéw uwarunkowanych historyczng sytuacja zachodniej demo-
kracji'.

Analiza poréwnawcza wskaznikdéw procentowych uzyskanych w toku badan
z roku 1988 i 1998 wykazuje jednoznacznie, iz w przeciggu minionych dziesig-
ciu lat mamy do czynienia ze zjawiskiem powaznej zmiany pogladéw. Okazuje
sig, iz obecnie juz blisko co druga mioda osoba (w 1988 roku co trzecia) nie
utozsamia faktu bycia religijnym z przynaleznoscig do Kosciota rozumianego
jak Lud Bozy. Jednocze$nie w tym samym czasie zdecydowanie obnizyl sig
wskaznik przeciwnikéw takiego pogladu (23,3%).

Z okresleniem Kodciota jako Ludu Bozy wigze si¢ pojecie Kosciofa jako in-
stytucja. Pierwsze z nich odsyta wierzacego do rzeczywistosci biblijnej, teolo-
gicznej, transcendentne;j i symbolicznej, drugie za$ do rzeczywistosci ziemskiej,
doczesnej, strukturalnej. A przeciez w tym drugim ujeciu dziata taska Boza po-
$réd ludzi i dla ich dobra wyraza si¢ w okreslonej strukturze instytucjonalne;,
ktéra reprezentuje Chrystusa i Jego dzieto zbawienia''.

W. Granat - uwaza, iz Kosciot jest instytucjg widzialng o ustroju hierar-
chicznym, w ramach ktérej rozrdznia si¢ hierarchig¢ wiadzy i hierarchig $wigcen
kaptanskich'2. Jednoczesnie jest to Koscidt rozpatrywany jako ziemska i ludzka
instytucja, jawiacy si¢ nie jako element statyczny, ale wciaz otwarty na zmiany
i reformy®. Jest to instytucja, ktéra w calej swej strukturze podobna jest
do mieszkania, ktdre jest burzone i ktére ciggle trzeba budowaé!. Przywotujac
znowu nauke soborowg trzeba podkresli¢, iz sama spoleczna natura cztowieka
wymaga, aby czlowiek wewnetrzne akty religijne ujawnial na zewnatrz, aby 13-
czyl si¢ z innymi w dziedzinie religii i wyznawal ja na sposéb spofeczny w ko-
Sciele instytucjonalnym®.

W zwigzku z tym postawiono miodym respondentom pytanie o kosciét in-
stytucjonalny. Tre$¢ jego brzmiala nastepujgco: ,,Czy Pana /i/ zdaniem moz-
na by¢ cztowiekiem religijnym bez Kosciota jako instytuc;ji”?

Uzyskane odpowiedzi w roku 1998 pokazujg jednoznacznie, iz obecnie zde-
cydowana wigkszo§¢ badanej miodziezy (62,6%) jest przekonana, ze moz-

9P, Eyt, Koscidl, symbole a instytucje. Communio. R. 1989, nr 1, s. 59.

"Por.tamze,s. 61.

2W. Granat, Kosciot. W: Katolicyzm A-Z, red. W. Pawlak. £.6dz 1989, s. 217.

13 Por. Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”. W: Sobor Watykaiski II, Konstytucje-
-dekrety-deklaracje. Poznaf 1968, s. 321.

4C. Dagens, Koscidl..., s. 65.

15 Por. Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”. W: Sob6r Watykanski I, Kon-
Stytucje-dekrety-deklaracje. Poznan 1968, s. 641.
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na by¢ cztowiekiem religijnym pomijajac réwniez Kosciét w swej strukturze in-
stytucjonalnej. Jedynie co siédmy badany (15,3%) jest przeciwnego zdania,
a co piaty (21,3%) nie potrafi zaja¢ stanowiska.

Podobnie jak to juz czyniliémy zatrzymajmy si¢ przy wskaznikach ukazuja-
cych zalezno$¢ odpowiedzi twierdzacej od cech demograficzno-spofecznych.
Okazuje sig, ze w kategorii 0os6b deklarujacych niezalezno$¢ wtasnego pozio-
mu religijnoéci od przynaleznosci do Kosciota instytucjonalnego wystepuje
nieco czgsciej wirdd dziewczat (66,0%) niz chiopcoéw (58,6%), a ze wzglgdu
na status respondentdw wérdd studentéw (69,8%) niz uczniéw (60,3%). Biorac
pod uwagge pozostale zmienne niezalezne, jest to czgéciej miodziez pochodza-
ca z duzych aglomeracji miejskich (67,3%) niz ze wsi (55,3%), respondenci,
ktérych ojcowie majg wyksztaicenie wyzsze (70,9%) i zajmuja kierownicze sta-
nowiska w strukturze zawodowej (67,7%) niz ich réwiesnicy, ktérych ojcowie
legitymujg si¢ wyksztalceniem zawodowym (59,1%) badZ sa rolnikami
(58,1%).

Najbardziej réznicujacymi cechami i tym razem okazuja si¢ by¢ stosunek
do wiary i praktyk religijnych. W tych kategoriach blisko co drugi gteboko wie-
rzacy i systematycznie praktykujacy uwaza, ze mozna byé¢ religijnym bez Ko-
Sciota jako instytucji. W miar¢ przechodzenia od przywigzanych do wiary reli-
gijnej do niewierzacych wzrastajg wskazniki oséb opowiadajacych si¢ za taka
teorig. W kategorii oséb obojetnych religijnie, ateistéw i niepraktykujacych
wskazniki te siegaja az 75%.

Wydawaloby sie, iz w kategoriach oséb gieboko wierzacych i wierzacych po-
winny dominowaé glosy przeciwne, to ostatnie badanie socjologiczne dostar-
czylo nieco innych wynikéw. Jak widzimy nie przeszkadza dzi§ okresla¢ siebie
cziowiekiem religijnym i jednocze$nie nie dostrzegaé potrzeby przynaleznodci
do Kosciota instytucjonalnego. A przeciez — jak podaje cytowany C. Dagens -
zycie Kosciota nie jest przedstawieniem i nie przynalezy do niego ten, kto za-
dowala sie tylko ogladaniem jego rozwoju na scenie historii: Jest rzecza abso-
lutnie konieczng uczestniczy¢ w aktach, ktére wyrazajg i publicznie urzeczy-
wistniaja t¢ przynalezno$¢. Do tych aktéw naleza czynnodci religijne i prakty-
kowanie norm moralnych!S.

Okazuje si¢, ze badani — ktorzy 1acza wiasna religijno$é z Kosciolem instytu-
cjonalnym - nalezg do mniejszosci. Wsrdd tej kategorii czgsciej jest to mto-
dziez meska (17,7%) niz zefiska (13,1%) oraz uczniowie (16,1%) niz studenci
(13,0%). Struktura miejsca pochodzenia oraz status wyksztaicenia rodzicow
réwniez nieznacznie réznicujg postawy badanej mtodziezy. Wiasng religijnosé
tacza z Kosciolem instytucjonalnym czesciej badani pochodzacy ze wsi
(18,1%), mlodziez, ktérej ojcowie maja niskie wyksztalcenie (20,0%) badz s3

16 C. Dagens, Koscidl..., s. 65.
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rolnikami (17,7%). W przypadku pochodzenia z duzych miast i wyzszego wy-
ksztalcenia ojcéw w polaczeniu z zajmowaniem przez nich stanowisk kierowni-
czych otrzymane wskazniki ksztaitujg si¢ odpowiednio: 12,4%; 11,3%; 12, 1%.

Podobnie jak w pytaniu o opinie nt. Kosciofa jako Lud Bozy, i w tym wypad-
ku najbardziej réznicujacymi okazaly si¢ postawy wobec wiary religijnej. Przy-
wigzanie do niej oraz do praktyk religijnych wskazujace tym samym na zaanga-
zowanie religijne faczy si¢ z wigkszg akceptacjg Kosciofa jako instytucji. Takie-
go zdania jest 31,3% sposrod gleboko wierzacych i 21,8% praktykujacych sys-
tematycznie, ale juz tylko 1,8% niewierzacych i 9,2% niepraktykujacych.

Poréwnujac uzyskane wyniki z pogladami sprzed dziesieciu lat (1988) oka-
zuje si¢, iz w tym wypadku nie mamy do czynienia z takimi przeobrazeniami,
jak w przypadku ,,Kosciofa jako Lud Bozy”. W stosunku do roku 1988 tylko
nieznacznie obnizyl si¢ wskaznik (z 66,5% na 62,6%) os6b wyrazajacych po-
glad o braku zaleznosci pomigdzy religijnoscia a przynaleznoscia do Kosciola
instytucjonalnego. Niemniej w dalszym ciggu mamy do czynienia z powszech-
nie utrzymujacym si¢ przekonaniem o mozliwosci kreowania wlasne;j religijno-
$ci poza Kosciotem hierarchicznym.

Wysoka aprobata pogladu, ze mozna by¢ religijnym poza struktura Kosciofa
rozumiang jako Lud Bozy czy Kosciota jako instytucja, moze wskazywaé o po-
wstawaniu nowej kategorii socjologicznej znanej pod nazwa ,religijno$¢ po-
za Kosciolem”. Najczesciej ten typ religijnoci kojarzy si¢ — jak podaje E. Ciu-
pak — w potocznym a zarazem dostownym rozumieniu z przejawami pobozno-
Sci peryferyjnej, jednostkowej, a wigc takiej, ktdra nie jest zorientowana na in-
stytucje zycia religijnego!’.

Refleks;ji zwigzanej z wplywem Kodciota instytucjonalnego czy rozumianego
jako Lud Bozy na ksztatt wlasnej religijnosci towarzysza czgsto pytania nt. isto-
ty samej religii. Jest to refleksja w powigzaniu z zyciem czlowieka, jego egzy-
stencjg, poszukiwaniem wiasnego miejsca we wspolczesnym $wiecie. ,,Ludzie
oczekuja od réznych religii odpowiedzi na glgbokie tajemnice ludzkiej egzy-
stencji, ktére niegdys, tak i teraz do glebi poruszajg ludzkie serca”®. Szczeg6l-
nie miodziez w sytuacjach kryzysu i zagubienia podejmuje proby zaradzenia im
na drodze zblizenia si¢ do religii pozaeuropejskich badZ sekt. W przekonaniu,
iz moze tam odnaleZ¢ recepte na powodzenie bywa podatna na ich wplywy.

Pytaniom o istot¢ religii towarzyszy czesto dociekanie prawdziwosci danej
religii. Gdy chodzi o religi¢ katolickg Sob6r Watykanski Il w Deklaracji o wol-
nosci religijnej podaje: ,,Swiety Sobdr o$wiadcza, ze sam Bég ukazal ludzkosci
droge, na ktérej Jemu stuzac ludzie moga osiagnaé w Chrystusie zbawienie

'"E. Ciupak, Religijnos¢ poza Kosciolem. W: Znaczenie Kosciola w pierwszych latach
II Rzeczpospolitej, red. W. Zdaniewicz. Warszawa 1994, s. 27.

18 Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich ,,Nostra aetate”. W: Sobor
Watykatiski 11, Konstytucje-dekrety-deklaracje. Poznat 1968, s. 517.
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i szczeSliwos¢. Wierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowuje sig
w Koéciele Katolickim i Apostolskim, ktéremu Chrystus powierzyl zadanie
rozszerzania jej na wszystkich ludzi”".

Obecnie dos¢ czgsto cziowiek spotyka si¢ z opinia, iz we wszystkich wyzna-
niach jest ten sam Bog tylko na rézny sposéb czczony. Jednocze$nie niemal we
wszystkich wyznaniach kazdy poszukujacy moze odnaleZé co$ prawdziwego,
co§ co pomoze mu W jego egzystencji, a zwlaszcza trudno$ciach natury osobi-
stej. W czasie obrad Vaticanum II zagadnienie relacji Kosciota do innych wy-
znan znalazlo swoj wyraz w deklaracji Nostra aetate, w ktorej to czytamy: ,,Ko-
§ci6t katolicki nic nie odrzuca z tego, co w innych religiach jest prawdziwe
i Swigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania i zy-
cia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznig si¢
od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja
promiefi owej Prawdy, ktdra oswieca wszystkich ludzi?.

Niemniej zZycie codzienne dostarcza wiele okazji mlodemu cziowiekowi
do kontaktéw z wyznawcami innych religii, wyznan czy sekt. Pluralistyczny ry-
nck medialny dostarcza coraz wigeej informacji na ten temat. Na gruncie pol-
skim przedstawiciele rozmaitych wyznan i sekt w nieskrepowany juz sposéb
manifestujg wtasng filozofie zycia zache¢cajac do jej przejmowania. Niektorzy
z miodych odnajdujg tam wiele fascynujacych elementdéw, a i zdarzajg si¢ tez
sytuacje przechodzenia do tego typu grup wyznaniowych.

W obliczu takich przemian uznano za wskazane postawi¢ respondentom py-
tanie podejmujace ten temat. Jednym z celéw bylo rozpoznanie poziomu wie-
dzy teologicznej z zakresu religioznawstwa. Tre$¢ pytania byla nastgpujgca:
»Z ktorym z ponizej twierdzen byltby Pan /i/ sktonny si¢ zgodzi¢?

A - nie ma jednej prawdziwej religii, ale co§ prawdziwego mozna znalez¢
w réznych religiach $wiata.

B - istnieje tylko jedna prawdziwa religia.

C - zadna z religii nie ma wiasciwie nic prawdziwego do zaofiarowania
wspblczesnemu cztowiekowi.

D -z zadnym z tych twierdzei nie mogg si¢ zgodzi¢”.

Przeanalizujmy najpierw wyniki badania socjologicznego z roku 1998. Okaza-
fo sig, ze uzyskano przewage respondentéw wybierajacych odpowiedZ A. Blisko
co drugi badany (45,9%) uwaza, ze nie ma jednej prawdziwe;j religii na $wiecie,
a we wszystkich mozna odnaleZ¢ jakie$ elementy wskazujace na jej prawdziwosc,
co trzeci badany (29,9%) opowiada si¢ za istnieniem tylko jednej prawdziwej re-
ligii, a co piaty (19,5%), ze z zadna z tych opinii si¢ nie zgadza. Tylko 3,5% ogdtu
badanych jest przekonanych, ze zadna z istniejacych religii nie jest na tyle atrak-

' Deklaracja o wolnosci..., s. 637.
2 Por. Deklaracja o stosunku Kosciola..., s. 519.



[9] MLODZIEZ WOBEC KOSCIOLA I KATECHEZY 205

cyjna, by mogta co$ konkretnego zaoferowaé wspéiczesnemu cztowiekowi. Od-
setek oséb uchylajacych si¢ od odpowiedzi jest bardzo maly (1,2%), co dowodzi,
ze niemal kazdy z badanych opowiada si¢ za ktdras z opcji.

Nieznacznie wigkszy odsetek przekonanych o wielosci religii, w ktdrych
mozna odnalezé co§ prawdziwego, dostrzegamy wsréd miodziezy meskiej
(47,5%) niz zenskiej (44,5%), a ze wzgledu na status badanych wéréd studen-
tow (49,7%) niz ucznidéw szkot Srednich (44,8%). Respondenci mieszkajacy
w duzych miastach (56,1%), mlodziez, ktérej ojcowie posiadajg wyzsze wy-
ksztaicenie (53,3%) badZ zajmujg stanowiska kierownicze, znacznie czgsciej
opowiadajg si¢ za wariantem A niz ich réwiesnicy ze wsi (34,%), osoby majace
ojcéw niewyksztatconych (43,3%) badz bedacych rolnikami (32,3%).

Widzimy zatem, ze poziom intelektualny rodzicéw i Srodowisko zamieszka-
nia oddzialywuja, podobnie jak to bylo w pogladach na Kosciél, réwniez
na stosunek do religii. Respondenci pochodzacy ze wsi oraz ci, ktorych rodzice
posiadajg niskie wyksztalcenie, rzadziej dostrzegaja uniwersalne cechy wsp6l-
ne réznym religiom. W tych §rodowiskach znacznie czg¢sciej odrzucane jest to
wszystko co nic jest zwigzane z wiarg katolicka, manifestujac przywiazanic
do tradycyjnych form religijnych. Analiza zmiennych stosunku do wiary i prak-
tyk religijnych pokazuje, iz przekonanie o wieloéci prawdziwych religii czgsciej
deklaruje miodziez indyferentna religijnie, ateizujaca i niepraktykujaca niz
gleboko wierzaca i systematycznie praktykujgca.

Poglad o istnieniu jednej prawdziwej religii (odpowiedZ B) nie znalazla juz
tak powszechnego uznania, jak przy wyborze wariantu A. Spodrdd zastosowa-
nych zmiennych zwtaszcza pie¢ nie miala charakteru réznicujgcego. Pozostate
cechy pokazujg, ze uczniowie (33,5%), mlodziez pochodzaca ze wsi (43,3%)
i rodzin, w ktérych ojcowie legitymuja si¢ jedynie wyksztatceniem podstawo-
wym (39,2%) badz sa rolnikami (40,3%) czgiciej opowiada si¢ za istnieniem
jednej prawdziwej religii. Dla poréwnania wskaZniki uzyskane wiréd mlodzie-
zy akademickiej, pochodzacej z duzych aglomeracji miejskich i ktérej ojcowie
posiadaja dyplom uczelni wyzszej oraz zajmuja eksponowane stanowiska
w strukturze zawodowej sa znacznie nizsze i ksztaltujg si¢ odpowiednio:
18,5%; 18,9%; 20,0%; 20,4% i 23,9%. Najbardziej réznicujacymi okazaly si¢
postawy wobec wiary i praktyk kultowych. Przekonanie o prawdziwosci tylko
jednej religii dominuje przede wszystkim wiréd gleboko wierzacych i systema-
tycznie praktykujacych. Uzyskane wskazniki ksztattuja si¢ tym razem nastgpu-
j3co: 46,5% i 43,7%.

Najmniej liczng grupg¢ stanowia respondenci negujacy jakiekolwiek przesta-
nie religijne (odpowiedZ C). Sposrod zastosowanych zmiennych jedynie nie-
znacznie rdznicujacy charakter wykazuje pleé, status respondentéw i szkoly
oraz stosunek do wiary i praktyk religijnych. Takie opinie czgsciej wystepuja
wéréd mlodziezy meskiej, a ze wzgledu na status badanych wsréd uczniow
szkot Srednich.
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Wyzej opisane wskazniki (cho¢ nie sg wysokie) przywotuja poglad W. Buhl-
manna charakteryzujgcego obraz KoSciota powszechnego. ,,...pozytywny obraz
ewangelizacji nie moze nam przestania¢ innego zjawiska, mianowicie gwaltow-
nego wzrostu w naszym stuleciu sekularyzacji, agnostycyzmu, antyreligijnego,
wojujacego ateizmu czy areligijnego ateizmu praktycznego. Trudno bytoby
uchwyci¢ ten polipowaty twér. Jego korzenie tkwig zaréwno w marksistowskiej
krytyce religii, jak i w naukowo — psychologicznym procesie wyzwalania si¢
dojrzalego czlowieka, ktdry butnie twierdzi, ze podjaé i rozwigzaé problemy te-
go $wiata potrafi takze bez wiary, a nawet znacznie lepiej bez wiary niz z nig”?'.

Wracajac do naszej analizy socjologicznej pozostaje nam jeszcze kategoria
0s6b negujaca wszystkie trzy twierdzenia. Wybodr twierdzenia D przez dos§é
liczng grupe moze wskazywa¢ na funkcjonowanie w §wiadomosci niektérych
badanych wlasnego blizej nieokreSlonego pogladu na religie i ich wplywu
na zycie wspdlczesnego cztowieka. Sposrdd cech demograficzno-spotecznych
najbardziej réznicujacy charakter w tym aspekcie maja: status respondenta,
wyksztalcenie ojca i stosunek do wiary religijnej. Osoby dokonujace tego wy-
boru to najczg¢écicj: mlodziez akademicka, respondenci, ktérych ojcowic legi-
tymujg wyksztalceniem wyzszym, badani deklarujacy si¢ jako niewierzacy i nie-
praktykujacy.

Dla poréwnania, mtodziezy lat osiemdziesigtych postawiono identyczne py-
tanie, co obecnie. Poréwnujac uzyskane wskaZniki procentowe mozemy stwier-
dzi¢, iz okres przeobrazefi spoleczno-politycznych i obyczajowo-kulturowych
nie wymusza zmian pogladéw na religie w omawianym aspekcie. Mtodziez, za-
réwno ta uczaca si¢ jak i studiujaca, w dalszym ciggu wyraza przekonanie, ,,ze
co$ prawdziwego mozna znalez¢ w réznych religiach §wiata” (w 1988 - 48,8%,
w 1998 — 45,9%).

Przeobrazeniom urbanizacyjnym, industrialnym i politycznym towarzyszy
czgsto zmiana w nastawieniu do KoSciota i jego roli spotecznej. Towarzyszg te-
mu pytania o potrzebie tej instytucji w nowych strukturach spoteczno-politycz-
nych paristwa. Poglady te r6znia si¢ migdzy innymi w zaleznoéci od §wiatopo-
gladu dyskutantéw. Mimo ze Koécidt zrezygnowat z wielu funkcji, jakie petnit
przez stulecia, pozostaje nadal kompetentny i aktywny w wielu obszarach zycia
spolecznego i wychowawczego. Wystarczy, ze bedziemy pamigtaé o jego obec-
noéci w réznorodnych instytucjach charytatywnych, szpitalach czy szkotach.
Wypelniajac postannictwo ewangeliczne jednocze$nie propaguje te wartosci,
ktére obiektywnie uznawane sg za najwyzsze. Dlatego tez misja religijna i spo-
teczna Kosciota jest i — mozna przyjaé — bedzie niezbedna w przyszioci, cho-
ciaz sposoby jej realizowania mogg ulega¢ pewnym przeobrazeniom.

2 W. Buhlmann, Koscidl Powszechny - Nowe wymiary, wzorzec na rok 2001. Warszawa
1992, s. 174.
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Wedtug austriackiego socjologa P. Zulehnera ,,spofeczna dziatalno$¢ Ko-
Sciofa w przysztoéci powinna zmierza¢ ku temu, aby stac si¢ znaczacym czynni-
kiem réwnowagi we wprowadzaniu w zycie wartosci dotyczacych zaréwno jed-
nostki, jak i spoteczenstwa, a po czgsci wystgpowaé przeciw oczekiwaniom tych
ludzi, ktérzy prywatyzuja kompetencje Koscioldw, czyli zacie$niajg ja do indy-
widualnego zakresu swych potrzeb. Niesprawiedliwo$¢, krzywda powinna staé
sie centralnym tematem przepowiadania Kosciola w dziedzinie moralnosci ja-
ko wynik samo$wiadomosci wlasnej misji teologicznej”?.

W omawianych badaniach socjologicznych zamieszczono réwnez pytanie
sondujgce poglady mtodziezy na Koscidt i religie w ujeciu perspektywicznym.
Pytanie zawarte w kwestionariuszu sformutowano w ten sposdb, by respondenci
zaopiniowali, na ile Kosciél i religia na poczatku XXI wieku beda wazne dla spo-
leczefistwa i dla sprawujacych wiadze? Skala ocen wygladata nastgpujaco: ,,bar-
dziej wazna niz obecnie, mniej wazna, tak samo wazna, trudno powiedzie¢”. Tak
jak w poprzednich pytaniach i tu byta mozliwo$¢ uchylenia si¢ od odpowiedzi.

Okazalo sie, ze obecnie jedynie co czternasty badany (7,2%) jest przekona-
ny o wzroscie na scenie spolecznej roli Kosciota w wicku XXI. Nieco wigeej niz
co trzeci (38,5%) jest przeciwnego zdania za$ co czwarty (27,7%) uwaza, ze
pozycja Kosciola nie ulegnie zmianie. Niezdecydowani stanowig jedng czwarta
og6tu badanych (26,2%), a wskazZnik uchylajacych si¢ od odpowiedzi wynosi
zaledwie 0,4%.

Rozktad odpowiedzi ze wzgledu na zastosowane zmienne demograficzno-
-spoleczne ujawnia nastgpujacy obraz statystyczny. W najliczniejszej grupie
0séb, przekonanych o mniejszej roli Kosciota i religii w przysziosci, mieszcza
sig czgsciej studenci (43,2%) niz uczniowie szkdt Srednich (37,0%), a ze wzgle-
du na $rodowisko pochodzenia respondenci z duzych miast (43,2%) niz ze wsi
(31,6%). Pozostate zmienne wskazuja, ze jest to czgdciej miodziez, ktérej ojco-
wie legitymujg sie wyzszym wyksztalceniem (44,8%) i piastuja kierownicze sta-
nowiska w strukturze zawodowej (43,8%). W przypadku niskiego wyksztalce-
nia ojcéw wskaznik ten wynosi 34,2%. W sytuacji, gdy ojcowie badanych pro-
wadzg gospodarstwo rolne wskaznik jest jeszcze nizszy i wynosi 33,1%.

I w tym wypadku najbardziej réznicujace okazaly sie¢ zmienne religijne.
Najwigcej przekonanych o zmniejszajgcej si¢ wadze Kosciola i religii dla spo-
leczefistwa wystepuje w kategorii indyferentnych (61,3%) i niewierzacych
(61,8%) oraz niepraktykujacych (56,0%). W kategoriach gieboko wierzacych
i systematycznie praktykujacych wskaZniki te s znacznie nizsze i ksztalitujg
si¢ odpowiednio: 28,7% i 32,2%. Niemniej trudno nie zauwazy¢, ze i wérod
0s6b przywiazanych do wiary religijnej daja o sobie znaé poglady sceptyczne.

2 P. M. Zulehner, Koscioly w fazie przemian. W: Znaczenie Kosciola w pierwszych latach
III Rzeczpospolitej, red. W. Zdaniewicz. Warszawa 1994, s. 19.
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Opini¢ o zmienne;j roli Kosciota i religii w XXI wieku obecnie wyraza juz nie-
co mniej badanych. Tylko nieznacznie czg¢iciej przekonanych o tym spotyka-
my wiréd miodziezy meskiej (28,8%) niz zenskiej (26,9%), wsrdd uczniéw
szkét Srednich (28,6%) niz studentéw (25,0%). Gdy za$ chodzi o Srodowisko
spoleczne, to taka opinie czgsciej wyrazaja badani pochodzacy ze wsi (31,4%)
niz z duzych miast (25,4%) oraz miodziez, ktdérej rodzice maja niskie wy-
ksztalcenie (26,7%) niz z doméw, w ktdérych ojcowie posiadajg np. dyplom
uczelni wyzszej (22,0%).

Wiara religijna — jak si¢ wydaje — dostarcza przekonania, ze Kosciot ze swo-
ja misja bedzie w przyszlosci tak samo potrzebny jak obecnie. Potwierdzaja to
uzyskane wskaZniki. Niemal dwukrotnie wigcej sposrdd gieboko wierzacych
(24,8%) 1 wierzacych (33,0%) oraz systematycznie praktykujacych (29,4%) jest
takiego zdania niz wéréd niewierzacych (12,7%) i niepraktykujacych (17,9%).

Grupa 0s6b o pogladach optymistycznych co do przysziej roli Kosciola i je-
go dziatalnosci w zyciu spotecznym w przysztosci jest niewielka (7,2%). Nie-
mniej przekonanie o wzroscie aprobaty dla tej instytucji w XXI wieku wyraza
czgéciej mlodziez meska, respondenci pochodzacy ze wsi oraz badani, ktérych
ojcowie s rolnikami badZ posiadajg wyksztalcenie, jedynie podstawowe. W tej
grupie odnajdujemy réwniez miodziez deklarujaca gigbokie przywiazanie
do wiary i praktyk kultowych.

Poréwnujac aktualne wskazniki z wynikami z roku 1988 mozemy powie-
dzie¢, ze bardzo wyraZznie zmalala liczba 0s6b przekonanych o tym, iz Kosci6t
i religia w przyszloSci beda wazniejsze niz obecnie (spadek o 13,3 p.p.). Row-
niez zmniejszyla si¢ liczba tych, ktérzy twierdza, ze ,,beda tak samo wazne”
(spadek o 7,6 p.p.). Wzrdst natomiast odsetek oséb przekonanych o majacym
nastgpi¢ spadku atrakcyjnosci tych instytucji (wzrost o 19 p.p.).

Dla poréwnania z powyzsza analiza, jedno z badafi OBOP zrealizowane
w 1994 r. wykazalo, ze ponad polowa Polakéw (54 p.p.) uwazalo, iz na poczat-
ku XXI wieku Kosciét i religia w naszym kraju bedzie dla spoleczenstwa tak
samo wazna, jedna trzecia osdb byla zdania, ze bedzie mniej wazna, a jedynie
co czternasty, Ze bardziej wazna niz obecnie®.

Przekonanie takie potwierdzaja dane statystyczne innego o$rodka badan
spolecznych, a mianowicie CBOS. Of$rodek ten podjal kwesti¢ zmian spo-
tecznej percepcji Kosciota od momentu przeksztalcen systemowych w Polsce
do chwili obecnej. Do roku 1989 zadna instytucja zycia publicznego ani sita
spoleczna nie doré6wnywata KoSciotowi pod wzgledem autorytetu i szacunku
spofecznego. Cieszyl si¢ on powszechnym zaufaniem w spoteczenstwie, a je-
go dziatalno§¢ w tym okresie dobrze ocenialo ponad 80,0% badanych.
Od potowy roku 1990 wraz z zaangazowaniem si¢ KoSciota w dyskusje na fo-

2 Por. Opinie o religii i moralnosci, Komunikat z badari OBOP. Warszawa 1995, s. 1.
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rum publicznym rozpoczal si¢ proces obnizania jego akceptacji jako instytu-
cji spolecznej. Od listopada 1995 do maja 1999 mozna méwié o stabilizacji
ocen dziatalno$ci Kosciota. Ponad polowa badanych ocenia jg pozytywnie,
natomiast mniej wigcej co trzeci — krytycznie. Jednocze$nie ponad dwie trze-
cie badanych (68,0%) mialo prze§wiadczenie o duzym oddzialywaniu Ko-
Sciofa na zycie kraju, w tym niemal co czwarty (23,0%) sadzit, ze wplyw ten
jest bardzo duzy. Wéréd dziedzin, na ktére Kosciél powinien mie¢ wiekszy
wplyw, wymieniano: dziatalno$¢ charytatywna, wychowanie dzieci i mtodzie-
zy, moralno$¢ i obyczajowos§é?.

Funkcja spoteczna Kosciota spotyka si¢ ze zréznicowanym odbiorem ogbiu
spoleczenistwa. Szczegdlnie stanowisko w kwestiach o zabarwieniu politycznym
wzbudza czesto krytyke. Niemniej trzeba pamietad, iz Kosciét - jak pisze P. M.
Zulehner - nie jest tylko przedmiotem rozwoju i zachodzacych przemian, ale
pozostaje ich uczestnikiem?®. Jest zatem i obserwatorem, i czeSciowo aktorem
przemian politycznych, w ktorych Scieraja si¢ poglady i programy o réznym za-
barwieniu. Trudno wigc dziwic¢ sie, iz podejmuje polemike bedgc swiadkiem
oficjalnych wypowiedzi politykdéw godzacych nierzadko w pryncypialne warto-
§ci chrzescijanskie.

Sprébujmy zatem przesledzi¢ w tym miejscu poglady badanej miodziezy nt.
relacji Kosciola wobec wiadzy politycznej w kraju. Opinie te prognozuja wage
instytucji Koscielnej w Polsce XXI wieku. Postawione pytanie brzmiato: ,,Czy
uwaza Pan (i), ze na poczatku XXI wieku Kosciét i religia w naszym kraju be-
dzie dla rzadzacych: bardziej wazna niz obecnie; mniej wazna; tak samo waz-
na; trudno powiedzie¢; brak odpowiedzi?”

Opinie respondentéw (w roku 1998) skupily si¢ gtéwnie wokoét dwoch od-
powiedzi: mniej wazna (39,2%) i brak zdania (34,2%). Co drugi badany
(19,9%) jest przekonany, ze Kosciol i religia bedg w przysztodci tak samo waz-
ne dla rzadzacych jak obecnie, a jedynie co siedemnasty, ze jeszcze bardziej
wazna niz dzisiaj (6,0%). WskaZnik brakujacych odpowiedzi jest bardzo niski
i wynosi zaledwie 0,7% ogd6tu badanych.

Analiza wynikéw korelacyjnych ukazujaca wplyw cech socjodemograficz-
nych na opinie badanych nie wykazuje wyraZnego zréznicowania. Niemal we
wszystkich rodzajach wypowiedzi nie dostrzega si¢ wptywu uwarunkowan $ro-
dowiskowych czy religijnych. Panuje do§¢ powszechne przekonanie (blisko co
drugi badany) o majacej nastgpi¢ tendencji zmniejszania si¢ oddzialywania
Kosciota i religii na elity rzadzace.

¥ Por. B. Roguska, Koscidl w Il Rzeczypospolitej, Komunikat z badari CBOS. Warszawa,
maj 1999. Badanie w ramach procesu badawczego pt. Aktualne problemy i wydarzenia zostato
zrealizowane na reprezentatywnej probie losowo-adresowej dorostej ludnosci Polski (N=1111).
Miodziez w wieku 18-34 lata stanowiia ok. 30% badanej populacji.

% Por. P. M. Zulehner, Koscioly w fazie..., s. 9.
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Nie mozna wykluczy¢, iz tak skonstruowane pytanie mogio by¢ odebrane ja-
ko sondaz pozycji Kosciota w przysziym budowaniu obrazu politycznego kraju.
Uzyskanie tak wysokiego odsetka 0sob przekonanych o tym, ze Kosciot bedzie
mial mniejszy wplyw na elity rzadzace, moze posiada¢ takie podioze. Jedno-
cze$nie obserwacja i badania opinii publicznej wykazuja, iz sytuacja spoteczno-
-polityczna kraju zdecydowanie zmienia nastawienie wobec KoSciofa.

Poréwnanie uzyskanych wskaznikéw procentowych z wynikami sprzed dzie-
sieciu lat (1988) pozwala nam jednoznacznie powiedzie¢, iz mamy do czynienia
ze zmiang pogladéw miodziezy i w tym zakresie wiedzy. Okazuje sig, iz obecnie
w poréwnaniu z rokiem 1988 mamy mniej os6b deklarujacych przekonanie
o0 ,,bardzo waznej roli Kosciota i religii dla spoteczefistwa” (spadek o 13,3 p.p.)
i ,,tak samo waznej” (spadek o 7,6 p.p.) przy réwnoczesnym wzroscie odsetka
opowiadajacych si¢ za pogladem ,,mniej wazna” (wzrost o0 19,0 p.p.). Podobnie,
gdy chodzi o relacje Kosciofa wobec elit rzadzacych. Rzadziej niz w roku 1988
wybiera si¢ obecnie odpowiedzi ,,bardziej wazna” (spadek o 6,2 p.p.) za$ czg-
Sciej ,,mniej wazna” (wzrost o 17,6 p.p.). Widzimy zatem, ze wspéiczesna mlo-
dziez wyraza przekonanie o postgpujacym spadku wpiywu Kosciota i religii
na og6t spoteczefistwa, a w tym réwniez na elity rzadzace.

Przywotajmy jeszcze jedno z badan OBOP, ktére stwierdza ze do roku 1981 opi-
nia publiczna okre$lata pozytywnie role, jaka odegrat Kosciét katolicki w okresie
wladzy komunistycznej. Wéwczas 69% badanych ocenito dziatalno$¢ Kosciota po-
zytywnie, a tylko 7% negatywnie. Badanie z roku 1995 wykazuje, Ze znaczna wigk-
szo$¢ Polakéw (78,0%) jest przekonana o istotnej roli, jaka odgrywa Kosciét w zy-
ciu politycznym kraju. Jednocze$nie tak duzy udzial tej instytucji w zyciu politycz-
nym oceniany jest przez wiekszo$¢ Polakéw zdecydowanie krytycznie. W latach
1992 i 1994 dominowala opinia, ze wladze panstwowe podejmujac wazne decyzje
nie powinny zasiggac rady episkopatu. Takg opini¢ najczesciej lansowali dwudzie-
sto- i trzydziestolatkowie, osoby z wyksztalceniem ponadpodstawowym, prywatni
przedsigbiorcy i inteligenci, zwolennicy pogladéw lewicowych, osoby pesymistycz-
nie patrzace w przyszio$¢ kraju oraz niesystematycznie praktykujacy®.

Empiryczna socjologia religii w dobie transformacji systemowej zwraca
szczegblng uwage na dynamike zmian pogladéw badanych populacji. Przykta-
dem tego jest powyzsza analiza ukazujgca skalg¢ przeobrazen dokonujacych si¢
w $wiadomosci mlodziezy uczacej si¢ i studiujacej. Nasza uwage skupiliSmy
zwlaszcza na Kosciele w jego wymiarze teologiczno-instytucjonalnym oraz
wplywie Kosciota i religii na zycie spoleczne i polityczne w perspektywie przy-
sztosci. Postuzyly temu poréwnania wynikéw wspomnianych badan socjolo-
gicznych, jak réwniez przywotane wyniki badan panstwowych os§rodkéw sonda-

% Por. Rola Kosciola katolickiego w Polsce. Komunikat z badari OBOP. Warszawa 1995. Ba-
danie zrealizowano na probie losowej mieszkancow kraju od 16 roku zycia, w ktérej miodziez
w wieku 16-29 stanowita ok. 26% ogétu badanych (N=1130).
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zowych. Obecnie skupimy naszg uwage na miejscu katechezy, ktérej celem jak
wiemy jest ksztaltowanie postaw chrzescijanskich.

2. Spoleczna percepcja katechezy jako przekazu wartosci religijno-moralnych

Katecheza — lub jak powszechnie si¢ okresla lekcja religii nalezy do podstawo-
wych form przepowiadania sfowa Bozego, a jej celem jest prowadzenie wspdlnoty
i poszczegdlnych wiernych do osiagnigcia dojrzalosci w wierze. Katechizacja dzie-
ci i miodziezy tylko w niewielkim stopniu potrafi ten cel osiaggna¢; wprowadza je-
dynie na drogg, na ktérej osiagniecie tej dojrzatosci bedzie mozliwe, i usposabia
uczniéw, aby dazyli do niej takze po zakoficzeniu katechizacji?’.

Sobér Watykanski II $wiadomy potrzeby ksztaitowania chrzescijanskich po-
staw wirdd mlodego pokolenia zwracal uwage, iz zaréwno dzieciom, jak i doj-
rzalej mlodziezy trzeba pilnie podawaé nauke katechizmu, ktéra zmierza
do tego, by u ludzi wiara oéwiecona nauka stawala si¢ zywa, wyrazna i czynna.
Nauczajagc prawd katechetycznych nalezy zachowywaé odpowiedni rozktad
i metode przystosowana nie tylko do omawianego materiafu, lecz takze
do charakteru, pojetnosci i wieku oraz warunkow zycia stuchaczy®.

Réwniez Kodeks Prawa Kanonicznego podejmujac ten problem zwraca uwa-
ge¢ na aspekt dydaktyczny. Stwierdza, iz nauka religii winna byé prowadzo-
na z zastosowaniem wszelkich §rodkéw, pomocy dydaktycznych oraz Srodkéw
spolecznego przekazu, ktoére wydajg si¢ na tyle skuteczne, aby wierni niezalez-
nie od wieku i warunkéw zZycia mogli glebiej pozna¢ nauke katolicka i lepiej
wedlug niej uktadac zycie (kan. 779)%.

O szczegodlnej roli, jaka odgrywa katecheza w zyciu Kosciota, pisze wreszcie
papiez Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis: ,,Katecheza stanowi od-
wieczng i podstawowa zarazem forme dziatalnosci Kosciota, w ktérej przeja-
wia si¢ jego charyzmat prorocki: §wiadczenie i nauczanie ida z soba w parze”®.
A w adhortacji apostolskiej ,,Catechesi tradendae” méwigc o roli katechety
podaje, iz ma ona ,doprowadzi¢ do dojrzatosci wiare juz zrodzong w duszy
1 uksztattowaé prawdziwego ucznia Chrystusa przez pogiebione i bardziej upo-
rzadkowane poznanie Osoby i nauki Chrystusa naszego Pana™!.

Ostatnie przemiany spoteczno-polityczne w Polsce doprowadzily, jak wie-
my, do strukturalnych zmian w systemie o$wiaty. Po wieloletniej przerwie na-

" R. Murawski, Katecheza. W: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak. £.6dz 1989, s. 198-199.

3 Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele ,, Christus Dominus”. W: Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje-dekrety-deklaracje. Poznan 1968, s. 365.

» Kodeks Prawa Kanonicznego. Poznan 1984, s. 337. )

©Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis. W: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla
II. T. 1. Krakéw 1996, s. 41.

3 Jan Pawet 11, Encykliki i Adhortacje 1979-1981. Adhortacja apostolska ,, Catechesi tra-
dendae”. Warszawa 1983, s. 177.
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uka religii powrdécifa znéw do sal lekcyjnych w szkotach podstawowych i §red-
nich. Tym samym zwiekszyto si¢ oddzialywanie religijne na mtodziez. Z. Wie-
trzak analizujac miejsce i role Kosciota katolickiego w krajach Europy $rodko-
wo-wschodniej pisze, iz powr6t religii do szkét w roku szkolnym 1990/91 za-
skoczyt zaréwno katechizowanych, jak i katechizujacych. Jednoczesnie stat sie,
zwlaszcza w duzych miastach, przedmiotem szeroko zakrojonej polemiki. Nie
pamigtano juz, ze wiadze usunely kiedys religie ze szkot, nie pytajac o to spote-
czenstwo w wiekszosci katolickie®2

Od tego tez czasu zaczeto czesciej przeprowadzac liczniejsze badania socjolo-
giczne zbierajac opinie nt. nauczania religii w szkotach publicznych oraz groma-
dzac dane statystyczne dotyczace samych katechetéw. Okazalo sig, ze w dzieto
katechetyczne zaangazowani sg przedstawiciele wszystkich stanéw i wielu zawo-
déw: ksieza diecezjalni, zakonnicy, siostry zakonne, osoby §wieckie, a w tym pe-
dagodzy i ludzie nauki. Udzial ilosciowy dostarczaja dostgpne juz powszechnie
opracowania statystyczne®. Ponadto realizowane juz coraz czesciej sondaze ba-
dawcze mialy na celu zdiagnozowacé spoleczng oceng tego zjawiska.

Badanie CBOS z roku 1990 wykazalo, iz problem szkolnej edukacji religij-
nej jest zagadnieniem spolecznie kontrowersyjnym. Za szkolnym nauczaniem
religii czgSciej opowiadaly si¢ osoby starsze niz miodsze. Czesciej mieszkancy
wsi niz miast oraz badani legitymujacy si¢ nizszym poziomem wyksztalcenia
niz z rodzin inteligenckich. Niemniej nauczanie religii w szkotach pafstwo-
wych akceptowala wigkszo$¢ spoleczefistwa. Przed wprowadzeniem jej
do szkoly opowiadato si¢ za nim 60% dorostych i mlodziezy, z tym ze wsroéd
dorostych wiecej byto przeciwnikéw: 28% wobec 20%. W listopadzie po dwoch
miesigcach od wprowadzenia religii do szkoét liczba zwolennikéw wzrosta osig-
gajac 70%, przeciwnikow za$ jedynie 27%*.

W badaniach przeprowadzonym przez Instytut Statystyki Kosciola Katolic-
kiego wykorzystano kwestionariusz wyposazony w dwa pytania z zakresu kate-
chetyki, gdzie pierwsze sondowalo udzial miodziezy w lekcjach religii za$ dru-
gie opinie nt. miejsca ich przeprowadzania. Réznica pomiedzy badaniami z ro-
ku 1988 a 1998 polegala na tym, iz w pierwszym z nich nie pytano o poglady
na temat miejsca prowadzenia katechezy. Byl to zabieg zrozumialy, gdyz w la-
tach osiemdziesigtych powszechna edukacja religijna dokonywala si¢ jedynie
w budynkach przykoScielnych.

2 7. Wietrzak, Koscidt katolicki w Europie srodkowo-wschodniej. Krakow 1997, s. 176.

3 A. Potocki, Socjografia polskiej kadry katechetycznej lat 90. Katecheta, R. 1998, nr 2, s. 5-7.
W 1996 r. katechizowaniem zajmowalo si¢ 36 155 osob, wérdd ktdrych ksigza diecezjalni stanowili
36,5%; ksigza i bracia zakonni — 4,3%, siostry zakonne - 9,3%, za$ §wieccy — 49,9%.

% Por. Opinie nt. Nauczania religii w szkolach publicznych. Komunikat z badan. Warszawa
1990 r. Omawia on wyniki sondazy: ,,Aktualne problemy i wydarzenia” zrealizowanego na re-
prezentatywnej probie losowej doroslej ludnoéci Polski i ,,Mlodziez 90” na ogdlnopolskiej re-
prezentatywnej probie uczniéw ostatnich klas szkol §rednich i zasadniczych zawodowych.
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W obu badaniach postawiono zatem respondentom nastg¢pujace pytanie:
,»Czy bierze (lub brata) Pan /i/ udziat w lekcjach religii?” Mlodziez wskazywala
na czestotliwo$¢ uczestniczenia w katechezie wg zaproponowanej skali odpo-
wiedzi: tak, regularnie; tak, nieregularnie; wcale nie; trudno powiedziec.

Z uzyskanych odpowiedzi wynika, iz w roku 1998 ponad trzy czwarte bada-
nych (76,2%) deklarowalo regularne uczestnictwo w katechezie, co siddmy
(14,6%) nieregularne za$ co czternasty (7,1%) brak zainteresowania edukacja
religijng. Niskie wskazniki niezdecydowanych oraz uchylajacych si¢ od odpo-
wiedzi ksztattowaly si¢ odpowiednio: 1,4% i 0,7%.

W grupie regularnie uczestniczacych w katechezie dziewczeta (81,3%)
wyprzedzaly chiopcéw (70,7%), a ze wzgledu na status respondentéw
uczniowie szkoét Srednich (79,3%) studentéw (64,8%). Réwniez zdecydowa-
nie czegéciej byta to miodziez pochodzaca ze wsi (84,2%) niz duzych miast
(68,8%), badani ktérych ojcowie posiadali podstawowe wyksztalcenie
(81,7%) i zatrudnieni w rolnictwie (82,3%) niz ich réwiesnicy z doméw,
gdzie ojcowie legitymowali si¢ dyplomem wyzszej uczelni (64,6%), zajmujacy
kierownicze stanowiska (71,4%).

Najbardziej réznicujacymi zmiennymi okazaly sig, i tym razem stosunek
do wiary i praktyk religijnych. Az 86,5% sposréd gieboko wierzacych, 85,1%
sposréd wierzacych oraz 88,5% systematycznie praktykujacych deklarowata
regularne uczestnictwo w katechezie. Rowniez osoby okreslajace si¢ jako indy-
ferentne, niewierzace i niepraktykujace przyznawaly si¢, cho¢ znacznie rza-
dziej, do regularnej obecnos$ci na lekcjach religii. WskaZniki procentowe
w tych wypadkach ksztaltowaly si¢ odpowiednio: 46,4%, 23,6% i 40,8%.

Do nieregularnego uczestnictwa w zajeciach katechetycznych czgsciej przy-
znawala si¢ mlodziez meska, studenci, i badani pochodzacy z duzych aglomeracji
miejskich. Réwniez i poziom wyksztalcenia rodzicow posiadal wplyw na zaanga-
zowanie katechetyczne. Wyzsze wskazniki postaw niesystematycznych dostrzega
sie wsrodd miodziezy, ktérej ojcowie posiadaja wyzsze wyksztalcenie oraz zajmuja
kierownicze stanowiska. Jednoczesnie cz¢sciej wérdéd miodziezy deklarujacej sig
jako niewierzaca i niepraktykujaca dostrzega si¢ nieobowigzkowos¢ niz wérdd
gleboko wierzacych i systematycznie praktykujacych.

Obojetnos¢ wobec nauki religii deklaruje niewielki odsetek badanych.
Z przeprowadzonej analizy wynika, ze odpowiedz ,wcale nie bior¢ udziatu
w katechezie” nieznacznie czgsciej wybierala miodziez meska (7,6%) niz zef-
ska (6,6%) i zdecydowanie czesciej studenci (16,4%) niz uczniowie szkot Sred-
nich (4,4%). Pozostate cechy spoleczno-demograficzne nieco wyraZniej rozni-
cujg postawy badanej populacji. Zdecydowanie czgiciej rezygnuje z katechezy
miodziez pochodzaca z duzych miast (10,3%), respondenci, ktérych ojcowie
legitymuja sie wyzszym wyksztaiceniem (12,1%) i piastujacy kierownicze sta-
nowiska (11,1%). Odwrotnie jest w przypadku miodziezy pochodzacej ze wsi
(3,6%), i ktorej ojcowie maja niskie wyksztaicenie (4,9%).
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Powyzsze wyniki, jak zaznaczano, dotycza badania z roku 1998. Sprébujmy
skonfrontowa¢ je z wynikami sprzed dziesigciu lat, a wigc z rokiem 1988. Oka-
zuje si¢, ze miniony okres nie przyniost znacznych zmian w zakresie uczestnic-
twa w katechizacji. Nadal trzy czwarte badanych przyznaje si¢ do regularnego
(wzrost 0 5,1 p.p.) i nieco mniej do nieregularnego (spadek o 5,0 p.p.) udziatu
w lekcjach religii. WskaZnik nie bioracych udziatu w katechezie utrzymuje si¢
na statym poziomie i wynosi w granicach 7% ogoétu badanych.

Uczestnictwo w szkolnej katechezie zalezy nie tylko od samej mlodziezy ale
i od postaw religijnych rodzicéw. Mimo ze czesto staraja si¢ przesuwac te od-
powiedzialno$¢ na Kosciét, to dom rodzinny z jego wychowaniem religijnym,
jak wiemy winien by¢ fundamentem dojrzalej osobowosci chrzescijanskiej.
W toku socjalizacji rodzinnej wpajana jest miodemu cziowiekowi potrzeba
dalszego rozwoju i poglebiania zycia religijnego. Czgsto temu ma stuzy¢ zache-
canie czy nawet ,przymuszanie” do uczestnictwa w lekcjach religii. Rodzi-
na nadal, mimo ze dostrzega si¢ trend odchodzenia od tego stanowiska, pozo-
staje jedna z podstawowych agend socjalizacji religijnej wspdiczesnego, nowo-
czesnego spoleczenstwa. Mimo to, odnosi si¢ wrazenie, ze rodzice, zwlaszcza
w szkotach $rednich, pozwalaja miodym ludziom samodzielnie decydowaé
o ich dalszej socjalizacji religijne;.

Coraz czesciej zwraca si¢ dzi§ uwagg na fakt, ze jakkolwiek rodzina ma duzy
wplyw na postawy i zachowania religijne dzieci, to jednak wplyw ten wymaga
kontynuacji przez socjalizacje permanentng. Socjalizacja ta wymaga czgstych
kontaktéw mlodziezy z duszpasterzem oraz uczestnictwem w katechizacji.
Zwtaszcza mlodziez po 14 roku zycia moze utraci¢ zdobyte w rodzinie orienta-
cje religijne i wzory religijnych zachowan, jesli nie b¢da one utrwalane w pro-
cesie ciagtej socjalizacji®.

Uzupetnieniem naszej analizy socjologicznej moze by¢ badanie przeprowa-
dzone w dawnej Akademii Teologii Katolickiej poruszajace migdzy innymi za-
gadnienie wplywu rodziny na wychowanie religijne oraz frekwencje na lek-
cjach religii. Wypowiedzi rodzicéw wskazywaly, iz wychowanie to, gdy chodzi
o miodziez szkét Srednich, nalezy przede wszystkim do Kosciota (do Kosciola
— 70%, do rodzicéw - 30%). Dane dotyczace faktycznego uczeszczania na ka-
techizacj¢ przedstawialy si¢ nastgpujaco: miodziez szkot Srednich lub zawodo-
wych 25% - 30%; studenci 5% - 10%.

3 W. Piwowarski, Kontekst spoleczeristwa pluralistycznego a problem permanentnej socja-
lizacji religijnej. W: Z bada nad religijnoscig polskq. Studia i materiaty, red. W. Piwowarski
i W.Zdaniewicz. Poznah-Warszawa 1986, s. 80-81.

*%J.Stominska, Rodzina polska a katecheza. Communio. R. 1983, nr 1, s. 107-109. Badanie
dotyczylo wychowania religijnego w rodzinie, ktére prowadzili w Warszawie w poczatkach roku
1979 studenci socjologii religii pod kierunkiem autorki opracowania. Prob¢ dobrano na podsta-
wie kartotek parafialnych a badanie przeprowadzono technikg wywiadu kwestionariuszowego.
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Zanim przejdziemy do analizy pytania zwigzanego z miejscem przeprowa-
dzania lekcji religii, zatrzymajmy si¢ przy danych statystycznych z roku 1983.
Jak podaje W. Zdaniewicz — akcja katechetyczna, wazna dla wyksztaicenia
religijnego, ukazuje nie tylko zaangazowanie os6b odpowiedzialnych za wy-
chowanie religijne ale réwniez warunki lokalowe w jakich ono przebiega.
Liczba prowadzonych punktéw katechetycznych wynosita w 1983 roku 21 218
(w budynku koScielnym, prywatnie, ,w ruchu”). W poréwnaniu z rokiem
1978 nastgpit wzrost o 11,7% na korzy$¢ punktéw katechetycznych w budyn-
kach koscielnych?’.

Oczywistym wydaje si¢ fakt wspdizaleznosci pomiedzy obecnoscia uczniéw
na lekcjach religii a miejscem ich przeprowadzania. W okresie gdy miejscem
katechezy byly pomieszczenia przykoscielne mieliSmy do czynienia z miodzie-
23 o postawie dobrowolnej. Jednoczesnie zakres oddzialywania w skali szerszej
byl niestety mniejszy. Za to wigkszy natomiast byl kontakt z Kodciotem jako
miejscem sacrum. Z chwilg za§ wprowadzenia katechezy do szkét zakres od-
dzialywania religijnego na mlodziez w skali globalnej zwigkszyt sie, ale trudno
moéwié o dominacji postaw dobrowolnych. Obecno$¢ na katechezie bywa nie-
rzadko motywowana specyficznie utozonym planem lekcyjnym. W takim kon-
tekScie prowadzone s3 dyskusje nt. miejsca prowadzenia lekcji religii.

Kontynuujac nasza analize socjologiczng zatrzymajmy si¢ przy pogladach
wspbiczesnej miodziezy na miejsce przeprowadzania katechezy. Zastosowane
pytanie brzmialo: ,,Gdzie wolalby Pan /i/ aby odbywaly sie lekcje religii?” Re-
spondenci mieli do wyboru nastgpujace mozliwosci: w szkole; w Kosciele; to
obojetne; trudno powiedziec.

Okazuje si¢, ze w roku 1998 (a tylko w tym badaniu postawiono to pytanie)
co drugi badany (42,4%) opowiada si¢ za lekcjami religii w szkole, co piaty
w Kodciele (19,3%), a co trzeci (32,8%) stwierdza, ze jest mu to obojetne.
Wskazniki osob niezdecydowanych i uchylajacych sie od odpowiedzi sa niskie
i wynosza odpowiednio: 4,5% i 1,0%.

Analiza wskaZnikéw uzyskanych w toku korelacji zastosowanych zmiennych
z poszczegdlnymi wyborami odpowiedzi ukazuje réznice pogladéw w tej spra-
wie. Za prowadzeniem lekcji religii w szkole jest nieznacznie czgsciej miodziez
meska (43,4%) niz zefiska (41,7%) ale za to ze wzgledu na status badanych
zdecydowanie czesciej uczniowie szko6 Srednich (47,8%) niz studenci (23,3%).
Ze wzgledu na pozostate zmienne niezalezne, za przeprowadzaniem lekcji re-
ligii w szkole czgSciej opowiadaja si¢ badani pochodzacy ze wsi (46,9%) niz du-
zych miast (39,8%), miodziez, ktérej ojcowie posiadajg wyksztalcenie podsta-
wowe (54,2%) badz sa rolnikami (47,6%), w przeciwienstwie do ich réwiesni-

3 W. Zdaniewicz, Koscidl katolicki w Polsce 1982 jako fakt spoleczny. W: Z badan
nad religijnoscig polskq. Studia i materialy. Poznan-Warszawa 1986, s. 108-109.
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kéw, ktérych ojcowie legitymuja si¢ dyplomem uczelni wyzszej (35,8%) i gdy
naleza do kadry kierowniczej (36%).

Stosunek do wiary religijnej ujawnia zdecydowane poglady za religia
w szkole wsréd miodziezy deklarujacej giebokie przywigzanie do wiary
(44,3%) i aktywne uczestnictwo w praktykach kultowych (43,5%). W grupie
niewierzacych i niepraktykujacych wskazniki te sa zdecydowanie niskie
i ksztattuja si¢ odpowiednio: 9,1% i 22%.

Przekonanie, ze miejscem katechezy powinien by¢ Kosciél, nie jest juz tak
powszechne. Z uzyskanych danych wynika, ze wéréd tej grupy dominuja nie-
znacznie dziewczegta (20,9%) nad chiopcami (17,4%) i zdecydowanie studenci
(35,4%) nad uczniami (14,5%). Ze wzglgdu na Srodowisko pochodzenia i sta-
tus wyksztalcenia rodzicow jest to miodziez z matych miejscowosci (22,2%),
respondenci, ktérych ojcowie posiadaja wyzsze wyksztalcenie (24,2%) i zajmu-
ja kierownicze stanowiska (26,3%). Jednoczes$nie wyzsze wskazniki uzyskano
wsrdd niewierzacych (49,1%) i niepraktykujacych (36,2%) niz gleboko wierza-
cych (25,2%) i systematycznie praktykujacych (18,9%). Dos¢ liczng grupe sta-
nowi miodziez, ktérej jest obojetne miejsce prowadzenia edukacji religijne;.
Nie musi to $wiadczy¢ o negatywnym nastawieniu do samej katechezy. Moga
to by¢ osoby, dla ktérych nie miejsce, ale kontakt z wiedza religijng stanowi
wigkszg wartosé.

Jedno z badan CBOS pokazato, iz w 1992 r. uczniowie starszych klas szkot
$rednich poproszeni o poréwnanie lekcji religii prowadzonych w szkotach z tymi,
ktére odbywaly si¢ w punktach katechetycznych, podzielili si¢ niemal réwno
na takich, ktérzy chetniej chodzili na zajecia do Koéciota (43%) oraz na preferu-
jacych zajecia w szkole (38%). Pozostali nie mieli zdania. Mlodziez oceniajaca
katecheze jako ciekawg wolata, by miafa miejsce w szkole (53%), a uwazajacy
szkolne lekcje za nudne — woleliby chodzi¢ do punktéw katechetycznych (68%).
Nie majacy obiekeji co do miejsca nauczania, podzielili si¢ réwno na zwolenni-
kéw obu modeli katechizacji — w szkotach (41%), w Kosciele (40% ).

W uzupelnieniu powyzszych analiz przywolajmy jeszcze wyniki badania
OBOP z roku 1995 nt. religii w szkole. Gdy chodzi o nauczanie religii w szko-
tach $rednich, najliczniejsza grupe (43%) stanowili zwolennicy zagwarantowa-
nia miodziezy pelnej swobody w decydowaniu o uczeszczaniu na katechezg.
Co dwunasty ankietowany uwazal, iz religia powinna by¢ obowigzkowym
przedmiotem w szkofach $rednich. Jednoczesnie mniejszemu liberalizmowi
pogladéw na temat praw uczniéw do decydowania o ich udziale w lekcjach re-
ligii sprzyjato wigksze zaufanie do Kosciota®.

¥ Por. Starsza mlodziez szkolna a religia, Komunikat z badar CBOS. Warszawa 1992, s. 7.

¥ Por. Religia w szkole — wybdr rodzicow czy uczniow? Komunikat z badari OBOP, nr 50/95,
Warszawa 1995 r. Badanie zrealizowano na prébie losowej mieszkanicéw kraju powyzej 16 ro-
ku zycia (N=1112). Mlodziez w wieku od 16 do 29 lat stanowila ok. 27% ogdéiu badanych.
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Jak widzimy szkolny tryb nauczania religii budzi wcigz nie male kontrower-
sje. Polaryzacja pogladow jest odbiciem dokonujacych si¢ przemian w §wiado-
mosci spoteczno-religijnej zar6wno u doroslej, jak i miodej populacji Polakéw.
Pluralizm spoteczno-kulturowy, a i religijny daje si¢ wyczuwaé réwniez w po-
stawach miodziezy. Egzemplifikacja tej réznorodnosci jest dynamika pogla-
déw miedzy innymi na katechezg jako istotnego elementu ksztaitowania §wia-
domodci religijno-moralne;j.

Whioski konicowe

Przywotany material empiryczny obejmuje zasadniczo dwa obszary pogla-
déw i postaw badanej populacji. Pierwszy dotyczy relacji mtodziezy do Koscio-
ta i jego perspektyw w warunkach polskich, drugi za§ postaw wobec katechezy
i miejsca jej przeprowadzania. Dokonana analiza pozwala na sformuiowanie
kilku ogélnych wnioskéw:

1. W stosunku do roku 1988 wspdiczesna miodziez dos¢ wyraZnie dystansu-
je sie¢ od pogladu, iz bycie cztowiekiem religijnym wymaga przynaleznosci
do Kosciofa. Przekonanie takie deklaruje obecnie co druga osoba w rozumie-
niu , KoSciota jako Lud Bozy” oraz az trzy piate badanych w rozumieniu Ko-
Sciota jako instytucji. Poglady takie s3 najczesciej formutowane przez miodziez
akademickg, respondentdw pochodzacych z duzych aglomeracji miejskich,
z rodzin inteligenckich oraz spos$réd niewierzacych i niepraktykujacych. Wigk-
sza identyfikacje z Kosciolem w obu wymiarach wykazujg uczniowie szkot
Srednich, mtodziez pochodzaca ze wsi, z rodzin stabo wyksztalconych oraz de-
klarujaca przywiazanie do wiary i praktyk religijnych.

2. Soborowe nauczanie o prawdziwosci religii katolickiej nie znajduje juz
dzi§ powszechnego odzwierciedlenia w §wiadomosci badanej populacji. Blisko
co drugi badany odnosi si¢ z dezaprobata wobec takiej wykiadni. Sg to najcze-
Sciej studenci, miodziez pochodzaca z duzych miast i rodzin inteligenckich
oraz sposrdd indyferentnych religijnie oraz niepraktykujacych. Tylko co trzecia
osoba uznaje istnienie jednej prawdziwej religii i s3 to najczgsciej uczniowie,
miodziez ze wsi i malych miasteczek, ktérej ojcowie sg stabo wyksztaltceni,
a sami respondenci deklarujg wigksze przywiagzanie do wiary i form kultowych.
Od roku 1988 nie stwierdza si¢ wigkszej zmiany przekonan w tym zakresie.

3. W pogladach respondentéw na Kosciét i religie w XXI wieku dominuje
przekonanie o spadku popularnosci tej instytucji tak w sferze spotecznej, jak
i politycznej panstwa. Uzyskane prognozy w formie statystycznej wskazujg, iz
w stosunku do roku 1988 zdecydowanie wzrdst odsetek osob przekonanych, iz
zakres oddzialywania Kosciota i religii na wymienione sfery bedzie permanent-
nie malat.

4. Na podstawie uzyskanych wynikéw mozna powiedzie¢ o powszechnym
poparciu dla szkolnego trybu nauki religii. Potwierdza to utrzymujacy si¢
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od lat osiemdziesiatych wysoki odsetek miodziezy (76,2%) deklarujacej regu-
larny udzial na lekcjach katechezy. W grupie tej wigksza aktywnoscig cechuja
sie: dziewczeta, uczniowie szkof Srednich, respondenci pochodzacy ze wsi i ma-
tych miasteczek oraz mlodziez, ktérej ojcowie posiadaja niskie wyksztalcenie.
Jednoczesnie jest to miodziez deklarujaca przywigzanie do wiary i praktyk reli-
gijnych. Roéwnoczesnie wida¢, iz zagadnienie szkolnej edukacji religijnej pozo-
staje wcigz przedmiotem kontrowersji. Rozkiad uzyskanych wskaznikow wska-
zuje na podzial opinii co do miejsca jej prowadzenia. Obecnie blisko co drugi
badany opowiada si¢ za szkolnym nauczaniem religii, a co piaty, ze jej miejsce
jest w Kosciele. Wigkszy krytycyzm wobec religii w szkole przejawia miodziez
z grup niewierzacych i niepraktykujacych.

THE YOUTH IN RELATION TO THE CHURCH AND CATECHESIS IN TIME
OF SYSTEM TRANSFORMATIONS

Summary

The principal aim of this article is to reveal and analyse the scale of changes in per-
ception of the Church and catechesis by the young generation of Poles over ten years’ ti-
me, since the beginning of transformational processes in Poland in 1988. The employed
empirical ratios were obtained in the sociologic research performed in the years 1988
and 1998 by the Statistical Institute of the Catholic Church SAC among pupils of secon-
dary school and students. Methodology of the research and particularly the selected
samples allow for generalising the obtained ratios onto the whole population of the ca-
tegory of respondents concerned. Detailed comparative analysis of the empirical mate-
rial proves, among others, that in the Polish youth’s opinion one can pass for a religious
person while leaving out the Church in its theological or institutional structure. More-
over, in the respondents’ views on the Church and religion in the XXIth century, the
prevailing opinion is that popularity of this institution, both in the social and political
sphere of the State, will decrease. As to lessons of catechesis, the notion that religion
should be taught at school generally prevails; however the support in this very respect is
differentiated by socio-demographic factors. Besides, the sociological analysis reveals
which of the independent variables (sex, status of the respondent, his/her descent, auto-
declaration of faith as well as religious practices) exert now the biggest influence upon
respondents’ opinions. The conclusions confirm the assumption that socio-political and
cultural transformations had their influence upon changes of views of the youth in the
period concerned.



