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Uwagi wstepne

Smier¢, jako zjawisko nieodtacznie towarzyszace ludzkiej egzystencii, sta-
nowita od najdawniejszych czaséw jeden z glownych motywow kultury.
Chrzescijanska mysl religijna wzbogacita dorobek cywilizacyjny o kilka
istotnych watkoéw: postrzegala zgon jako publiczny akt wyznania wiary',
a jednoczesnie indywidualny wybor polegajacy na opowiedzeniu si¢ po stro-
nie dobra lub zta. W tym sensie w okresie dojrzatego $redniowiecza $mieré¢
stata si¢ wyrazem poboznoS$ci umierajacego, swego rodzaju aktem religijnym,
do ktorego nalezato si¢ przygotowac nie tylko poprzez oswojenie z mysla
o przemijaniu, ale przede wszystkim nabycie konkretnej wiedzy o skutecz-
nych sposobach pozyskania przychylnosci Boga w ostatniej godzinie zycia.
W tym celu rozwingta si¢ w Europie zachodniej, ale i w Polsce nie brakowalo
przyktadow literatury i sztuki z krggu tzw. sztuki umierania, rozumianej jako
swoiste rzemiosto umozliwiajace przekroczenie progu $mierci’. Zgon chrze-
Scijanina nie mogt by¢ dzietem przypadku. Jesli nastepowat nagle, odczyty-

' Ph.Arié¢s, Czlowiek i sSmieré, th. E. B g k o w s k a. Warszawa 1992, s. 33.

?  Liczne przyktady miniatur z r¢kopisow i sztuk plastycznych z obszaru Polski w: M. Wto -
darski, Obraz i stowo. O powigzaniach w sztuce i literaturze XV-XVI wieku na przyktadzie ,, ars
moriendi”. Krakow 1991, s. 69nn. Znawcy tematu twierdza jednak, ze Igk przed opuszczeniem
tego $wiata towarzyszyt cztowiekowi przez caty interesujacy nas okres. Por. A. Guriewicz,
Jednostka w dziejach Europy (Sredniowiecze), tt. Z. Dobrzyniecki. Gdansk-Warszawa
2002, s. 106.
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wano to zwykle jako nieszczescie i znak odrzucenia przez Boga®. Omoéwione
powyzej niezwykle pobieznie zagadnienie podstawowego stosunku cztowie-
ka do $mierci i przemijania doczesno$ci w okresie dojrzatych Wiekéw Sred-
nich stanowi tylko pewien punkt wyjscia dla poszukiwania odmian i r6zno-
rodnosci kultury 1 mentalno$ci ludzi w zaleznosci od krggu oddziatywania
religii przedchrzescijanskich, wptywu czynnikéw geograficznych, wreszcie
nicuchwytnych dzisiaj warunkow ksztaltujacych indywidualno$é wielkich
osobowosci tego czasu. Nalezy przy tym zatozy¢, ze dotarcie do przejawodw
prawdziwego stosunku do $mierci przedstawiciela sredniowiecznego plebsu
jest zadaniem dla dobrego gatunku etnologdéw, natomiast zrozumienie toku
mys$lenia 0s6b tworzacych tekst i oddzialujacych w ten sposob na kulture eli-
tarng nalezy do umiejetnosci zarowno historyka, jak i psychologa.

W niniejszej publikacji interesowaé nas beda wytwory $laskiej kultury klasz-
tornej, ktora z jednej strony nalezata do kregu tzw. kultury wysokiej, aktywnie
wlaczajacej si¢ w poszerzanie dorobku cywilizacyjnego doby Sredniowiecza,
a jednoczes$nie rozwijajacej si¢ pod wpltywem uniwersalnych wartosci przeka-
zywanych przez Kosciol powszechny. W catej Europie spotecznosci klasztorne
stawaty si¢ skutecznym nosnikiem tych pryncypiow zycia spotecznego i kultu-
ry, ktore stanowily o istocie przemian cywilizacyjnych do potowy XVI wieku.
Wspolnoty te pozostawaty jednoczesnie wrazliwe na potrzeby religijne i egzy-
stencjalne $rodowisk, w ktérych przyszto im funkcjonowaé. Smieré i sposoby
reagowania na nig stanowily jeden z aspektow duchowosci, stanowigcych wy-
padkowa zapotrzebowania spotecznego i celow religijnych, jakie podejmowaty
klasztory. Konwenty zenskie, prowadzace wylacznie zycie kontemplacyjne,
pehity czesto funkcje nekropolii dla rodzin fundatoréw lub z czasem przyjmo-
waly pochowki bardziej znamienitych przedstawicieli sSrodowisk lokalnych, co
juz samo w sobie stanowito doskonaly sposob zabezpieczenia spoczynku
wiecznego dusz 0sob spoczywajacych w kosciotach i kaplicach klasztornych®.
Wspolnoty zakonne przyjmowaty na siebie obowigzek pielggnowania pamiegci
modlitewnej o zmarlych dobroczyncach, co moglo by¢ traktowane jako wypet-
nienie swoistej umowy pomi¢dzy fundatorem a klasztorem®. Modlitwa za dusze
fundatoréw, ich rodzin, zmartych cztonkéw zakonu i cztonkow wiasnych rodzin

3 Ph.Arié¢s, Czlowiek i smierd, s. 24.

4 Tamze, s. 58.

5 W ten sposob jako gléwna motywacje powotania placowki do istnienia lub pozniejszego

udzielania jej wsparcia materialnego podawano w arengach dokumentéw wystawianych dla
klasztorow zenskich w catym okresie ich sredniowiecznych dziejow.
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zakonnic stala si¢ jedng z czgstszych, bo powtarzanych w cyklu tygodniowym
czynnosci liturgicznych w klasztorach §laskich. Odmawiano ja czgsto na po-
czatku kapituly konwentualnej wraz z odczytaniem fragmentow nekrologu
klasztornego przeznaczonych na dany tydzien. Wigkszo$¢ wspolnot modlita si¢
réwniez za poleconych zmartych w czasie cotygodniowego czuwania nocnego
zwanego vigilia mortuorum. Praktyka ta zaowocowala powstaniem kilku tek-
stow oficjow, ktorymi postugiwaly si¢ mniszki podczas modlitwy. Dysponuje-
my dzigki temu dzietami, ktorymi postugiwaty si¢ klaryski wroctawskie® i glo-
gowskie’ oraz jedno oficjum z modlitewnika benedyktynek legnickich®,
wszystkie pochodza z XIV wieku. Utozone w okreslonej liturgicznej konwencji
zachowuja one cechy wiasciwe tekstom modlitwy publicznej, stosuja jezyk
i strukturg zarezerwowane dla przekazu treéci teologicznych. Charakterystycz-
ne dla tych tekstow pozostaje rowniez wplatanie sugestywnych obrazow literac-
kich, czerpigcych obficie z Biblii i powszechnych wyobrazen o $mierci. Stano-
wig wigc cenne zrodto wiedzy o sposobach ksztattowania stosunku cztowieka
do $mierci, chociaz nie mozna wnioskowac na ich podstawie o poziomie recep-
¢ji proponowanych wyobrazen wsrod mniszek®. Z okresu pozniejszego pocho-
dza drobne modlitwy pozostawione w innym modlitewniku z opactwa legnic-
kiego'® oraz niewielki traktat o skuteczno$ci modlitwy za zmartych z rekopisu
klarysek wroctawskich!'. Pomimo, iz jest to dzieto p6znego sredniowiecza, na-
lezy go potraktowac jako adekwatne rowniez dla kultury religijnej okresu weze-
$niejszego, co daje si¢ zweryfikowac licznymi przyktadami legatow przezna-
czanych na cele zabezpieczenia regularnych modlitw za zmartych, pochodzacych
z archiwow klasztornych mniszek $laskich'.

¢ Psalterz, sygnatura Biblioteki Uniwersyteckiej we Wroctawiu (dalej:BUWTr) 1Q 233, ff. 150v-
-155v. Lekcjonarz BUWTr IQ 256, ff. 127r-135r. Tekst oficjum ten sam, przepisany z pewna ilo$cia
bledéw w lekcjonarzu I1Q 256. Podczas analizy zrodtowej odwotuj¢ si¢ do oryginalnego tekstu
oficjum.

;

Antyfonarz BUWr 1Q 216, ff. 2v-7r. Tekst w wielu passusach tozsamy z oficjum klarysek
wroctawskich.

8 BUWTr IO 103, ff. 2r-16v. Tutaj takze pojedyncze modlitwy za zmartych: ff. 2r, 17r.

°  Bezcennym zrodlem tej wiedzy, jak tez sposobow oddziatywania na mentalnos¢ religijng la-

ikatu bytyby zapewne przyklady dziet sztuki sepulkralnej pochodzace z nekropolii klasztornych,
dzisiaj niestety niedostgpne.

10 BUWr 10 40, ff. 147r-149v.

' Antyfonarz BUWr IF 430, wklejka wewnetrzna, kolumny III, IV.

12" Liczba tych dokumentoéw pozostaje tak znaczna, ze ich przytaczanie w tym miejscu wydaje
si¢ bezzasadne. Warto odwolac si¢ jedynie do programowego artykutu odnoszacego si¢ do kultu-
ry niemieckiej: R. Lu siard i, Stifiungsverhalten und Jenseitsvorstellungen im spdtsmittelalter-
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1. Lek czy melancholia? Czlowiek Sredniowiecza w obliczu
wlasnego przeznaczenia

Teksty oficjum klarysek $laskich zostaty roztozone na dziewigé¢ czytan
opartych na rozwazaniach fragmentow Ksiegi Hioba wraz z responsoriami.
Ich struktura pozwala odtworzy¢ sposob rozumowania, jaki narzucano osobie
modlacej si¢, ktora najpierw uswiadamiata sobie nedz¢ wlasnego potozenia
i wielko$¢ Boga, co mialo wywotywa¢ westchnienie petne skargi i bolu, a na-
stepnie poczucie ufnosci wobec dobroci Stworzyciela i okrzyk nadziei. Te
przeplatajace si¢ tresci zaczerpnigte z monologow cierpigcego Hioba powin-
ny byly budzi¢ swoiste napigcie i jego roztadowanie poprzez wskazanie wta-
sciwego zachowania w obliczu nieuchronnego przeznaczenia kazdego czto-
wieka, jakim byla $mier¢. Dla zbudowania odpowiedniego nastroju teksty
dobrano w taki sposob, by przedstawié cate bogactwo niezwykle sugestyw-
nych, funkcjonujacych w kulturze $redniowiecza obrazéw przemijania. Na
kartach zawierajacych oficjum klarysek odnajdujemy wigc biblijne motywy
odnoszace si¢ do stabos$ci i procesu niszczenia ludzkiego ciata: deptanego
kwiatu, ktory musi zwigdnaé, liscia porywanego przez wiatr oraz suchej sto-
my niszczonej przez potege Boga'®. Watki te rysowaty przed osobg modlaca
si¢ obraz egzystencji cztowieka, ktory od poczatku przeznaczony byt dla
zniszczenia ciata 1 nie istniaty Zadne sposoby ucieczki przed takim losem.
Klaryski wzdychaty wigc w czasie modlitwy, przywodzac sobie nieustannie
na mys$l, iz dni Zyjacych na ziemi sg policzone, jak przekonywat natchniony
autor Ksiegi Hioba, oraz ze jest to czas niezwykle krotki i zawsze peten lez
i nieszczescia'!. Po tym czasie za$ nieuchronnie musi nastapi¢ oderwanie si¢
duszy od ciata'>. W sensie egzystencjalnym stan ten mogt pozostawaé czto-
wiekowi obcy, wywolujacy stuszny lek przed nieznanym. Ukazanie jednak
omawianego zjawiska w kontekscie teologicznym, na wzor skarg poboznego,
cho¢ cigzko doswiadczonego Hioba nadawato przezyciom odbiorcy tekstu

lichen Stralsund,. W: Stiftungen und Stiftungswirklichkeiten. Vom Mittelater bis zur Gegenwart,
red. W.E. W a gner. Berlin 2000, s. 97-99.

13 ,Contra folium quod vento rapitur ostendis potenciam tuam et stipulam siccam persequeris.

[...] Qui quasi flos egreditur et conteritur et fugit velud umbra et numquam in eodem statu”.
BUWr IQ 233, f. 152v.

4 Homo natus de muliere breve vivens tempore repletur multis miseriis.” BUWr 1Q 233,

f. 152v. ,,Breves dies hominis sunt numerus mensium eius aput te est”. Tam z e, f. 153r. ,,Parce
michi domine nichil enim sunt dies mei.” Tam ze, f. 151r.

15 Spiritus meus attenuabitur dies mei breviabuntur et solum michi superest sepulchrum”.
BUWr IQ 233, f. 153v.
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oficjum glgbszego sensu religijnego. W ten sposéb biblijne rozwazania wokot
sensu cierpienia i przemijania débr doczesnych pozytkowano szerzej dla wy-
jasnienia celu i sposobu umierania. Wydaje sig, iz czgste rozpamigtywanie
przez modlace si¢ mniszki nastgpstw zgonu stuzyto ich oswojeniu si¢ z mysla
o koniecznych skutkach stabos$ci natury i jej $miertelnosci'®. W przytaczanych
ponizej fragmentach oficjum dobrane przez autora wizje $Smierci jako aktu
rozpoczynajacego proces ostatecznego unicestwienia ludzkiego ciata nie za-
wsze odpowiadaja checi cztowieka wyswobodzenia si¢ z cierpien doczesno-
sci. W tym sensiec moga wywolywaé pewien gk, ktdry stanowi poczatek na-
pigcia zwigzanego z duchowym przezyciem prawdy o koncu zycia. W tekstach
rozwazan przytoczono opisy zjawiska rozktadu ciata przy pomocy plastycz-
nych wizji zaczerpnigtych bezposrednio z Ksiegi Hioba, jednak niezwykle
zywotnych w kulturze $redniowiecza. Ich selekcja i umieszczenie w kontek-
$cie rozwazan nad $mierciag wskazuja na uzycie najbardziej sugestywnych
i zrozumiatych dla 6wczesnego cztowicka watkoéw. Stosunkowo czgsto wy-
stepuje wigc w interesujacym nas zrodle motyw plesni i robakdéw niszczacych
ciato cztowieka'”. Ten obraz zepsucia dawnego pigkna cielesnej powtoki ludz-
kiej ulegt rozbudowaniu w 6smej czesci rozwazan oficjum klarysek wroctaw-
skich, gdzie opisano stan bezsilnos$ci i ngdzy wywolanej przez $mier¢, ktora
pozbawia cztowieka jego dotychczasowych przymiotow, chociaz proces roz-
ktadu cielesnego jest powolny'8. Ciato cztowieka zostanie zniszczone niczym
odzienie w potoku'®, nigdy juz nie bedzie przypominato swojej dawnej urody
i sity. Charakterystyczne wydaje si¢ dla tego sposobu myslenia utozsamianie
cielesnosci z cala egzystencja cztowieka na ziemi, grob za$ staje si¢ miejscem
spoczynku ciata, ale i w pewnym sensie dusza pozostaje z nim zwigzana.
Konstatacja zwigzana z determinacja losu i koniecznoscia rozktadu szczat-
kéw ludzkich odnosi si¢ do przemijania catej istoty czlowieka. Daje si¢ wreez
odczu¢ przekonanie, iz $mier¢ ciala i jego unicestwienie to poczatek katuszy,
ktore bedzie przezywac takze dusza obserwujaca losy swojej powtoki spoczy-
wajacej w grobie®.

1 Por. koncepcja ,,$mierci oswojonej” jako zjawiska, do ktorego cztowiek przygotowuje sie
i oczekuje zgodnie z oznakami poprzedzajacymi zgon. Ph. Ari ¢ s, Czlowiek i Smieré, s. 19nn.

17" ,Qui quasi putredo consumendis sum [...]>.BUWr IQ 233 f. 152v. ,,Putredini dixi pater meus
mater mea soror mea vermibus”. Tam z e, f. 154r.

18 Pelli mee consumptis carnibus adhesit os meum et derelicta sunt tantummodo labia circa

dentes meos”. BUWr 1Q 233, f. 154r.

9 [...] quasi vestimentum quod commeditur rivea [...]”. BUWr 1Q 233, f. 152v.

20 Moze to by¢ niezwykle odlegte echo dawnych wierzen o przebywaniu duszy w ciele nie-
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Czy, wedlug powszechnych przekonan cztowieka $redniowiecza, dusza
spata snem pokoju, podczas gdy ciato ulegato zniszczeniu, czy tez doznawata
udrgk spowodowanych oddzieleniem od swojej doczesnej powtoki, prawda
o przemijaniu dobr doczesnych i niszczeniu ludzkiej cielesnosci nie powinna
byta ostatecznie napawa¢ modlacego przerazeniem ani nawet lekiem. Autor
oficjum klarysek §laskich uzywa wielu poje¢ na okreslenie stanu ducha czto-
wicka umierajacego opartych na obrazie cierpigcego Hioba. Pod wptywem
odczucia nedzy, stabosci i przemijalnosci samego siebie w konajagcym budzi
si¢ poczucie osamotnienia: ,,sam dla siebie statem si¢ cigzarem™!. Dalej ro-
dzito si¢ uczucie okreslane w zrodle jako amaritudo, pewna gorycz potaczona
ze smutkiem i bolem?. Ten stan egzystencjalnego pogodzenia z losem, nie
przynoszacy ulgi, sktaniajacy do melancholii i niemocy nie byt tozsamy z od-
czuwaniem lgku $miertelnego. Dusza niepokoita si¢?*, zauwazajac uptyw cza-
su i przemijanie doczesnosci doznawata udreki i rozproszenia*. Wotata wiec
do Boga, bojac si¢ spotkania z Nim, ale nie byt to Iek egzystencjalny, wywo-
fany niepewnoscig co do stanu ciata, ktory nastapi po $mierci. ,,Lekam si¢
i wstydze przed Tobg”?, zapewniaty w modlitwie klaryski $lgskie. Nie byt to
objaw $miertelnego przerazenia, a raczej wyraz przezycia duchowego, swego
rodzaju uniesienia religijnego. Jego gtéwnym watkiem stawalo si¢ poczucie
grzesznos$ci 1 niemoznos$¢ ucieczki cztowieka przed rozliczeniem ze swoich
grzechow. Te motywy zostaly oddane przede wszystkim w fragmentach ofi-
cjum klarysek zawierajacych responsoria oraz znajduja swoje potwierdzenie
w pozostatych interesujacych nas tekstach zrédtowych. Jezeli cztowiek powi-
nien byt lekaé si¢ zgonu, to tylko w stanie grzechu, ktory pociagat za sobg
wyrok potepienia i $mier¢ wieczng®s. Zgodnie z przekazem biblijnym, stabo$é

boszczyka przez pewien czas po $mierci. Zakazane przez Kosciot przekonania dtugo mieszaty
si¢ z oficjalng religig, dajac pole niektorym popularnym wyobrazeniom o losach nieboszczyka
ztozonego w grobie. Por. rozwazania M. V o ve 11l a, Smier¢ w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300
po wspolczesnosé, th. T. S w o b o d aiin., Gdansk 2008, s. 69-75.

2l Quare me posuisti contrarium tibi et factus sum michi met ipsi gravis.” BUWr 1Q 233, f.
151r. Z btedem kopisty: BUWr 1Q 256, f. 127v.

2 A.Jou gan, Slownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 32. BUWr 1Q 233, ff.
151v, 152v, 153v.

% Anima mea turbata est”. Responsorium, BUWr IQ 233, f. 152v.

2 Dies mei transierunt cogitationes mee dissipace sunt torquentes cor meum”. BUWr 1Q 233,
f. 153v-154r.

» , Comissa mea domine pavesco et ante te erubesco”. BUWr IQ 233, f. 152r.

26,0 dulcissime ihesu xpe per sanctam passionem et crucem tuam et per piam humanem fragili-
tatis consolationem et per sanctam divinitatem et humanitatem tuam libera animas patris mei et
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i utomno$¢ stanowila integralng czg$¢ ludzkiej natury, nikt nie mogt uniknaé
popetiania ztych uczynkow, a Bog sledzit kazdy krok cztowieka i zapisywat
w ksiedze zycia?. Z tego wla$nie powodu umierajacy bat si¢ przede wszyst-
kim sadu nad swoimi postgpkami, jego lek tracit charakter egzystencjalny,
powstawat na tle religijnym karmigc si¢ tre§ciami teologicznymi i zbiorowy-
mi wyobrazeniami o zyciu pozagrobowym. Nalezy przy tym zauwazyc¢, ze
idea sadu to przeplatajace si¢ obrazy nadej$cia Boga-Sedziego na koncu cza-
sOw oraz osobistego spotkania zmartego twarza w twarz ze Stworzycielem tuz
po $mierci. Wydaje sig¢, iz mniszki w okresie dojrzatego $redniowiecza w pet-
ni rozumiaty konieczno$¢ indywidualnego rozliczenia z wlasnego postgpowa-
nia zaraz po przekroczeniu progu $wiata zmartych. Ten moment determinowat
przejscie do miejsca przebywania duszy az do dnia paruzji. Cho¢ idea ta nie
zostata wyrazona wprost®®, wyptywa jednak z fragmentéw modlitw o dobrg
$mier¢ zanotowanych w przytaczanych zrodtach. Mniszki wierzyly wigc, ze
tylko sam Bog moze przeprowadzi¢ cztowieka przez proces sadu i wybawic
od wyroku potepiajacego. Sama koncepcja wykorzystania skarg Hioba w kon-
teks$cie rozwazan o $mierci shuzy¢ miata wyobrazeniu sobie rozprawy przed
Majestatem Boga w chwili zgonu. Wzorem biblijnego me¢drca cztowiek pro-
wadzit dialog z Bogiem, powolujac si¢ na swoje dobre uczynki i liczac na ta-
ske Sedziego w obliczu licznych nieprawosci. Z tekséw $redniowiecznych
daje si¢ jednak wylowi¢ dwie roznice: wotania duszy zmartego stawaty si¢
dramatycznym wotaniem o mitosierdzie Boga wobec grzesznej natury bez
argumentowania wlasnej niewinnosci, do ktorej odwotywat si¢ Hiob. Ponadto
czlowiek modlacy si¢ tekstem oficjum byt przede wszystkim swiadomy moz-
liwosci potepienia, lgkajac si¢ go i starajac si¢ ztagodzi¢ wrazenie grzeszno-
$ci. Umierajacy mial pelng swiadomosé, ze zastuguje w kazdym wypadku na
wyrok skazujacy®’, widziat przed sobg droge do piekta, dlatego $mier¢ mogta

matris mee et animas omnium fidelium defunctorum a morte perpetua et dampnationis sententia
et ab audicione mala et letifica eas in pace et perduce eas ad gloriam regni celestis”. BUWr 10
103, f. 15r.

27 BUWr IQ 233, ff. 151v, 152v, 153v, 154v.

2 A. Guriewicz uwazal, iz obydwie koncepcje ,,matej” i ,,wielkiej” eschatologii w §wiadomosci
ludzi $redniowiecza poczawszy od IV wieku naktadaty si¢ na siebie, dajac duze pole dla indy-
widualnych postaw religijnych, wymuszajac jedynie nakaz postgpowania zgodnie z nauczaniem
Kosciota. Tam Ze, s. 110nn. Por. rozwazania wokot rozumienia sagdu indywidualnego w okresie
dojrzatego $redniowiecza: Ph. Ari ¢ s, Czlowiek i smier¢, s. 108, 113.

2 Antyfona: ,,Si iniquitates observaveris domine domine quis sustinebit”. BUWr 10 233, f.
150v.
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mu si¢ jawi¢ jako nieuniknione zderzenie z ciemnoS$cia i wiecznym cierpie-
niem. Opisow takiego zgonu znajdziemy w tekstach znacznie wigcej niz wizji
$mierci spokojnej, bedacej powrotem do ojczyzny po okresie ziemskiego wy-
gnania® i przej$ciem do krainy $wiatla, gdzie przebywajg $wieci i apostoto-
wie?!. Smier¢ w potepieniu stawata si¢ pewna zawsze wowczas, gdy cztowiek
nie czynit pokuty*. Lek przed naglym zgonem w stanie winy nieodpuszczo-
nej stanowit jeden z gldéwnych paradygmatoéw religijnosci $sredniowiecznej
w calym okresie, a pod koniec XV wieku obecnym powszechnie w sztuce
i literaturze epoki®. W oficjum klarysek $lgskich nagly zgon grzesznika uka-
zywano jako atak Iwa porywajgcego dusze pod nicobecno$é Obroncy.
W celu uniknigcia potgpienia, nalezato si¢ wyspowiadaé i oczysci¢ z grze-
chow, ale przeciez §wiadomos¢ grzesznosci towarzyszyta umierajacemu do
samego konca*’, odstaniajac przed nim dramatyczng perspektywe znalezienia
si¢ w piekle wérod nickonczacych sie mak i cierpienia. Interesujace nas teksty
rysujg wizje miejsca potepienia (infernum)*®, gdzie panuje ciemno$¢ i wiecz-
na $mier¢*’. W piekle nie byto zbawienia i nie mozna byto si¢ stamtad wydo-
sta¢®. Sredniowieczne mniszki wyobrazaty sobie pod wptywem tekstow mo-
dlitw obszar odgrodzony od §wiata zywych bramami, poza ktorymi panowato
prawo kary i nieustajacych tortur®.

3 Antyfona: ,,Heu michi quia incolatus meus prolongatus est”. J.w.

31 JIncline domine aurem tuam ad preces nostras quibus misericordiam tuam supplices exora-

mus ut animas famulorum tuorum quos de hoc seculo migrare iussisti in pacis ac lucis regione
constituas et sanctorum iubeas esse consortes”. Tamze, f. 155v. Podobnie modlitwy za zmartych:
tamze, f. 155v oraz BUWr 1Q 256, f. 126v.

32 Responsorium: ,,Peccantem me cottidie et non me penitentem timor mortis conturbat me quia

in inferno nulla est redemptio”. BUWr 1Q 233, f. 154r. BUWr IQ 216, f. 4r.

3 Ph.Aricé¢s, Czlowiek i $mieré, s. 114. Por. M. Wtodarski, , Ars moriendi” w literaturze
polskiej XV i XVI wieku. Krakow 1987, s. 14-15.

3% Antyfona: ,,Ne quando rapiat ut leo animam meam dum non est qui redimat neque qui salvum
faciat”. BUWr 1Q 233, f. 151r.

3 lus peccatis” T am z e, f. 152v. ,,Vinculo delictorum”. T a m z e, f. 151r. BUWr IF 430,
wklejka przednia, IV kol.

36 BUWr IQ 233, f. 153r.

¥ Tamze,f. 155r.

3 Responsorium: ,,Deus in nomine tuo salvum me fac et in virtute tua libera me. Quia in inferno
nulla est redemptio”. Tam ze, f. 154r.

3 Modlitwa za zmartych: ,,A portis inferorum et de lucis penarum ac tormentorum erue domine
animas fidelium tuorum et omnium fidelium defunctorum [...]”. BUWr 10 103, f. Sv.
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Poza wspomniang alternatywa pomigdzy wejéciem do raju lub przekrocze-
niem bram piekta musiata istnie¢ odpowiedz na pytanie o stan duszy pomig-
dzy sadem indywidualnym w chwili §mierci, a paruzja na koncu czaséw. Pro-
pozycja rozwigzania, zaczerpnigta ze Starego Testamentu, oparta na obrazie
snu zmartych okazata si¢ w niektorych tekstach niezwykle przydatna i miata
zaspokajac¢ znaczng cz¢$¢ niepokoju wywotanego wyobrazeniami o Zyciu po-
zagrobowym. W tym miejscu nalezy podja¢ watek odnoszacy si¢ do czestych
w literaturze epoki i obecnych réwniez w interesujacych nas tekstach obrazu
ztozonego w grobie nieboszczyka spoczywajacego we $nie. W ustach cierpia-
cego Hioba wotanie o $mier¢ jest wyrazem tesknoty za spokojem i odpoczyn-
kiem od katuszy zycia. Akt zgonu postrzegany byt w Starym Testamencie
jako spokojne przejscie w stan snu, co jest motywem obecnym w kulturze
chrzescijanskiej od poczatku jej rozwoju®. Teksty oficjum oparte na tej samej
Ksiedze Hioba podsuwaja wyobrazenie tego stanu jako snu w grobie. ,,0to
$nie¢ w mogile”!, wzdycha modlacy si¢ do Boga, cho¢ dla niego grob nie jest
tylko Hiobowym miejscem spoczynku*> W rozwinigciu tego motywu mogita
stawatla si¢ wigc rzeczywistosciag poza wymiarem ziemskim, a jednocze$nie
nickoniecznie oznaczata miejsce duchowego odpoczynku duszy. Pobyt w gro-
bie skazywal cztowieka na pozbawienie go jego godnosci i sity, a ciemnosci
grobowe odczuwata bardziej dusza niz ciato®. Wydaje si¢ wiec, iz pojecie
dormire nie zawsze oznaczato stan pozadanego przez umierajacego ,,wieczne-
go odpoczynku” bedacy jednoczes$nie odczuciem pokoju. W innym miejscu

4 Ph.Arié¢s, Czlowiek i $mieré, s. 35n.

4 Ecce nunc in pulvere dormio et si mane me quesieris non sustinam”. BUWr 1Q 256, f. 128.

Podobnie IQ 233, f. 151v.

2 Wedtug wielu egzegetow, wyrazona w Ksiedze Hioba idea spoczynku w grobie i wizja otchta-

ni to dwie uzupetniajace si¢ koncepcje zycia pozagrobowego w okresie rozwoju religii [zraelitow.
Grob to miejsce spoczynku ciala, ale jednoczes$nie pozbawiona przyjemnosci przestrzen, petna
ciemnosci i obca. Natomiast otchtan rozumiana byta jako obszar przebywania po $mierci samej
duszy. Zob.: M. R 0 s z e w s k i, Smieré i zycie pozagrobowe w tradycjach pozabiblijnych i bi-
blijnych Starego Testamentu. ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™. T. 25: 2005,
s. 321-323.

# Memento quaeso quod sicut lucum feceris me et in pulverem reduces me”. BUWr 1Q 233,

f. 152r. Podobnie: T am z e, f. 154. Zgodnie z antropologia §w. Augustyna poza dusza i ciatem,
cztowiek posiadat jeszcze ducha, ktory jako imago materialnej postaci cztowiecka mogt funk-
cjonowac po jego $mierci. Czg$¢ kregdw spotecznych w §redniowieczu uwazala, ze te wlasnie
duchy ukazywaty si¢ zywym, oddziatywujac na $wiat rzeczywisty. J.-C. S ¢ h m i t t, Powloka
cielesna duchéw. W: Smieré w dawnej Europie. Zbiér studiéw, red. M. D e t w i ¢ h. Wroclaw
1997 (,,Acta Universitatis Wratislaviensis”, 1863, Historia 529), s. 164. Mozliwe wiec, ze to
przekonanie miato wplyw na szczegdlne traktowanie grobu jako miejsca spoczynku ciata i ducha,
swoiste mieszkanie posmiertne tej czesci cztowieka, ktora przetrwata.
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interesujacych nas tekstow spoczynek po$miertny rozumiany byt jako syno-
nim oczekiwania na przyjscie Pana*, a jednocze$nie pewien niebyt, pograze-
nie si¢ w mroku i pozbawienie sit witalnych, niekiedy zwykla utrate Swiado-
mosci®®. Niewyjasniony wigc do konca stan snu nieboszczyka, czy dotyczyt
tylko duszy, czy rowniez ciata, oznaczatl wszak moment przejsciowy do pelnej
chwaty lub petnego potepienia czlowieka. Idea ta znalazta swoje chrzescijan-
skie wyjasnienie w postaci wizji czy$éca*, gdzie dusze miaty przebywac bez
mozliwosci pelnego ogladu Boga w oczekiwaniu na Sad Ostateczny. Na bazie
wyktadni Ksiegi Machabejskiej*’ w dodatku do antyfonarza klarysek kreslono
wiar¢ w istnienie purgatorium przedstawiajac go jako ,,przebywanie u Chry-
stusa”, w blizej nieokreslonym jasnym i cichym pomieszczeniu®®. Zmarli $pig
oczekujac na glos archaniota i dzwigk traby, kiedy Pan zstapi z nieba. Ci,
ktorzy juz przekroczyli bramy zaswiatow, jako pierwsi zmartwychwstana
iudadza si¢ do nieba za swym Zbawicielem, za nimi dopiero zyjacy $wiadko-
wie paruzji*’. Obraz Sadu Ostatecznego i powszechnego zmartwychwstania
budowano w oparciu o motywy zaczerpnicte z Apokalipsy $w. Jana i1 watki
literackie popularne w okresie dojrzatego Sredniowiecza. Modlace si¢ mniszki
mialy wigc wyobrazac sobie ogrom niezwyktych zjawisk towarzyszacych na-
dejsciu Sedziego. W owym dniu poruszone zostang wowczas niebo i ziemia®,
ktéry to watek ulegnie dalszemu rozbudowaniu w opisach towarzyszacych
czytaniom adwentowym, a wigc pozostajacych poza zakresem niniejszej ana-
lizy. Dzien paruzji miat zakonczy¢ wszelka histori¢ ludzka, wraz z rozlicze-
niem uczynkow kazdego cztowicka miato nastapi¢ zamknigcie dziejow, ktore

#  Podobnie wyktad wiary w: IF 430, wklejka przednia, I1I kol.

45

M. L ur k e r, Stownik obrazow i symboli biblijnych, t. K. R o m a n i u k. Poznan 1989,
s. 208. Motyw obecny rowniez w sztuce sepulkralnej rowniez jako dziedzictwo kultury antycz-
nej. Od najdawniejszych czasow $mierc tozsama ze snem jako utratg $wiadomosci, nie wyklucza-
jaca stanu odpoczynku. M. R o Z e k, Idee i symbole sztuki chrzescijanskiej, Krakow 2010, s. 164.

% M. Vovella, Smieré w cywilizacji Zachodu...., s. 82.

472 Mch 12, 43-45. W kodeksie fragment cytowany dostownie za Wulgata: BUWr IF 430,
wklejka przednia, I1I-IV kol.

4 Antyfona: ,,Tuam deus deposcimus pietatem ut eis tribuere digneris lucidas et quietas mansio-
nes”. BUWr 1Q 233, f. 150v.

4 _[...] ipse dominus in vissu et in voce archangeli et in tuba dei descendit de celo et mortui

qui in Christo sunt resurgent. Deinde nos qui vivimus qui reliquimur simul rapiemur cum illisin
nubibus christo in aera et sic semper cum domino erimus”.Tamze, III kol. Podobnie BUWr 1Q
233, f. 154v. Podobnie w modlitewniku benedyktynek: ,,Si cum credimus quod ihc mortuus est et
resurrexit ita et deus eosqui dormierunt per ihc xps adducet cum eo”. BUWr 10 103, 8v-9r.

0 BUWr IQ 216, f. 6r.
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réwniez podlegaty surowemu osagdowi przed Boskim Obliczem’'. Bog sadzit
przy pomocy ognia¥, a przed Jego wyrokiem nie byto zadnej ucieczki. Z tego
wzgledu moment Sadu Ostatecznego okreslano w tekstach przeznaczonych
do rozwazan mniszek $laskich jako ,straszliwy dzien gniewu”, ,,dzien nie-
szczgsceia”, ,,dzien wielkiej katastrofy”*. Nagromadzenie okreslen tego wyda-
rzenia wskazuje wyraznie na Igk towarzyszacy swiadomosci, ze nastgpi ono
nieuchronnie, w sposob niezapowiedziany, bedzie przebiegalo gwaltownie
i nikt nie zdota ujs¢ jego skutkom. Owo dies irae tak powszechne w religijno-
$ci poznego sredniowiecza pehito nie tylko funkcj¢ obrazowania rzeczywi-
stosci nieznanych, a przeciez z cala pewnoscia spodziewanych, ale dzigki li-
turgii stawato si¢ swego rodzajem egzorcyzmem i codziennym wyznaniem
potegi Boga-Sedziego™. Trudno zresztg dopatrzy¢ si¢ w tym wyznaniu petnej
wyktadni zmartwychwstania ciat i powrotu do stanu szczgsliwosci ludzkosci:
wizja zycia po paruzji pozostaje mglista. Autorzy rozmyslan wskazuja jedy-
nie, ze bedzie to zycie wieczne w niebie®, a wiec czy bezcielesne? Raczej nie,
skoro w innym miejscu tego samego tekstu znajdujemy wyktadni¢ zmar-
twychwstania i spotkania cztowieka z Chrystusem w ciele’. Powyzsze frag-
menty wskazujg najpewniej na pewna tesknote za rajem wyobrazonym, ktory
musi znajdowac si¢ w zasiggu chrzescijanina dost¢pujacego taski zbawienia.
Raj rozumiany jako miejsce niebianskich rozkoszy, Miasto Boze wzorowane
na apokaliptycznej Jerozolimie stawalo si¢ pozadang siedziba cztowieka za-
raz po $mierci, w rzeczywistosci zarezerwowanym tylko dla §wietych. Pozo-
stali mieli przekracza¢ bramy Krélestwa wiasnie po dniu Sadu Ostatecznego,
kiedy Chrystus jednych zaprosi do wejscia przez jedna z bram niebianskich,
a innych wysle na potgpienie wieczne®”. W tekscie oficjum klarysek pojawity

31 Antyfony: ,,Qui venturus es iudicare vivos et mortuos et seculum per ignem. Domine quando
veneris iudicare terram ubi me abscondam a vultu ire tue”. Tam z e, f. 3r. BUWr 1Q 233, f. 152r.

2 BUWr IQ 216, ff. 3r, 6r.

3 [...] in die illa tremenda [...]” Responsorium: ,, Dies illa dies ire dies calamitatis et miserie

dies magna et amara valde”. BUWr 1Q 216, f. 6r.

% Ph.Ariés, Czlowiek i smierd, s. 155.

3 Oracja: ,,Partem beate resurrectionis optineant anime omnium fidelium defunctorum vitamque

eternam habere mereantur in celis per te iesu criste salvator mundi. Qui in trinitate perfecta vivis
et regnas deus per omnium secula seculorum”. BUWr 1Q 233, f. 151r.

¢ Responsorium: ,,Credo quod redemptor meus vivit et in novissimo die de terra surrecturus
sum et in carne mea videbo deum salvatorem meum”. Tam ze, f. 151v. Podobnie: ,,Scio enim
quod redemptor meus vivit et in novissimo diede terra surrecturus sum et rursus circum dabor
pelle mea et in carne mea videbo deum”. Tam zZ e, f. 154v.

7 S.Kobielus, Czlowiek i ogrod rajski w kulturze religijnej Sredniowiecza. Warszawa 1997, s. 153n.
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si¢ wigc modlitwy zachecajace do wiary w szczesliwo$¢ wieczng po zmar-
twychwstaniu ciat jako ostateczne przeznaczenie poboznych chrzescijan®,
Podobnie modlity si¢ benedyktynki legnickie, wzdychajac do rajskiego poko-
ju z nadziejg na szybkie wyblaganie go dzigki tasce Chrystusa dla dusz pole-
conych zmartych, a wigc raczej bez oczekiwania na wyrok Sadu Ostateczne-
g0¥. Przeplatajace si¢ wizje raju niebieskiego i perspektywy zmartwychwstania
cial tagodzity z pewnoscia oczekiwanie na straszliwy moment spotkania z S¢-
dzig najpierw w dniu $mierci, a potem podczas paruzji na koncu czasow. Nie-
mniej Swiadomo$¢ tatwosci, z jakg moglo nadej$¢ potepienie i koniecznosé
przyjecia wyroku skazujacego na wieczny pobyt w piekle stanowita w okresie
tworzenia interesujacych nas tekstow gtoéwne podtoze niepokoju nicustannie
towarzyszacego czlowiekowi w okresie dojrzalego sredniowiecza

2. Poszukiwanie pociechy

Tylko obecnos$¢ Boga i Jego taska mogty ocali¢ umierajacego od straszne-
go losu potepionych. Wydaje sig, ze ta wlasnie niepewnos$¢ ostatecznego roz-
strzygnigcia losow cztowieka, stawala si¢ dla niego zrodlem prawdziwego
Igku $miertelnego, ktorego nie dawato si¢ ,,0swoi¢”” nawet starannym przygo-
towaniem do wydania ostatniego tchnienia zgodnie z prawidlami artis mo-
riendi. Czlowiek szukat wigc sposobow na ztagodzenie tego stanu. Odmawia-
nie codziennych modlitw za zmartych stuzyto ksztaltowaniu okreslonej
postawy wobec rzeczywistosci, w obliczu ktdrej chrzescijanin odczuwat bez-
silno$¢. Modlacy sie staral si¢ wzbudzi¢ w sobie uczucie zaufania do Boga,
odwolujac si¢ do Jego mitosierdzia. Poszukiwat dla siebie pociechy zdolnej
ocali¢ pozadane poczucie bezpieczenstwa. Wierzyl, ze przychylnos¢ Niebie-
skiego Sedziego i Jego wola zapomnienia o grzechach i zlych uczynkach
umozliwi umierajacemu osiagnigcie zbawienia, a nawet, zgodnie z doktryna
Kosciota, pozwoli na ocalenie zmartych, za ktorych si¢ modlono. Klasztor
jako wspolnota modlacych si¢ mniszek rozumiany byt wreez jako instytucja
zabezpieczajaca polecone dusze przed potgpieniem wiecznym. Wierzono, ze
poswigcone Bogu niewiasty, oddajace si¢ licznym praktykom pokutnym zdol-
ne sa wybtaga¢ u Najwyzszego Se¢dziego tagodny wyrok dla zmartych®.

% Analizowane wyzej: BUWr IQ 233, ff. 150v, 152r, 155v.

%, Tua redemptor xpc benignitas salvet animas fidelium tuorum quibus paradysi spiret aeterni-
tas quibus tui virtus det serenitas”. BUWr 10 103, f. 11r.

% Takie pojmowanie zadan klasztoru jest dostatecznie po$wiadczone przez prawie wszystkie
arengi dokumentow fundacyjnych klasztoréw $laskich mniszek oraz liczne legaty innych $wiec-
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W powszechnym przekonaniu, zakonnice przebywaty nieustannie w poblizu
Boga, znaty wigc sposoby na przebtaganie Jego gniewu. Mniszki zobowigza-
ne wigc byly nie tylko do uczestnictwa w zamawianych mszach za dusze
zmartych, do odprawiania cyklicznych wigilii i modlitw wypominkowych,
ale rowniez oddawaly si¢ osobistym modtom za osoby powierzone ich pamig-
ci. Nekrologi klasztorne postrzegane wigc byly jako wspdlne dobro calej
wspolnoty, poniewaz stanowity skarbiec pamigci o zmartych, za ktorych nale-
zato si¢ modli¢ najczesciej w rocznicg ich $mierci®. W ten sposob dusze tych
0sob traktowane byty jako petnoprawni cztonkowie wspdlnoty klasztornej,
a obcowanie z nimi nabierato charakteru aktu religijnego. Umieszczenie mo-
dlitw za zmartych na wstepie do antyfonarza klarysek wroctawskich daje
pewne wyobrazenie roli, jaka przypisywaly one tej formie poboznosci. Anali-
zujac kodeksy liturgiczne i modlitewniki $laskich wspolnot zenskich w okre-
sie $redniowiecza daje si¢ zauwazy¢ pewien mocny akcent na przeblagalny
charakter pokuty w intencji zmarlych wiasnie w klasztorach klarysek®.
Mniszki te obejmowaty swoja modlitwa szerokie kregi spoteczne. W rekopi-
sach liturgicznych pochodzacych z klasztoru §w. Klary we Wroctawiu znajdu-
ja sie wiec teksty oracji za wszystkich zmartych®, za zmartych poleconych
pamigci®, za zmarlego w dniu pogrzebu lub w rocznice pogrzebu®, za zmar-

kich os6b, w ktorych wystawcy polecali modlitwom mniszek dusze swoich zmartych w zamian
oferujac konwentowi bogate uposazenie. Por. rowniez wyniki badan dla obszaru poéinocnych
Niemiec: R. Lusiardi, Stiftungsverhalten und Jenseitsvorstellungen im spdtsmittelalterlichen
Stralsund. W: Stiftungen und Stiftungswirklichkeiten. Vom Mittelalter bis zur Gegenwart, red.
W.E. W a gn er. Berlin 2000, s. 97-109.

o1 P.Wiszewski, Religijnos¢ sredniowiecznych zakonnic na ziemiach polskich. Problem mo-

deli i Zrodet na przyktadzie opactwa w Trzebnicy (XIII-XV w.). W: ,, Animarum cultura”. Studia
nad kulturq religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu. T. 1. Struktury koscielno-publiczne,
red. H Manikowska, W.Brojer, Warszawa 2008, s. 369n.

02 Zwraca uwage na przyklad brak tekstow oficjum za zmartych w kodeksach cysterek trzeb-
nickich poza psatterzem BUWr IF 440, gdzie od karty 157v rozpoczyna si¢ tekst vigiliarum
mortuorum. Rekopis ten jednak nalezy uzna¢ za mozliwa wlasno$¢ ksieznej Jadwigi i jako taki
traktowac¢ jako przyktad jej osobistej poboznosci. Poza tym czgs¢ kodeksow zawierajacych bre-
wiarze pozostaje niekompletna, z licznymi ubytkami zwlaszcza w poczatkowych fragmentach.
Tak w przypadku: BUWr 1Q 258, BUWr IF 465. Oficja brewiarzowe za zmartych wystepuja
réwniez tylko w jednym modlitewniku sposrod czterech zachowanych regkopisow liturgicznych
benedyktynek legnickich z okresu do konca XV wieku.

% BUWTr IF 430, wklejka przednia, IV kol. BUWr 1Q 233, f. 155v.
s BUWr IQ IQ 256, f. 134v. BUWr IQ 233, . 155v.
o BUWTr IQ 256, ff. 134r, 134v, 135r. BUWr IQ 233, f. 155v.
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tych kaptan6w®®. Podobnie za dusze wszystkich niezyjacych modlity si¢ bene-
dyktynki legnickie. W modlitewniku nalezacym do jednej z nich odnajdujemy
ponadto teksty batagan o spokoj wieczny dla rodzicow®’.

Niektore modlitwy petnity rowniez funkcje oracji wstawienniczych w in-
tencjach samych modlacych si¢ oraz ich zyjacych bliskich®. Tre$¢ oficjum za
zmartych w kodeksach klarysek zostata poglebiona o omoéwione wyzej obra-
zy biblijne, ktore z pewnoscia wzbudzaty w mniszkach poczucie wiezi z du-
szami oczekujacymi na zbawienie, za ktdre zanosity swoje prosby do Boga.
Dostrzegajac konieczno$¢ wstawiennictwa za zmartych, sredniowieczne za-
konnice rozumiaty warto$¢ tej modlitwy w kontekscie ich wtasnych stabosci
i grzechéw. W modlitewniku benedyktynek legnickich zachowaty si¢ teksty
oracji, ktore miaty chroni¢ mniszke przed potgpieniem wiecznym. Pierwsza
z nich nosi charakter formuty posiadajacej moc ochronng i jest skierowana
wprost do Boga®. Kolejna to osiem wezwan $w. Bernarda, ktorym przypisy-
wano zdolno$¢ pokonania ztego ducha, przeznaczonych zapewne na ostatnia
chwilg zycia™ oraz tzw. ostatnia modlitwa $w. Marii Magdaleny, otoczonej
szczegdlnym kultem w klasztorach zefiskich nie tylko na Slasku. Mniszki
wierzyly w potgge wstawiennictwa niewiasty, ktora ze stanu hanbiacej grzesz-
no$ci osiggneta $wigto$¢ i oreduje w sposob szczegdlny za kobietami’'.
Umieszczenie tych suffragiow na koncu modlitewnika wskazuje na ich wy-
rozniajace si¢ miejsce wsrod wszystkich tekstow: wiascicielka ksigzeczki
chciata mie¢ t¢ modlitwe pod reka, w razie naglej potrzeby tatwo dostepna.
Pragneta mie¢ pewnos¢, ze w razie zgonu otrzyma szybka i skuteczna pomoc
wzywanych $wictych, ale jednoczesnie zapewne siggata do tych wezwan cze-
sto, przywotujac sobie na mysl nieuchronno$¢ $mierci i jej skutki. Postepowa-
ta wiec zgodnie z formacjg $w. Benedykta, ktora wpajata konieczno$é pamie-

% BUWTr IQ 256, f. 134r.
7 BUWTr IO 103, ff. 6r, 151, 17r.

% [...] te supplices exoramus ut pro quibus effundere preces decrevimus quosque vel presens

adhuc seculum in carne retinet vel futurum iam exutos corpore suscepit interecedentibus omnibus
sanctis tuis pietatis tue clemencia omnium delictorum suorum veniam consequamur”. BUWr 1Q
233, f. 150v.

% Poprzedza ja tytul i obietnica ochrony przed $miercia wieczna, jej cigzarem i hanba: ,,Deyne

sele wirt auch nicht vorkomet czu deine ewigen tode auch zo bewaret eu d' libe got vor lastere
und vor allen schandin”. BUWr 10 40, f. 147r.
" Tamze,f 149r.

Dy ich demutiglich bete di hulffe deyner vorbetunge. O du selige sunderinne [...] O heilige
maria hilff mir durch deyne allir heiligiste hulff”. Tam z e, f. 149r.
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ci o wlasnej $mierci, korespondujac réwniez w ten sposob z duchem epoki,
dla ktorej dobra $mier¢ stawata si¢ najwyzej cenionym darem duchowym.

W swoich modlitwach za zmartych §redniowieczne zakonnice odwotywaty
si¢ do znanych sobie sposobow uzyskania skutecznos$ci wstawiennictwa.
Mniszki odwotywaty si¢ przede wszystkim do mitosierdzia Boga, ktéry zna
ludzkie stabosci, ale ktorego naturg jest litos¢ i uzalenie sie nad cztowiekiem’.
Powotanie si¢ na mito§¢ Stworzyciela miato sktoni¢ Go do wystuchania mo-
dlitwy nawet w najtrudniejszych przypadkach. Modlitwa wstawiennicza sta-
wata si¢ koniecznoscig nawet, gdy za cztowiekiem ,,podazaly jego dobre
uczynki”, jak przekonywat autor wyktadu o konieczno$ci pokuty za zmartych
w antyfonarzu klarysek wroctawskich”. Tylko Bog mogt odpuscic¢ grzechy™,
mniszki prosity wiec o pomoc w uniknieciu potgpienia i przejsciu do krole-
stwa szczesliwosci”. Laska Boga mogta ocali¢ dusze od pograzenia si¢
w $mierci’®, ktorg rozumiano jako pozostawienie w mrokach grobu. Wierzo-
no, ze sama obecno$¢ Boga rozpraszata zto czyhajace na dusze konajacego,
a po jego $mierci przynosita ulge cierpigcemu za grzechy pokutnikowi””.

W XIV-wiecznych tekstach modlitw benedyktynek pojawia si¢ idea odwota-
nia do zbawczej wartosci Mgki Chrystusa. Ten popularny w okresie dojrzatego
sredniowiecza motyw religijny funkcjonuje w oficjach za zmartych w kontek-
$cie wiary w uwalniajgcg od cierpien moc Meki i Krwi Zbawiciela’. W swoich

72 Deus cui proprium est miserere semper et parcere [...]” BUWr 1Q 256, f. 134r. ,,Deus cuius
misericordie non est numerus [...]”. T am z e, f. 134v. ,,Deus indulgenciarum [...]”. Tam z e,
f. 135r. Ta sama modlitwa: BUWr 1Q 233, f. 155v. ,,Deus tocius consolacionis et gracie [...]”
BUWr 10 103, f. 2v. ,,Te deum invocamus spes una omnium pius es miserator hominum”. T a
m z e, f. 4r. ,,Deus bonitatis immente ac misericordie sempiterne [...]”. T am z e, f. 6v. ,,Deus
omnipotencie ac multe misericordie cui omnia sunt possibilia et cui omnium nomina nota sunt in
numeris et merita [...]”. Tamze, f. 9r.

3 Autor cytuje za Wulgata fragment Ap 14, 13. BUWr IF 430, wklejka przednia, IV kol.

™ Sancta ergo et salubris est cogitacio pro defunctis exorate ut a peccatis solvantur”. Tam z e,
TI-1V kol.

5, Absolve domine animas ab omni vinculo delictorum omnium fidelium defunctorum. Et gracia

tua illis succurente mereatur evadere iudicium ulicionis”. T a m z e, IV kol. Oracja: ,,Tuam deus
deposcimus pietatem ut eis tribuere digneris lucidas et quietas mansiones”. BUWr 1Q 233, f. 150v.

76 Antyfona: ,,Convertere domine et eripe animam meam quoniam non est in morte qui memor
sittui”. Tamze, f. 151r.

7 Oracja: ,,Miserere mei deus et salva me. Deus in nomine tuo salvum me fac et in virtute tua
liberame”. Tamze, f. 154r. ,,[...] esse digneris requies et refrigerium [...]”. BUWr 10 103, f. 4r.

78 Salva animas xpe domini queremus precioso sanquine”. Tamze, f. 5r. ,,Misericors et piisime

deus qui misereris omnium et nichil odisti eorum que fecisti quique pro redemptione omnium
iusti sanguinis xpi filii tui [...]”. Tam ze, f. 10v.
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modlitwach wstawienniczych mniszki przywotywaly prawde o ofierze, jaka
Chrystus ztozyt za grzesznikdw sam bedac niewinnym. Ten bezcenny wykup
uwalnial w modlacych si¢ wiar¢ w wybawienie od wiecznej $mierci”. Mniszki
chetnie przywotywaty wiec obraz Krzyza, narzedzia Mgki, ktory zdawat si¢
przejawia¢ szczegolna moc tam, gdzie nie docierata zadna pomoc, a dusze nie
mogly juz wypracowac dla siebie ani jednej zastugi. W ciemno$ciach otchtani
czy tez grobu, wedle popularnych wyobrazen, Krzyz nie tylko przynosit ulge
cierpigcym, ale mogt uwolni¢ od kary®. Podobng warto$¢ miata tajemnica Cia-
ta i Krwi®!'. Benedyktynki odmawiaty zapewne przepisane modlitwy podczas
przyjmowania sakramentu Eucharystii wierzac, ze formuly wstawiennicze
w takich okoliczno$ciach zyskiwaty na skutecznosci i wypraszaty taske zbawie-
nia dla bliskich zmartych. Zbawiciel uwazany byt za najskuteczniejszego Po-
srednika przed Najwyzszym Sedzig® roéwniez z tytutu znajomosci stabosci
ludzkiej natury, ktorg dzielit ze swoim stworzeniem przebywajac na ziemi jako
Stowo Wcielone®. Jezus stawat si¢ poprzez ten fakt blizszy grzesznemu czto-
wickowi niz odlegly Bog-Sedzia, ktorego sprawiedliwa rgka cigzyta nad umie-
rajacym. Podobnie bliska potrzebujacym wsparcia w ostatniej chwili Zycia oraz
przebywajacym w czysccu wydawata si¢ Matka Zbawiciela, towarzyszaca Mu
w tajemnicach dziecinstwa i dziatalnosci publicznej®*. Mniszki modlity si¢ wiec
do Niej z ufnoscig odwotujac si¢ do Jej Boskiego Macierzynstwa. Poszukiwaty
tez wsparcia u aniolow i §wigtych zamieszkujacych Niebieskg Ojczyzng. W mo-
dlitwach zwracaty si¢ wigc do dziewigciu chorow anielskich i zastepow wszyst-
kich swietych®, proszac o wstawiennictwo tych, ktorzy juz znajdujg si¢ przed
obliczem Boga i majg do Niego wigkszy przystep.

", Xpus dominus agnus innocens ductus est immolandus ad penam crucis ipse liberet animas

eorum et aniams omnium fidelium defunctorum pro quibus factus est hostia salutis”. Tam z e, f. 9r.

80 Per vexilium sancte crucis tue domine et per passionem tuam cum qua mundum redemisti

libera animas [...]". Tam ze, f. 16v.

81 Xpe filii dei vivi per hoc sacrum misterium sacri corporis et sanguinis tui [...] libera animas

patris mei et matris mee”. Tam ze, f. 16v.

82 Mediator ihesu xpiste patri pro eis assite”. Fragment wierszowanej modlitwy. Tam ze, f. 4v.

8,0 dulcissime iesu xpe per sanctam passionem et crucem tuam et per piam humane fragilitatis

consolationem et per sanctam divinitatem et humanitatem tuam libera animas patris mei et matris
mee et animas omnium fidelium defunctorum a morte perpetua et dampnationis sententia et ab
audicione mala et letifica eas in pace et perduc eas ad gloriam regni celestis”. Tam z e, f. 15r.

8¢ Te pro eis exoret virgo mater maria”. T a m z e, f. 4v. Podobnie modlitwa za zmartych rodzi-
cow. Tamze,f. 171

8 Te implorent sanctorum ordines nonem angelorum. Te interpellet tuorum sacer totum electo-
rum”. Tamze, f. 4v.
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Powyzsze formuty modlitewne wystepuja gtdéwnie w modlitewnikach be-
nedyktynek legnickich, ktore shuzyly do prywatnego odmawiania oficjum.
Jest to zapewne gtéwna przyczyna, dla ktorej umieszczono w nich nieobecne
w innych tekstach odwotania do §wigtych orgdownikow. Modlitwa prywatna
o$mielata zapewne mniszki do pewnego spoufalenia z mieszkancami Nieba.
Mozliwe rowniez, iz wymagata dodatkowego wzmocnienia skutecznosci we-
zwan, skoro modlitwa podczas liturgii godzin uchodzita za bardziej owocna.
Wiara w orgdownictwo Jezusa-Zbawczej Ofiary i Maryi-Matki Zbawiciela
stang si¢ tymi elementami religijno$ci Sredniowiecza, ktore znajda swoja kon-
tynuacj¢ i doznaja pelnego rozkwitu dopiero w epoce przedtrydenckiej i poz-
niej, jednak juz na tych przyktadach analizowanych wyzej oracji za zmartych
uwidaczniajg si¢ glowne rysy poboznosci dazacej do uspokojenia podstawo-
wego leku chrzescijanina przed karzaca rgka Najwyzszego Sedziego. Znajdu-
ja one swoje potwierdzenie w sztuce sepulkralnej XIV 1 XV wieku. Popularne
wyobrazenia Viri dolorum towarzyszace nabozenstwom wstawienniczym za
zmartych w XV wieku staly si¢ doskonatym tlem dla poboznosci odwotujacej
si¢ do mocy zbawczej Meki Jezusa i wspoélcierpigeej z Nim Maryi®®. Poboz-
no$¢ ta zapuszczata swoje korzenie w powszechnej mentalnos$ci, przyczynia-
jac sie jednoczesnie do coraz glebszej indywidualizacji postaw religijnych?®’.

Whioski koncowe

Przedstawiona analiza tekstow modlitw i oficjow za zmartych pochodza-
cych z kodeksow liturgicznych i modlitewnikow $laskich zakonnic w okresie
sredniowiecza opierata si¢ na zrodlach, ktore powstaty najprawdopodobniej
poza wskazanymi srodowiskami klasztornymi, niemniej w wigkszosci na ich
zamowienie 1 do stalego uzytku konkretnych zakonnic. Liturgiczna formuta
oficjum brewiarzowego oraz modlitwy ustnej zabraniata swobody $rodkow
dostgpnych autorom rozwazan o $mierci. Niemniej, pomimo pewnych sztyw-
nych zasad tworzenia tekstu modlitwy, udato si¢ wychwyci¢ niektore charak-
terystyczne dla epoki sposoby pojmowania zagadnienia $mierci i stosunku

8 Wyobrazenia Pigciu Ran Chrystusa (,,Chrystus Pigcioranski”) stanowily jednak nie tylko po-
cieche dla Igkajacych si¢ Smierci, ale rowniez jesli grzesznik unikat pokuty mogty stac si¢ narze-
dziem jego oskarzenia przed Bogiem. M. R o z e k, Idee i symbole sztuki chrzescijanskiej, s. 165.
8 Por. A. Sutowicz, Szesnastowieczny kult Meki Parskiej w modlitewnikach Anny Fribelin
Jjako wyraz przedtrydenckiej religijnosci klarysek wroctawskich. W: ,,Scriptura, diploma, sigil-
lum”. Prace ofiarowane Profesorowi Kazimierzowi Bobowskiemu, red.J. Zdrenka,J. Kar-
czew s ka. Zielona Géra 2009, passim.
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cztowieka Sredniowiecza do zycia po $mierci. Wnioski z tej analizy nalezy
traktowa¢ jako wiazace w odniesieniu do elity spotecznej, jaka stanowity
mniszki $laskie i chociaz nie byly one bezposrednimi autorkami, ani moze
nawet inspiratorkami powstania interesujacych nas zrédet, to jednak wolno
nam zatozy¢, ze teksty te odzwierciedlaty ich myslenie, wrazliwos¢ religijna
i miaty gleboki wplyw na formacj¢ zakonna.

Powyzsze rozwazania ukazaly wigc kilka istotnych zjawisk mieszczacych
si¢ w ramach kultury religijnej i sposobu rozumienia natury §mierci w okresie
sredniowiecza. W zasadzie wyniki tych przemyslen stanowig pewien przy-
czynek potwierdzajacy tez¢ Arona Guriewicza, ktory zauwazyl, iz zabiegi
oswajania czlowieka ze $miercig tagodzity lek przed nia tylko w ograniczo-
nym zakresie®®. Chociaz Igk ten utracit do pewnego stopnia charakter przezy-
cia czysto egzystencjalnego, miat si¢ jednak sta¢ impulsem do poprawy zycia,
pokuty i statej pamigci o stabosciach cztowieka. W tym stosunku do przezy-
wania prawdy o przemijaniu jawi si¢ niczym w soczewce cata struktura men-
talna cztowieka dojrzatego S$redniowiecza, ktory pozostawal zanurzony
w oczekiwaniu na zgon i przejécie do innego $wiata, a jednoczes$nie obawiat
si¢ tego przekroczenia progu zaswiatow nie dlatego, ze nie chciat opusci¢
znanej sobie rzeczywistosci materialnej, ale z powodu Igku przed potepie-
niem. W tej perspektywie zycie cztowieka tu na ziemi napi¢tnowane byto
statym Igkiem o los posmiertny. Teksty liturgiczne rzadko przekonywaty wi-
zja spokojnego snu zmartych i tak samo niezbyt czgsto zachegcaty obrazami
niebianskiego raju, petnego Swigtych i aniotlow. Wobec prawdy o niedajacej
si¢ unikna¢ grzesznos$ci natury ludzkiej oraz ogromnej niepewnosci skutecz-
nosci pokuty cztowiek religijny stawal przed tragicznym dla siebie brakiem
wplywu na kondycje swej duszy po $mierci. Wyrazna w tekstach $laskich
mniszek idea Sadu Ostatecznego przeplatajaca si¢ z wizja rozliczenia za czy-
ny tuz po $mierci odciskata zauwazalne pigetno na wrazliwosci religijnej czto-
wicka w XIV 1 XV wieku: pozadat on stanu szczegsliwosci wiecznej, a jedno-
cze$nie uwazal go za nieosiagalny i dostepny tylko swigtym.

Pewnym sposobem na ztagodzenie lgku przed sadem i karg stala si¢ na-
dzieja na Boskie mitosierdzie. Oczekiwano na taske juz w chwili $mierci,
poniewaz wowczas wazylo si¢ przeznaczenie duszy 1 miejsce jej oczekiwania
na Sad Ostateczny i zmartwychwstanie ciat. Wypraszano ja jednak rowniez na
dzien paruzji, uwazajac, ze jeszcze wowczas mozna uzyskaé przebaczenie
grzechow i osiagnaé szczgscie wieczne. Warto jednak podkresli¢, ze pomimo

8 A.Guriewicz Jednostka w dziejach Europy (Sredniowiecze), s. 106.
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poprawnosci liturgicznej analizowanych tekstow, wyraznie dominuje w nich
wizja zycia w niebianskim raju i ogladanie Boga w zaswiatach jako bardziej
atrakcyjna i zachgcajaca do poboznosci niz obraz zmartwychwstania ciat i po-
wrotu na ziemi¢. Ten rys eschatologii popularny w szerokich kregach spotecz-
nych Wiekow Srednich wydaje sie uzasadniony akcentowaniem w interesuja-
cych nas zrédtach koniecznosciag znalezienia si¢ duszy w zaswiatach tuz po
$mierci. W tym konteks$cie interesujace wydaja si¢ modlitwy za zmartych za-
noszone nie tylko w dniu $mierci, pogrzebu, ale rOwniez w rocznic¢ zgonu
i kolejne wspomnienia $mierci. Mniszki wierzyty, ze ich modty moga wypro-
si¢ zmian¢ wyroku Boskiego wobec poleconych o0sob. O sile tej wiary, obec-
nej w catym spoteczenstwie sredniowiecznym, swiadczg liczne praktyki za-
mawiania w klasztorach nabozenstw wstawienniczych. W ten sposob
traktowano konsekrowane kobiety jako pewne posredniczki, ktore posiadaty
wigksza moc wyshuchania ich modlitw, wiedziaty, do jakich §wigtych kiero-
wac suffragia i jakich formut modlitewnych uzywacé. Ujawnia si¢ wigc glgbo-
kie przekonanie mniszek o potgdze sakramentu Eucharystii, rozwazan Meki
Panskiej i powotywania si¢ na zbawcza moc cierpienia Chrystusa i Jego Mat-
ki. Znajdzie ono swoje odzwierciedlenie i ulegnie dalszemu rozwojowi
w epoce nastepnej, kiedy znane watki umieszczone zostang w tekstach two-
rzonych juz przez konkretne zakonnice, pod wptywem indywidualnych prze-
zy¢ religijnych.

Summary

The author makes an analysis of several liturgical texts deriving from the
libraries of Silesian nuns. There are two breviaries and an antiphonary that
belonged to the Poor Clares in Wroctaw and Glogéw and two books of prayers
from the Benedictine cloister in Legnica. We can find there very interesting
examples of 14" and 15" century prayers for the dead. Four of them contain
breviary office recited during “vigilia mortuorum” devotion. They are based
on the Book of Job. Besides we can find a few loose prayers. Analyzing these
medieval sources we can try to search how medieval nuns used to treat the
phenomenon of death, if and what kind of fear they experienced and at last
how they tried to cope with. Although the texts are liturgical ones they contain
themes important to form human religious sensitivity and so they played an
important role in medieval nun communities.

The exploration of the given sources has revealed that the Silesian nuns
believed in the God judgment which a man experiences after his death. As
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every man was seen as sinful and very weak no one knew what kind of verdict
would be declared. The picture of the sleeping dead was not very popular
among religious circles during the matured Middle Ages. In the liturgical
sources we find an attractive vision of the paradise and deep descriptions of
torments in the hell. A person could be never sure to enter the Kingdom of
Heaven. That was the basic fear of people in this period and they tried to help
themselves by special prayers. The nuns were supposed to recite the officium
for recommended souls continually. In the prayers they asked God and His
saints to forgive the sins and transgressions. That seemed the only hope for the
dead. Even the best practice of “good dying”, so popular in the literature and
art of this period, and life-lasting expiation could not help the dead and those
living who expected their death so effectively like prayers. The benedictine
prayer books contain a devotion to the Christ Passion as a helpful religious
practice. We can also find some loose prayers to angels, saints, especially
Mary Magdalene.



