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dzisiejszym $wiecie, tak bardzo nastawionym na konsump-

cje 1 hedonistyczny styl zycia, trudno jest méwié o wyrzecze-
niu, poswieceniu i ascezie. Wyjatkowo trudno jest méwié o takich
postawach w dziedzinie ludzkiej seksualnosci, wspélczesny cztowiek
bowiem jest niemal zalewany propozycjami dotyczacymi uzywania
popedu seksualnego giéwnie dla roztadowania swych napiec i do-
znawania przyjemnosci. Bardzo czesto wspdlzycie seksualne bywa
wyrywane z kontekstu zycia malzefisko-rodzinnego oraz przedsta-
wiane i proponowane jako forma rozrywki, badz jako towar, ktéry
mozna nabyé. W tym kontekscie dziewictwo czy wstrzemiezliwo$é
seksualna sg bardzo czesto wySmiewane lub ukazywane jako prze-
jaw zacofania czy swego rodzaju dziwactwa badz patologii.

Biorac pod uwagg wyzej scharakteryzowang sytuacje wspélcze-
snych spoleczefistw, nalezy stwierdzié, ze méwienie dzisiaj o warto-
§ci dziewictwa nie jest sprawg fa-
twg. Podobnie nie jest tatwo przed-
stawia¢ dogmat o Dziewictwie Naj-
§wigtszej Maryi Panny. Dla wielu
Dziewictwo ludzi prawda o dziewiczym pocze-

. ciu Jezusa z Maryi oraz prawda
Mary 1 wyrazém o dziewictwie Maryi in partu i post
milosci Ojca partum wydajg sig zbednymi cu-

ownosciami. Czgsto wydaje si¢ ze

SALVATORIS MATER czlowiekowi kofica XX wieku ta-

1(1999) nr 1, 96-116 twiej jest uwierzyé w ktéras z wer-

sji. wspolczesnych adopcjonizméw

(tzn. ze Chrystus jest naturalnym

Synem Jézefa i Maryi, a jedynie zostal przeznaczony i namaszczony

przez Boga do wykonania specjalnej misji Syna Bozego), niz w cu-
downe i dziewicze Jego poczecie w fonie Maryi.

W tym kontekscie tym potrzebniejsze wydaje si¢ takie ukazy-
wanie dogmatu o wieczystym dziewictwie Maryi, aby byto ono ta-
twiej przyjmowane i akceptowane przez dzisiejszego cztowieka. Dla
osiagniecia tego celu niezbedne jest podanie szerokiego religijnego
i teologicznego kontekstu zaré6wno dziewictwa w ogdlnosci, jak
i dziewictwa Najswietszej Maryi Panny. Tylko takie przedstawienie
pozwoli dzisiejszemu czlowiekowi patrzeé na dziewictwo Maryi jako
na bardzo wazny znak dany od Boga, a nie tylko jako zbedng cu-
downos¢ w wierze chrzescijafiskie;.

Grzegorz
M. Bartosik OFMConv.



1. Rozwdj idei dziewictwa

Chcac méwié o teologicznym sensie dziewictwa, nalezy stwier-
dzié, ze dziewictwo jako sposéb i styl zycia byl znany juz w religiach
i kulturach pozabiblijnych. W tradycji grecko-rzymskiej istniala na
przyklad instytucja westalek, czyli dziewic, ktére prawie przez cale
swe zycie mialy stuzy¢ swojej bogini Wescie, zachowujac doskonate
dziewictwo. W mitologii greckiej znane sg przyklady dziewic, ktére
byty skladane w ofierze dla u$émierzenia gniewu bogdéw. Klasycznym
przykladem takich zwyczajow jest postaé Ifigenii, bohaterki dzie-
wieciu tragedii Euripidesa. We wspomnianych wyzej religiach i wie-
rzeniach dziewictwo miato charakter symbolu niewinnosci, §wiezo-
§ci zycia, a takze pewien walor zbawczy. W sumie jednak bylo to
znaczenie bardziej kulturowe niz religijne’.

W kulturach pozabiblijnych mozna dostrzec takze inne znacze-
nie dziewictwa. Rozumiano je réwniez jako cnot¢ moralng. Sto-
icyzm, na przyklad, proponowat catkowitg wstrzemiezliwosé i opa-
nowanie zmyslow (takze w sferze uczué i popgdu seksualnego), co
mialo zapewni¢ cztowiekowi petng wolnoéé, a przez to bardziej zbli-
zy¢ go do béstwa?.

Chcac jednak méwié o dziewictwie NajSwietszej Maryi Panny,
nalezy odnie$¢ si¢ przede wszystkim do §wiata biblijnego, czyli do
Starego Testamentu. Izraelici w swojej ocenie stanu dziewictwa roz-
rézniali dwa etapy. Inaczej traktowano dziewictwo przedmalzen-
skie, a inaczej dziewictwo jako trwaly sposéb zycia.Pierwszy rodzaj
dziewictwa byl wymogiem Prawa i cieszy! si¢ wielkim szacunkiem
wisrdd Izraelitow. Tak oto charakteryzuje te sytuacje ks. J. Kudasie-
wicz: W etyce Starego Testamentu bardzo wysoko ceniono dziewic-
two przedmalzeriskie, ktGre posiadalo status prawny i zazwyczaj bylo
koniecznym warunkiem zamgipdjscia (Pwt 22, 14). Zdrada zargczo-
" nej dziewicy karana byla smiercig przez ukamienowanie (Pwt 22,
23-24) [...). Arcykaplani, a nawet zwykli kaplani, mogli si¢ oZenic¢
tylko z dziewicqg (Kpt 22, 13-14; Ez 44, 22). W Zyciu spolecznym
i religijnym dziewice otaczano szacunkiem (Rdz 24, 16; 34, 7. 31;
Sdz 18, 24), mialy one prawo do noszenia specjalnych szat i do uprzy-
wilejowanych miejsc w miejscach kultu (2 Sm 13, 18; Jr 2, 32). Utra-
te dziewictwa uwazano za tragedig Zyciowg; réwnala sig¢ ona utracie

! Por. L. BOFF, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile
e le sue forme religiose, Brescia 1987, 134.
2 Zob. TAMZE.
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czci (28m 13, 2-18; Lm S, 11; Syr 7, 24) [...}. Glidwnym celem tych
przepiséw byla troska o zachowanie przepisow wymaganych przez
prawo’.

Jezeli chodzi natomiast o drugi rodzaj dziewictwa, czyli dzie-
wictwo jako staly sposéb zycia, to nalezy stwierdzié, ze nie bylo ono
znane w obyczajowosci Starego Testamentu. Pozostawanie w dzie-
wictwie, podobnie jak bezplodnosé, uwazano za nieszczgscie, poni-
zenie i hafbe (Iz 4, 1). Smieré w stanie dziewictwa, przed zamazp6j-
$éciem oceniano jako kleske zyciows (zob. np. Sdz 11, 37-40). Pra-
gnieniem bowiem kazdej kobiety bylo ptodne malzefstwo, a po-
tomstwo uwazano za znak Bozego blogostawiefistwa®. Max Thu-
rian twierdzi wprost, ze w Starym Testamencie tytul dziewicy ma
czesto charakter pejoratywny, jako znak braku Bozego blogostawien-
stwa. W takim kontekscie odczytuje on tez tytul Dziewica Céra Sy-
jonu - tytul symbolizujacy Izraela. Zdaniem Thuriana dziewictwo
Céry Syjonu to znak kary za niewierno$¢ i konieczno$¢ oczekiwania
chwili macierzyristwa, czyli chwili narodzin Mesjasza’.

Jan Pawetl II, komentujac brak idei dziewictwa z motywéw re-
ligijnych w Starym Testamencie, ttumaczy, iz: tradycja ta zapewne
w jakis sposob byla zwigzana z oczekiwaniem Izraela, a zwlaszcza
izraelskiej kobiety na przyjscie Mesjasza, ktéry mial byc ,,potom-
kiem Niewiasty™®.

W czasach bezposrednio poprzedzajacych narodzenie Chrystu-
sa w niektdrych $rodowiskach zydowskich (zwlaszcza we wspolno-
cie z Qumran) pojawia si¢ co prawda ideat bezzennosci i dziewictwa
dla wigkszego zjednoczenia z Bogiem’, jest to jednak zjawisko o za-
siggu i znaczeniu bardzo ograniczonym.

Jan Pawet II, oceniajac historyczny rozwdj idei bezzefistwa
i dziewictwa w Biblii koficzy je stwierdzeniem, ze bezzeristwo dla
krélestwa, czyli dziewictwo, jest niezaprzeczalng ,,nowoscig” zwig-
zang z Weieleniem Boga®.

Zapytajmy wigc, co oznacza ta nowosc i dlaczego jest ona tak
§ciSle zwigzana z faktem Wcielenia Syna Bozego?

3 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 38-39.

4 Por. TAMZE, 39.

$ Zob. M. THURIAN, Maryja Matka Pana Figura Kosciola, Warszawa 1990, 40.

¢ JAN PAWEL 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” (15.08.1988), 20 (odtad:
MD). )

7 Zob. TAMZE; por. takze: M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 40.

¢ MD 20.



2. Powotlanie Maryi do dziewictwa
— znakiem szczeg6lnego umilowania przez Ojca

Obecny papiez méwi o fakcie Weielenia Syna Bozego, jako o mo-
mencie zwrotnym w sposobie patrzenia na dziewictwo rozumiane
jako trwaly sposdb zycia. Dlaczego wydarzenie to odgrywa tak za-
sadniczg role? Z czego to wynika?

Papiez uzasadnia, ze z chwila przyjécia Mesjasza zmienily si¢
oczekiwania Ludu Izraelskiego. Z tesknoty za pomy$lnoscig docze-
sng (ktérej znakiem byto mi¢dzy innymi liczne potomstwo) oczeki-
wania te zmienily si¢ w pragnienie wejScia do krolestwa eschatolo-
gicznego, do ktdrego ma byé wprowadzony Nowy Izrael. W tym
nowym Krélestwie ludzie juz ani sig nie bedg zenic, ani za mqgz wy-
chodzic¢ (tk 20, 35). Chrystus wielu swoim uczniom proponuje juz
tu na ziemi bezzennos¢ dla krélestwa (Mt 19, 12). Zrozumienie jed-
nak tej nowej optyki jest wyjatkowym darem i pojaé to moga tylko
ci, ktérym to zostato dane (zob. Mt 19, 11)°. Zdaniem Jana Pawta II
wlasnie Maryja jest pierwszg osobg, w ktdrej ta nowa swiadomos¢
sig przejawita®®.

Ten dziewiczy stan Maryi posiada jakby dwa aspekty. Pierw-
szym jest dziewiczy sposdb poczecia i wydania na §wiat Syna Boze-
go. Drugi aspekt natomiast, to dobrowolne wybranie przez Maryje
dziewictwa jako stylu egzystencji przez cate zycie. Rozpatrzmy wiec
dziewictwo Maryi w obu wspomnianych wyzej perspektywach.

Jesli patrzymy na Bozy plan zbawienia i na sposéb, jaki wybrat
Bég, aby staé si¢ cztowiekiem, mozemy stwierdzié, ze dziewicze
poczecie Jezusa, Syna Bozego z Dziewicy Maryi nie byto zadng ko-
niecznoscia, ktorej Bog podlegal. Nie ma zadnych przestanek a prio-
ri, ktore by wskazywaly, ze dziewicze poczgcie Syna Bozego w tonie
Maryi bylo jedynym mozliwym sposobem Wcielenia. Dla mental-
noéci izraelskiej byloby bowiem czyms§ zupelnie normalnym, gdyby
Syn Bozy mial swojego ojca ziemskiego, tak jak mial ziemska Mat-
ke!'l. Po drugie fakt dziewiczego poczecia Jezusa nie wynika w za-
den sposéb z negatywnej oceny ludzkiej seksualnosci. Przeciwnie,

$ Zob. TAMZE.

10 TAMZE.

" Te tezg uznawal nawet tak konserwatywny teolog jak F. Suarez: bez Zadnej
watpliwosci Bog mdgl sig poczgé i zrodzic ze zjednoczenia migdzy meziczyzng
a niewiastqg. F. SUAREZ, In Tertiam Partem S. Thomae, qu. 32, odp. 4, disput
10, sect. 3, n. 2.
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jak juz zostalo wspomniane, kultura i religia zydowska wlasnie wy-
chwalata matzefstwo i seksualno$é, natomiast z pewnym uprzedze-
niem podchodzita do dziewictwa'2. Pocz¢cie wigc i zrodzenie Syna
Bozego w sposéb naturalny byloby wigc w zupeinosci zgodne
z mentalnoscig i wyobrazeniami Zydéw, ktorzy czekali na Mesjasza,
syna i potomka Dawida. Dlaczego wiec Bog wybral droge dziewi-
czego poczecia jako sposdb poprzez ktory chcial przyjéé na swiat?
Jaki sens i znaczenie ma to dziewictwo Maryi w chwili poczecia?

Znak wyjatkowego umitowania i wybrania przez Ojca

Rozwazajac scene Wielenia, trzeba przede wszystkim zauwa-
zyé, ze mamy tu do czynienia z zupelnie wolna inicjatywa Boga Ojca,
ktéry posyta do Dziewicy z Nazaretu swego postafica, aby przedsta-
witl Jej Boskg propozycj¢ wspoldziatania z Bozym planem zbawie-
nia. Jak zauwaza D. Scaramuzzi, postaé poslafica nie jest przypad-
kowa. Aniol Gabriel jest aniolem apokalipsy, cytowanym w Starym
Testamencie tylko w Ksi¢gdze proroka Daniela. Jego pojawienie si¢
zapowiada wiec poczatek czas6w ostatecznych. Jego osoba jest jak-
by pomostem migdzy obietnica (Stary Testament) a realizacjg (Nowy
Testament) '3,

W swym pozdrowieniu aniol zaznacza, ze Maryja zostata wy-
brana przez Ojca w sposéb wyjatkowy sposrdd wszystkich innych
stworzen (Witaj petna laski, Lk 1, 28; znalazlas taskg u Boga, 1.k 1,
30). To wybranie jest znakiem wyjagtkowego umilowania przez Boga
Ojca i zlecenia Jej jedynej i niepowtarzalnej misji w historii catego
wszech$wiata'®. O tej szczegdblnej lasce i wyjatkowym wybraniu
$wiadcza tez slowa wypowiedziane przez aniota: Pan z Tobg. Jest to
formuta, ktéra wystepuje w Starym Testamencie, gdy Bég wybiera
i powoluje czlowieka do wyjagtkowej misji (zob. np. Wj 3, 12; Joz
1,5-9; Sdz 6, 12; Jr 1, 8; 15, 20). Takze w przypadku Maryi pozdro-
wienie to oznacza Boza obietnice bliskosci, zazylosci i przyjaini
z Panem?s.

12 Zob. L. BOFF, Il volto materno..., 138.

13 D, SCARAMUZZI, Totius Trinitatis nobile triclinium: Maria e la Trinitd, ,Rivista
di scienze religiose” 1(1987) 270-271.

14 W ujeciu biblijnym narodziny dziewicze nie chcq w ostatecznosci potwierdzac
niczego innego jak tylko czystgq darmowosc tego, co tutaj si¢ dokonuje. Sq
symbolem laski. |. RATZINGER, Dogma e predicazione, Brescia 1974, 309.

15 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 38.



Ten dar nie jest przypadkowy. Bég Ojciec obdarzajagc Maryje
wyjatkowa taska, wzywa J3 tez do szczegblnej misji — do dziewicze-
go poczecia i zrodzenia Syna Bozego. To wezwanie do dziewictwa
nie bedzie jednak dla Maryi haribg (jak to wielokrotnie rozumiano
w Starym Testamencie), poniewaz stanie si¢ ono plodne przez Du-
cha Swietego. Bedzie ono wrecz znakiem bliskosci miedzy Bogiem
a Maryja'e.

Jak stusznie zaznacza M. Thurian: Dziewictwo Maryi nadaje Jej
charakter konsekracji: zostaje wylgczona, aby stac sig w sposéb cu-
downy matkg Mesjasza. Jej jedyny w swoim rodzaju zwigzek z Du-
chem Swietym umieszcza Jg w takiej bliskosci z Bogiem, ze musi
Ona pozostac sama, aby ukazywac nam ten wyjgtkowy wybor przez
swego Pana [...). Jej Synem bedzie sam Bog w Jego wcieleniu: Ona
stanie si¢ Mieszkaniem Boga, ktére napetnia chwata Jabhwe (Wj 40,
35). To jedyne w swym rodzaju wydarzenie w historii zbawienia
nadaje Maryi ten charakter sakralny, ktory wylgcza Jg sposréd in-
nych, a ktdrego znakiem jest dziewictwo. Chociaz pozostaje Ona
istotq najzupelniej ludzkq, stworzeniem, to jednak jest ,blogosta-
wiona miedzy niewiastami”, zajmuje wyjgtkowe i jedyne miejsce
w planie Bozym; dziewictwo jest wlasnie znakiem tego nadzwyczaj-
nego misterium?’.

Mozna wigc stusznie stwierdzié, ze od chwili Wkielenia dzie-
wictwo ludzkie zyskuje nowy wymiar. Staje si¢ ono znakiem wyjat-
kowego wybrania przez Boga, a ze strony czlowieka znakiem kon-
sekracji Bogu, czyli catkowitego poswiecenia si¢ Jemu na stuzbe:
Dziewicze zycie Maryi stuzy wigc do wyrazenia tego, ze ma Ona
spetnic funkcje powierzong Jej bezposrednio przez Boga i prowadzg-
cg do Niego. Ona nie ma w swym zZyciu innego zadania®®.

U podstaw wybrania cztowieka do wyjatkowej stuzby Bogu stoi
zawsze milo$¢ Stworcy. Bog Ojciec wzywajac Maryje (mdéwiac po
ludzku) do rezygnaciji z seksualnych doznah w matzenistwie, obda-
rowuje Ja czym$ nieporéwnywalnie wigkszym — Swoja mitoscia, czyli
milosciag Boga samego, ktéra jest nieporéwnywalna z zadng mito-
§cig stworzong: poczecie Jezusa [...] wywodzi sig z Ducha mitosci
Boskiej. Dziewictwo Maryi nie jawi si¢ bynajmniej jako pomniejsze-
nie mitosci malzeriskiej. Ukazuje, niewgtpliwie, ze ponad miloscig
mezczyzny i niewiasty istnieje intymna mitos¢ pomigdzy osobg ludz-

16 Por. M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 41.
7 TAMZE, 45.
18 M. SCHMAUS, Dogmatica cattolica, t. 2, Torino 1963, 457.
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kq a Bogiem®. Stusznie zauwaza J. Kudasiewicz, ze # poczgtku |...]
pelni zbawienia znajduje sig wigc nie wszechwladny i triumfujgcy ludz-
ki ,,eros”, lecz boska ,,agape”; nie wola meza dumnego ze swej mocy
prokreacyjnej, lecz petne tajemnicy dziatanie Ducha Swigtego®.

Maryja w chwili zwiastowania do$§wiadcza wigc ze strony Boga
Ojca wyjatkowego wybrania i obdarowania mito$cia, czego znakiem
staje sie dziewicze poczecie Jezusa. Biorgc pod uwage te wyjatkowa
relacje mitosci miedzy Bogiem Ojcem a Maryja w tradycji chrzesci-
jafiskiej nadawano Blogostawionej Dziewicy rézne tytuly, takie jak:
Towarzyszka Ojca®', Oblubienica Ojca®, czy bardziej wspélczesny
— Przyjaciétka Boga®*. Tematyka ta zostanie oméwiona w dalszej
czesci artykulu.

Dziewictwo Maryi znakiem Nowego Stworzenia

Wielu Ojcow Kosciota i wspélczesnych komentatoréw Ewangelii
dostrzegalo i dostrzega dzielo Weielenia nie tylko jako poczatek nowej
epoki w historii wszech§wiata, ale wrecz jako Nowe Stworzenie.

Dlaczego Bég chcial narodzic¢ sig z Dziewicy? — pyta Leonardo
Boff? I zaraz odpowiada: Bdg chce podkreslic nowy poczgtek ludzko-
sci. Z jednej strony pochodzi z ziemi za posrednictwem Maryi,
z drugiej zas strony zstgpuje z nieba mocg Ducha. Jezus jest spotka-
niem nieba z ziemig, poczgtkiem nowej ludzkosci uwolnionej naresz-
cte od grzechu i Smierci i wprowadzonej w pelng jednosc z Bogiem®:.

Wielu starozytnych pisarzy takich jak: éw. Ireneusz z Lyonu?,
Tertulian?$, §w. Ambrozy?’ czy §w. Maksym z Turynu dopatrujg si¢
paralelizmu miedzy dzielem stworzenia §wiata (Rdz 1-2) a dziewi-
czym poczeciem Jezusa. Oto jeden z najbardziej charakterystycz-
nych tekstéw na ten temat, autorstwa $w. Maksyma: Chcial naro-

1 1., MELOTTI, Maryja Matka zZyjgcych. Zarys mariologii, Niepokalanéw 1993,
180.

20 J, KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 41.

2V E, TESTA, Maria, terra vergine, icona della Chiesa e socia della Trinita,
»Marianum” 49(1987) fasc. I-IV, 101.

22 Zob. np. M. G. BONANO, La Virgen Maria y la Santisima Trinidad en la
liturgia romana, ,Estudios Trinitarios” 19(1985) 300-303.

23 R, CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 212-
213.

24 L. BOFF, Il volto materno..., 146.

25 IRENEUSZ, Adv. haer. 111,30-31: PG 7, 954-956.

26 TERTULIAN, De carne Christi, 17: PL 2, 782.

27 AMBROZY, In Lucam, 1V,7: PL 15, 1614.



dzic sig we wszystkim dokladnie tak jak Adam |[...). Albowiem Adam
narodzil sig z dziewiczej ziemi, a Chrystus z Dziewicy Maryi. Ziemi,
ktora byla matkg Adama, nie naruszyla jeszcze motyka; tona Matki
Chrystusa nie naruszyl nigdy kontakt piciowy. Adam zostat ulepio-
ny z blota rgkami Boga; Chrystus zostal uformowany w fonie Matki
przez Ducha Bozego. Dlatego obydwaj majg Boga za Ojca, obydwaj
dziewice za matkg i obydwaj (jak powiada ewangelista) sqg synami
Bozymi®8.

Zrédlem dla komentarzy poréwnujacych dzieto wcielenia
z dzielem stworzenia sg fragmenty z Listéw swigtego Pawla gdzie
wprowadza on analogi¢ mi¢dzy Chrystusem a pierwszym czlowie-
kiem Adamem (Rz § oraz 1 Kor 15)%.

Maryja pelni role nowej ziemi z ktorej zostaje utworzony Nowy
Adam. Jej dziewictwo jest wigc znakiem catkowitej dyspozycyjno-
§ci, przynaleznosci i podporzadkowaniu si¢ wylgcznie Bogu. Mary-
ja Dziewica — Nowa Ziemia jest w tej perspektywie znakiem, ze re-
alizacja dziela odkupienia, spelnienie obietnicy zbawienia jest dzie-
tem tylko i wylacznie samego Boga.

Oto kiedy patrzymy na normalny ludzki proces poczecia, to
zauwazamy, ze we wszelkim rodzeniu naturalnym jest obecny na
pierwszym planie me¢zczyzna, §wiadomy swej mocy i dumny ze swej
sily rozrodczej, czlowiek suwerenny i autonomiczny. B6g natomiast
w realizacji swych zbawczych planéw wybrat inng drogg, zgodnie ze
stowami proroka: Bo mysli moje nie sg myslami waszymi ani wasze
drogi moimi drogami (Iz 55, 8). Potwierdzenie takiego sposobu dzia-
lania mozna znalezé juz w Starym Testamencie. Tradycja biblijna
wspomina liczne bezptodne niewiasty, ktére staly si¢ matkami dzig-
ki szczegblnej interwencji Bozej: Sara, matka Izaaka (Rdz 29, 31),
Anna, matka Samuela (1 Sm 1, 5), matka Samsona (Sdz 13, 3) czy
Elzbieta, matka Jana Chrzciciela (Ek 1, 7). W ten cudowny sposéb
zrodzeni chlopcy odegrali wielkg rolg w historii zbawienia Izraela.
Bdg, obdarzajgc macierzyristwem wszystkie te bezplodne kobiety,
uczy, ze realizacja obietnic i wypelnienie Przymierza nie dokonujg
sig drogg naturalng, drogg ludzkiej plodnosci. Realizacja obietnic
zbawienia jest dzielem samego Boga; On w sposéb darmowy, wia-
sng mocq realizuje te plany?'.

28 MAKSYM, Sermo 50a,2: PL 57, 571.

¥ Por. J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie, Niepokalanéw 1998, 373-377.
3 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 41-42.

31 TAMZE, 42.

32 Por. M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 47-48.
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W Maryi ten przedziwny sposéb dzialania Bozego osiagnal swoj
szczyt. Dziewicze poczecie Jezusa jest znakiem, ze Bég pozostaje
wierny swoim obietnicom i oto zaczyna realizacj¢ nowego dziela
stworzenia, ksztaltujagc w Nowej Ziemi — Maryi, Nowego Adama,
Pierworodnego wszelkiego stworzenia.

Jak juz wspomniano, Chrystus nauczajac o swoim Krolestwie,
jako jeden z jego aspektéw przedstawil bezzennos¢. W tej perspek-
tywie dziewictwo Maryi nabiera jeszcze innego znaczenia: jest zna-
kiem, ze Bég dokonuje czego$ prawdziwie nowego, ze czas si¢ wy-
petnit i ze bliskie jest Krdlestwo Boze2.

Nowe Stworzenie zapoczagtkowane w Chrystusie to tez pocza-
tek tego nowego eschatologicznego Krélestwa Boga: W niebie, jak
nam powiedziano, nie ma Zenienia si¢ ani wychodzenia za mgz,
a w Chrystusie nie ma ani mgzczyzny, ani kobiety [...]. Narodziny
Jezusa z Dziewicy to znak pojawienia sig nowego czlowieka, dalsze-
go stadium w ewolucji ludzkosci. Znamionuje je wyjscie poza plcio-
wos<, osiggnigcie ludzkiej doskonalosci. Nowy czlowiek nie zrodzil
sig zrodzeniem plciowym ,ani z krwi, ani z 2gdzy ciala, ani z woli
meza, ale z Boga” (] 1, 13). Stalo sig tak, poniewaz znalazla si¢ ko-
bieta, ktéra umiala catkowicie oddac siebie Bogu w milosci. To, co
ludzka mitos¢ w niedoskonaly sposéb usituje osiggngc przez plcio-
wosc i malzeristwo, w Niej speinia sig przez Boskg milosc. Tajemnica
milosci dzialajgca w calym stworzeniu, w gwiazdach i atomach,
w roslinach, zwierzgtach i ludziach, osiggnela tu swe ostateczne spel-
nienie. W Maryi czlowiek poslubiony jest Bogu, mezczyzna i kobieta
jednoczg sig w jedng osobg w wewngtrznym malzeristwie i rodzi sig
nowy czlowiek.

Oblubienica Ojca

Fakt, ze Maryja jest Matka Syna Bozego, ktérego Ojcem jest
pierwsza Osoba Tréjcy Swigtej**, jakby automatycznie przywoluje
mysl, ze Maryi powinien przystugiwacé tytut Oblubienica Boga Ojca.
Rzeczywiscie, w oparciu o fakt Wcielenia i Boze Macierzyfistwo

33 B. GRIFFITHS, Powrdt do srodka, Warszawa 19885, 51.

34 Sobér Chalcedoniski wyraza tg prawde stowami: [Syn, Pan nasz Jezus Chrystus)
przed wiekami zrodzony z Ojca jako Bog, w ostatnich zas czasach dla nas i dla
naszego zbawienia narodzil sig jako cziowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki
(BF VI, 8). Zob. np.: I. DE LA POTTERIE, Maria y la Santisima Trinidad en
San Juan, ,Estudios Trinitarios” 19(1985) 164-173.



Maryi, w tradycji Kosciola przyjal si¢ zwyczaj nazywania Maryi
Oblubienicg Boga, bagdz wprost — Oblubienica Ojca®.

Zanim jednak przejdziemy do oméwienia tego zagadnienia, trze-
ba zaznaczy¢, ze w historii zaréwno teologii, jak i kultu maryjnego
tytul Oblubienicy ma wielorakie znaczenie. W liturgii Koscioléw
Wschodnich Maryje nazywa si¢ Oblubienicqg Boga badz Oblubienicg
Ojca, przy czym oba te terminy s3 réwnoznaczne. W zachodniej
liturgii, a zwlaszcza w zachodniej teologii relacje oblubiericzosci
Maryi rozciaga si¢ takze na pozostale Osoby Boskie, stad mozna
spotkaé wiele tekstéw i autoréw, u ktérych Maryja jest nazywana
Oblubienicg Ojca, Oblubzemcq Syna, Oblubienicq Ducha Swigtego
badz Oblubienicg Tréjcy Swigtej*. Ponadto Maryja jest nazywana
takze Oblubienicg §w. Jézefa’” i Oblubienicg Chrzescijan®.

Nazywanie Maryi Oblubienicg poszczegblnych Oséb Boskich
ma w ostateczno$ci zwigzek z Jej Dziewictwem, oznacza mianowi-
cie Jej catkowite oddanie sie¢ w mitosci zardwno Ojcu, jak i Synowi
oraz Duchowi Swictemu.

Ze wzgledu na omawiany temat zatrzymajmy si¢ nad samym tyl-
ko tytutem Oblubienica Ojca. W liturgii Koscioléw Wschodnich tytut
Oblubienica nadawany Maryi odnosi si¢ jedynie do Osoby Ojca,
i przyjmuje on brzmienie Oblubienica Ojca badz Oblubienica Boga®.

Wedtug J.-M. Salgado po raz pierwszy tytut Maryja Oblubieni-
ca Ojca pojawia sie u Chryzypa z Jerozolimy (+479), ktéry wyraza
te mys$l w nastepujacym tekscie: ,,Pragnie bowiem”, mowi, ,,Krol
Twojej pigknosci”: sam Ojciec Ciebie sobie zaslubil, Duch uczynil
to, co do zaslubin przynalezy; Syn zas przyjgl dla siebie samg pigk-
nosc swigtyni Twojej*.

Idee oblubieficzego zwigzku Maryi z Ojcem wyraza tez $w. Jan
z Damaszku w swojej Il homilii na Swigto Zasnigcia Blogostawionej
Maryi Dziewicy: Powinna Ta, co swego Stworcg jako Dziecig nosila

¥ Historyczny rozwéj idei tytutu Oblubienica Ojca wraz z najwazniejszymi
tekstami przedstawia w swoim doskonalym artykule J.-M. Salgado. Zob. J.-
M. SALGADO, Les appropriationes trinitaires et la théologie mariale,
»Marianum” 49(1987) fasc. I-IV, 402-430.

3¢ K. WITTKEMPER, Braut. Dogmatzk w: Marienlexikon, red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, t. 1, St Ottilien 1988, 564-571.

37 A. ZIEGENAUS, Ebe. Dogmatik, w: Manenlextkon red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK t. 2, St Ottilien 1989, 284-286.

3% K. WITTKEMPER, Braut..., 571.

3 J. MADEY, Braut. thurgze Ost, w: Manenlextkon red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, t. 1, St Ottilien 1988, 563-564.

40 ,Concupiscet enim” inquit, ~Rex decorem tuum?”: ipse Pater te sibi ipsi
desponsabit, Spiritus coefficiet ea quae ad desponsationem pertinent; Filius
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w swym lonie, zZy¢ w boskich przybytkach. Powinna Oblubienica,
ktérg poslubit Ojciec, zamieszkad w niebieskiej komnacie*'. Z kolei
Jan Geometra (+ koniec X wieku) przedstawia scen¢ zwiastowania
Blogostawionej Dziewicy jako jednoczesne zareczyny i zaslubiny
Maryi z Ojcem i Synem: Wyrazenie: ,,BgdZ pozdrowiona” jest jakby
slubem i darem, i zadatkiem Oblubierica [...]. Oblubiericem staje si¢
tez jednoczesnie i Ojciec, i Syn, ktGry sam jest siewcg i posiewem**.

Tytut Oblubienica Ojca znajdujemy tez w tekstach liturgicznych
Koscioté6w Wschodnich. Oto przykladowo dwa z nich.

W pochodzacym z VII wieku anonimowym Kondakionie na
Swigto Zasnigcia Matki Bozej $piewa si¢: Bgd? pozdrowiona, Niepo-
kalana Oblubienico niewidzialnego Ojca!®. Te samg prawdg zawie-
ra Kanon na swigto Zwiastowania autorstwa $w. Andrzeja z Krety
(+740): Bgd? pozdrowiona, nienaruszona Oblubienico Ojca! Witaj,
nieskazona Matko i Stuzebnico Chrystusa! Witaj najczystsze miesz-
kanie Ducha Swigtego, ,,relikwio” Trdjcy Swigtej!**.

O wiele czeéciej jednak Maryja jest przyzywana jako Theonymfa®,
czyli Oblubienica Boga rozumiana jako Oblubienica Ojca. Sformuto-
wanie to kilkakrotnie powraca w Oficjum wprowadzenia Najswigtszej
Bogurodzicy do swigtyni*, powtarza si¢ jak refren w starobizantyjskim
hymnie Akatyst* i jest obecne w wielu innych tekstach liturgicznych®.

Na Zachodzie tytut Oblubienicy Ojca pojawia si¢ zar6wno w tek-
stach liturgicznych, jak i w sformutowaniach teologéw.

etiam ipsum templi tui decorem assumet. CHRYZYP Z JEROZOLIMY, Oratio
in sanctam Mariam Deiparam: PO 19, 338-339, cyt. za: J. M. SALGADO, Les
appropriationes..., 402,

41 JAN Z DAMASZKU, Homilia na Wmebowzzgcze NMP (2) (PG 96, 742 AB);
tekst polski w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Boze; (Beatam
me dicent, 1, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv.), tl. W. Kania,
Nlepokalanow 1981, 253.

42 JAN GEOMETRA, Homzlza na Zwiastowanie Bogarodzicy (PG 106, 819B);
tekst polski w: Ojcowie wspdlnej wiary. Teksty o Matce Bozej (w. VII-XI)
(Beatam me dicent, 3, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv.), tf. W, Kania,
Niepokalanow 1986, 63-64.

43 Kondakion per la dormizione della Madre di Dio, w: Testi Mariani del Primo
Millennio, red. G. GHARIB, t. 2, Roma 1989, 294.

4 ANDRZE] Z KRETY, Canone della festa dell’Annunciazione. TAMZE, 476.

4 Zob. E. TESTA, Maria Terra Vergine, t. 1, Jerusalem 1985, 453.

4 Oficjum wprowadzenia Najswigtszej Bogurodzzcy do swigtyni, w: Teksty o Matce
Bozej. Prawoslawie (czesc 1) (Beatam me dicent, 8, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv.), oprac. H. PAPROCK]I, Nlepokalanow 1991, 7-37.

47 Akathistos. Bizantyjski bymn dzigkczynny ku czci Matki Bozlej z VI wieku, tl.
M. Bednarz, ,,Znak” 17(1965) 636-647.

48 Obszerny wykaz tych tekstow podaje J. Madey. Zob. J. MADEY, Braut..., 563-564.



Tytul ten zawiera np. sekwencja znajdujaca si¢ w Mszale Rzym-
sko-Franciszkariskim z Novary z roku 1478: O Maryjo, Oblubienico
Ojca zbozna nieskazitelnoscig, podczas gdy szukasz tego, co pokor-
ne, zostajesz konsekrowana Jezusowi za Matke®. Podobnie tytut ten
znajdujemy w piatej strofie hymnu na Swieto Ofiarowania Najéwiet-
szej Maryi Panny z Antyfonarza z Saint Avolt z roku 1632: Stajesz
sig Oblubienicq Ojca, Matkg zrodzonego, swigtynig Pocieszyciela,
godniejsza i bardziej blogostawiona niz duchy anielskie®. .

Tytulem Oblubienica Ojca postugiwato si¢ na Zachodzie wielu
teolog6w, wiréd ktorych nalezy wymienié: Ruperta z Deutz (1130),
Ubertino z Casale (+1325), Bernardyna ze Sieny (+1444), kardy-
nala de Berulle i francuska szkote teologiczng (+1629), José Valle
de la Cerda (+1645) i hiszpariska szkol¢ teologiczng®!.

Oto przykladowo niektére teksty. Rupert z Deutz pisze: Praw-
dziwa Oblubienica przede wszystkim wiecznego Przyjaciela, miano-
wicie Boga Ojca, niemniej Oblubienica i Matka Syna tegoz Ojca,
wlasciwa swigtynia milosci, to znaczy Ducha Swigtegos?.

Ubertino z Casale w swoim dziele Arbor vitae crucifixae Jesu,
omawiajac temat Zwiastowania, zaznacza: Zostaly poczynione sta-
rania o zgodg Dziewicy dla malzenistwa, przez ktore Bog Ojciec Jg
zaslubil, aby stala si¢ Matkg Jego Jednorodzonego, ale nie tylko sa-
mego Jednorodzonego Syna, lecz w Nim wszystkich odkupionych®.

Sladami Ubertina z Casale idzie inny franciszkanin - Swiety Ber-
nardyn ze Sieny, ktory w rozdziale trzecim swojego dziela pt. De
consensu virginali daje wyktad dotyczacy prawdziwosci sformuto-
wania, ze Maryja jest Oblubienicg Ojca®.

* O Maria, Sponsa Patris pia innocentia, lesu Mater consecraris, dum quaeris
bhumilia. G.M. DREVES, C. BLUME, Analecta Hymnica Medii Aevi, Leipzig
1886-1922, t. 40, 111, nr 113.

50 Fis Sponsa Patris, geniti Mater, templum paracliti, angelicis beatior spiritibus et
dignior. TAMZE, t. 4, 51, nr 77.

51 Zob. J.-M. SALGADO, Les appropriationes..., 404-430; por. A.A. ORTEGA,
Maria y la Trinidad. Su gracia ,trinitaria” y su maternidad sobre la Iglesia, w
Mariologia fundamental. Maria en el Misterio de Dios, red. 1. DELA POTTERIE,
X. PIKAZA, J. LOSADA, Salamanca 1995, 355-358.

52 Vera Sponsa principaliter amici est aeterni, scilicet Dei Patris, Sponsa nibilominus
et mater Filii eiusdem Patris, templum proprium charitatis, id est, Spiritus Sancti.
RUPERT Z DEUTZ, De glorificatione Trinitatis et processione Sancti Spiritus,
VII, 13: PL 169, 155C.

53 Requirebatur etiam consensus virginis in sponsali pro suo matrimonio quo Deus
Pater eam desponsabat: ut esset unigeniti sui mater et non solum sui unigeniti
filii: sed in ipso omnium redemptorum”. UBERTINUS DE CASALI, Arbor Vitae
Crucifixae Jesu, Torino, 1961, 23.

5¢ BERNARDINUS DE SIENA, De consensu virginali, w: Opera omnia, t. 6,
Florentiae 1959, 113.
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Takze w liturgii i teologii Zachodu pojawiato si¢ okreslenie
Maryi jako Oblubienicy Boga rozumianej jako Oblubienica Ojca’*.

Sobér Watykanski II, okreslajac relacje Maryi do poszczegdl-
nych Oséb Trojcy Swietej nie postuzyt si¢ terminem Oblubienica
w stosunku do zadnej ze wspomnianych Oséb. Wynikalo to z bo-
gactwa réznych tradycji koscielnych i niejednoznacznosci tego okre-
$lenia. Sobér okreslit Maryje terminami: Rodzicielka Syna Bozego,
umitowana Céra Ojca i swigty Przybytek Ducha Swigtego®.

Przyjecie przez Sobor na okreslenie relacji Maryi do Ojca zwrotu
umitowana Cora Ojca®” wcale nie przekresla jednak wartosci funk-
cjonujgcego w tradycji okreslenia: Oblubienica Ojca. Jak zaznacza
S. De Fiores, perspektywie oblubieficzosci nalezy nadaé jednakze od-
powiednie wyjasnienie by bylo wlasciwie rozumiane. Dziewiczo$¢ Ma-
ryi nalezy rozumie¢ jako znak Przymierza Oblubiericzego z Bogiem?®.

Zaréwno Izrael w Starym Testamencie, jak i Kosciét w Nowym
Testamencie jest przedstawiany jako Oblubienica Boga. W takich
kategoriach jest tez na kartach Biblii ukazywane przymierze, jakie
Bég zawart najpierw z Narodem Wybranym na Synaju (Oz 2, 21-
22), a potem z calg ludzkoscig poprzez $mie¢ i Zmartwychwstanie
Chrystusa (Ap 22, 17)*.

Dziewictwo Maryi i tytul Oblubienicy Ojca sa znakiem Jej bez-
granicznej wierno$ci przymierzu i catkowitego oddania si¢ na wy-
t3czna stuzbe Ojcu. S3 znakiem milosci, jakg Maryj¢ obdarowat Oj-
ciec oraz znakiem umitowania Ojca i Jego spraw ponad wszystko
i calym sercem (Mt 22, 37). Jednoczesnie dziewictwo Maryi w spo-
s6b bardzo wyrazny wskazuje na Boga jako ostateczny cel czlowieka.

5s Zob. np. M. G. BONANO, La Virgen..., 296.

S LG 53.

57 Zob. np. J.A. DE ALDAMA, Maria en sus relaciones con la Trinidad, ,Estudios
Trinitarios” 2(1968) 86-88; ].M. DE MIGUEL, La Virger Maria en el Misterio
Trinitario y en el de la Redencion. Reflexion teoldgica, ,Estudios Trinitarios”
21(1987) 172-176.

58 Zob. S. DE FIORES, Vergine. Prospettive teologiche attuali, w: Nuovo
Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Cinisello Balsamo 1986,
1464-1469.

5% TAMZE, 1468.
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3. Dziewictwo Maryi jako jej odpowiedZ na mitos§é
Ojca

Interpretacja stow: ,,Jak sie to stanie, skoro nie znam meza?”

Zanim Maryja odpowiedziala na Boza propozycje swoim fiat,
stawia jedno bardzo wazne pytanie, w ktérym domaga sie od Boze-
go Postafica wyjasnienia tajemnicy dziewiczego poczecia, ktéra sie
w Niej ma dokonaé. To pytanie brzmi: Jak si¢ to stanie, skoro nie
znam meza? (Lk 1, 34),

Na przestrzeni wiekow to pytanie Maryi stato si¢ przedmiotem
licznych dociekliwych pytaf i komentarzy teologdw i egzegetéw.
John McHugh dzieli wszystkie interpretacje tego zdania na trzy pod-
stawowe nurty.

Wedlug pierwszej i najstarszej tradycji pochodzacej od $w. Grze-
gorza z Nysy®, a zwlaszcza $w. Augustyna®', stowa Maryi byly ujaw-
nieniem §lubu czystosci, jaki Maryja ztozyla Bogu jeszcze przed zwia-
stowaniem. Interpretacja ta, najbardziej rozpowszechniona w historii
Kosciola®?, ma wielu zwolennikéw takze dzisiaj. Niewatpliwg trud-
noécia, na jakg napotyka sie przy tego rodzaju interpretacji jest stwier-
dzenie Biblii, ze Maryja byla poslubiona mezowi imieniem Jozef (Ek
1, 27). Zlozenie wczesniejszego Slubu przez Maryj¢ nie tylko kwe-
stionuje wazno$¢ zawartego z Jézefem malzefistwa, ale jest catkowi-
cie sprzeczna z panujacg wowczas mentalnoscia zydowska®.

Drugi nurt interpretacyjny wyrézniony przez McHugha kaze
patrze¢ na stowa Maryi Nie znam megza jako na swego rodzaju nie-
porozumienie jezykowe. Wérdéd wielu interpretacji tego nurtu na
uwage zastuguje interpretacja podana przez S. Landersdorfera®,
wedltug ktérego Maryja zrozumiala zwrot aniola jako stwierdzenie
faktu, ktéry juz w Niej sie dokonal. A zatem Jej slowa mialyby zna-
czyé: Jakze sig to stalo, skoro nie znam meza? Powyzsza hipoteza
i inne z tego nurtu nie zyskaly jednak szerszej aprobaty w chrzesci-
jafistwie®,

¢ GRZEGORZ Z NYSY, Oratio in diem Natalem Christi: PG 46, 1140-1141.

¢1 AUGUSTYN, De Sancta Virginitate 4: PL 40, 398.

62 Glosili j3 m. in. §w. Tomasz z Akwinu, $w. Albert Wielki, $w. Bonawentura, bt.
Jan Duns Szkot, Franciszek Suarez i inni. Zob. J. McHUGH, Maryja..., 214-
218.

& J. McHUGH, Maryja..., 215-226.

¢S. LANDESDORFER, Bemerkungen zu Lk 1,26-38, ,Biblische Zeitschrift”
7(1909) 30-48.

¢ Zob. J. McHUGH, Maryja..., 227-231.
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Trzeci nurt interpretacyjny podkresla, iz stowa Maryi oznaczajg
Jej decyzje pozostania dziewicg i oddania si¢ na wylaczng stuzbe
Bogu. Decyzje te jednak Maryja podejmuje dopiero w chwili zwia-
stowania, jako odpowiedz na Boze zaproszenie skierowane do Nie;j.
Wezesniej planowata Ona swe zycie w malzefistwie z Jézefem, cze-
go wyrazem s3 za$lubiny. Wyjatkowos¢ zaproszenia, z jakim zwraca
si¢ do Niej Bdg, nakazuje Jej jednak catkowicie zmieni¢ plany i po-
zostaé dziewicg do kofca zycia. Zdaniem Johna McHugha stowa
Maryi nalezy interpretowaé w sposéb nastgpujacy: Jakze si¢ to sta-
nie skoro [w takim przypadku] nie mam znac meza? Wspblczesnie
wlaénie ta ostatnia interpretacja wydaje si¢ by¢ najbardziej prawdo-
podobng. Z jednej strony ukazuje ona w pozytywnym $wietle pigk-
no i normalnosé malzenistwa, jakie zawarli ze soba J6zef i Maryja,
a z drugiej podkresla wielkos¢ Maryi, ktéra dla Boga jest gotowa od-
daé wszystko, nawet to, co stanowi dla niej olbrzymia warto$¢, czego
wyrazem jest malzenskie wspolzycie z Jézefem®. Jej decyzja jest nie
tyle §$lubem widzianym w perspektywie jurydycznej, ile catkowitym
oddaniem catego swego jestestwa na wylaczng stuzb¢ Bogu®’.

Dziewictwo catkowitym darem z siebie dla Boga

2

Jan Pawel I w swoim Liscie Apostolskim ,Mulieris dignitatem’
zaznacza, ze nie mozna wlasciwie pojaé chrzescijafiskiego dziewic-
twa bez odniesienia do mitosci oblubieficzej, w takiej bowiem mito-
sci czlowiek-osoba staje sig darem dla drugiego®®. Te mitosé oblu-
bieficza w sposéb wyjatkowy mozna dostrzec w dziewictwie Maryi.

Blogostawiona Dziewica, obdarowana wyjatkowa mitoscig Ojca,
odpowiada na te milo$¢ swojg decyzja, tzn. decyzjg catkowitego
oddania si¢ na stuzbe Bogu, czego wyrazem jest wybrany przez Nig
stan dziewictwa. Na dziewictwo Maryi nie mozna wigc patrzec jako
na sposob opanowywania impulséw ciala, celem wzniesienia si¢ do
Boga, czy jako na pewien przejaw kultury jak to mialo miejsce
w przypadku rzymskich westalek. Dziewictwo Maryi jest catkowi-
tym darem z siebie z motywu miloéci; odpowiedzia na mito§é Boga
poprzez catkowite oddanie si¢ do Jego dyspozycji. Wyrazem tej de-

¢ TAMZE, 232-238; por. A. SERRA, Vergine. Testimonianza biblica, w: Nuovo
Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo 1986,
1437-1445.

¢ Por. J. KUDASIEWICZ; Matka Odkupiciela..., 42-43,

6 MD 20.



cyzji sg Jej stowa: Oto ja Stuzebnica Paviska, niech mi sig stanie we-
dlug Twego stowa (Lk 1, 38)%°.

Dziewictwo — jak zaznacza L. Boff — wyraza (...] radykalne od-
danie si¢ Maryi Bogu. Bog jest [Osobg] tak centralng w Jej planie
Zyciowym, Ze dziewictwo staje sig tego Zywym potwierdzeniem. To
dziewictwo nie oznacza Zadnego pomniejszenia mitosci ludzkiej
i malzenistwa, ktore takze sq formami mitosci Boga. Ale dziewictwo
objawia radykalizm szczegdlny; ukazuje takie skoncentrowanie sig
na Bogu, ze wszystkie inne formy milosci bedg zawsze miloscig, kt6-
ra bierze poczgtek z milosci Boga i [bedzie] mitoscig w Bogu’®.

Wedtug swietego Pawla najbardziej charakterystyczng cechs
chrzescijanskiego dziewictwa jest Zycie catkowicie dla Pana
(por. 1 Kor 7, 32). Te cech¢ w sposéb najpelniejszy zrealizowala
w swym zyciu Maryja. Na dar bliskosci Pana (Lk 1, 28) odpowie-
dziala ,,trwaniem przy Panu” (1 Kor 7, 35). To jest najglebszy sens
Jej dziewictwa i dziewictwa chrzescijariskiego™.

Dziewictwo Maryi znakiem ub4stwa i kontemplacji
Boga Ojca

Dziewictwo Maryi ma tez inny wymiar, o czym pisze Max Thu-
rian. Jest znakiem ubdstwa, pokory, oczekiwania Boga, ktéry sam
tylko, w swej petni, moze napelnic tych, ktorych wybiera. Dziewic-
two jest niejako znakiem pustki, catkowitego zdania si¢ na samego
tylko Boga, ktory wzbogaca nas, ubogich, takich jakimi jestesmy’.

Milos¢ ludzka jest posiadaniem drugiego czlowieka i wigze sie
takze z moca przekazywania zycia. Dziewictwo Maryi zas jest nie-
obecnoscig mitosci ludzkiej w postaci ,,erosa’>. Wybierajac dziewic-
two Maryi jako sposéb, w ktéry zostal dany ludziom Zbawiciel,
Bég podkresla, ze zbawienie pochodzi tylko i wylacznie od Niego.
Dziewictwo Maryi jest wigc znakiem ubdstwa i niezdolnosci czlo-
wieka do dokonania swego wyzwolenia, do okazania sig istotg do-
skonalg, ktdra sig sama zbawi [...]"*. Jest znakiem pokory, ktdra kaze

¢ Zob. L. BOFF, Il volto materno..., 135; por. G. BARTOSIK, Z Niej narodzit
sig Jezus, Niepokalanéw 1996, 41.

70 L. BOFF, Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1990, 103.

71 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 43.

2 M. THURIAN, Maryja Matka Fana..., 46.

73 TAMZE.

74 TAMZE.
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oczekiwac wszystkiego od Boga, od Jego pelni, jest takZe gotowoscig
do kontemplacyjnej milosci stworzenia do Stwarcy. Poniewaz Mary-
ja, z racji urodzenia Mesjasza, nie znala innej milosci oprocz mitosci
do Boga, wyjgtkowej z Nim komunii, jest Ona catkowicie zwrdcona
ku Niemu w oczekiwaniu na Jego odpowied?. Sama jedna w tej mi-
tosci, w tej intymnej wigzi z Panem, ma tylko Jego, aby kochaé Go
w czystej kontemplacji. On jest Jej jedynym oparciem, nadziejg, ra-
doscig, oczekiwaniem, Jej obrong i usprawiedliwieniem. W ten spo-
s6b dziewictwo predysponuje Jg do Zycia kontemplacyjnego’.

4. Dziewictwo Maryi wzorem dla chrzescijan
catkowitego oddania sie Bogu Ojcu

Dziewiczy styl zycia Chrystusa i Jego Matki juz od poczatku
chrzescijanstwa zaczal pociggaé rzesze Chrystusowych uczniéw, kto-
rzy w swym codziennym zyciu usitowali kroczy¢ ich §ladami. Dla
chrzeicijan jednak motywem wyboru dziewictwa nie byly ani po-
garda dla malzefistwa, ani nie stoickie dazenie do samoopanowa-
nia, ale milo$¢ i catkowite oddanie si¢ Panu Bogu. Syntetycznie okre-
§lif to $w. Augustyn: Dziewictwo powazane jest nie dla dziewictwa,
ale dlatego, ze jest poswigecone Bogu’s. W tej perspektywie od naj-
dawniejszych czaséw Maryija byla stawiana jako wzér dla dziewic””.
Takze i dzisiaj stowami Jana Pawla II Kosciét ukazuje J3 jako najdo-
skonalszy wzér dziewiczego zycia dla kobiet i mezczyzn, a takze dla
calego Kosciota.

Zapytajmy jednak, czego dzisiejszy czlowiek, wybierajacy dzie-
wiczy styl zycia moze nauczy¢ si¢ od Blogostawionej Dziewicy?

Wzér oddania sie Ojcu

Przede wszystkim Maryja jest wzorem doskonalego poswiece-
nia si¢ i oddania Panu Bogu, doskonalej odpowiedzi na Bozg inicja-
tywe mitosci. W adhortacji Vita consecrata Jan Pawel Il przypomina

7S TAMZE, 47.

76 AUGUSTYN, De sacra virginitate, 8: PL 40, 400.

77 Zob. np. AMBROZY, De virginibus: PL 16, 187-232; De institutione virginis:
PL 16, 305-334; tekst polski: Ojcowie Kosciola laciriscy. Teksty o Matce Bozej
(Beatam me dicent, 2, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv.), Niepokalanéw
1981, 43-68.



te prawde w spos6b nastepujacy: Maryja jest |...] wzniostym przy-
ktadem doskonalej konsekracji, wyrazajgcej si¢ peing przynalezno-
Scig do Boga i catkowitym oddaniem sig¢ Jemu’®. Znakiem tej konse-
kracji jest nade wszystko Jej dziewictwo, znak przynaleznosci wy-
lacznie do Boga, poswigcenia si¢ na wylaczng Jego stuzbe”.

W tej perspektywie Maryja jawi si¢ jako wzdr konkretnego co-
dziennego zycia, zwlaszcza dla 0s6b zakonnych. Tak te wzorczosé
Maryi w tajemnicy Jej dziewictwa wyraza Max Thurian: Celibat
zakonny zawiera [...] element konsekracji, poswigcenia dla Boga,
przez mozliwie jak najwigksze podporzgdkowanie. Nie popadajgc
w ckliwg poboinosc, lecz po prostu przyznajgc Maryi funkcje wzoru
w Kosciele, zakonnicy mogg przezywac swojg czystos¢ w celibacie
jako wyraz petnego poswigcenia i oddania dzielu Bozemu, tak jak
dziewictwo Maryi bylo catkowitym wylgczeniem, poswigceniem
i oddaniem dla dziela Bozego w Niej i przez Nig®.

Swiadectwo prymatu Boskiego ,,agape” nad ludzkim ,.erosem”

W swym wspolczesnym nauczaniu Kosciét wyraznie podkresla,
ze uzasadnieniem dla dziewiczego sposobu zycia chrze$cijan moze
by¢ tylko mito§é, rozumiana jako odpowiedZ na mitoé¢ Boga: Nie
mozna [dziewictwa chrzedcijafiskiego] poréwnywac z samg bezzen-
noscig w znaczeniu niezawarcia malzenstwa, gdyz dziewictwo nie
ogranicza sig do samego ,nie”, natomiast zawiera glgbokie ,,tak”
w porzgdku oblubiericzym: oddanie siebie z milosci w sposob zupel-
ny i niepodzielny®'.

Dziewictwo chrzescijafiskie nie jest wigc negowaniem wartosci
malzefistwa czy pigkna ludzkiej seksualnosci, ale podkresleniem, ze
istnieje jeszcze inna forma milto$ci Boga i bliznich, w imie¢ ktérej
cztowiek umie zrezygnowa¢ z pigkna zycia malzefisko-rodzinnego.

Tak jak dziewicze poczecie Jezusa i dziewiczy styl zycia, jaki
wybrala Maryja, §wiadcza o prymacie Boskiej agape nad ludzkim
erosem, tak réwniez o tym prymacie winno $wiadczy¢ chrzescijan-

78 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska ,Vita consecrata” (25.03.1996), nr 28
(odtad: VC)

7 Zob. S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Commento al
capitolo mariano del Concilio Vaticano II, Roma 1984, 131; M. THURIAN,
Maryja Matka Pana..., 49.

8 M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 50.
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skie dziewictwo: Brak stosunkéw seksualnych jako taki nie ma zad-
nego sensu. Dziewictwo nie jest czyms samym w sobie. Ma wartosc
jedynie wtedy, kiedy umozliwia polgczenie si¢ z innymi poza dialo-
giem cielesnym [...). Dziewictwo, w swym pragnieniu catkowitego
polgczenia sig z innymi poza stosunkiem cielesnym, swiadczy o bez-
granicznej milosci®?.

Dziewictwo, jako staly sposéb zycia, bedzie wi¢c mialo sens tyl-
ko wtedy, kiedy bedzie nieustannym dawaniem mitosci Bogu i bliz-
nim. Takie dawanie milosci obserwujemy w zyciu Maryi. Bezpo-
§rednio po podjgciu decyzji o pozostaniu dziewica udaje si¢ ona
z pos$piechem, by stuzy¢ starym ludziom i nienarodzonemu dziecku
(zob. Lk 1, 39). Jej dziewictwo, ktére natychmiast zaowocowalo
miloécig, jest wzorem dla chrzescijan, ktérzy wybierajg dziewictwo
jako sposéb zycia. Tylko wtedy bedzie miato ono sens, gdy bedzie
nieustannym obdarowywaniem miloscia.

Jak zaznacza Jan Pawetl II, tak przezywane dziewictwo jest
z jednej strony wyzwaniem rzuconym wspdlczesnym hedonistycz-
nym kulturom, a z drugiej ~ i to jest o wiele wazniejsze — swiadec-
twem mocy Bozej milosci, dzialajgcej w ulomnej ludzkiej naturze®:.
Staje si¢ wigc to dziewictwo przezywane na wzér Maryi, nie tylko
odpowiedzig na Bozg mitosé, ale tez $wiadectwem Bozej mitosci,
ktora Bog obdarza $wiat poprzez osoby konsekrowane.

Mozna wigc powiedzieé, ze tak jak Maryja swoja osobg objawia
ludziom oblicze Ojca nieskoficzonej mitosci®, tak do tego zadania,
na Jej wzor, s3 wezwane osoby konsekrowane.

Zapowiedz Kroélestwa eschatologicznego

Tak jak dziewicze poczecie Jezusa z Maryi i dziewiczy styl zycia
Syna Bozego i Jego Matki byly zapowiedzig Krélestwa Bozego, Kré-
lestwa eschatologicznego, tak dziewictwo chrzescijan ma by¢ $wia-
dectwem nowej rzeczywistosci, ktorej oczekuje Koécidt, rzeczywi-
stosci eschatycznej, gdzie juz nie bedg si¢ zenic ani za mgz wycho-
dzié (Lk 20, 35)%. Prawde te przypomina Jan Pawet Il w Vita conse-
crata: Istnieje [...] niezmienna doktryna, ktéra przedstawia zZycie

82 1. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 44.
83 VC 88.

84 L. BOFF, Ave Maria..., 103.

8 Por. M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 51.



konsekrowane jako zapowied? przyszlego Krdlestwa [...]. Jest to
przede wszystkim zastugg slubu dziewictwa, rozumianego zawsze
przez tradycje jako zapowied? ostatecznego swiata, ktory juz dzisiaj
dziala i przemienia calego czlowieka®®.

Poprzez zycie 0s6b konsekrowanych Koéciét jakby egzystencjalnie
wypowiada stowa Modlitwy Patiskiej: Ojcze, przyjdi Krélestwo Twoje!

W tym oczekiwaniu na nadejécie tego wiecznego Krodlestwa
Maryja jawi si¢ dla Kosciota jako wzér wszelkich cnét, a zwlaszcza
dziewictwa duchowego, czyli zachowywania dziewiczo nienaruszo-
nej wiary, mocnej nadziei i szczerej mitosci®’.

Wspolczesny Swiat bardzo czgsto deprecjonuje znaczenie dzie-
wictwa w zyciu ludzkim, i to zarédwno w zyciu przedmalzeniskim,
jak i dziewictwa rozumianego jako staly styl zZycia. Tymczasem Pan
Bo6g na przykladzie Najswigtszej Maryi Panny ukazuje, ze dziewic-
two jest jednym z najwickszych daréw, jakim czlowiek moze zostaé
obdarowany, znakiem oblubieficzej mito$ci Boga, wybrania czlowie-
ka do wyjatkowej zazylosci i bliskosci z Panem.

Maryja w petni odpowiedziata na t¢ mitos¢ Ojca i Jego wybra-
nie. Dobrowolnie wybrane dziewictwo ciata i ducha staly si¢ Jej
odpowiedzig na mito§é Ojca. W swym wyborze pozostala wierna az
do kofica, przez co stala si¢ wzorem zaréwno dla poszczegdlnych
chrzescijan, jak i dla catego Kosciota. Istota tej wzorczosci jest bez-
graniczne zaufanie, oddanie si¢ i milo$¢ do Ojca. Ewangeliczne dzie-
wictwo bowiem to nie odrzucenie mitosci, ale nieustanny wzrost
i rozw6j milosci do Boga i do czlowieka.

o. dr Grzegorz M. Bartosik OFMConv
Akademia Teologii Katolickiej (Warszawa)

ul. Zakroczymska 1
PL - 00-225 Warszawa
E-mail: ofmconv@waw.pdi.net

8 VC 26.
8 Por. LG 64.
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La verginita di Maria
come |’espressione dell’amore del Padre

(Riassunto)

Larticolo di Grzegorz Bartosik OFMConv, intitolato La verginita di Maria
come ’espressione dell’amore del Padre & un tentativo di considerare la concezione
verginale di Gesti e la vita da vergine di Maria come un dono che Le & stato offerto
da Dio. Lattualitd del tema trattato dall’articolo risulta da un certo disdegno con
cui, nelle odierne societd edonistiche, viene trattato il valore della verginita, sia
quella prematrimoniale, sia quella scelta come un costante modo di vivere. Molto
spesso ,,vittima” di tale contestazione diventano anche i principali dogmi cristiani,
e soprattutto quello della concezione verginale di Gestl, nonché la verita riguardan-
te Peterna verginita della Santissima Maria Vergine. Larticolo di Grzegorz Bartosik
¢ un tentativo di considerare la verginitad di Maria e la verginita cristiana come una
vocazione eccezionale, un dono eccezionale elargito da Dio Padre.

Larticolo & composto di quattro parti. La parte prima, introduttiva, presenta lo
sviluppo storico dell’idea della verginita sia nelle culture pagane che nella tradizione dell’An-
tico Testamento. In tale prospettiva viene presentata una novita totale nel comprendere la
verginit, portata da Gesil. In questa prospettiva la scelta e la decisione di Maria sono
considerate un’anticipazione di quella verginita che Gesii chiama verginita per il Regno.

La parte seconda, essenziale, presenta la vocazione di Maria alla verginita come
segno di quell’elezione e di quel amore particolari che Le aveva donato Dio Padre,
tenendola esclusivamente a sé. In questa prospettiva vengono presentate due manie-
re fondamentali con le quali la tradizione cristiana descrive la relazione tra Dio
Padre e Maria nel contesto dell’Incarnazione. In primo luogo, considerando I'Incar-
nazione inizio della Nuowa Creazione, Maria viene presentata come una ,,Nuova
Terra Vergine”, dalla quale Dio Padre crea il Nuovo Adamo Cristo, rinnovando
Puniverso. In secondo luogo Maria & presentata come ,,Sposa del Padre”. Lautore,
citando i pill importanti testi dell’Oriente e dell’Occidente, nei quali viene usata tale
formula, la pone in un contesto pill vasto della relazione sponsale di Maria verso
tutte le Persone della Santa Trinita, verso San Giuseppe ed i cristiani.

Nella terza parte si presenta la risposta di Maria al’amore del Padre. Tale risposta
& la Sua verginita, decisa volontariamente per "amore per Dio. Le considerazioni inizia-
no con il tentativo di interpretare le parole: Come ¢é possibile? Non conosco uomo?
(Luca 1, 34), che erano intese in diverse maniere nella storia della Chiesa. Bartosik
si dichiara a favore dell’interpretazione di J. McHugh, secondo la quale la decisione di
Maria sulla vita da vergine va collocata solo durante la scena dell”’ Annunciazione, € non
molto prima, come lo volevano diversi autori precedenti, di cui espressione sarebbe
stato il voto di castit3, fatto, per quanto si dice, da Maria. Nel corso delle considerazioni
la decisione di Maria viene presentata come un dono totale di sé a Dio Padre, nonché
come segno della poverta ed espressione del desiderio di contemplare Dio.

Nell’ultima parte la verginita di Maria viene presentata come il modello per
i cristiani: modello di una totale dedizione al Padre. La verginita cristiana, vissuta su
modello di Maria, diventa per tutte le generazioni segno del primato dell’agape
Divina sull’eros umano ed annunzio dell’arrivo finale del Regno Escatologico.

Idea dominante dell’articolo di Bartosik & un continuo accentuare che sia la
verginitd della Santissima Maria Vergine che la verginita cristiana possono essere
comprese esclusivamente nella prospettiva dell’amore: amore del Creatore che pre-
senta I’iniziativa e la proposta, ed amore della creatura che sceglie il Padre ed il Suo
Regno come il bene supremo ed unico.



