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bardzo waznym z mariologicznego punktu widzenia przemoé-

wieniu z okazji 1600-lecia synodu w Kapui z 392 roku, zajmu-
jacym si¢ miedzy innymi zagadnieniem wiecznego dziewictwa Maryi,
papiez Jan Pawel II stwierdzil: Poprawnosé wykladu doktrynalnego (do-
tyczacego dziewictwa Maryi — przyp. J.K.) wymaga, by zostaly odrzu-
cone stanowiska jednostronne, przesada lub znieksztalcenia. Na przy-
klad, przyjecie dziewictwa Maryi musi dokonac sig w taki sposéb, by
w niczym, wprost lub nie wprost, nie zostala pomniejszona wartos¢ lub
godnos¢ malzeristwa, chcianego przez Boga, przez Niego poblogosta-
wionego, sakramentu, ktory upodabnia chrzescijanina do Chrystusa,
drogi doskonalosci i swigtosci; gdyby nie uwzglednito sig wystarczajgco
szczegolnego, niepowtarzalnego charakteru dziewictwa Maryi i zamierza-
lo sig przenies¢ jedynos¢
sytuacji, ktorg Ona od- Ks. Janusz Krélikowski
awierciedla, na inne wa-

runki zycia; albo gdyby . . sz
proponowalo sig dziewic- . I.)Zle.WICZOS.C
two Maryi jako majgce Cale]-SWIQte] Mary1.

naczenie odnosnie do y . s
wicktéryeh wnuomionycs, AKtualno$é zagadnienia
wybo:;w éycia ek{ezf;lne- na tle postulatow
0, ZApominajgc, ze odno- . .

f,-s,-g ono preede wszyst-  Kulturowych 1 religinych
kim do mysterium Chri-

i ; ; SALVATORIS MATER
sti i mysterium Ecclesiae; 1(1999) nr 4, 165-185
a wreszcie, jesli banalizo-
waloby sig oredzie, ktdre wynika z niego, sprowadzajgc je do aspektu
marginalnego chrzescijaristwa’.

Pod wieloma wzgledami zagadnienie dziewictwa Maryi jest dzi-
siaj rzeczywiscie ,,banalizowane”, jak zauwaza Ojciec Swiety. Wply-
waja na to niektére interpretacje teologiczne, ktére widzg w dzie-
wictwie Maryi teologumen ; oddziatuje na to klimat kulturowy na-
szych czaséw, w ktérym wrecz o$miesza sie dziewictwo; nie bez
wplywu pozostaja przemiany we wspodtczesnym ,,obrazie $wiata”,

' JAN PAWEL 1, Przemdwienie do uczestnikow Migdzynarodowego Sympozjum

2z okazji 1600-lecia Synodu w Kapui (24 maja 1992), 11; tt. pol. w: J. KROLIKOWSKI,
Maryja w pamigci Kosciola. Mariologia, cz. 1, Biblos, Tarnéw 1999, 319.
Jesli chodzi o dokumentacje tego sympozjum, por. XVI centenario del concilio di
Capua. Atti del Convegno Internazionale di Studi Mariologici, Capua 19-24 Maggio
1992, red. G. LICCARDO, F. RUOTOLO, S. TANZARELLA, Istituto di Scienze
Religiose ~ Pontificia Facolta Teologica Marianum, Capua ~ Roma 1993,

* Por.I. DE LA POTTERIE, La concezione verginale di Cristo ,,teologumeno” o dato
storico-salvifico rivelato?, w: XVI centenario del concilio di Capua..., 173-204.
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ktorych inspiracja s3 wspdlczesne nauki przyrodnicze?; za te banali-
zacje sa odpowiedzialni takze sami mariologowie, ktorzy wielokrot-
nie po prostu pomijali i nadal pomijaja to zagadnienie, wychodzac
z zalozenia, Ze jest ono po prostu drugorz¢dne.

W ramach niniejszego artykulu zamierzam zwréci¢ uwage na
aktualno$¢ zagadnienia dziewictwa Maryi w spos6b troche niety-
powy, a mianowicie poprzez odwolanie si¢ do niektorych danych
na temat dziewictwa, jakich dostarcza historia religii, oraz jego
interpretacji kulturowych i filozoficznych, dotyczacych Dziewicy
Maryi, pojawiajacych si¢ w ostatnich dwéch wiekach przede wszyst-
kim na gruncie protestanckim i ateistycznym, ktére w zaskakujacy
sposOb wskazujg na takg aktualno$¢ i wydatnie prowokujg do szer-
szego zainteresowania si¢ nim w ramach naszych refleksji filozo-
ficzno-teologicznych?. Na mozliwos¢ i wage takiego postepowania
wskazal juz S. Kierkegaard, ktéry zapisal w swoim ,,Dzienniku”:
Stwierdzenie, iz nie moze byc prawdg, ze Chrystus narodzil si¢ z Dzie-
wicy, gdyz o Herkulesie i w teogoniach hinduskich itd., opowiada
sig cos podobnego — co nie jest prawdyg ~ jest jednak dziwne, ponie-
waz odwrotna konkluzja wydaje si¢ sluszniejsza. Fakt, ze zostalo to
powiedziane przez wielu ludzi tam, gdzie nie jest prawdy, dowodzi,
ze powinno byc prawdg odnosnie do Chrystusa, poniewaz gdy jest
czesto mowione, wskazuje wiasnie na potrzebe czlowieka®. Chociaz
nie jest to uzasadnienie decydujace dla podjecia refleksji o dziewictwie
Maryi i nie jest to uprzywilejowany sposob refleksji nad nim, to jed-
nak ma ono swoje znaczenie zwlaszcza wtedy, gdy podejmowanie
pewnych zagadniefi wydaje si¢ nie mie¢ szerszego odniesienia do na-
szego Zycia, badz gdy przed niektrymi zagadnieniami uciekamy.

1. Starozytne przejawy pozytywnego uznania idealu
dziewictwa

Etymologia greckiego pojecia parthenos oznaczajacego dziewi-
ce jest niepewna; jego rdzen then wskazuje na ,pecznienie” i ,zak-
witanie” zycia, a wigc proces obejmujacy miode rozwijajace sie zy-

3 Por. . RATZINGER, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola, tt. B. Widta, Wyd.
Ksiezy Marianéw, Warszawa 1997, 41-42.

4 Jesli chodzi o aktualno$¢ teologiczng tego zagadnienia, to duze znaczenie dla
jego ukazania ma studium J. BOLEWSKIEGO, Poczgtek w Bogu. Jednosé dzie-
wiczego i niepokalanego poczgcia, WAM, Krakéw 1998.

5 S. KIERKEGAARD, Diario 1834-1839 (1A 232), tl. wi. C. Fabro, t. 2, Morcelliana,
Brescia 1980, 72.



cie®. Sw. Tomasz z Akwinu wyprowadza etymologie lacifiskg ,,dzie-
wiczosci — virginitas” od stowa viror oznaczajacego ,,Swiezg zielen”,
nie spalong jeszcze przez nadmierny zar stofica’. W Swiecie klasycz-
nym dziewiczo$¢ wskazuje na wyjatkowy okres w manifestowaniu
sie bytu; oznacza miode zycie rozkwitajagce w sposéb nienaruszony;
jest to wznoszacy si¢ ruch mlodosci, ktéry wyrasta ponad otaczajacy
ja $wiat. Pierwszym elementem, wyraZnie zaznaczajgcym si¢ w dzie-
wictwie jest tworcza energia obejmujgca zycie 1 zawarte w niej moce
tajemniczych sil, gotowe niespodziewanie i dynamicznie wyrazic si¢
na zewnatrz. Jest to energia witalna, rozwijajaca si¢ w mlodej ko-
biecie, by doprowadzi¢ j3 do wybrania i efektywnego podjgcia misji
matki. Ta energia otwiera ludzka wrazliwo$¢ na calg rzeczywistosé
energii duchowej, wlasciwej dziewicom, a ulatwiajaca im podjecie
zyciowej wedrowki i codziennych zadan.

We wszystkich cywilizacjach ludzkich miano dziewicy jest za-
rezerwowane dla kobiety, kt6ra rozwija si¢ w sposéb nienaruszony
i jako taka akceptuje swoje zycie. Bardzo rzadko jest nadawane mez-
czyinie, zwycigsko opanowujacemu swoje zmysly. Eurypides w swo-
im dramacie ,Hipolit” okresla tytutowego bohatera mianem ,,dzie-
wiczej duszy”. Dziewica jest nazywany przez pierwszych biogra-
fow i swiadkdw procesu kanonizacyjnego $w. Tomasz z Akwinu,
a ikonografia przedstawia go z promieniujagcym sloficem na piersi.
Dziewiczo$¢ wskazuje wiec na sytuacje egzystencjalng weryfikuja-
ca sie¢ w przejsciu miedzy sytuacjg dziewczynki-dziecka i sytuacja
kobiety, ktora staje si¢ matka. U dziewczynki-dziecka dziewiczo$é
ma charakter tylko fizyczny, jeszcze nie jest uswiadomiona, a wiec
nie ma charakteru duchowego uzaleznionego od poznania danej
sytuacji egzystencjalnej w sposdb wewnetrzny i osobowy.

Swiat klasyczny, podobnie jak poiniej swiat chrzescijaniski, wi-
dzi w nienaruszonej miodosci wiek i sytuacje najbardziej zblizajgca
stworzenie do $wiata boskiego. Starozytna Pytia, oglaszajaca boskie
wyrocznie jest dziewicg, poniewaz tylko dusza wolna od niepoko-
jow wywolywanych przez zmyslty moze by¢ na tyle wrazliwa, by
odczytywadé boskie wyroki®. Dziewicami musialy by¢é rzymskie
westalki strzegace Swigtego ognia w §wiatyni Westy. Wydaje sie, ze
tylko dziewiczos$é smiertelnych ludzi jest dyspozycja otwierajacg bez-
posredni dostep do Boga. Oprécz tradycji $wiata klasycznego, taki

¢ Por. G. DELLING, Parthenos, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
red. G. KITTEL, G. FRIEDRICH, t. V, Stuttgart 1954, 824-835,

7 SThH-II, q. 152, a. 1.

¥ PLUTARCH, O tym, ze Pytia nie oglasza juz wyroczni wierszem, 22.
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poglad jest zawarty w licznych legendach pierwotnych wielu ludéw,
jak to szeroko potwierdza wspdlczesna etnologia, zajmujaca sie ich
systematycznym analizowaniem.

Dziewiczos¢ jako sytuacja przejSciowa obejmuje w sobie wie-
lorakie elementy estetyczne, spekulatywne, pragmatyczne, drama-
tyczne, soteriologiczne... Jako taka skupia jak w soczewce odbicia
rzeczywistoéci ziemskich i niebieskich, co sprawia, ze staje si¢ zwier-
ciadlem niewyrazalnej rzeczywistosci zycia Bozego. Wszystko to
oznacza symbol ,kwiatu”, ktéry jest wlasciwy dziewiczosci we
wszystkich kulturach i religiach. Sw. Metody z Olimpu stwierdza:
Dziewictwo bowiem to wspanialy kwiat, nieustannie olsniewajgcy
niezniszczalnosé delikatnymi, bialymi pgczkami®. W sposdb szcze-
gblny kwiatem wskazujacym na dziewictwo jest lilia, gdyz w lilis
zaklgta jest mysl o narodzinach czlowieka dla swiatla z fona ziemi
i nocy . Z upodobaniem do tego symbolu odwolywali sie Ojco-
wie Koéciota. Sw. Grzegorz Wielki wyjasnia: Podobny liliom jest
rowniez stan dziewiczy i kaida dusza, ktdra [...] od smiertelnosci
wznosi sig do niebieskiej pigknosci i zachowuje blask czystosci
w sercu i ciele oraz blitnich swych orzeZwia stodkg wonig swojej do-
brej stuzby''. A $w. Grzegorz z Nyssy komentuje: ,,Jam milego
mego, a mdj mily jest mdj, on (stado moje) pasie wsréd lilii” (Pnp
6, 3). On jest bowiem dobrym pasterzem, ktdry nie karmi swej trzo-
dy trawg, lecz wsrdd czystych lilii pasie swoje owce. |...] Wiasciwym
bowiem pozywieniem dla natury bezrozumnej jest trawa, czlowiek
zas, poniewaz posiada rozum, Zywi si¢ prawdziwym slowem 2,

Symbolika kwiatu-lilii wyraza wazng prawde nalezacg do po-
rzadku metafizycznego. Kwiat jest tym, co sytuuje si¢ migdzy pacz-
kiem, ktdéry zapowiada rozwijajace si¢ zycie, i owocem, ktéry jest
jego zwieniczeniem i wypelnieniem. Paczek jest zamkniety w sobie,
jeszcze nie otworzyl si¢ na dzialanie promieni stonecznych maja-
cych moc zdolng doprowadzi¢ go do dojrzatoici. Owoc natomiast
wskazuje na pelne rozwinigcie si¢ biegu zycia; méwi, ze cykl zycia
wchodzi juz w faze schytkowa, w ktérej moze staé si¢ pozywie-
niem albo ulec zniszczeniu, by zycie moglo rozwija¢ sie dalej lub

® METODY Z OLIMPU, Uczta 5, 1; t. pol. wedtug: METODY Z OLIMPU, Uczta,
ORYGENES, Homilie o Piesni nad piesniami. Zacheta do meczenstwa, tl.
S. Kalinkowski (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. 24), Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1980, 67.

10 D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, t. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, PAX, Warszawa 1990, 188.

" GRZEGORZ WIELKIL, Super Cantica canticorum expositio 2, 2: PL 79, 494-495.

12 GRZEGORZ Z NYSSY, In Cantica canticorum 5: PG 44, 884.



by moglo narodzié si¢ nowe zycie. Owoc wskazuje wiec na osig-
gnieta dojrzatodé; a wigc final zycia, w ktdrym przeplatajg si¢ ze
sobg zycie i $mier¢.

Specyfika kwiatu jest to, ze wyszed! juz z paczka, by uczestni-
czyé w zyciu, by otworzy¢ sie na promienie stofica i by emanowaé
subtelnym misterium koloréw i zapachéw. Kwiat staje si¢ przed-
miotem podziwu, radosci, szczecia i kontemplacji. Wlasnie w taki
sposOb dziewictwo jest ozdoba ludzkosci. Wskazuje na drugie na-
rodziny, to znaczy narodziny z Boga, ktére s3 mozliwe dla czlowie-
ka; wskazuje na wyzwolenie od czasu i przypadltosci, by nadaé
swojemu bytowi cielesnemu i widzialnemu co§ z trwalej niezmien-
nosci 1 niezniszczalnosci przystugujacych duchowi. Jednak podczas
gdy zaden kwiat nie moze na stale utrwalié swego blasku, to dzie-
wictwo moze skutecznie prowadzi¢ czlowieka do wiecznosci, da-
jac mu w niej konkretny udzial, gdy staje si¢ aktem i dazeniem ludz-
kiego ducha.

Ten duchowy wymiar dziewictwa zauwazyla juz mitologia kla-
syczna, przypisujgc dziewiczym boginiom pewne wyjatkowe funk-
cje o charakterze duchowym, kultycznym i religijnym. Dziewica
Diana jest opiekunka kobiet i ich plodnosci oraz strazniczka natury
(laséw, gor, ksigzyca). Dziewica Atena strzeze pokoju i prowadzi
do zwyciestwa w stusznej wojnie. Dziewica Nemesis troszczy si¢
o whaéciwy podzial szczescia i sprawiedliwosci migdzy ludzmi,
karzac tamigcych naturalny porzadek rzeczy. Dziewicami sg Hory,
trzy corki Zeusa i Temidy, pigkne dziewczeta z kwiatami 1 owoca-
mi w rekach, wedltug Hezjoda strzegace tadu moralnego. Artemi-
dor przypisat dziewiczo$¢ samemu Bogu, ktéry w sposéb nienaru-
szony zyje w wiecznosci, a z tego powodu jest mu szczegdlnie bli-
ska dziewicza mlodziez. Z tego samego powodu dziewiczosci zo-
stal nadany charakter sakralny i zostala z nig zlaczona misja religij-
na. Wyrazalo sie to nie tylko w tym, ze dziewicom powierzano
szczegblne czynnosci kultyczne, lecz takze skladano je w ofierze,
by przejednaé zagniewanych bogéw i by otrzymac opieke w nie-
bezpieczenstwie. Agamemnon ofiarowal corke Ifigenie, by uwigzio-
ne przez Artemide okre¢ty Grekéw zostaly uwolnione i moglty wy-
ruszy¢ przeciw Troi. Mimo ze bylo to surowo zakazane, podobne
przypadki zdarzaly si¢ u Zydéw, gdzie Jefte zlozyl w ofierze swoja
cérke po zwycigstwie nad Ammonitami (por. Sdz 11, 29-40).

Ludzie starozytni czuli intuicyjnie, Zze misterium dziewictwa
taczy sie jako$ z powszechnym przeznaczeniem czlowieka i na jego
horyzoncie otwiera przed ludzko$cig mozliwo$é otrzymania zbawie-
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nia od Boga. Wynikalo to z uznania dziewictwa za pewng forme
posredniczenia w relacjach z Bogiem, przez ktore czlowiek wste-
puje i zbliza si¢ do Boga, a Bdg zst¢puje i udziela si¢ cztowiekowi.
Rzeczywistg konkretnos$é tego pogladu wyraza podwdjne okresle-
nie ,,dziewica-matka”, wlasciwe dla objawienia chrzescijafiskiego,
chociaz trzeba zaznaczy¢, ze nie jest ono catkowicie nieznane reli-
giom tradycyjnym.

Takze w wielu przekazach klasycznych znane sa przypadki, w kté-
rych bostwo zbliza si¢ w jaki§ sposéb do dziewicy i czyni ja matka.
To zblizenie si¢ zostaje ukazane przez odwolanie si¢ do symboli wyra-
zajacych dzialanie o charakterze duchowym, blizszym rzeczywisto-
Sci dogmatu Weielenia niz na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wyda-
waé. W tego rodzaju symbolice stosuje si¢ przede wszystkim sym-
bole $wiatla, wskazujgce na najbardziej duchowy i plodny zarazem
kontakt miedzy bostwem i dziewica, jaki znal Swiat starozytny. War-
to tu zaznaczy(, ze juz Plutarch zauwazyl, ze Bog jest duchem i jako
taki nie moze zblizy¢ sie, a zatem nie moze dzialaé ani w naturze,
ani w cztowieku inaczej, jak tylko w sposéb duchowy, na przyklad
na sposob tchnienia lub jak promien slonca®®.

Dziewictwo staje si¢ w ten sposob zasadg kosmiczng i soteriolo-
giczng, ktéra w réznych kulturach i religiach jest widziana jako miejsce
spotkania nieba i ziemi dla zbawienia czlowieka, co wyrazilo si¢ kon-
kretnie w wielu religiach pierwotnych i starozytnych. Poprzez dzie-
wictwo czlowiek uwiklany w ciemnosé zla, wad i Smierci stara si¢
rozwiklaé sens swojego przeznaczenia. Dziewicg jest na przykiad
»Ziemia-matka” i wedlug wielu autoréw, poczawszy od J.J. Bachofe-
na (1815-1887), religia matki jest szeroko uznawana za najstarsza
i najbardziej rozpowszechniona forme religijng 1 kultyczna. Jednak
trzeba tutaj oczywiscie zauwazyé, ze kosmiczna matka umozliwia
ciaglte wylanianie si¢ zycia tylko dlatego, ze jest nienaruszona, ciggle
odnawiajaca w sobie pierwotne kwitnienie. Juz Tertulian, w o wiele
petniejszym znaczeniu, nazwie Maryje ,,dziewicza ziemig” . Jednak
podczas gdy w ujeciach starozytnych relacja ,,dziewica-matka” byla
przejSciowa, a nie konstytutywna w odniesieniu do boskosci, ponie-
waz byla ukierunkowana na nieustanne odnawianie si¢ ptodnosci
zycia, to dopiero chrzescijanistwo zacznie oddawal czes¢ dziewicze-
mu macierzyristwu Maryi. Na gruncie historyczno-religijnym G. van

13 Por. E. SEILLIERE, La religion de Plutarque, Paris 1921.

WTERTULIAN, De carne Christi 17, 3: SCh 216, 280: Virgo erat adhuc terra nondum
opere compressa, nondum sementi subacta, ex ea hominem factum accipimus a deo
in animam uiuam.



der Leeuw tak interpretuje ten fakt: Kult Madonny stal si¢ kultem
Swigtego dziewictwa dopiero w Kosciele rzymskim. Dla antyku plod-
nos¢ byla czyms o wiele potezniejszym i swigtszym od niewinno-
Sci, jakkolwiek i ta obdarzona byla mocg. Demeter i Izyda sg mat-
kami. Maria, ich nastgpczyni, jest matkg i dziewicg. Mimo pielggno-
wania ideatu dziewictwa Koscidl tak samo nie mogl si¢ wyrzec po-
staci Matki, jak poiniejszy buddyzm. [...] Obok Matki Bozej Maryi,
ktora swq postac, a nawet swe atrybuty zapozyczyla od Matek kra-
jow srodziemnomorskich, chrzescijaristwo zna jeszcze inng Matke
Kosciét v,

Z tego powodu od samego poczatku w chrzescijafistwie celi-
bat kaplafiski i monastyczny w duzym stopniu zostat odniesiony do
Maryi, by Ona go strzegla i wspomagata. Dlatego mnisi zostali
uznani za tych, ktérzy prowadza ,zycie anielskie” (bios angelicos),
ktére otwiera przed czlowiekiem dostep do Boga i konsekruje czlo-
wieka do duchowej walki przeciw mocom ciemnoéci i $mierci.
Stusznie zauwazyl G. van der Leeuw, ze zakonnik chrzescijariski os-
cyluje migdzy majgcqg kobiecy charakter miloscig do Chrystusa
a noszgcq meskie cechy czcig dla swigtej Dziewicy'®.

Mozemy w tym miejscu stwierdzié, ze starozytne do$wiadcze-
nie poswiadcza pewne archetypiczne znaczenie ideatu dziewictwa,
ktérego ,,miejscem” uznania jest religia. Jakkolwiek nie wchodzi-
my tutaj w szczegdlowe interpretacje tego faktu, to jednak dosé
latwo daje si¢ zauwazyé zwigzek tego doswiadczenia z maryjnym
doswiadczeniem chrzescijafiskim, przy oczywistej roznicy, jakg sta-
nowi paradoksalny ideal dziewiczego macierzysistwa, ktére stato sie
podstawowym kryterium teologicznej interpretacji tozsamosci i mi-
sji Maryi w historii zbawienia oraz Jej wzorczosci w ramach Ko-
Sciota. Tradycja patrystyczna szybko zdala sobie sprawe z tego fak-
tu, uznajac dziewictwo zrealizowane w Maryi za jeden z podsta-
wowych idealéw ukazujacych, jak konkretnie mozna przezywaé
Ewangelie. Mimo ze ten ideal nie stanowil absolutnej nowosci
w $wiecie starozytnym, to jednak chrzescijafistwo musialo podjaé
powazny wysilek zmierzajacy do przemiany mentalnosci, by ore-
dzie dziewictwa Maryi i dziewictwa chrzescijaniskiego moglo byé
w pelni uznane za form¢ przezywania relacji z Bogiem, wprowa-
dzenia Ewangelii w zycie oraz uczestniczenia w zyciu spolecznym.

¥ G. VAN DER LEEUW, Fennomenologia religii, tl. J. Prokopiuk, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 19972, 89.
- “TAMZE, 210.
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2. Niektére z nowszych postulatéw zwrdcenia
uwagi na dziewictwo Maryi

Pod koniec epoki patrystycznej zaczal si¢ pojawiaé rozdiwiek
miedzy znaczeniem klasycznym i znaczeniem chrzescijafiskim ,,dzie-
wictwa”, ktére odsyla do ,,macierzyfistwa” w syntezie dziewicy-mat-
ki. Stalo si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze ulegto pomniejsze-
niu historiozbawcze znaczenie dziewictwa Maryi na rzecz trakto-
wania go albo w ogdlnych ramach filozoficznych, albo z punktu
widzenia coraz bardziej fizycznego, czesto nie majacych wiele wspdl-
nego z teologia rozwazaf o dziewictwie. Takie przesuniecie akcen-
téw doprowadzitlo w koficu do powolnego zanikania chrzescijai-
skich traktatéw o dziewictwie, ktére w klasycznym okresie epoki
patrystycznej stanowily jeden ze stalych obszaréw refleksji Ojcoéw
Kosciota.

Jakkolwiek ta problematyka, mimo izolacji, w jakiej sie znala-
zla, nie zanikla w refleksji chrzescijafiskiej, to jednak dopiero w okresie
romantyzmu wspomniany rozdzwigk zauwazono oraz podjgto reflek-
sj¢ zmierzajaca do jego przekroczenia i przedstawienia jako wyma-
gania stajgcego przed chrzescijafiska — i nie tylko — refleksja filozo-
ficzna. Romantyzm, ktéremu bliskie byly tendencje katolicyzujace,
zauwazyl, ze jednym z wazniejszych zadafh w ramach refleksji reli-
gijnej jest odnowienie problematyki dotyczacej ,,poéredniczenia”
miedzy Bogiem i czlowiekiem. Os$wiecenie rozwijajace si¢ w szcze-
g6lny spos6b na gruncie protestanckim bylo nieprzejednane w od-
rzucaniu tej problematyki, gdyz wychodzac ze swojej skrajnie jedno-
stronnej teorii dotyczacej grzechu, przygniatajacego rodzaj ludzki
zbuntowany przeciw Bogu, potepila radykalnie wszystkich ludzi, facz-
nie z Niewiasta, ktéra nosita w lonie Syna Bozego i dala Mu cialo.
W ten sposéb chrzedcijafistwo protestanckie nie tylko wyeliminowa-
lo funkcje posredniczaca kobiety, postulowana przez rézne religie, ale
takze wokél Boga i Stowa, ktére stalo si¢ cztowiekiem, zbudowato
z grzechu mur nie do przebicia. Ten mur uczynil Boga wiecznym
samotnikiem w Jego $wigtodci, ktéra nie moze si¢ udzielaé, a czlo-
wieka — kazdego czlowieka, tacznie z Matka Zbawiciela, oddzielit
od Boga, skazujac go na zycie i dzialanie w regnum irae. Radykalizm
postawienia tego problemu byt tak wielki, ze zakwestionowal nawet
to, co poswiadcza sam Stary Testament, a mianowicie, ze przedsta-
wiciele obydwu plci moga pelni¢ i rzeczywiécie petnia role posred-
niczaca w relacjach cztowieka z Bogiem.



Przetamanie tej protestancko-o$wieceniowe] jednostronnosci
w ujmowaniu posredniczenia miedzy Bogiem i czlowiekiem na spo-
s6b procesu czysto logicznego i prawnego podjeto w refleksji o ko-
biecoci 1 dziewictwie. Chociaz dzialo si¢ to do$é wolno 1 na grun-
cie mato teologicznym, to jednak kobieco$¢ i dziewictwo na nowo
uprzywilejowano w soteriologicznym procesie wedrowki mitosci,
ktéra prowadzi cztowieka do Boga oraz utrwala mozliwosci jego
stalego zycia z Bogiem. Dzigki temu takze zwrécono uwage na
Maryje w ogole i na Jej dziewicze macierzyfistwo w szczegblnosci.

W kontekscie znaczacych o$wieceniowych interpretacji postaci
Chrystusa?’, F. von Schlegel (1772-1829) mocno postawil zasadni-
cza kwestie: Chrystus zostal juz ukazany w sposdb aprioryczny. Jed-
nak czy Madonna nie powinna miec takiego samego prawa, by réw-
niez byc¢ pierwszym, wiecznym i koniecznym ideatem, a przynajmniej
czy nie powinna byc czystq racjq kobiecosci i meskosci?®® Chociaz
w tym pytaniu odzwierciedla si¢ mentalno$¢ o§wieceniowa, to poja-
wia sie tu wazny problem archetypicznosci postaci Maryi, ktéry be-
dzie coraz szerzej podejmowany przez myslicieli romantycznych.

Na ten wzniosly problem nie pozostat obojetny luteranin Frie-
drich Holderin (1770-1843), ktory swoj niepokdj poetycki wyrazil
w niedokoficzonym — niestety — Hymnie do Madonny, pochodza-
cym sprzed 1803 roku:

Wiele ja dla Ciebie

I dla Twego Syna

Cierpialem, Madonno, w czasie stodkiej miodosci.
Ze nie tylko jasnowidz,

Lecz takze sludzy

Dotknigci sg przeznaczeniem.
Ze podczas gdy myslatem

O jakiejs piesni,

By zaspiewac jg Najwyzszemu,
Ojcu,

Strawil mi jg smutek.

Zrodzony z Twego lona

17 Por. X. TILLIETTE, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej,
th. A. Ziernicki, Znak, Krakéw 1996.

¥ F. VON SCHLEGEL, Fragmente und Ideen, Miinchen und Leipzig 1905, 114.
Jesli chodzi o szersza perspektywe tego zagadnienia, por. TENZE, Die Drey
ersten Vorlesungen iiber die Philosophie des Lebens, Wien 1827, 77-92.
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Boski mlodzieniec, a obok niego

Syn przyjaciotki, nazwany

Janem przez niemego Ojca, odwazny,
Ktoremu zostala dana

Moc jezyka,

By budzicé

I lgk narodow,

I gromy,

I przepastne wody Pana.

A ponad wszystko oszczedzasz nam
Zagubienia sig w ggszczu czystego prawa,
Dziedzictwa synéw Bozych

Blgkajgcych sig posréd skal.

I Igki purpurowe kwitng

I mroczne Zrodla

Dla Ciebie, Madonno,

I dla Syna, a takze dla innych,

Ktorym bogowie nie odbierajg silg ich wiasnosci,
Jak niewolnikom.

Jak bardzo jest trudna interpretacja Holderina pokazujg rozwi-
jajace si¢ w naszym wieku studia dotyczgce jego tworczosci. Sg
wigc interpretatorzy, ktérzy dochodzg do wniosku, ze Chrystus Hol-
derina jest zréwnany z bogami greckimi, a wigc jest pseudobogiem
zbawicielem, tak jak Herkules czy Dionizos . S3 tacy, ktérzy na-
daja mu interpretacj¢ calkowicie chrzecijariska, ktéra uznaje Chry-
stusa za Syna Bozego i Zbawiciela $wiata?’. Rozwija sie takze in-
terpretacja wyodrebniajagca postep teologiczny w dziele Hélderina,
ktéry przechodzi od miodzieficzego zachwytu grecka wizjg $wiata
do Christus-Hymnen zwieficzajacych jego twérczo$é, gdzie Chry-
stus jest ukazany jako kres, gdyz wypelnia si¢ w Nim to, czego
brakowalo bogom greckim (ktorych duch nie réznit si¢ od ducha
powszechnego), to znaczy - obecno$¢ Boza?'.

¥ Por. M. HEIDEGGER, Erliuterungen zu Holderins Dichtung, Frankfurt am Main
19714,

2 Por. R. GUARDINI, Hélderin. Immagine del mondo e religiosita (tt. z niem.),
Brescia 1997.

2 Por. E. LACHMANN, Holderins Christus-Hymnen, Wien 1951; H. U. VON
BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 111/1: In Raum der
Metaphisik, cz. 2: Neuzeit, Einsiedeln 19652, 644-682.



Nie jest obojetne to, ze wlasnie w Hymnie do Madonny Hol-
derina pojawia si¢ nadzieja na zbawienie §wiata, ktéra objawia si¢
w kontekscie maryjnym. Chrystus jest Jej Synem, ale Jego Ojcem
jest Najwyzszy. Chrystus nie jest tylko postacia idealistyczng badz
estetyczng, jak chcialo O$wiecenie, ale jest zywa postacia historycz-
na: Zrodzony z Twego tona | Boski mlodzieniec, a obok niego | Syn
przyjaciotki, nazwany | Janem przez niemego Ojca. Ponad wszystki-
mi watpliwo$ciami i pytaniami, do ktérych skiania liryla Holderi-
na, wylania si¢ z niej pocieszenie i potwierdzenie mozliwosci du-
chowego odrodzenia zapisanej w pragnieniach cztowieka.

Waznym dzietem, w ktérym w sposéb transcendentalny zosta-
la ukazana wielko$¢ Maryi, jest Filozofia sztuki F. W. J. von Schel-
linga (1775-1845), ktéry w swoich refleksjach szeroko nawigzuje
do Boskiej Komedii Dantego, by ukaza¢ funkcje Dziewicy Maryi
w §cistej lacznosci z Trojca Swieta. Schelling wyjaénia gleboka réz-
nic¢ zachodzgca miedzy pogariska i chrzescijafiska koncepcja weie-
lenia Boga. W chrzescijanstwie Stowo Boze zstepuje na $wiat, by
przyja¢ postac stugi i cierpieé, a w ten sposéb podnie$¢ stworzenie
i pojednaé je z Bogiem. Schelling zauwaza, ze nie jest tatwo po-
wiedzieé, w jakim stopniu Chrystus jest osoba poetycko-estetycz-
ng, gdyz w swoim czlowieczefistwie, w odrdznieniu od bogdéw
greckich, nie jest Bogiem. Mimo swojej skoficzono$ci bogowie
greccy s3 bogami w swoim czlowieczefistwie. Chrystus jest praw-
dziwym cztowiekiem i dlatego moze uczestniczy¢ w cierpieniu, jakie
jest wlasciwe dla czlowieczenistwa.

Wtasnie przez przyjecie idei Boskiego cierpienia, Schelling
zwraca si¢ bezposrednio do Maryi, czystego symbolu kobiecosci
i pigkna, ktérych jego zdaniem potrzebuje caly $wiat. Stwierdza
wiec: Podobny charakter cierpienia i poddania (jak u Chrystusa —
przyp. J.K.) wyraza takze obraz Matki Bozej. Takze ten obraz, przy-
najmniej gdy nie rozwaza sig go wedlug idei Kosciola, a wigc gdy
nie chcemy rozwazac go w oparciu o koniecznos¢ wewngtrzng, ma
tylko znaczenie symboliczne. Jest symbolem Natury uniwersalnej,
czyli zasady macierzyriskiej wszystkich rzeczy, ktora kwitnie wiecz-
ng dziewiczoscig. Tylko ze w mitologii chrzescijaistwa ten obraz nie
ma potem zadnej relacji z materig (stgd nieobecnos¢ w chrzescijari-
stwie znaczenia symbolicznego), a pozostalo tylko jego znaczenie
moralne. Maryja wskazuje jako prototyp (als Urbild) charakter ko-
biecosci, ktora jest cechg charakterystyczng calego chrzescijaristwa.
Cechg dominujgcg starozytnosci bylo to, co subtelne, czyli meskosc;
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cechg dominujgcq czaséw nowozytnych pod wplywem chrzescijan-
stwa jest to, co pigkne, czyli kobiecosc .

Refleksja filozoficzna Schellinga, zwlaszcza ta pochodzaca z pdz-
niejszego okresu jego twdrczosci, ktérej efektem jest po$miertne
dzieto ,,Philosophie der Offenbarung”?, jest bardzo znaczaca i przy-
czynita sie do twérczego poglebienia wielu zagadniefi teologicznych.
Nie bez znaczenia dla pdiniejszej refleksji chrzescijariskiej pozosta-
lo takze zwr6cenie uwagi na zasade kobieca w ramach chrzescijan-
stwa?*. Trzeba tu jednak od razu zauwazy¢, ze sprowadzenie klasycz-
nej funkgji posredniczacej kobiecoéci do prostej i abstrakcyjnej zasa-
dy kosmicznej jest dalece niewystarczajace z punktu widzenia teolo-
gii w ogole i mariologii w szczegdlnosci. Na niewystarczalnos$¢ ta-
kiego ujecia problemu Matki Bozej szybko zwrécit uwage L. Feuer-
bach (1804-1872), byé moze najwigkszy ,,mariolog” wérdd ateistow,
ktéry wymownie poswiadcza ,sublimacje” dziewictwa, jakiej doko-
nal katolicyzm w swoim kulcie Matki Bozej. Feuerbach zwrécit wige
uwage, ze idealistyczne i romantyczne sprowadzenie Dziewicy, Matki
Bozej, do ideatu poetyckiego, uczynienie z Niej bogini pigkna, mito-
éci, wolnosci, czyli uczynienie z Niej tylko ideatu kobiecosci, a z Jej
kultu wznioslej formy adoracji kobiety (wiecznej kobiecosci) lub
poganiskiego symbolu odradzajacego si¢ zycia, szkodzi Jej tozsamo-
§ci i zrozumieniu Jej misji religijnej.

Aby uniknaé takiej niebezpiecznej redukgji, Feuerbach proponu-
je, aby rozwazania o Matce Bozej polaczy¢ z rozwazaniami o Trojcy
Swietej, czego wyrazem jest siddmy rozdzial ,,O istocie chrzescijaf-
stwa”, zatytulowany wlaénie: ,Misterium Tréjcy Swietej i Matki
Bozej”?. Chociaz powdd, jaki jakoby w oparciu o histori¢ doktry-
ny chrzescijafiskiej podaje, by to uzasadnié, czyli dla skompletowa-
nia rodziny Bozej*, nie jest prawdziwy ani z historycznego, ani
z teologicznego punktu widzenia, to jednak zasadnicza intuicja jest
godna uwagi. Geneza dogmatu maryjnego jest podobna do genezy
innych dogmatéw, to znaczy jest nig ,,uczucie”. Feuerbach wyja$nia:
Maria miesci sie {...] catkowicie w kategorii stosunkéw Trdjjedni, gdyz
«bez mezczyzny» poczgla syna, ktdrego ojciec splodzil «bez kobie-

2, W. J. VON SCHELLING, Philosophie der Kunst, w: Schellings Werke, wyd. O. Weiss,
t. 3, Leipzig, 811.

B TENZE, Philosophie der Offenbarung (wyd. z 1858 r.), Darmstadt 1990.

% Por. H. U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit..., 890-904; F. TOMATIS, Kenosis del
Logos. Ragione e nivelazione nell’ ultimo Schelling, Citta Nuova, Roma 1994; B. FORTE,
In ascolto dell’Altro. Filosofia e nivelazione, Morcelliana, Brescia 1995, 31-38.

» L. FEUERBACH, Oistocie chrzescijaristwa, tt. A. Landman, PWN, Warszawa 1959, 133.

26 TAMZE, 140.



ty», totez tworzy ona w lonie Tréjcy nieuniknione, wewngtrznie
konieczne przeciwienstwo do Ojca. Zasadg kobiecosci, chociaz nie
w postact osoby i rozwinigtg, lecz jako mysl i w postaci nierozwi-
nigtej odnajdujemy przeciez juz w osobie Syna. Syn Bozy jest istotg
lagodng, migkkq, przebaczajgcg, do pojednania gotowg, kobiecym
charakterem Boga. Bog jako Ojciec jest tylko silg plodzgcg, zasadg
meskiej samodzielnosci. Syn natomiast jest zrodzony, ale sam nie
plodzi, «Deus genitus», istota bierna, przyjmujgca: Syn otrzymal swe
istnienie od Ojca. Syn jako syn — rzecz jasna, nie jako Bog — jest od
ojca zalezny, poddany ojcowskiemu autorytetowi. Syn jest wigc
w Bogu kobiecym uczuciem zaleinosci. Syn mimo woli narzuca nam
potrzebg «rzeczywistej» kobiecej istoty ¥’. Wlasnie dlatego, konty-
nuuje Feuerbach: Z myslg o «Synu Bozym» jest wigc koniecznie
zwigzana mysl o «Matce Bozej» — to samo serce, ktdre potrzebuje
Syna Bozego, potrzebuje tez Matki Bozej. Tam gdzie jest syn, nie moze
brakowac matki; ojcu najblizszy jest syn, synowi natomiast matka.
Ojcu syn zastgpuje potrzebe matki, ale ojciec nie zastgpuje jej syno-
wi. Synowi matka jest nieodzowna; serce syna, to serce matki?.
Wprawdzie przytoczone tu stwierdzenia sytuuja si¢ catkowicie poza
dogmatem chrzescijafiskim, to jednak zawarty jest w nich wazny
postulat ukonkretnienia postaci Matki Bozej w chrzescijaistwie,
poprzez zlaczenie Jej z konkretnym do§wiadczeniem, co odnosi si¢
takze do zasady maryjnej i zasady kobiecej w ogdle. Dlatego moz-
na przyznal racje stwierdzeniu Feuerbacha: gdzie slabnie wiara
w Matke Bozg, tam slabnie tez wiara w Syna Bozego i Boga Ojca®,
chociaz nie mozna si¢ zgodzié¢ ze sposobem wyprowadzenia tego
stwierdzenia i z jego uzasadnieniem*.

Na tle tego ogdlnego uzasadnienia doktryny o Matce Bozej
Feuerbach uznat za spdjna katolicka nauke¢ o niepokalanym pocze-
ciu i dziewictwie Maryi. Pisze wigc: Nawet pogniejszy poglad |...],
Ze takze Maria poczeta byla niepokalanie bez grzechu pierworodne-
go, nie jest wecale jakgs «osobliwg doktryng szkoly», jak nazwal cw
poglad pewien nowoczesny bistoryk. Powstal on raczej jako natu-
ralny skutek i w nastgpstwie poboznego, pelnego wdzigcznosci sto-
sunku do Matki Boskiej. Cos, co jest cudem, co zrodzilo Boga, musi
samo byc cudowne, musi byc boskiego pochodzenia i boskiej isto-
ty. Jakzeby mogla Maria dostgpic zaszczytu nawiedzenia przez Du-

¥ TAMZE, 141-142.

3 TAMZE, 142-143.

¥ TAMZE, 143,

% Por, TAMZE, 143-144.
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cha Swigtego, gdyby juz przedtem z urodzenia nie byla oczyszczo-
ng? Czy mdglby Duch Swiety zamieszkad w ciele zbrukanym przez
grzech pierworodny?3!.

Dziewictwo stanowi w Maryi bardzo konkretng rzeczywistos¢,
ktéra przekracza wszelkie symbole estetyczne; Ona jest czystoscig
uosobiong. Dlatego slusznie stala si¢ dla chrzescijan wzorem dzie-
wictwa oraz po§wigcenia, ktérego istotg jest uporzagdkowanie zmy-
stéw przez milo$€. Feuerbach w uzasadniony sposéb podkresla réz-
nice migdzy dziewiczo$cig westalek i dziewiczoscig Maryi, by na tym
tle uznaé dziewiczo$¢ za zasade uniwersalng, ktéra ma podstawowe
znaczenie dla czlowieka: Dziewiczos¢ sama w sobie jest w najgleb-
szej istocte jego ducha, jego wiary najwyzszym pojeciem moralnym,
przebogatym Zrédlem jego nadprzyrodzonych uczuc i wyobrazes, uper-
sonifikowanym uczuciem czci i wstydu wobec zwyklej przyrody.
Maryja jest wzorem takiej dziewiczosci — jest wzorem ofiary skfa-
danej ze zmystéw i Slubu czystosci, by méc otrzymaé wzniosla mi-
lo$¢ niebiesks. Ta dziewicza wznioslo$¢ Maryi jest takze inspiracja
do nadawania Jej przez chrzeScijan rozmaitych tytutéw, ktérych zré-
dlem i uzasadnieniem moze by¢ tylko mitos¢ do Niej.

Jak rzeczywiscie wielka moze by¢ ta mito$¢ i jak uniwersalne
s3 jej zrodia, pokazujg takze inni mySliciele, wyrastajacy na gruncie
tej samej tradycji filozoficznej. Przykladem moze by¢ wielki przed-
stawiciel idealizmu niemieckiego J. G. Fichte (1762-1814). Wymow-
nym $wiadectwem zachwytu dla Maryi jest na przyklad jego kaza-
nie na Zwiastowanie, ktére ma w sobie wiele wspélnego z hym-
nem pochwalnym ku Jej czci. Méwi miedzy innymi: Z jakich po-
wodow Boskosé wyréznila wilasnie Jg, wlasnie te Maryje tak wyjgt-
kowym aktem? Tak, jedno jest prawdg — osoba, ta osoba, ktdra
miala stac sig Matkq Jezusa, musiala miec specjalne zaslugi: Jej re-
putacja musiala byc nieskalana, Jej serce czyste, Jej dusza wyjgtko-
wa, i Maryja miala te zastugi, gdyz w przeciwnym wypadku Bog nie
wybralby Jej na Matke Zbawiciela i wszystkie teksty historii ewan-
gelicznej, ktora Jg nam ukazuje jako najbardziej wyjgtkowg kobietg
bytyby falszywe. Jednak z calg tg czystoscig swego serca, z tymi
wszystkimi dobrami swojej duszy, Ona zastuzyla na te szczegdlne
Swiadectwa laski Bozej i wobec tego, czym byla juz laska Boza,

3t TAMZE, 230-240.

2 TAMZE, 236.

33 Por. TAMZE, 236. Analize krytyczng dotyczacg O istocie chrzescijanstwa L. Feuerbacha
mozna znalezé w: C. FABRO, Ludwig Feuerbach. Lessenza del cristianesimo, Japadre
Editore, PAquila 1994~



mogla pretendowaé do nowej laski Bozej. ,,Panie, Ty wejrzales na
ubdstwo Twej ubogiej stuzebnicy” - méwi Ona sama z milujgcg po-
korg. Nie, nie bylo to zastugg uczynkéw: ,,Znalazlas laskg u Boga”
- odpowiedzial aniol w imieniu Boga*.

Nie zapomnial o Maryi protagonista wspodlczesnego neopogaii-
stwa F. Nietsche (1844-1990), ktéry w swoich miodzieficzych po-
szukiwaniach zaczal przygotowywaé dramat ,,Zwiastowanie Ma-
ryi”, oparty na Ewangelii $w. Lukasza®.

Gdy méwimy o zainteresowaniu Maryja, Jej przymiotami i Jej
misj3, nie mozemy nie zwrdci¢ uwagi na S. Kierkegaarda (1813-
1855). Jego mariologia zastugiwalaby na osobne potraktowanie,
stanowigc rzeczywiscie wyjatkowe wydarzenie w §wiecie prote-
stanckim, poniewaz niewgtpliwie zaden protestant nie przejgl sig tak
bardzo tym tematem i byc moze zaden katolik nie dowartosciowal
glebiej wyjgtkowej pozycji Maryi®¢. Dunski filozof wielokrotnie
moéwil o wyjatkowej tasce i wyjatkowej wielkosci Maryi, ktére
wyrazily sie w Jej zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem i w Jej zy-
ciowych doswiadczeniach, zwlaszcza takich jak cierpienie 1 wspol-
czucie. W ,Bojaini i drzeniu” pisze: Kto byl tak wielki na swiecie,
jak owa laskg obdarzona niewiasta, Matka Boza, Dziewica Maria?
A jak sie o niej mowi? Ze byla blogostawiona miedzy niewiastami,
nie czxyni jej wielkq, i gdyby zdarzylo sig osobliwym trafem, ze ci,
ktérzy sltyszg, mogli mysle¢ réwnie nieludzko, jak ci, ktérzy méwig,
to kazda mloda dziewczyna ma prawo zapytac, dlaczego ona nie zo-
stala tq blogostawiong? Jezeli zas nie mam na to zadnej innej odpo-
wiedzi, nie powinienem jednak odrzucac tego pytania pod pretek-
stem, ze jest glupie; jezeli chodzi o laskg, to mowigc abstrakcyjnie,
kazdy czlowiek ma do niej prawo. Zapomina sig o strachu, ngdzy,
paradoksie. Moja mysl jest czysta, jak mysl kazdego czlowieka; i mysl]
ta uszlachetnia sig, roztrzgsajgc te sprawy; a jezeli sig nie uszlachet-
nia, to trzeba sig spodziewac wszystkiego najgorszego; skoro raz
wywolalo sig te obrazy, nie moina juz o nich zapomniec; jezeli zas
ktos przeciwko nim grzeszy, to w swym niemym gniewie przygoto-
wujg one straszng zemste, strasgniejszg niz krzyk dziesigciu kryty-
kéw. Zaiste Maria cudownie urodzita dziecig, ale przeciez urodzila
po kobiecemu, a przeciez to czas lgku, nedzy i paradoksu. Aniol byl
oczywiscie duchem zeslanym, ale nie byl duchem pomocnym, nie

3. G. FICHTE, Predigten, wyd. M. Runze, Leipzig 1918, 18-19 (tytut: Uber Gnademwhahl
und die sittliche Pflicht zu bandeln). )

3 Por. F. NIETZSCHE, Werke und Briefe, w: TENZE, Werke, t. 1, Miinchen 1934, 221.

3 W. LOWRIE, Fear and Trembling, Princeton University Press 1945, 201 (przypis 50).

Dziewiczosé Calej-Swigtej Maryi

—~
~N
o



Ks. Janusz Krélikowski

—
o
S

poszedl do innych dziewczqt Izraela i nie rzekt im: ,,Nie gardicie
Marig, spotkalo jg cos niezwyklego”. Aniof przyszed! tylko do Maris
i nikt jej nie rozumial. Jakaz kobieta byla tak pokrzywdzona jak
Maria, czyz nie jest prawdg, Ze kogo Bog obdarza blogostawieristwem,
tego przeklina w tej samej chwili? Tak nalezy duchowo pojmowac
Marie. Nie jest ona w Zadnej mierze wystrojong damg igrajgcg na
tronie z Bozym dziecigciem, wzdragam sig o tym mowic, ale jesz-
cze bardzie] mierzi mnie mysl, Ze mozna jg tak pojmowac. A jednak
kiedy powiada: ,,Otom ja, stuzebnica Pana”, wtedy jest wielka i sg-
dze, ze nie powinno wydawac sig trudne do wyjasnienia, dlaczego
zostala Matkg Bozg. Nie potrzeba jej swiatowego podziwu, tak samo
jak Abrahamowi nie potrzeba lez, gdyz ona nie byla bobaterkq a on
nie byl bohaterem, a przeciez nie przez to oboje stali sig wigksi od
bohatercw, ze byli wyzwoleni od strachu, nedzy i paradoksu, ale
wlasnie przez strach, nedze i paradoks?.

W ten dramat wiary Maryi Kierkegaard $cisle wlaczyt zagadnie-
nie Jej dziewictwa. Mdwiac o Maryi, wielokrotnie nazywa Jg Dzie-
wicg, widzac w tym okresleniu jakby synonim Jej imienia i stresz-
czenie Jej osobowosci. Z Niej jako ,,Dziewicy czystej” narodzit sie
Chrystus3$; jako ,,Dziewica niepokalana”, w ktorej dziala stworcza
moc Ducha Swietego, jest poczatkiem nowego stworzenia®.

Na szczegdlng uwage u Kierkegaarda zastuguje interpretacja, jaka
nadaje dziewictwu Maryi w kontekscie Starego Testamentu: Chry-
stus narodzil sig z Dziewicy... Oto rzecz, ktora nie wywolalaby wiel-
kiego zgorszenia u pogan, ale musiata byé decydujgcym zgorszeniem
dla Judaizmu, poniewaz Judaizm osigga szczyt wlasnie w ubdstwieniu
malZeristwa, ktdre zostalo ustanowione przez samego Boga. Judaizm
osigga szczyt w idei rozwoju rasy, rozumianego jako rodzaj kultu Bo-
zego. Tutaj zas mamy narodziny z Dziewicy. Dziewicze narodziny sg
w gruncie rzeczy zanegowaniem calego Starego Testamentu; sq pozba-
wieniem go jego sily. Zresztg, takze w tym przypadku tak bardzo uzna-
je sig tradycyjne idee, ze wspolczesni nie mogqg uciec przed zjawiskiem,
udowadniajgc ze ten Mesjasz nie jest Mesjaszem. Jesli Chrystus, na
przyklad, nie bylby z rodu Dawida, to byloby decydujgce. Ale On jest
rzeczywiscie z rodu Dawida, chociaz réwnoczesnie z niego nie jest, gdyz
narodzil sig z Dziewicy, a wigc jest poza rodem. Jak zostalo powie-
dziane, z powodu wznioslej idei rodu, idei pochodzenia z rodu, jakg

37 S. KIERKEGAARD, Bojazri i drzenie, tl. ]J. Iwaszkiewicz, Zysk i S-ka, Poznan
(b.r.w.),76-77.

3% TENZE, Diario 1834-1839..., 65.

3 TAMZE, 96.



ma Zyd, narodziny z Dziewicy nigdy nie mogg by¢ wwazane za cos
wznioslejszego, ale za cos mniejszego®. Dufiski filozof przypomina
nam, iz nie mozna przechodzi¢ obojetnie obok dziewictwa Maryi,
gdyz prowadzi nas ono do odkrywania osobliwosci i ,,nadzwyczaj-
nosci” (by odwola¢ si¢ do jezyka Kierkegaarda) dzialania Bozego,
przekraczajacego ramy ustalone przez czlowieka.

Warto$ciowych inspiracji dla refleksji nad tajemnicag Maryi do-
starczyl R. M. Rilke (1875-1926) w stynnym cyklu maryjnym ,,Das
Marien-Leben”, ktéry napisal w zimie 1911-1912 roku*. I znowu,
chociaz Rilke nie byt ani katolikiem ani chrzescijaninem, zostawit
wiele waznych refleksji poswigconych Maryi, w ktérych odzwier-
ciedla si¢ poszukiwanie autora zmierzajace do wydobycia i ukaza-
nia znaczenia idei piekna i ducha w historii ludzkoséci wlasnie
w duchu maryjnym.

3. Teologiczne znaczenie dziewictwa Maryi

Przytoczone wyzej niektére Swiadectwa, zaczerpnigte z tradycji
kulturowo-religijnej, zaréwno starozytnej jak i nowozytnej, potwier-
dzaja, ze zagadnienie dziewictwa w ogdle 1 dziewictwa Maryi
w szczegblnosci, interesuje ludzi w kazdym czasie i w kazdej kultu-
rze. Przypominajg one, ze zagadnienie dziewictwa nalezy do najstar-
szych zagadnien, jakie nurtujg ludzkos¢ w jej historii, Scisle taczac sie
z zagadnieniem Boga. Towarzyszylo i towarzyszy ono ludzkosci jako
wymaganie uobecnienia w $wiecie tego, co wieczne i boskie, wyma-
ganie wydobycia z zycia ludzkiego tego, co niezniszczalne oraz wy-
maganie przenikniecia wszystkiego niepokalang i wolng od braku
taska. Ludzko$¢ w rozmaitych do$wiadczeniach dziewictwa docho-
dzi do odkrycia potrzeby wyzwolenia si¢ od tego, co ziemskie, aby
wznie$¢ sie do tego, co boskie. Szuka wigc tego, co urzeczywistnito
si¢ Maryi, niepokalanej Matce Chrystusa Zbawiciela.

Powyzsze $wiadectwa pokazujg, ze nalezy wszechstronnie zaj-
mowac si¢ zagadnieniem dziewictwa jako pierwotna i powszechng
warto$cig antropologiczng. Teologom sugerujg one miedzy innymi
niebagatelng potrzebe refleksji nad dziewictwem Maryi, ktdre jest
jakby soczewka, w ktérej skupiajg si¢ migdzy innymi zasadnicze

4 TENZE, Diario 1853-1854 (XI' A 183), ti. wi. C. FABRO, t. 10, Morcelliana,
Brescia 1982, 169-170.

4 Por. R.M. RILKE, La vita di Maria, Editrice CENS, Milano 1993 (wydanie wlosko-
niemieckie).
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idee, jakie w odniesieniach do dziewictwa odnajdujemy w dlugiej
tradycji kulturowo-filozoficznej ludzkosci oraz w teologii chrzesci-
janskiej. Taka refleksja moglaby wnie§¢ duzo cennych tresci do
rozwoju i poglebienia wielu zagadniefi teologicznych, zwtaszcza
wtedy, gdy zostaje podjeta w oparciu o nexus mysteriorum jako
podstawowe pryncypium refleksji teologicznej. Refleksja teologiczna
nad dziewictwem Maryi, chociaz trudna, jest wazna i moze by¢
owocna przede wszystkim dlatego, ze jej przedmiotem jest fakt
rzeczywisty, wewnetrznie zwigzany z konkretng bistorycznoscig®.

W cytowanym na poczatku przeméwieniu papiez Jan Pawel II
wskazal na wiele waznych mozliwosci refleksji otwierajacych sie
przed teologiem rozwazajacym dziewictwo Maryi. W tych rozwa-
zaniach chodzi nam tylko o wskazanie niektorych zagadnien teolo-
gicznych, ktére wydaja si¢ szczegdlnie aktualne w kontekscie do-
gmatycznym i duchowym.

3.1. Dziewictwo Maryi i Wcielenie Syna Bozego

Dziewictwo Maryi posiada wewngtrzny zwigzek z misterium
wcielenia wiecznego Slowa. Dziewicze macierzyfistwo Maryi jest
znakiem Boskiego synostwa Jezusa Chrystusa, bedac narzedziem
Jego objawienia si¢ w §wiecie. W tym sensie wypowiedZ o dziewi-
czych narodzinach Jezusa jest oczywiscie wypowiedzia o charakte-

* rze chrystologicznym. Chrystus jest w sposdb tak wyjatkowy Sy-

nem wiecznego Ojca, ze nie mégl mieé ziemskiego ojca. Dla calej
mariologii pozostaje wazny nastepujacy wniosek, jaki analizujac
histori¢ mariologii wyprowadza kard. J. Ratzinger: Bezsporna jest
ekspertyza dogmatyczno-historyczna, ze wypowiedzi o Maryi lgczyly
sig przede wszystkim z chrystologig i rozwingly w jej ukladzie; trze-
ba jednak dodac, ze wskutek tego nie stworzyly one wiasnej mario-
logii i tworzyc nie mogly, lecz pozostaly eksplikacjg chrystologii®.

Wskazujac na zwigzek miedzy dziewictwem Maryi i wcieleniem
Syna Bozego nawigzujemy do jednej z najstarszych danych tradycji
chrzescijanskiej, ktéra taki zwigzek zawsze uznawata i wyjasniata
jego znaczenie. Juz Tertulian stwierdzal: Jesli Chrystus narodzit si¢
z istoty ludzkiej, to wowczas jest jasne, ze musial narodzic sig z dzie-

42 1. DE LA POTTERIE, La concezione verginale di Cristo..., 194.

4 ]. RATZINGER, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykariskiego
II, w: J. RATZINGER, H. U. VON BALTHASAR, R. GRABER, Dlaczego wiasnie
Ona? Soborowa teologia maryjna, 1l. J. Adamska, W. Laszewski, Wyd. Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1991, 20.



wicy. W przeciwnym wypadku mialby dwdch ojcéw: Boga i czlo-
wieka, jesli Jego matka nie pozostalaby dziewicq*. Sw. Proklus
z Konstantynopola broni tego zwigzku w nastepujacy sposéb: Syn
Jednorodzony nie mogl narodzic sig z dwoch ojcow. Ten, ktory jest
bez matki w niebie, jest bez ojca tutaj na ziemi®. Tego zwiazku broni
réwniez wspblczesna teologia, widzagc w nim istotng tres¢ chrysto-
logiczng i mariologiczng.

3.2. Dziewicze macierzynstwo Maryi 1 Kosciota

Historyczne wcielenie Syna Bozego przedltuza si¢ w Kosciele
1 w zyciu chrzescijan, ktérzy sa powolani do stawania si¢ ,,synami
w Synu” (por. J 1, 12). Z tego powodu relacja macierzyriska 1 dzie-
wicza, jaka istniala historycznie miedzy Maryja i Jezusem, takze po-
winna odzwierciedlaé sie w Kosciele 1 zyciu kazdego chrzescijanina
jako zyciu o charakterze ,synowskim”. W konstytucji Lumen gen-
tium czytamy: Dlatego w swojej dzialalnosci apostolskiej Koscict
stusznie patrzy na Ig, ktéra zrodzila Chrystusa, ktory po to poczgl sig
za sprawg Ducha Swigtego i narodzil sie z Dziewicy, by za posrednic-
twem Kosciola rodzil sig { wzrastal takie w sercach wiernych?.

W takim duchu $w. Augustyn pisal: Bylo konieczne, aby za spra-
wq przedziwnego cudu nasza Glowa narodzila si¢ cielesnie z dziewi-
cy; On chcial pokazacé nam, ze Jego czlonki powinny odrodzic sig
wedlug Ducha z dziewicy Kosciola®®.

Maryja Dziewica jest nie tylko obrazem Kosciola, lecz takze
kazdej duszy chrzescijaniskiej, ktéra w dziewiczy sposéb powinna po-
czynaé i formowaé w sobie Syna Bozego®. W powszechnym prze-
konaniu Kosciola Maryja jest wzorem i archetypem duszy chrzesci-
jafiskiej. Wiele uzasadnief tego przekonania znajdujemy w tradycji
patrystycznej. Sw. Cyryl Jerozolimski przypomina w jednej ze swo-
ich katechez: Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy, On, ktory czyni du-

“ TERTULIAN, Adversus Marcionem IV, 10: CCL 1, 563.

4 PROKLUS Z KONSTANTYNOPOLA, Or. 4, in natalem diem Domini 3: PG 61,
714B-716A.

* Por. np. ]J. RATZINGER, Cdéra Syjonu..., 37-48; 1. DE LA POTTERIE, Maria nel
mistero dell’alleanza, Marietti, Genova 19922, 145-173; J. GALOT, La conception
virginale du Christ, ,,Gregorianum” 43(1968) 637-666; J. BOLEWSKI, Poczgtek
w Bogu...

LG 6S.

8 AUGUSTYN, De sancta virginitate 6: PL 40, 399.

* Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, tl. J. Krélikowski,
Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1994, 79-86.
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sze dziewicami®. Sw. Maksym Wyznawca méwi jeszcze konkret-
niej: Chrystus, ciggle i ze swojej inicjatywy, w mistyczny sposob rodzi
sig w duszy. Staje sig cialem w tych, ktérzy przyjmujg zbawienie,
a cialo, w ktérym rodzi si¢, On przemienia w dziewicg matkg'.

3.3. Dziewica Maryja i przymierze

Szukajac teologicznego znaczenia dziewictwa Maryi, warto zwrd-
ci¢ uwage na zagadnienie, ktore zauwazy! I. de la Potterie, chodzi mia-
nowicie o zwigzek zachodzacy miedzy dziewiczym macierzyfistwem
Maryi i przymierzem, ktérego Ona jest wyrazem i symbolem’2.

Centralna idea biblijna méwi, ze Bég zechcial zawrzeé przy-
mierze z ludZmi. W Starym Testamencie najglebszym znaczenio-
wo obrazem tego przymierza jest maizefstwo, w ktérym Boég jest
Oblubieficem swego ludu, a Izrael jest oblubienicg. Dlatego Izra-
el jest przedstawiany jako kobieta — ,,Céra Syjonu”, ktora jest row-
noczesnie oblubienicg w relacji do Boga, matkg w relacji do dzie-
ci Izraela oraz dziewicg w swojej relacji do Boga. W Nowym
Testamencie i w tradycji Kosciola tytut ,,Céry Syjonu” jest sto-
sowany do Maryi. Sobdr Watykaniski II nazywa Ja wznioslg Corg
Syjonu 53,

Wsrdd tych aspektéw symboliki przymierza najwazniejsza role
odgrywa aspekt oblubieficzy, ktéry paradoksalnie jest $ciSle powia-
zany z aspektem dziewiczym. Cora Syjonu mogla byé w przymie-
rzu oblubienicg Boga Izraela, jesli byla integralnie dziewica, okazu-
jac pelna wiernoéé swojemu jedynemu Oblubieficowi. W ten spo-
s6b w ramach przymierza dziewictwo nabralo charakteru oblubien-
czego. Wlasnie co$ takiego urzeczywistnito si¢ w Maryi, jak su-
geruje opowiadanie o zwiastowaniu. Dziewictwo fizyczne Maryi
w chwili wcielenia (virginitas carnis) bylo wyrazeniem i symbolem
rzeczywisto$ci glebszej, czyli dziewictwa duchowego (virginitas
cordis), dzigki ktéremu Maryja zyla w petni dla Boga, w zazylosci
z Nim i postuszefistwie Jego woli. W ten sposéb stala sie takze Jego
Oblubienica. Tradycja wyraza to przez nadanie Maryi calej gamy
tytutdéw: Sponsa Dei, Sponsa Patris, Sponsa Christi, Sponsa Spiritus
Sancti. Tak urzeczywistnilo si¢ w Maryi nowe przymierze. Jej dzie-

3¢ CYRYL JEROZOLIMSKI, Catechesis 12, 31: PG 33, 766A.

' MAKSYM WYZNAWCA, Expositio orationis dominicae: PG 90, 899A.
2 1. DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’alleanza..., 35-173.
$1LGSS.



wictwo, polegajace na catkowitym osobowym oddaniu si¢ Bogu,
wprowadzilo Jg w relacje oblubiericzg z Nim.
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La verginita di Maria la Tuttasanta.
Lattualita della questione
alla luce dei postulati culturali e religiosi

(Riassunto)

Nel discorso ai partecipanti al Convegno Internazionale, in occasione del
1600° anniversario del Sinodo di Capua (24 maggio 1992), Giovanni Paolo II
ammoniva i mariologi di non banalizzare il messaggio della verginita di Maria,
perché esso costituisce una parte essenziale del mistero di Cristo e della Chiesa.

1l presente articolo sottolinea 'attualita di tale messaggio, e ne spiega le
ragioni ricorrendo ad argomenti di carattere culturale, religioso e filosofico,
soprattutto nell’ambito dell’idealismo e romanticismo tedeschi. Si vuole precisare
cosi che la questione della verginita interessa non soltanto alla teologia e alla
spiritualita cristiane, ma € basata su un desiderio originario dell'uomo e costituisce
un valore antropologico universale, anche se il suo pieno significato si rivela
solamente nell’ambito storico-salvifico. Tutto cid conferma in modo eloquente il
bisogno di una ricerca adeguata, soprattutto da parte dei mariologi la cui riflessione
ha il vantaggio di fondarsi su un fatto reale, congiunto intimamente con una
concreta storicita.

Nell’ultima parte dell’articolo vengono indicati tre temi coi quali si pud
particolarmente approfondire il significato teologico della verginita di Maria: 1.
la verginita di Maria in relazione all’Incarnazione del Figlio di Dio; 2. la maternita
verginale di Maria come modello per la Chiesa; 3. la verginita di Maria nel
mistero dell’alleanza.
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