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tej stanowi centrum wiary i Zycia chrzescijariskiego'. Oznacza to,

ze od chwili chrztu $wietego czlowiek staje si¢ mieszkaniem Bo-
skich Osdb (por. ] 14, 23), gdyz celem ostatecznym calej ekonomii
Bozej jest wejscie stworzeri do doskonalej jednosci Tréjcy Swigtef. Za-
mieszkiwanie wiec Trojcy Swietej w czlowieku stanowi fundament
chrzescijafiskiego zycia duchowego, rozumianego jako zycie w Chry-
stusie, zycie wedlug Ducha Swigtego®.

Niedoscignionym wzorem chrzescijafiskiej doskonalosci jest Naj-
$wictsza Maryja Panna. O Niej Jan Pawel Il napisal, ze nie przestaje byc
«Gwiazdg przewodnig» dla wszystkich, ktorzy jeszcze pielgreymujq przez
wiarg®. W $wietle tego zagadnienie zamieszkiwania Tréjcy Swietej
w Maryi ma donioste znaczenie dla rozwoju duchowego chrzeécijanina
i w ogdle dla duchowosci ka-
tolickiej, rozpatrywanej za-
réwno ;ako tgotrz’v(‘)lpan; na Ks. Marek Chmielewski
przestankach teologicznych,
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Scijafiska, a zwlaszcza kato-
licka, musi mie¢ wymiar maryjny. Méwi si¢ nawet o specyficznej formie
jedynej co do istoty duchowosci chrzescijanskiej. Jest nig duchowosé¢
maryjna, ktdra - zgodnie z licznymi postulatami zawartymi w adhortacji
Pawta VI Marialis cultus i encyklice Jana Pawla Il Redemptoris Mater -
musi by¢ poglebiona teologicznie, o mocnych podstawach biblijnych,
a przede wszystkim musi mie¢ charakter trynitarny’.

Préba wyjasnienia, w jaki sposdb Maryja doswiadczala w sobie
zamieszkiwania Tréjcy Swietej, oraz wskazanie na duchowe skutki

1 KKK 234.

2 TAMZE, 260.

3 VC 93; por. R. MORETTI, Inabitazione, w: Dizionario enciclopedico di
spiritualita, red. E. ANCILLI, Roma 1990, 1280-1296.

*RM 6.

5 Por. MC 25-30; RM 48; zob. R.E. ROGOWSKI, Trynitarny charakter
duchowosci maryjnej, w: Tréjca swigta a Maryja, red. T. SIUDY, K. PEK,
Czestochowa 2000, 33-34.
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tego faktu, maja donioste znaczenie poznawcze i wzorcze w zakre-
sie ksztaltowania wlasciwych postaw duchowych chrzescijanina.
Z gbry jednak trzeba dokonaé istotnego zastrzezenia, ze szczuplosé
danych biblijno-zrédtowych z jednej strony, i glebia Tajemnicy
z drugiej strony, czynig niemozliwym wyczerpujace opracowanie
podjetego tematu.

1. Duchowe doswiadczenie Maryi zamieszkiwania
w Niej Trojcy Swigtej

Wsréd teologéw za oczywistg przyjmuje si¢ teze, ze podstawg
i uzasadnieniem mariologii jest nauka o Tréjcy Swietej. Jednoczesnie
trynitologia powinna by¢ uzupelniona mariologia®.

W scenie zwiastowania (Lk 1, 26-38) mamy po raz pierwszy na
kartach Pisma $wietego wyraine objawienie Boskich Oséb. Samo-
objawienie sig Boga, ktory jest niezglebiong jednoscig Trojcy, zawie-
ra si¢ w pelnym zarysie w nazaretariskim zwiastowaniu - pisze Jan
Pawel 117. Poniewaz w Maryi z woli Ojca mocg Ducha Swietego
poczal si¢ Syn Bozy, Ona znalazla si¢ w samym centrum tego wy-
darzenia, totez Jej Scisly i szczegblny zwigzek z tajemnicag Tréjcy
Swietej jest az nadto oczywisty®. W takiej trynitarnej perspektywie
sytuuje calg mariologie Sob6r Watykanski I, a zwlaszcza Jan Pawet I,
dla ktérego Maryja jest ,,Cora Boga Ojca”, ,,Matka Syna Bozego”
i ,,Oblubienica Ducha Swietego™.

Ze wzgledu na Weielenie Syna Bozego Maryja juz w chwili swe-
go Niepokalanego Poczecia zostala uswigcona przez Trojce Swieta
i stala sie Jej mieszkaniem. Ten Scisly i szczegblny zwigzek Maryi
z Tréjcg Boskich Oséb przenikal cale Jej zycie i macierzyfiskie po-
stannictwo. Rzutuje on takze na mariologie, liturgi¢ i duchowos¢ ma-
ryjng. W pelni zasadne sg zatem wysitki teologéw majace na celu
wyjasnienie, w jaki sposéb Maryja dos§wiadcza w sobie zamieszki-
wania Trojcy Swictej. W ostatnich latach, zgodnie z sugestig Jana
Pawta II dotyczacag przygotowania do Jubileuszu Roku 2000, teo-
logowie podejmujacy to zagadnienie skupiaja si¢ gtéwnie na anali-

¢ Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Tidjcy Przenajswigtszej moze sig obejsc
bez nauki o Maryi?, w: TAMZE, 14.

7 MD 3.

8 Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Trdjcy Przenajswigtszej..., 7-10.

® Por. LG 52 i 69; zob. W. SIWAK, Maryja jako ,,Céra Boga Ojca, Matka Syna
Bozego i Oblubienica Ducha Swigtego”, w: Trdjca swigta a Maryja..., 97-126.



zie relacji zachodzacych pomiedzy Maryja a poszczegdlnymi Oso-
bami Boskimi®.

1.2. Pojecie 1 natura chrzescijafiskiego doswiadczenia duchowego

Wspblczesnie w teologii duchowosci opartej na przestankach
personalistycznych duzg wage przywigzuje sie do doswiadczenia
duchowego, uznajgc je niekiedy za samg istote duchowosci'l. Przy-
jecie tego zalozenia w niniejszym opracowaniu wymaga usciSlenia
terminologicznego, poniewaz stowo ,,do§wiadczenie” jest niemal
w powszechnym uzyciu i w zwigzku z tym stalo sie bardzo wielo-
znaczne. Nie wdajac si¢ tutaj w zbedne analizy etymologiczno-se-
mantyczne, wystarczy zatem stwierdzié, ze chrze$cijafiskie dos-
wiadczenie duchowe jest wejSciem w osobowa relacje z Osobami
Tréjcy Swietej, a co za tym idzie z calym $wiatem duchéw i spotecz-
noscia Swietych z Maryja na czele.

Relacja czlowieka do rzeczy charakteryzuje sie poznaniem rzeczo-
wym, ktérego efektem sg definicje i tezy, podlegajace modyfikacjom
i korektom, gdyz ich esencja poprzedza egzystencje. Natomiast rela-
cja osobowa wyraza si¢ nie tyle w rozumieniu, czyli poznaniu dyskur-
sywnym, co przede wszystkim w spotkaniu. Czlowiek jest wolny,
dlatego jego egzystencja poprzedza esencje. Oznacza to, ze nie moz-
na czlowieka definiowad, jak czyni si¢ to wobec rzeczy, poniewaz
ludzkie zachowanie ostatecznie zalezne jest od osobistego wolnego
wyboru'?. Chrzescijanskie do§wiadczenie duchowe jest przede wszyst-
kim spotkaniem, ktére najpetniej aktualizuje si¢ przez mitoéé.

Inna charakrerystyczng cechg tej relacji jest receptywnosé i w pew-
nym sensie pasywno$¢. Mieczystaw A. Kragpiec wyjasnia, ze relacja jest
jakimkolwiek przyporzadkowaniem czegokolwiek czemukolwiek, to-
tez wyréznia si¢ w niej trzy niezbedne skladniki: to, co jest przyporzad-
kowane - czyli podmiot relacji; to, czemu podmiot jest przyporzadko-
wany - czyli przedmiot relacji; oraz to, ze wzgledu na co zaistniato
przyporzadkowanie - czyli powdd (sens) albo nature relacji. Wynika
z tego, ze podmiot w jaki§ sposéb przyporzadkowuje si¢ przedmioto-

!9 Por. TMA 43. 48. 54.

! Zob. G. MOIOLI, Dimensione esperienziale della spiritualita, w: Spiritualita.
Fisionomia e compiti, red. A. CALATI, B. SECONDIN, T.R ZECCHA, Roma 1981,
45-62; M. CHMIELEWSKI, Metodologiczne problemy posoborowej teologii
duchowosci katolickiej, Lublin 1999, 105-109.

2 Zob. A. SZOSTEK, Doswiadczenie czlowxeka otwarte na doswiadczenie Boga,
Doswiadczam i wierzg, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. KOWALIK; Lublin 1999, 16- 17
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wi; podmiot przyjmuje funkcje doznawania, za§ przedmiot funkcje
oddzialywania. Doswiadczenie w istocie polega wiec na aktualizacji
przez przedmiot moznosci tkwigcych w podmiocie, czyli na wydoby-
waniu z podmiotu nowej formy bytowania branej w sensie przypadlo-
$ciowym, dzieki czemu osoba, jako §wiadomy podmiot dos§wiadczenia,
spelnia sie w swoim bycie 1 transcenduje’.

W $wietle tego podmiotem chrzecijaniskiego doswiadczenia du-
chowego jest czlowiek, ktéry wobec Boga Tréjosobowego jako przed-
miotu swego doSwiadczenia przyjmuje postawe receptywna, sensem
za$ tej relacji jest zbawienie, czyli przywrécenie w cztowieku ,,ob-
razu i podobiefistwa Bozego”, oszpeconego przez grzech pierworod-
ny i jego nastepstwa. Podmiot nie tworzy nadprzyrodzonego Przed-
miotu swego do$wiadczenia duchowego, ale odkrywa Go w Koscie-
le, w znakach sakramentalnych - szczeg6lnie w Eucharystii, w so-
bie - zwlaszcza podczas modlitwy, a takze w ludziach i otaczajacej
rzeczywisto$ci 4.

Chrzeicijanskie doswiadczenie duchowe, mimo ze samo w so-
bie jest indywidualne, zawsze ma wymiar eklezjalno-wspdlnotowy, nie
tylko z uwagi na spoleczng nature czlowieka, ale przede wszystkim
ze wzgledu na Chrystusa-Glowg Mistycznego Ciata, ktdry jest w cen-
trum tego do§wiadczenia. Nie ma zatem autentycznego chrzeScijai-
skiego doswiadczenia duchowego poza Kosciotem. Dzigki eklezjalne-
mu zakotwiczeniu tegoz do$wiadczenia istnieje mozliwo$¢ jego we-
ryfikacji i obiektywizacji w $wietle wiary catego Kosciola (sensus
omnium fidelium), co skutecznie chroni przed subiektywizmem i fa-
natyzmem, a ponadto stuzy iloSciowemu i jakoSciowemu rozwojowi
wiary. Oznacza to, ze do$wiadczenie duchowe chrzescijanina przezy-
wane we wspolnocie eklezjalnej nabiera dynamiki apostolskiej. Ekle-
zjalny wymiar chrzescijafiskiego do$wiadczenia duchowego sprawia,
ze ma ono zawsze charakter paschalny, jest bowiem wspdlnotowym
dos$wiadczeniem zmartwychwstalego Chrystusa i przyjeciem daru
Pieédziesigtnicy ™.

3 M.A. KRAPIEC, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1978, 273-274, 329-330.

1 Zob. J. MOUROUX, Lesperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Brescia
1956, 30-35; Ch.A. BERNARD, Structures et passivité dans Uexpérience
religieuse, ,Nouvelles Revue Théologiques” 110(1978) 643-678.

15 Zob. J.-B. TORRELL, Dimensione ecclesiale dell’esperienza cristiana, w: Problemi
e prospettive di spiritualitd, red. T. GOFFI, B. SECONDIN, Brescia 1983, 227-
239; A. FAVALE, Dimensione ecclesiale della spiritualita cristiana, w: La spiritualitd
come teologia, red. Ch.A. BERNARD, Ciniselo Balsamo 1993, 131-155.



1.2. Doswiadczenie duchowe Tréjcy Swictej u Maryi

Po tych ogdlnych informacjach na temat pojecia i natury chrzesci-
janiskiego doswiadczenia duchowego, rodzi si¢ pytanie, w czym prze-
jawialo sie i jak przebiegalo, a raczej - moglo przebiega¢ do$wiadcze-
nie duchowe Tréjcy Swietej w zyciu Maryi i jaka jest jego struktura?
Hipotetyczny charakter oczekiwanej odpowiedzi na to pytanie wyni-
ka z do$¢ ograniczonych zrédet biblijnych, ktére w wielu kwestiach
zwigzanych z podjetym tematem, pozwalajg jedynie na wnioski deduk-
cyjne, aczkolwiek poparte powaga nauczania papieskiego.

Juz w chwili Niepokalanego Poczecia Maryja stala sie przybyt-
kiem Trojcy Swietej. Bulla Piusa IX Ineffabilis Deus stwierdza, ze
Maryja od pierwszej chwili swego poczecia — mocq szczegdlnej laski
i przywileju Wszechmocnego Boga, mocg przewidzianych zastug Je-
zusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostala zachowana
nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego'é. Pomimo
negatywnej formuly, nalezy t¢ prawde dogmatyczng ujaé pozytyw-
nie, stosujac perspektywe chrystologiczno-charytologiczna, zgodnie
z ktorg taska uswiecajaca jest w istocie suwerennym, pelnym mito-
§ci samoudzielaniem si¢ Boga podmiotowi duchowemu!?. Zatem
Niepokalane Poczgcie jako dar laski Bozej jest uswigcajagcym samo-
udzieleniem si¢ Boga Trdjosobowego Maryi, wskutek ktérego juz
w momencie swego poczecia osiggnela pelnie i doskonato$é zycia
duchowego. Dostapila zatem stanu obiektywnego odkupienia wcze-
$niej, zanim dokonala sie faktyczna jego interioryzacja przez akty
wiary, nadziei i mitosci. Jeden z autoréw trafnie poréwnuje ten stan
do sytuacji ochrzczonego niemowlecia, ktére w rzeczywistosci jest
juz odkupionym dzieckiem Boga, chociaz jeszcze nie§wiadomym
tego daru'®.

O osobowym do$wiadczeniu Boskich Oséb ze strony Maryi moz-
na méwi¢ w pelnym tego slowa znaczeniu dopiero w Zwiastowaniu.
Jak pisze Jan Pawel II, jest ono z pewnoscig momentem przelomowym,
ale zarazem jest takze punktem wyjscia, od ktérego zaczyna sig cale «iti-
nerarium ku Bogu», cala Jej droga wiary®.

'$ BF V1, 89.

17 Zob. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 446-
470; K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia
chrzescijanistwa, Warszawa 1987, 102-107.

'8 Zob. A. NADBRZEZNY, Samoudzielanie si¢ TrSjcy Swigtej w tajemnicy Niepo-
kalanego Poczgcia, w: Trdjca swigta a Maryja..., 195.
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Podstawg duchowego do$wiadczenia Trojcy Swietej u Maryi jest
Jej wiara, o ktérej Swiadectwo daje $w. Elzbieta: Blogostawiona je-
stes, ktdras uwierzyla, ze spelnig sig stowa powiedziane Ci od Pana
(Lk 1, 45). Jak pisze Jan Pawel I, przy zwiastowaniu bowiem Ma-
ryja, okazujgc «postuszeristwo wiary» Temu, ktéry przemawial do
Niej stowami swego zwiastuna, poprzez «pelng uleglosc rozumu i woli
wobec Boga objawiajgcego» - w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowie-
dziala wigc calym swoim ludzkim, niewiescim «ja»*. Bylo to zatem
nie tylko poznawcze przyjecie prawdy Stowa przez Maryje, ale ca-
tkowity dar z siebie w kontakcie z niewypowiedziang tajemnica
Boga, w ktdrg stopniowo byla wprowadzana jako nieodlaczna to-
warzyszka zycia i dzialalno$ci swojego Syna. Wiara Maryi jest dy-
namiczna, gdyz stara si¢ rozumie¢ wydarzenia dotyczace Jezusa (por.
Ek 2, 19. 51). Stopniowo ta wiara rozwija si¢ takze poprzez swo-
isty trud serca, jaki zwigzany jest z «ciemng nocg wiary», az do osig-
gniecia pelni. Dlatego tez wiara Maryi przyréwnywana bywa do
wiary Abrahama?®!.

By pelniej dostrzec w Zwiastowaniu przejawy duchowego do-
$wiadczenia Trojcy Swigtej ze strony Maryi, nalezy spojrzeé na to
wydarzenie zbawcze takze w perspektywie chrystologiczno-charyto-
logicznej, tak jak czyni to wspdlczesna teologia??, a takze Jan Pa-
wel Il w encyklice Redemptoris Mater. Pisze tam bowiem, ze Mary-
ja przez zwiastowanie anielskie zostaje definitywnie wprowadzona
w tajemnicg Chrystusa®. Dokonalo si¢ to juz w stowach pozdrowie-
nia ,,aski petna”, a wigc zanim Zwiastun wyjawil Bozy plan.

Archaniot zwraca si¢ do Maryi stowami ,,faski pelna”, jakby to bylo
Jej wlasciwe imie. Ta pelnia laski - jak uczy Papiez - wskazuje na cale
nadprzyrodzone obdarowanie Maryi*, na obdarowanie Bogiem samym.
Zatem Postaniec nadajac Jej nowe imig, tym samym wskazuje, ze to
obdarowanie nie jest przypadlosciowe, lecz dotyka samej istoty osoby?.
Maryja zostaje ,,zanurzona w Bogu Tréjosobowym” moca Ducha Swie-
tego, ktory w tej wlasnie chwili zostal Jej dany. Duch zas, ktéry przen:-
ka wszystko, nawet glebokosci Boga samego (1 Kor 2, 10), wprowadza
Maryje w najglebsze doswiadczenie tajemnicy Boga Tréjosobowego. Do

2 TAMZE, 13.

2 TAMZE, 14. 17.

2 Zob. R. MORETT], Linabitazione trinitaria, w: La mistica. Fenomenologia
e riflessione teologica, red. E. ANCILLL, Roma 1984, 113-115.

3 RM 8.

% TAMZE, 9.

3 Zob. T. SIUDY, Maryja jako Arcydzielo i Wspélpracownica Tréjjedynego Boga
wedlug Jana Pawla Il, w: Trdjca swigta a Maryja..., 92.



Niej wige odnosi si¢ w sposdb wyjatkowy prawda o trwaniu w we-
wnetrzrym Zyciu Boga, ktoremu poczgtek daje Weielense Syna Bozego®.
Wynika z tego, ze Ona jako pierwsza z ludzi do$wiadczalnie poznala
mitoé¢ Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Wprowadzenie Maryi w wewnetrzne zycie Trojcy Swictej wy-
razaja takze stowa pozdrowienia $w. Elzbiety, ktéra dwukrotnie uzy-
wa okreslenia ,,Blogostawiona”. Jan Pawel II dostrzega paralele tego
przymiotnika z hymnem chrystologicznym z Listu do Efezjan (1, 3-
14). Maryja dostepuje tego blogostawiefistwa, ktérym Bog Ojciec
obdarowuje przez Jezusa Chrystusa. Jest to blogostawieristwo ducho-
we, odnosi sig ono do wszystkich ludzi, ma w sobie pelnig i powszech-
nosc, ktore plyng z milosci, jaka jednoczy wspdlistotnego Syna
z Ojcem w Duchu Swigtym?.

Opisujac doswiadczenie duchowe Maryi, warto zwrdci¢ uwage na
Jej receptywng postawe, zwlaszcza w dialogu z archaniolem. Za Janem
Pawlem II nalezy stwierdzié, ze przez swoje ,,fiat” Maryja staje sig au-
tentycznym podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo sig
w tajemnicy Weielenia Stowa wspdlistotnego Ojcu®. Zatem dzieki od-
powiedzi, jakiej udzielita, osiagnela takie zjednoczenie z Bogiem, ktére
przerasta wszystkie oczekiwania calego Izraela®”. Ona zostala wybrana
na Matke¢ Syna Bozego i obdarowana pelnig faski. W Niej dokonato
siec Wcielenie. Takze pdzniej, w réznych momentach swojej obecnosci
przy Chrystusie, Maryja potwierdza swoje fiat, jako konsekwentne
1 jednoznaczne ,,powierzenie siebie Bogu”, jako wyraz postuszefistwa
i ulegloéci wobec tego wszystkiego, co stalo sie przedmiotem Jej do-
$wiadczenia duchowego lacznie z kenozg wiary™.

Dzigki takiej postawie wobec do§wiadczenia pelni taski aktuali-
zujg sie w Niej nadprzyrodzone potencjalnosci. Przede wszystkim
staje sic Matka Syna Bozego, wskutek czego w Niej i przez Nig ludz-
kos§¢ pograzona w mrokach grzechu doznaje odnowienia. Jak uczg
Ojcowie Kosciola, czlowiek zostat stworzony ,,na obraz i podobiefi-
stwo Boga”, to znaczy na obraz i podobiefistwo przewidzianego
Wkielonego Syna Bozego, przy czym ,obraz” wskazywal na Jego
Czlowieczefistwo, za$ ,,podobiefistwo” na Jego Bstwo. Zamiarem
Stwércy bylo, aby czlowiek upodabniajac sie¢ do Niego przechodzit
od ,,obrazu” do ,,podobiefistwa”, to znaczy od czlowieczefistwa do

26 TMA 8.

27 RM 8.

# MD 4.

2% TAMZE, 3.

30 Por. RM 13. 18.
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Béstwa. Miat sie zatem przebdstwiaé na wzér Jezusa Chrystusa.
Niestety, przez grzeszne niepostuszefistwo czlowiek zamazal w so-
bie ,obraz” i utracil ,,podobiefistwo”. Teraz moze je odzyskaé nie
inaczej, jak tylko jednoczac si¢ 1 wiernie nasladujgc Weielonego Syna
Bozego?!.

Maryja, kt6ra przez postuszefistwo wiary stala sie ,,pierwszg
uczennica swego Syna”3, uczestniczy w dziele przywrécenia czlo-
wiekowi utraconego ,,obrazu i podobiefistwa”. Przywilej Jej Niepo-
kalanego Poczecia i duchowe doswiadczenie macierzyfiskiego wezla
z Chrystusem, sprawiaja, ze jest Ona najdoskonalszym czlowiekiem
na ziemi*.

Ten udziat Maryi w dziele odnowienia w cztowieku Bozego ,,0b-
razu i podobiefistwa” Papiez wyjasnia w kategoriach personalistycz-
nych: Byc osobg na obraz i podobieristwo Boga - oznacza takze by-
towad w relacji, w odniesieniu do drugiego «ja»**. Postawa Maryi
w tym wzgledzie jest typem wszelkich odniesiefi chrzescijanina do
Boga i blizniego. Jako «stuzebnica Pariska» pozostala doskonale wier-
na osobie i postannictwu Syna, a takze obecna jest w tajemnicy Ko-
sciola jako wzdr*, a zarazem Przewodniczka i Oredowniczka. Ozna-
cza to, ze Maryja zostala wprowadzona w najscilejszg wieZ osobo-
wa z Tréjca Swieta i do§wiadczywszy tej wiezi odpowiada catkowi-
tym darem z siebie wzgledem Boga i ludzi. Fakt ten z kolei wska-
zuje na gleboko eklezjalny wymiar duchowego do$wiadczenia Bo-
skich Oséb ze strony Maryi.

Maryja przez doswiadczenie duchowe zamieszkiwania w Niej
Tréjey Swi¢tej staje si¢ ,,zwierciadlem samego Boga, promieniem
Duchowego Stofica” - jak wyrazit sie pewien autor. W Niej bowiem
bardziej czytelne stajg si¢ takie podstawowe pojecia o Bogu, jak:
zycie, osoba, mito$¢ i komunia, przy pomocy ktérych Pismo $wiete
ukazuje misterium wewngatrztrynitarnego zycia i relacje Boga do
ludzi. Maryja jest wiec ,,prototypem istoty samej teologii”, ktéra jest
doswiadczalnym poznawaniem Boga Zbawcy. Totez dzieki Jej do-
$wiadczeniu duchowemu najpetniej mozna zobaczyé, jak prawdy
trynitarne s3 gteboko antropologiczne’.

31 Zob. R.E. ROGOWSKI, Swiatlosc i Tajemnica. Z problematyki teologii egzys-
tencjalnej, Katowice 1986, 195-196.

32 Por. RM 20.

33 Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Tréjcy Przenajswigtszej..., 12-13.

¥ MD 7.

3 RM 42. 44.

3% Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Trdjcy Przenajswigtszej..., 14-17.



2. Mistyczne do$wiadezenie Trdjcy Swietej ze strony Maryi

Wiele $wiatla na zamieszkiwanie Tréjcy Swietej w Maryi moze
rzucié ujecie tej tajemnicy z punktu widzenia teologii mistyki. Pro-
blematyka zycia mistycznego Maryi zajmowano si¢ juz w starozyt-
nosci, poczawszy od Orygenesa. W kazdej niemal epoce rézni au-
torzy podejmowali préby wnikniecia w tajniki duszy Maryi. W re-
zultacie tego powstalo wiele cennych prac na temat zycia mistycz-
nego Maryi*” | ktérych merytoryczna warto$¢ opiera si¢ raczej na
analogii do do§wiadczenia mistycznego, opisanego przez wybitnych
autoré6w mistycznych. Wydaje sie¢ bowiem, ze zycie duchowe Ma-
ryi w swej istocie, lgcznie z dos§wiadczeniem mistycznym, nie odbiega
zasadniczo od zycia duchowego chrzescijan, skoro - jak uczy Vati-
canum Il - wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu po-
wolani sq do pelni zycia chrzescijariskiego i doskonalosci mifosci®®.

Stefano De Fiores twierdzi, ze mistyka jest kluczem hermeneu-
tycznym dla zrozumienia duchowosci Maryi, pod warunkiem ze ta
mistyka be¢dzie osadzona w calym depozycie wiary Kosciola pielgrzy-
mujacego*®. Zgodnie z tym, podejmujac w niniejszym szkicu mistycz-
ny aspekt rozleglej problematyki zamieszkiwania Tréjcy Swietej w Ma-
ryi, pomijamy zagadnienie towarzyszacych zjawisk nadzwyczajnych,
ktore wecale nierzadko identyfikuje si¢ z zyciem mistycznym, mimo
ze stanowisko Kosciola w tej materii jest bardzo ostrozne.

2.1. Pojecie i natura chrzescijanskiego do§wiadczenia
mistycznego

W opinii wspoélczesnych znawcdw teologii duchowosci, chrze-
Scijafiskie doswiadczenie mistyczne stanowi integralng cze$é szero-
ko pojetego doswiadczenia duchowego. Niemniej jednak pojawiajg
si¢ réznice w pogladach na temat wzajemnej zalezno$ci obydwu
rodzajéw doswiadczenia. Starsi autorzy utrzymuja, ze miedzy do-
$wiadczeniem duchowym a mistycznym zachodzi tak istotna rézni-

¥ Wspélczesnie do najcenniejszych zalicza si¢: L. RYPENS, Rosa mystica. Marie et la
mystique, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge, red. H. DU MANOIR, t. 1, Paris
1949, 745-763; K. TRUHLAR, Das meystische Leben der Mutter Gottes, ,,Grego-
rianum” 31(1950) 5-38; S.M. RAGAZZINI, Maria vita dell’anima. Itinerario mariano
alla SS. Trinita, Paris-Roma 1960; M. CAMUSSO, Lunione mistica mariana.
Esperienza e teologia, Milano 1969 i inne.

3 LG 40.

3 Zob. S. De FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. BORRIELLO,
E. CARUANA, M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 782.

Duchowe i mistyczne do$wiadczenie Maryi zamieszkiwania w Niej Tréjcy Swigtej

259



Do
% ‘ Ks. Marek Chmielewski

ca, Ze to ostatnie nalezy uznaé niemalze za rzecz nadzwyczajng®.
Autorzy posoborowi podzielaja natomiast poglad o ciaglosci zacho-
dzacej miedzy doswiadczeniem duchowym a mistycznym. Wobec tego
dos$wiadczenie mistyczne jest szczegdlnie intensywng formg doswiad-
czenia duchowego, a zatem zycie ascetyczne i mistyczne s chrono-
logicznie nastepujacymi po sobie etapami rozwoju zycia duchowego.
Oznacza to takze, ze wszyscy od chwili chrztu éw. dysponowani sa
do doswiadczenia mistycznego, jesli Bog zechce im udzieli¢ tej taski*.

Dla pewnej Scistosci nalezaloby jednak dodaé, ze doswiadczenie
duchowe i mistyczne na plaszczyZznie teologicznej réznig si¢ tylko stop-
niem uczestniczenia w zyciu Trdjey Swietej. Mistyk zatem cieszy si¢
t3 samg taskg uswiecajaca i przyjmuje te same prawdy wiary co kazdy
ochrzczony, choé na wyzszym poziomie intelektualno-egzystencjal-
nej przenikliwo$ci. Natomiast na plaszczyZnie psychologiczno-prze-
zyciowej do§wiadczenie mistyczne objawia si¢ jako co§ specyficznie
nowego i kategorialnie réznego od do$wiadczenia wiary, nadziei
i mitosci w zwyczajnym zyciu chrzescijafiskim. Wynika z tego, ze zy-
cie chrzescijaniskie i mistyczne nie réznig si¢ rzeczywisto$cia doswiad-
czang (przedmiotem do$wiadczenia), lecz sposobem jego aktualiza-
gi*2. Z tego wzgledu chrzescijafiskie do$wiadczenie mistyczne odzna-
cza sie nastepujagcymi cechami: bezposrednioscia, spontanicznoscig
(nagloscig) jego zaistnienia i receptywnoécia podmiotu, niewyrazalno-
§cig a zarazem pewnoscig otrzymanego poznania.

W przeciwiefistwie do do$wiadczenia duchowego, dos§wiadcze-
nie mistyczne przekracza wszelkie zapoSredniczenia w postaci zna-
koéw, stow itp. Jest najbardziej bezpo$rednia relacjg osobowa z moz-
liwych w ziemskim zyciu dzieki intensywnosci milowania. Nie jest to
jednak visio beatifica, ktéra dostepna jest po $mierci dla zbawionych.
Jak patrzacy w stofice widzi raczej oflepiajacy go blask, anizeli Zré6-
dto $wiatla, tak mistyk do§wiadcza bliskosci Boga, ale jakby przez zas-
lone, albo jak spotkania z ukochang osobg w zupelnych ciemnosciach,
kiedy odczuwa jego fizyczng bliskosé, lecz nie widzi twarzy®.

4 Zob. np. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Perfection chrétienne et contemplation selon
S. Tomas d’Aquin et S. Jean de la Croix, t. 1, Sain-Maximin 1923, 411; S. LOUIS-
MET, Mistyczne poznanie Boga, Poznaf 1933, 41-51.

4 Zob. np.: W. SLOMKA, Teologiczna koncepcja zycia mistycznego w chrzescijaristwie,
w: Mistyka w zyciu czlowieka, red. W. SEOMKA, Lublin 1980, 63-65; L. BORIELLO,
Esperienza mistica, w: Dizionario di mistica..., 463-476.

2 Zob. M. CHMIELEWSKI, Metodologiczne problemy..., 124-126.

4 Por. SW. TERESA OD JEZUSA, Zycie, 27, 3, w: TAZ, Dziela, tl. H.P. Kossowski,
Krakéw 1987, 339-340; J. SUDBRACK, Mistica cristiana, w: Problemi e prospettive...,
326n.



Takie przezycie zwykle trwa bardzo krétko i jest niezwykle in-
tensywne, dlatego stusznie zauwaza §w. Tomasz, ze nulla actio po-
test diu durare in suo summo*. Doswiadczenie mistyczne wyraza
szczytowy moment udziatu chrze$cijanina w Misterium Paschalnym
Chrystusa. Jest to zarazem najwyzszy stopief aktualizacji wtadz czlo-
wieka wspartych darami Ducha Swietego. Natomiast skutki tegoz
doswiadczenia, czyli kontemplacja mistyczna jako rezonans psychicz-
no-uczuciowy, zwykle trwaja znacznie dluzej

To doznanie niemal fizycznej bliskoéci Trojcy Swietej w duszy
mistyka jest absolutnym darem samoudzielajacej sie Bozej Mitoéci.
Nikt zatem nie moze o wlasnych sitach sta¢ si¢ mistykiem, jak bled-
nie si¢ sadzi w nawigzaniu do dalekowschodnich technik medyta-
cyjnych. Dlatego dos§wiadczenie mistyczne pojawia sie nagle, w spo-
s6b nie do zaplanowania i nie do przewidzenia, niezaleznie od oko-
liczno$ci subiektywnych (np. pozytywne nastawienie mistyka na
zaistnienie tegoz do§wiadczenia), ani obiektywnych (np. $wiete czasy
i miejsca), aczkolwiek niekiedy z nimi jest zwigzane. Mistyk czuje
si¢ podniesiony lub wrecz porwany do nadprzyrodzonosci przez Site,
ktéra nie pochodzi od niego i ktéra go przekracza (por. 1 Kor 12,
2-4). Cho¢ doswiadczenie mistyczne wymaga przynajmniej pewne-
go stopnia oczyszczenia zmystéw i ducha, to jednak nie to jest przy-
czyna sprawcza standéw mistycznych. Wobec szczegblnego dziatania
Boga podmiot mistyczny przyjmuje postawe receptywnej wdziecz-
noéci i uwielbienia®.

Wyzej zostalo powiedziane, ze istotg kazdego do$wiadczenia
duchowego jest spotkanie osdb, ktére zaklada jakis stopiefi wzajem-
nego poznania i zrozumienia. W przypadku do$wiadczenia mistycz-
nego poznanie Boga Tréjjedynego jest bezpojeciowe, tzn. podmiot
jedynie jest $wiadomy milujacej obecnosci Boga w duszy, ale bez
poérednictwa wnioskowania, a wigc bez udzialu tzw. intelektu czyn-
nego. Taki sposéb poznania $w. Tomasz nazywa prostg intuicja praw-
dy (simplex intuitus veritatis)*. Pomimo braku rozumowania w ak-
cie do$wiadczenia mistycznego, podmiot zachowuje absolutng pewnosé
odnoénie do obecnosci Boga w duszy do tego stopnia, ze gotéw jest
ponie$¢ najwieksze cierpienia, a nawet odda¢ zycie (por. Dz 7, 56-58).

“STh ILIl, q. 180, a. 8, 2. _ ,

45 Zob. JAN OD KRZYZA, Zywy plomieri mitosci, 111, 29, w: TENZE, Dziela, tl.
B. Smyrak OCD, Krakéw 1995, 769-770.

% STh II-II, q. 180, a. 3, 6; por. M. GOGACZ, Filozoficzne aspekty mistyki,
Warszawa 1985, 37-44.

47 Zob. C.V. TRUHLAR, Lesperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma
1984, 25-30.
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Wiasnie z racji niewyrazalno$ci dos$wiadczenia mistycznego wszel-
kie jego opisy sa zawsze aproksymatywne, niezaleznie od tego, czy
postuguja sie jezykiem bogatym w bardzo plastyczne metafory, a przez
to zawierajg duzy tadunek afektywny, czy tez majg charakter bardziej
spekulatywny 1 postuguja si¢ pojeciami wiasciwymi dla dociekan teo-
logiczno-metafizycznych®.

Nalezy jeszcze wspomnieé o réznorodnych skutkach i przejawach
akrualizujacego si¢ do§wiadczenia mistycznego. Ich Scista wspoélzalez-
no$¢ nie pozwala na okreslenie stopnia precedencji, a wiec stwierdze-
nia, ktére z nich s3 przyczyng zaistnienia pozostalych. Najwazniejsze
z nich to m.in.: a) habitualny stan laski uSwigcajacej, pozwalajacy mé-
wi€ o przebostwieniu lub $wietosci osoby; b) subiektywne odczucie za-
nurzenia w zyciu Osob Tréjcy Swietej lub napelnienie Duchem Swie-
tym; c) Sciste zjednoczenie z Chrystusem az po pelng z Nim identyfi-
kacje, nazywang takze zjednoczeniem przeobrazajacym; d) kontemplacja
wlana i szczegélne umitowanie modlitwy; e) umitowanie Koéciota swie-
tego wyrazajace si¢ gléwnie w efektywnym apostolstwie; f) a takze in-
tegracja osobowosci®.

2.2. Mistyczne do$wiadczenie Maryi zamieszkiwania
w Niej Boskich Oséb

Niektérzy autorzy uwazaja, ze nie jest rzecza mozliwg opisaé
doswiadczenie mistyczne Maryi. Inni natomiast, stawiajac sobie py-
tanie, czy Maryja w ziemskim zyciu, w swoim najglebszym zjedno-
czeniu z Bogiem osiggnela przynajmniej jakis stopien wizji uszcze-
Sliwiajacej, twierdza, ze przez cale swoje zycie cieszyla sie wizjg in-
telektualng Trojcy Swietej, a nawet dopuszczaja mozliwoéé, ze kon-
templowata faciem ad faciem Boskie Osoby. Oznaczaloby to, ze
miala habitualne do§wiadczenie zamieszkiwania w sobie Tréjcy
Swietej. Poglad ten opieraja na zasadzie odpowiednioéci, zgodnie
z ktéra Bog udzielajac swoich przywilejow kazdemu swigtemu, tym
bardziej okazuje si¢ hojnym wobec Matki Bozej*. Potwierdzeniem
stusznosci tej tezy zdaja si¢ by stowa sw. Pawla: Ten zas, kto sig lgczy
z Panem, jest z Nim jednym duchem (1 Kor 6, 17).

4 Zob. Ch.A. BERNARD, Lesperienza spirituale della Trinitd, w: La mistica..., 2,
314-315.

4 Por. TENZE, Conoscenza e amore nella vita mistica, w: TAMZE, 265-290;
A. QUERALT, ,,Contemplativus in actione”, w: TAMZE, 339-359.

50 Zob. A. MARTINELLI, La Beata Vergine vide in terra la divina essenza?, ,\Marianum”
19(1957) 417-489; J. KEUPPENS, Mariologiae compendium, Menin 1942, 16-17.



Podzielajac ten poglad, podejmiemy prébe odkrywania w ana-
lizowanych wczesniej tekstach biblijnych wymienionych wyzej prze-
jawéw i skutkéw mistycznego doswiadczenia ze strony Maryi za-
mieszkiwania w Niej Trojcy Swic;tej.

O habitualnym stanie laski u$wigcajacej dostatecznie zaswiad-
cza pozdrowienie archaniola ,pelna taski”, doskonale wspétgraja-
ce z aktem Wcielenia, ktére jest poczatkiem przebéstwienia Maryi
jako Matki Pana’*. Od tej chwili jest Ona napetniona Duchem Swig-
tym, stajac si¢ nsacrarium” Ducha Swietegos2.

Nie mozna zasadnie méwié o mistyce chrzescijafiskiej zapomi-
najac o postawie uleglosci wobec Ducha Swietego. Jak uczy $w.
Pawel, ci, ktorych prowadzi Duch Bozy sg synami Bozymi (Rz 8, 14).
Prawda ta w sposéb szczegdlny odnosi sie do Maryi i jest najbar-
dziej czytelna wlasnie w fakcie Wecielenia. Wedtug relacji $w. Mate-
usza, Maryja stala si¢ brzemienna za sprawa Ducha Swigtego (1, 18.
20). U $w. Lukasza zwigzek Maryi z Duchem Swietym jest jeszcze
bardziej wyrazisty. Egzegeci dostrzegaja podobiefistwo formutl uzy-
tych w opisie zwiastowania i Zestania Ducha Swietego, co jedno-
znacznie sugeruje, ze w Maryi aktualizuje sie ,,proto-Pieédziesigtni-
ca”. Ona dzieki swej ulegloéci wobec mocy Ducha Swietego staje sie
Jego ikong i nosicielka, co tradycja Kosciola Wschodniego okresla
mianem ,,Pneumatofora”3.

Przejawem dos$wiadczenia mistycznego jest oblubieficza posta-
wa wobec Jezusa Chrystusa. Istotnie, Maryja napelniona przy zwia-
stowaniu Duchem Swietym, ktéry jest ,,Osobg-Miloscia”, staje sie
Jego Oblubienica, a zarazem wzgledem swego Syna przyjmuje ,,0b-
lubieficzg postawe «stuzebnicy Pafiskiej»”*. Przez swoje fiat stata sie
Oblubienicg i Matkg swego Syna, a dla Kosciota swigtego ,,prawzo-
rem oblubienicy i matki”. Najpelniej z Nim zjednoczona nie prze-
staje wiarg Oblubienicy i Matki oddzialywac na wszystkich, ktdrzy
Jej po synowsku sig zawierzajg*>. Pelni zatem swoje duchowe macie-
rzyfistwo wzgledem uczniéw Chrystusa (por. J 19, 25-27). Jej apo-
stolstwo wzgledem Mistycznego Ciala Chrystusa objawia sie¢ w pel-
ni w chwili Zestania Ducha §wi(;tego (Dz 1, 14).

Nie mozna jednak pomingé milczeniem faktu, ze niemal natych-
miast po zwiastowaniu Maryja udaje si¢ w gory do pewnego miasta

St Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Tréjcy Przenajswigtszej..., 9-10.
S2LG 53.

33 Zob. S. De FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica..., 773-775.
DV 10; RM 26. 39.

%5 Por. RM 1. 46.
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w pokoleniu Judy (Lk 1, 39-40). Niesie do §w. Elzbiety Syna Boze-
go, ktorego poczela, i dzieli si¢ calym przepelniajacym Ja bagazem
mistycznego doSwiadczenia zamieszkiwania w Niej Boskich Oséb,
pelnigc zarazem rézne zwyczajne postugi. W ten sposéb Maryja
wykazuje doskonalg harmonie postawy apostolskiej i kontemplacyj-
nej, co jest znamienng cechg kazdego prawdziwego mistyka.

Nie ulega watpliwosci, ze Maryja majac mistyczne do$wiadcze-
nie zamieszkiwania w sobie Tréjcy Swietej, cieszy si¢ zarazem da-
rem modlitwy i kontemplacji wlanej. Ewangelista Lukasz az trzykrot-
nie podkresla kontemplacyjna postawe Maryi wobec tego, co dane
byto Jej doswiadczyé. Najpierw przy Zwiastowaniu Maryja ,,rozwa-
za”, a wiec kontempluje, co znaczy tre$¢ anielskiego poslania (Lk
1, 29). Tenze autor niemal tymi samymi stowami pisze, ze po naro-
dzeniu Syna Bozego (Lk 2, 19) i po powrocie ze §wiatyni, Maryja
zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (Lk
2, 51). Do Niej tez odnosza si¢ stowa Jezusa blogostawigce tych, kto-
rzy stuchajg slowa Bozego i zachowujg je (Lk 11, 28).

Bez watpienia owocem kontemplacji jest hymn Magnificat, w kt6-
rym Maryja parafrazujgc stowa z 1 Sm 2, 1-10, wyraza tresci mistycz-
ne. Sam bowiem akt modlitwy uwielbienia Boga ,,za wielkie rzeczy,
ktére uczynil Jej Wszechmocny”, jest charakterystycznym przejawem
kontemplacji Boga Tréjosobowego i najglebszej komunii z zyciem
Boskich Oséb. Maryja nie ujawnia bowiem niewyrazalnej tajemni-
cy, ktéra stala si¢ Przedmiotem Jej dos§wiadczenia mistycznego, na-
tomiast szeroko opisuje dzieta zbawcze dla ludzkosci.

Te spontaniczne stowa Maryi wypowiedziane w domu $w. Elz-
biety odstaniajg obraz Boga, ktory jest zarazem Bogiem pot¢znym,
$wietym, milosiernym i wiernym; Bogiem transcendenciji i kondescen-
dencji, dzialajagcym w historii Narodu Wybranego, z ktérym w pelni
identyfikuje si¢ Maryja. Zaréwno biblijna metaforyka, jak i poetycki
charakter tych stéw pozwala widzie¢ w nich przekaz tresci mistycz-
nych. Mistycy czesto bowiem w poezji i metaforach znajdujg najbar-
dziej adekwatny $rodek ekspresji swoich najglebszych doznan®’.

Jan Pawet Il uwaza, ze te ,wielkie rzeczy”, to odkrycie calego
tego bogactwa, calego osobowego zasobu kobiecosci, calej odwiecz-
nej oryginalnosci «niewiasty» takiej, jakq Bog chcial [...]. Odkrycie
to lgczy sig z jasng swiadomosciq daru, obdarowania przez Boga®®.

56 Por. V. MACCA, Maria Santissima, w: Dizionario enciclopedico di spiritualitd...,
1496-1497.

57 Zob. M. BALDINI, Il linguaggio dei mistici, Brescia 19902, passim.
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W tym stwierdzeniu mozna widzieé sugestie, ze Maryja odznacza si¢
doskonale zintegrowang osobowoscia, ktéra jest jednym ze skutkéw
doswiadczenia mistycznego. O tym zdaje sie méwié takze inne zda-
nie z cytowanego dokumentu: Dziewictwo i macierzyristwo wspol-
istniejg w Niej: nie wykluczajg si¢ wzajemnie ani nie ograniczajg*.

Wspomnieli$my, ze zaréwno duchowe, jak i mistyczne do§wiad-
czenie zamieszkiwania Tréjcy Swietej w Maryi ma wszystkie te zna-
miona, jakie opisuja najwybitniejsi mistrzowie zycia duchowego. Jest
jednak pewien szczegél, ktdry w sposéb zasadniczy wyr6znia do-
Swiadczenie mistyczne Maryi. Ot6z w normalnym procesie rozwo-
ju duchowego, az po osiagni¢cie szczytéw zjednoczenia mistycznego
- jesli Bég udzieli takiej taski wierzgcemu, konieczne jest czynne i bier-
ne oczyszczenie, zwane w teologii mistyki czynng i bierng nocg zmy-
stéw oraz ducha. Celem rozwoju duchowego jest zjednoczenie z Bo-
giem Tréjosobowym, albo - méwigc inaczej - odnowienie w sobie
»obrazu i podobiefistwa Bozego”. Znieksztalcenie tego ,,obrazu
1 podobiefistwa” przejawia si¢ m.in. w nieuporzadkowaniu w sferze
pozadliwoscl, pysze, przewartoSciowaniu spraw ciata nad sprawami
ducha (por. Rz 8, 5-8) itd. Dopdki nie dokona si¢ oczyszczenie du-
szy, czyli uporzadkowanie wszystkich dynamizméw skladajacych sie
na chrzescijafiskg osobowosé, tak, aby zgodne to bylo z Bozym pla-
nem stworzenia i odkupienia, dotad czlowiek nie moze staé si¢ na
nowo zwierciadlem, w ktérym odbijataby sie Tréjca Swieta.

W mistycznym dos$wiadczeniu Maryi, ktéra jest Niepokalanie
Poczeta, a wigc wolng od skutkéw grzechu pierworodnego, nie bylo
potrzeby oczyszczenia duchowego. Wprawdzie przestanki biblijne
wskazujg, ze przechodzila Ona kenoz¢ wiary, ktérg Jan Pawel II sie-
gajac do bliskiej mu doktryny $w. Jana od Krzyza poréwnuje do
ciemnej nocy ducha®, to jednak nalezy w tym widzie¢ inny, gleb-
szy wymiar mistycznego zjednoczenia przeobrazajacego. Teologia mi-
styki uczac o biernym oczyszczeniu, zwlaszcza oczyszczeniu ducha,
czyli tzw. desolacji, rozréznia dwa jej rodzaje. Pierwszy, to desola-
gja przygotowujaca (desolation préparatrice) do pelnego zjednocze-
nia mistycznego, ktére w terminologii $w. Teresy od Jezusa ma po-
staé zalubin mistycznych. Obok tego u niektérych mistykow, kté-
rzy osiagneli stan mistycznych zaslubin, a wiec najdoskonalszej tu
na ziemi identyfikacji z Chrystusem, wystepuje desolacja zado$éczyn-
na (desolation réparatrice) albo charyzmatyczna. Polega ona - zgod-
nie ze stowami éw. Pawla - na dopelnianiu w swoim ciele brakow

9 TAMZE, 17.
80 Por, RM 17.
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udrek Chrystusa (Kol 1, 24), a wiec wskazuje na jeszcze wyzszy stan
zjednoczenia mistycznego, ktéry $w. Jan od Krzyza nazywa ,trzecia
nocy”. Hiszpafiski Mistyk jednak nie opisuje tego najwyzszego sta-
nu mistycznego, twierdzac, ze wykracza to poza wszelkie mozliwo-
$ci poznawcze czlowieka®!.

Wynika z tego, ze do§wiadczenie mistyczne zamieszkiwania
Tréjcy Swietej w Maryi, przerasta inne tego typu przezycia ducho-
we znane z literatury mistyczne;j.

* %%

Podsumowujac podjeta tutaj refleksje na temat duchowo-mi-
stycznego aspektu zamieszkiwania Trojcy Swietej w Maryi, warto
przytoczy¢ liste wnioskéw, ktore podaje cytowany juz Stefano De
Fiores, jeden z liczacych si¢ wspéiczesnych mariologdw.

Stwierdza on, ze w Maryi znajdujemy zywa i osobows synteze
zycia duchowego w swoich najbardziej charakterystycznych aspektach.
Ona jest bowiem ,ikong zbawienia i doskonatosci chrzescijanskiej”.

W Niej, ktora jest ,,Niewiastg Przymierza”, rozumiemy, ze du-
chowoéé polega na przezywaniu wydarzenia dialogicznego jako wier-
nej odpowiedzi na dziatanie Boga.

W Niej, ktora jest miejscem dziatania i objawiania si¢ Trojcy
Swietej, odnajdujemy Chrystusa jedynego Posrednika, spotykamy
Ducha uswiecajacej Mocy i mamy przystep do Najwyzszego, od
ktérego pochodzi plan zbawienia ludzkosci.

W Niej, Matce wierzacej w Stowo Wecielone, rozumiemy, ze
chrzescijafistwo jest wprowadzeniem Chrystusa przez wiar¢ w cate
nasze zycie.

W Niej, Corze Syjonu i typie Kosciota, odkrywamy wspdlno-
towy i sakramentalny aspekt zbawienia, jak réwniez $wigtosci Ko-
$ciota i drogi wiernych od chrztu $w. do osiggniecia nieba.

Wreszcie w Niej, Stuzebnicy wystawianej jako Matka Pana i bfo-
goslawionej przez wszystkie pokolenia (Lk 1, 48), odnajdujemy wia-
$ciwg droge od kenozy do chwaly.

1 Zob. H. MARTIN, Desolation, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, red.
CH. BAUMGARTNER, t. 3, Paris 1957, 642-643; R. GARRIGOU-LAGRANGE, Nuit
réparatrice de saint Paul de la Croix, ,Etudes Carmelitaines” 23(1938) 2, 287-293; por.
JAN OD KRZYZA, Droga na Gorg Karmel, 1, 2, 4-5, w: TENZE, Dzela..., 150.



Chrzescijaniskie zycie duchowe znajduje zatem w Maryi para-
dygmat odzwierciedlajacy tesknote za Bogiem dla wszystkich zda-
zajacych w wierze do pelni®.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Koncertowa 15
PL 20-866 Lublin
e-mail: cechaem@kul.lublin.pl

Esperienza spirituale e mistica di Maria dell’inabitazione
della Trinita

(Riassunto)

Per la spiritualitd mariana & molto valido lo studio dall’angolatura esperienziale
sull’inabitazione della Trinitd in Maria. LCautore cerca di esplorare I’esperienza
spirituale in Maria basandosi sui scarsi testi biblici mariani e sulla dottrina di
Giovanni Paolo 1. Dapprima pero spiega la nozione e natura dell’esperienza
spirituale cristiana di cui parte suprema ¢ ’esperienza mistica cristiana come dono
sovrano di Dio Misericordioso. Poi, nella stessa maniera, ’autore affronta il
problema dell’esperienza mistica dell’inabitazione della Trinitd in Maria, anche se
molti autori affermano I'impossibilita di tale impresa, perché si tratta di sollevare
il velo sull’intreccio d’amore tra Dio e la Sua ,,Amata”.

In ambedue parti dell’articolo, I’autore parte dal principio che I'esperienza
spirituale in Maria e quella mistica, sono analoghe all’esperienza descritta dai
grandi maestri spirituali. Svolgendo questo pensiero dimostra che la Madonna
giova la pil suprema I’esperienza spirituale e mistica. Grazie a cio possiamo in
Maria e tramite di Lei contemplare e riconoscere meglio il Mistero della Trinita.

¢ Zob. S. De FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato
1998, 83-84.
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