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centrum teologii po Soborze Watykaniskim II znalazl sie czlo-

wiek 1 jego sprawy. Skala zainteresowania ta tematyka byla tak

wielka, ze zaczgto méwic o przewrocie antropologicznym. Skutki takie-
g0 stanu rzeczy nie pozostaly bez wplywu na mariologie. Starajac sie pod-
kregli¢ to, co ludzkie, usitowano przypomnieé prawde oczywista, lecz za-
pomniang: ze Maryja jest jedng z nas. Teologia przedsoborowa podkre-
$lajac liczne przywileje Maryi sprawila, ze Matka Pana, zamiast by¢ bli-
zej, w rzeczywistoéci stawala sig coraz bardziej odlegla, niedostepna czio-
wiekowi XX wieku. Zwrot ku antropologii miat przyblizy¢é Maryje wie-
rzacym. Wiele posoborowych publikacji zwrécito uwage na ten wiasnie
wymiar mariologii. Cho¢ sam postulat byl jak najbardziej uzasadniony,
to jednak, kiedy analizuje si¢ posoborows literatur¢ mariologiczna, moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze nierzadko w takim stopniu koncentruje si¢ ona
na plaszczyznie antropolo-

gicznej, iz z trudem uwz-

Bogustaw Kochaniewicz OP glednia, jesli nie gubi tego,
. co nadprzyrodzone. Mary-
Mary]a lkOI‘l@ ja, jako zydowska kobieta,
s A . . tak bardzo zaabsorbowala
TI'O] cy SWthC] . badania mariologii, ze wy-
Proba tCOlOgiCZHCj miar nadprzyrodzony sta-
wal si¢ niejednokrotnie

SYIltCZY niewidoczny, jakby nie-
obecny. Zagadnienie taski,

SALVATORIS MATER . . :
2(2000) nr 3, 26-61 wspdlpracy Maryi z Boski-

mi Osobami, zeszlo na dru-
gi plan, stalo si¢ malo widoczne. Nie przekreslajgc osiggnieé posobo-
rowej mariologii, ani owocdw jej antropologicznego ukierunkowania,
nalezy postawié pytanie: w jaki spos6b, nie tracac tego, co juz osig-
gnieto, nalezaloby ukierunkowaé teologie maryjng, aby uwypukli¢ 6w
nadprzyrodzony wymiar?

Zaproponowane przez nas rozwigzanie polega na wprowadzeniu
do mariologii pojecia, ktére z jednej strony wspdlgraloby z antropolo-
gia, tworzac z nig koherentng calo§é, z drugiej za$, pozwalaloby jej ot-
worzy¢ si¢ bardziej na wymiar transcendentny. Takim pojeciem jest
ikona. Uzyte w odniesieniu do cztowieka, przypomina, ze zostal on
stworzony na obraz Bozy, a zatem pomiedzy nim a Stworcg rysuje si¢
jakie$ podobiefistwo.

Jezeli czlowiek jest ikong Boga, to jeszcze bardziej jest nig Maryja.
Przez Niepokalane Poczgcie oraz poprzez tajemnice Wielenia weszta
Ona w szczegdlng i jedyng zazytosé z Trdjca Swieta tak, ze kontemplu-



jac Jej postaé, mozna odkry¢ pewne podobiefistwa zarysowujace si¢
pomiedzy Blogostawiona Dziewicg a Bogiem Tréjjedynym. Dostrzezone
analogie pozwalaja nam méwié o Maryi, ikonie Tréjcy Swicte.

Temat podjgtego opracowania usituje zwréci¢ uwage na wielosé
i réznorodno$¢ istniejacych podobiefistw pomiedzy Matkg Pana
a Tréjjedynym Bogiem. Poruszane zagadnienie nie jest nowe; stato si¢
ono przedmiotem zainteresowania teologéw, wérdd ktérych nalezy
wymieni¢ nazwiska A. Amato!, D. Bertetto?, B. Forte?, R. Laurentin’a®,
J-M. Salgado®, D. Scaramuzzi’ego®. Na specjalne uznanie zastuguje
praca o charakterze interdyscyplinarnym, napisana przez mariologéw
hiszpaniskich Mariologia fundamental. Maria en el Misterio de Dios’.
Z satysfakcjg nalezy takze odnotowaé pojawienie si¢ na naszym ryn-
ku publikacji prezentujacej dokonania polskich specjalistow w tym
zakresie®. Niniejsze studium stanowi skromny przyczynek do istnie-
jacych opracowan. Zanim jednak przejdziemy do prezentacji tema-
tu, nalezy rozpatrzy¢ kilka tematéw $ciSle powigzanych z naszym
zagadnieniem, ktérych oméwienia nie sposéb pomingé. Stanowia one
bowiem fundament, podstawe na ktérej opiera si¢ nasze opracowa-
nie. Jednym z nich jest apropriacja.

1. Apropriacja

Wedlug sw. Tomasza z Akwinu apropriacja nazywamy przypi-
sywanie jakiego$ atrybutu wspélnego Trzem Osobom, albo jakiego$
dziatania Tréjcy Swictej ad extra wspdlnego wszystkim Trzem Oso-
bom Boskim, jednej z tych Oséb; tej, ktora prezentuje wigksze po-
dobiefistwo z przypisywang wlaSciwoscig. 1 tak na przykiad, stwo-
rzenie zostaje przypisane Ojcu, madros$¢ - Synowi Bozemu, natomiast
uéwiecenie - Duchowi Swigtemu?®. Swiety Tomasz zajmuje si¢ tym

' A. AMATO, Maria, segno dell’amore misericordioso di Dio Trinitd, ,Salesianum”
58(1996) 301-335.

2 D. BERTETTO, Maria, Serva del Signore, Napoli 1988, 449-469.

3 B. FORTE, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej.
Warszawa 1999. .

* R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakéw 1998.

5 J.M. SALGADO, Les appropriations trinitaires et la théologie mariale, ,Maria-
num” 49(1987) 377-448.

¢ D. SCARAMUZZI, ,Totius Trinitatis nobile triclinium”: Maria e la Trinita,
»Rivista di Scienze Religiose” 1(1987) 257-291.

7 AA.VV,, Mariologia fundamental. Maria en Misterio de Dios, Salamanca 1995.

& Maryja i Tréjca Swigta, red. K. PEK, T. SIUDY, Czestochowa 2000.

® B. MONDIN, Dizionario enciclopedico del pensiero di san Tommaso d’Aquino,
Bologna 1991, 56.
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zagadnieniem w Scriptum super Libros Sententiarum Petri Lombar-
di: Nalezy stwierdzic, ze istnieje jedna podstawowa przyczyna apro-
priacji, a mianowicie, jak juz to powiedziano, podobieristwo do wia-
Sciwosci (similitudo ad proprium)*°.

Jak zaznacza Doktor Anielski, jedyna racja apropriacji jest real-
nie istniejgce podobienistwo (similitudo ad proprium) pomiedzy tym,
co jest przypisywane, a wlasciwoscig danej Osoby Bozej. Kontynuujac
refleksje, Tomasz stwierdza, ze owo podobiefistwo jest uprzednie 1 ist-
nieje niezaleznie od aktywnosci naszego umystu: Bo chociaz istotowe
przymioty sq wspdlne Trzem Osobom, to jednak niektére z nich, z ra-
cji swej tresci, posiadajg wigksze podobieristwo do wlasciwosci tej
Osoby niz innej; stgd tez stosowne jest przypisywanie go tej wiasnie
Osobie. Na przyklad: W pojeciu mocy zawiera sig poczgtek i dlatego
jest ona przypisywana Ojcu, ktéry jest Poczgtkiem bez poczgtku, na-
tomiast mqdrosc - Synowi, ktdry pochodzi jako stowo; a dobro¢ -
Duchowi Swigtemu, ktéry pochodzi jako milosé, ktorej przedmiotem
jest dobro. I tak podobieristwo przymiotu przypisanego do wilasciwo-
sci danej Osoby, stanowi racje stosownosci przypisywania ze strony
rzeczy, te racje istnialyby nawet wtedy, gdyby nas nie bylo, a uzasad-
nieniem stosownosci jest wynikajgcy z niej poZytek!,

Jak podkresla Akwinata, apropriacja z samego zalozenia wigze
si¢ z wyodrebnieniem Os6b Bozych w ich okreSleniu poprzez przy-
pisanie konkretnych podobienstw!?. Dzigki apropriacji pewne ana-
logie dostrzezone w osobie Maryi mozna odnie$¢ do poszczegdlnych
Oséb Tréjcy Swietej. Mozliwoé¢ przypisywania pewnych podo-
bienstw Bogu Trdjjedynemu lezy u podstaw naszego opracowania.

10 Ad primum igitur dicendum, quod una et principalis ratio est appropriationis,
scilicet similitudo ad proprium, ut dictum est. TOMASZ Z AKWINU,
Commentum in Primum Librum Sententiarum Petri Lombardi, Dist. 31, q. 2,
a. 1, ad 1., vol. 1, Parisiis 1929, 725.

Y Quamvis enim attributa essentialia communia sint tribus, tamen unum secundum
rationem suam magis habet similitudinem ad proprium unius personae quam
alterius, unde illi personae appropriari potest convenienter. Verbi gratia. Potentia
habet in ratione sua principium: et ideo appropriatur Patri, qui est principium
non de principio; et sapientia, Filio, qui procedit ut verbum; et bonitas, Spiritui
sancto, qui procedit ut amor, cuius obiectum est bonum; et ita similitudo
appropriati ad proprium personae, facit convenientiam appropriationis ex parte
rei, quae esset etiam si nos non essemus, sed ex parte nostra facit convenientiam
utilitas consequens. TAMZE, 721.

2 Essentialia attributa non sic appropriantur Personis ut eis propria asserantur sed
ad manifestandum Personas per viam similitudinis vel dissimilitudinis. TENZE,
Summa Theologiae 1, q. 43, a. 3.



2. Ikona

Nastgpnym terminem, domagajacym si¢ wyjasnienia jest poje-
cie obrazu —,ikony”. Samo bowiem sformutowanie tematu ,,Mary-
ja, ikona Tréjcy Swietej”, rodzi pewne pytania: Czy moina przy-
pisywaé osobie Blogostawionej Dziewicy pojecie ,ikona”? Jezeli tak,
to w jaki sposdb nalezy je rozumieé? Aby znalezé zadowalajgca
odpowiedz na postawione pytania, nalezy zwrdci¢ szczegblng uwa-
ge na tajemnice Chrystusa.

2.1. Stowo Wecielone doskonatg ikong Ojca

Tajemnice niewystowionego zjednoczenia Ojca z Synem wyra-
zit nasz Zbawiciel w stowach: Ja i Ojciec jedno jestesmy (J 10, 30).
Stowo, pozostajac nieustannie zjednoczone z Ojcem, przyjmuje ludz-
ka nature i w konsekwengji staje si¢ obrazem niewidzialnego Boga.
Weielenie jest w istocie epifania, objawieniem si¢ Boga. Chrystus stal
sig obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15). Jedynie Jezus moze
objawi¢ nam Ojca, poniewaz pomigedzy Nim a Ojcem istnieje po-
dobiefistwo: Kto zobaczy!l mnie, zobaczyt i Ojca (] 14, 8-9). Podstawg
tego przywileju jest Boze synostwo: Boga nikt nigdy nie widzial, Jed-
norodzony Syn, ktory jest w tonie Ojca o nim zaswiadczyt (] 1, 18).

Refleksja Ojcé6w Kosciota nad tekstami biblijnymi doprowadzita
do poglebienia sensu okreslenia ,ikona”, a w konsekwencji do wy-
pracowania z biegiem czasu teologii ikony.

Pojecie ,,obraz”, wedlug Orygenesa, wyrazalo relacj¢ pochodze-
nia. Dlatego tez bylo ono uzywane w odniesieniu do Logosu, aby
w ten sposob podkreslié Jego relacj¢ do Ojca. Orygenes odkryl pew-
na analogie pomig¢dzy Ojcem rodzacym odwiecznie Syna, a obrazem,
ktory istnieje dzieki archetypowi®.

Wedlug $w. Atanazego, zasadnicza wlasciwoscig wspolistotne-
go Ojcu Logosu jest bycie doskonalym obrazem Ojca'®. Stowo jest
Ikona-Obrazem, catkowicie podobnym do Ojca, ktérego jest odbla-
skiem. Ojciec, bedac bytem doskonalym, posiada réwniez swéj
doskonaly obraz. Jego doskonalos¢ wynika stad, ze Stowo wspét-
istotne Ojcu, bedace ikong Ojca, jest samym Bogiem. Sw. Bazyli
Wielki wyraza te prawde w nastgpujacych stowach: Ojciec kontem-

3 P. Th. CAMELOT, La théologie de I’image de Dieu, ,Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques” 40(1956) 443-471, tutaj 446.
4 ATANAZY, Oratio contra gentes: PG 26, 93.
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pluje siebie samego w swojej boskiej naturze i daje siebie jako dosko-
naly obraz siebie samego, ktcry jest nierozlgczny od Niego, identyczny
z tym wszystkim, czym On jest. Chociaz Ojciec i Jednorodzony sg
jednym Bogiem, to jednak pozostajg odrebnymi Osobami. Podobnie
jak wizerunek jest odzielony od tego, co przedstawia. Inna jest Oso-
ba Ojca, inna jest Osoba Syna, poniewaz jedna jest Ojcem i archety-
pem, druga natomiast obrazem archetypu oraz Synem QOjca®.

Boski Logos, bedacy niewidzialnym obrazem Ojca, przyjmujac
ludzka nature objawia sie¢ nam. Obraz niewidzialnego Ojca, odbicie
chwaly hipostazy Ojca, przyjgl forme stugi, nie poprzez polgczenie
z sobg czlowieka, jak twierdzg heretycy, lecz poprzez nadanie sobie
samemu takiej formy, nie przestajgc bycé nadal obrazem Ojca*. Op-
récz epifanijnego wymiaru Wcielenia, wezesnochrzescijafiscy pisarze
zwracaja rOwniez uwage na jego aspekt soteriologiczny: Syn Bozy
przyjal cztowieczenstwo, aby w upadlym poprzez grzech czlowie-
ku, odnowié pierwotny obraz Boga'”.

2.2. Czlowiek obrazem Boga

Stowa Ksiggi Rodzaju: Uczyrimy czlowieka na obraz i podobies-
stwo nasze (Rdz 1, 26) byly przedmiotem licznych komentarzy au-
tor6w chrzescijanskiego antyku. Wielu z nich interpretowalo je jako
dialog Ojca z Synem, widzac jednoczesnie w Osobie Syna obraz, na
wzdr ktdrego zostal stworzony cztowiek. Logos, wedtug Orygene-
sa, jest nie tylko modelem, wedlug ktérego cztowiek zostal stwo-
rzony, lecz takze przyczyng nadrzena, ktéra ksztaltuje czlowieka na
Bozy obraz'®. Z tego powodu jedynie Synowi przystuguje okreslenie
»obraz”, natomiast czlowiek jest obrazem obrazu (eixdv €ikévoc)®.

Tertulian jest jednym z pierwszych tacifiskich autoréw, ktdrzy
zwrdcili uwage na wystepujace w Rdz 1, 26 pojecia ,,obrazu” (ima-
£0) 1 ,,podobiefistwa” (similitudo). Wedtug niego okreslenia te nie
sa tozsame, chociaz uzupelniajg si¢. Czlowiek, ktéry poprzez akt
stworczy staje si¢ obrazem Boga, jest jeszcze kim§ niedoskonatym,
kto poprzez duchowy postep osiaga coraz wigksze podobiefistwo
(similitudo), stajac si¢ coraz bardziej swiety?.

s TAMZE.

16 CYRYL Z ALEKSANDRIL, Quod unus sit Christus dialogus: SC 758, ¢. 759a, 451.
17 P Th. CAMELOT, La théologie..., 456.

1®* TAMZE, 453.

¥ TAMZE.

% A.SOLIGNAC, Image et ressemblance, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 7, kol. 1410.



Podobne znaczenie terminéw podaje Orygenes, dla ktérego ,,0b-
raz” jest czyms$, co zostato udzielone czlowiekowi na poczatku, nato-
miast ,podobiefistwo” odnosi sie¢ do kresu jego ziemskiego zycia?!.
Cztowiek bowiem podczas calego swojego zycia staje si¢ coraz bardziej
podobny do Boga. Czlowiek, ktéry przyjat od Logosu Boze nasienie,
staje si¢ na tyle synem Bozym, na ile pozwala, by ono w nim rosto.

Inaczej interpretuje wymienione pojecia ,,obrazu” i ,,podobieni-
stwa” §w. Grzegorz z Nyssy. Wedlug niego, obydwa terminy oznaczajg
dwa aspekty tej samej rzeczywistosci: eikwv - podkresla wymiar sta-
tyczny - poczatkowy lub koficowy - podobiefistwa do Boga?. Nato-
miast 6poiwolg ma znaczenie dynamiczne, keére implikuje proces sta-
wania si¢. Podobiefistwo wyraza wysitek duchowy, ktérego celem jest
dazenie do odnalezienia Boskiego obrazu, wedlug ktérego zostat stwo-
rzony czlowiek.

Liczba mnoga uzyta przez natchnionego autora w opisie stwo-
rzenia czlowieka, pozwolita §w. Augustynowi na interpretacje Rdz 1,
26 w perspektywie trynitarnej. Dla biskupa Hippony cztowiek jest
dzielem i obrazem Tréjcy Swictej. W dziele De Trinitate wypowiada
nastepujace stowa: I ,,uczyrimy”, i ,nasze” powiedziano w liczbie
mnogiej, co nalezy rozumiec jedynie jako wskazanie relacji. Bo nie
bogowie stworzyli czlowieka i nie na podobieristwo bogéw zostal uczy-
niony. Forma ta wskazuje, ze Ojciec, Syn i Duch Swigty stworzyli czlo-
wieka na podobieristwo Ojca, Syna i Ducha Swigtego, azeby czlowiek
byl obrazem Boga. A Bdg to Trdjca Swigta. Lecz ten obraz Bozy nie
dordwnuje calkowicie swojemu wzorowi, bo nie byl z Niego zrodzo-
ny, a tylko przez Niego stworzony. [...] Czlowiek jest obrazem Trdjcy.
Nie jest obrazem réwnym Tidjcy, tak jak Syn jest réwny Ojcu, lecz -
jak powiedziano - przybliza sig do Niej przez pewne podobieristwo®.

W podobny sposéb interpretujg stworzenie czlowieka pisarze grec-
cy. Dla Cyryla Aleksandryjskiego, by¢ stworzonym na obraz Bozy ozna-
cza by¢ dzielem Trdjcy Swigtej?*. Ojcowie wschodni, méwiac o stwo-
rzeniu czlowieka na obraz Tréjcy Swictej, podkreslaja niejednokrotnie
wieloaspektowoé¢ wspolnego dziatania Trzech Boskich Oséb ad extra:
Duch upodabnia nas do Chrystusa, Chrystus prowadzi nas do Ojca,
ktéry jest zrédlem wszelkiego dobra®. Warto podkresli¢ ciekawa intu-
icje Atanazego Synaity, ktéra zaznacza, Ze by¢ stworzonym na obraz

2 Th. CAMELOT, La théologie..., 461.

22 TAMZE, 465.

2 AUGUSTYN, O Tidjcy Swigtej, Krakow 1996, 258-259.

2 AA.VV., Grecque (Eglise), w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 6, kol. 816.
3 TAMZE.
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i podobiefistwo Boze oznacza nie tylko by¢ kresem dziatania Tréjcy
Swietej, lecz réwniez posiadaé wyciénigte pietno kazdej z Trzech Os6b
Boskich%.

2.3. Czlowiek obrazem Boga wedlug $w. Tomasza

Doktor Anielski zaznacza, ze we wszystkich stworzeniach istnieje
pewne podobiefistwo do Boga. O ile bowiem w stworzeniach owo
podobiefistwo uwidacznia si¢ na sposéb §ladu, o tyle w stworzeniu
rozumnym — czlowieku - wyraza si¢ w jego umysle?”. Wspomniane
podobiefistwo znajduje swéj fundament w Bogu, ktéry jest prawzo-
rem czlowieka. Poniewaz éw archetyp przekracza rzecz odwzoro-
wana, zatem nie jest to podobiefistwo na miare réwnoéci. Dlatego
tez nalezy stwierdzié, ze w czlowieku istnieje niedoskonaty obraz
Boga®. Ow Bozy obraz ujawnia si¢ w ludzkim umysle; ciato nato-
miast, wedlug sw. Tomasza, nie wyraza tego podobiefistwa?.

Boze podobiefistwo zostaje wyrazone przez natur¢ rozumng czlo-
wieka w tym, ze tak jak Bég poznaje samg siebie i mituje. Dlatego tez
czlowiek jest obrazem Boga w trojaki sposéb: po pierwsze, z powo-
du naturalnej zdolnosci natury rozumnej czlowieka (wspélnej wszyst-
kim ludziom) do poznawania i mitowania Boga; po drugie, czlowiek
jest obrazem Boga, jesli aktualnie lub habitualnie, chociaz niedosko-
nale, poznaje i miluje Boga, a ten obraz powstaje na skutek upodabnia-
jacej do Boga laski; po trzecie, jesli cztowiek aktualnie poznaje i mi-
luje Boga w sposéb doskonaly, przez co nalezy rozumieé obraz po-
wstaly na skutek upodabniajacej do Boga chwaty*.

Wedtug $w. Tomasza, czlowiek nosi w sobie obraz Boga Tréjje-
dynego?'. Zostal on bowiem stworzony nie tylko na obraz Syna. Je-
zeli Syn jest wspdtistotny Ojcu, to cztowiek w chwili stworzenia musiat
zosta stworzony nie tylko na obraz Syna, lecz takze na obraz Ojca.
Gdyby czlowiek zostat stworzony tylko na obraz Syna, to Ojciec ni-
gdy nie powiedzialby: ,,Uczyfimy czlowieka na obraz i podobiefistwo
nasze”, ale ,, Twoje”32- argumentuje Doktor Anielski. Dlatego tez

26 ATANAZY SYNAITA, Komentarz do Hexameronu: PG 89, 931-932. Zob. takze
PSEUDO-GRZEGORZ Z NYSSY, De eo quid sit: PG 44, 1327-1346; oraz PG
89, 1143-1150.

7 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae 1, q. 93, a. 6.

8 TAMZE, a. 1.

¥ TAMZE, a. 6.

30 TAMZE, a. 4.

3 TAMZE, a. §.

32 TAMZE, a.5, ad 4.



stwierdzenie: ,,Na obraz Bozy go stworzyl”, nalezy rozumie, ze Bog
Tréjjedyny stworzyt cztowieka na swéj obraz, to znaczy na obraz ca-
fej Trojcy* . Sw. Tomasz méwiac o cziowieku - obrazie Trjcy Swie-
tej opiera si¢ na nastgpujacej analogii: podobnie jak w Tréjcy wyod-
rebniamy pochodzenie Stowa od Méwigcego i pochodzenie Mitosci
od Obydwu, tak w stworzeniu rozumnym w jego mysli odbywa si¢
pochodzenie stowa, a w jego woli - pochodzenie mito$ci*.

Powyisze zestawienie ukazuje nam wielo$¢ i réznorodnosé kon-
cepaji czlowieka jako obrazu Boga. Méwiac o Maryi jako ikonie Tréjcy
Swietej nie chcemy opieraé si¢ na dynamicznej wizji Ojcéw greckich,
ani na koncepgji $w. Tomasza, ktéra dostrzegajac obraz Trdjcy w ludz-
kim intelekcie, wylaczajac z niego ludzkg cielesno$é, dokonuje jakiej$
redukgji. Przyznajac racje Akwinacie, ze natura umyslowa jest tym, co
czyni cztowieka obrazem Boga Tréjjedynego, nalezy jednak pamigtad,
ze réwniez cielesno$¢ jest elementem cztowieka. Zatem owo podo-
biefistwo winno si¢ rozciggaé na calego czlowieka, a nie zaweza sig
do jego umystowej natury. Wedlug Cz. Bartnika obraz Boga Trojje-
dynego w czlowieku obejmuje cialo, dusze i osobe®.

Podobiefistwo do Tréjjedynego Boga jest skutkiem zamieszka-
nia w cztowieku Trzech Os6b Boskich, ktére to uszlachetniajg na-
szq duszg, oswiecajqg umysl, rozpalajg serce, jednym stowem, wyci-
skajg na nas wlasne podobieristwo i czynig nas dziecmi Bozymi. Przyj-
mujgc Osoby Boskie wchodzimy w uczestnictwo ich natury (2 P 1,
4) - jezeli mozna sig odwazyc tak powiedziec — Ich Osobowosci. Jako
skutek obecnosci Ojca, dusza nasza otrzymuje jakgs powage, pano-
wanie nad sobg, jakgs godnosc, mocg ktdrej staje sig zdolna wlasny-
mi silami poznac i umilowac Pana Chwaty. Obecnos¢ Syna daje na-
szej duszy uczestnictwo w poznaniu Stowa, i to w Zywym poznaniu,
ktére ,,tchnie” mitosé. Obecnos¢ Ducha rozpala i pociesza naszg du-
szg, napeinia jq Zyciem i miloscig®. Wedlug Cz. Bartnika, Bég Oj-
ciec odzwierciedla si¢ w tym wszystkim, co oznacza poczatek, za-
istnienie, narodziny, Zrédio energii, podstawe bytu i $wiata. Nato-
miast Syn Bozy jawi si¢ najbardziej w dawaniu nam swojej ,,formy”
synostwa, a wiec w ukazywaniu nam Ojca, uznaniu zaleznosci od
Poczatku, w nachyleniu stworzenia ku Ojcu, w postuszefistwie Ojcu,
w ofierze dla Transcendencji i w stanowieniu kultu Boga®’.

% TAMZE.

#TAMZE, a. 6.

35 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, 310.

%S.J. D’ARC, A.M. HENRY, M. MENU, Laska, w: Wprowadzenie do zagadnier
teologicznych. Teologia moralna, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, 394-395.

37 CZ. BARTNIK, Dogmatyka..., 309.
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3. Maryja ikona Trojcy Swictej

Moéwiac o Maryi jako ikonie, pragniemy zwréci¢ uwage na inne
znaczenie tego pojecia, ktére zasadza si¢ na wyjatkowym zjednocze-
niu Maryi z Bogiem Tréjjedynym w tajemnicach Niepokalanego
Poczecia i Weielenia. Jezeli bowiem pierwszy czlowiek, stworzony
na obraz Bozy, stal si¢ ikong Tréjcy Swietej, to czyz takiego wyra-
zenia nie nalezy odnie$¢ do osoby Maryi - Nowej Ewy, ktéra bedac
zachowana od zmazy grzechu pierworodnego, bedac cisle zjedno-
czona z Trzema Osobami Bozymi, staje si¢ Jego szczegdlng ikona.

To przedziwne i jedyne w swoim rodzaju zjednoczenie nowego
stworzenia z jego Stwoérca zostaje poglebione w tajemnicy Weiele-
nia. Dla M. Scheebena, fundamentalnym w tym wzgledzie okazuje
si¢ pojecie ,pokrewiefistwa” (Affinitit), ktore charakteryzuje rela-
cje pomiedzy Bogiem Tréjjedynym a Maryja. Podstawg tego pokre-
wieristwa jest ,,pokrewieristwo krwi” z Chrystusem jako Czlowiekiem.
Z owego pokrewieristwa krwi Maryi z Chrystusem w Jego czlowie-
creristwie wynika pokrewienstwo z calg Trdjcg Swietg. Chrystus jako
Osoba Boska wprowadza swojg Matkg w duchowe pokrewieristwo
z Osobami Boskimi’®. [...] To pokrewieristwo Blogoslawionej Dzie-
wicy jest najwyzszq i najpelniejszg formg bliskosci z Trojjedynym Bo-
giem. To wlasnie ono sprawia, ze Maryja jest w pewien sposéb Ob-
razem Trojcy Swigtej (imago totius Trinitatis)®®. Wedlug M. Scheebena
pokrewiefistwo Maryi z Bogiem Tréjjedynym wyraza paradygmat:
Cérka Ojca, Oblubienica Logosu i Swigtynia Ducha Swigtego™.

Natomiast Jan Pawel II méwi o duchowym pokrewiefistwie
Maryi z Bogiem. Matka Syna Bozego jest w sposéb szczegdlny naro-
dzona z Boga; z lona Trojcy Przenajswigtszej. Jest z Bogiem samym
duchowo spokrewniona. Mowimy do Niej: Corko Ojca Przedwiecz-
nego, Oblubienico Ducha Swigtego, Matko Syna*. Podobnych okre-
§leni uzyli zgromadzeni na Soborze Watykafiskim II Ojcowie, kté-
rzy nie wahali si¢ nazywaé Maryi Rodzicielkg Syna Bozego, a przez
to najbardziej umitowang corg Ojca i swigtym przybytkiem Ducha
Swigtego*?. Bedac bez skazy grzechu pierworodnego, stajac si¢ Mat-
ka Syna Bozego, Blogostawiona Dziewica wchodzi w przedziwna

3% W. WOLYNIEC, Maryja w tajemnicy Tréjcy Swigtej wedlug M.J. Scheebena, w:
Tréjca Swigta a Maryja..., 136.

¥ TAMZE, 137.

“ TAMZE.

41 JAN PAWEL II, Homilia wygloszona w bazylice Santa Maria Maggiore
(8.12.1984), ,L”Osservatore Romano” 5(1984) nr 11-12, 22.

LG 53. Por. RM 9.



relacje z calg Trdjca Swieta. Jej zjednoczenie cechuje dynamizm: jest
bowiem ulegla dzialaniu Tréjcy Swietej. Wstuchujac si¢ w natchnie-
nia Tréjjedynego Boga, realizuje w swoim zyciu wole Boza. Dzigki
wolnosci od grzechu, dzieki tajemnicy Wkielenia, Maryja staje si¢
przejrzystoscig, witrazem, ikona, ktéra pozwala kontemplowa¢ ta-
jemnice Tréjcy Swietej, ktéra w Niej i poprzez Nig dokonuje wiel-
kich rzeczy®. Sluzebnica Pafiska staje sie jednoczeénie znakiem kie-
rujacym nas do aktywnosci Tréjjedynego Boga. Méwiac zatem o Ma-
ryi jako o ikonie Tréjcy Swietej, pragniemy zwrécié uwage na Jej
przejrzysto$é, bedaca konsekwencja Jej bezgrzesznosci i1 $wigtodci,
a takze podkresli¢ Jej aktywnos$é, wyplywajaca ze zjednoczenia
z Osobami Bozymi, ktéra wskazuje na ich misje oraz niektére funk-
cje, ktdre przypisuje Im klasyczna teologia.

4. Maryja a Tréjca Swicta

4.1. Aktywno$¢ Trojcy Swietej we Weieleniu

Stowa wypowiedziane przez archaniota Gabriela: Duch Swigty
zstgpi na ciebie i moc Najwyzszego osloni cie. Dlatego tez Swigte,
ktore sig narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35) byly ro-
zumiane przez wielu chrzescijanskich pisarzy jako objawienie aktyw-
nos$ci Trzech Osdb Boskich w chwili Weielenia. Ojcowie Kosciota,
opierajgc si¢ na Lukaszowym tekscie, przypisywali kazdej z Oséb
Boskich specyficzne dziatania: Duch Swiety zstapit i uswiecit, Moc
Najwyzszego zacienila Maryje, natomiast Syn Bozy przyjal ludzkg
nature*. Rufin z Akwilei komentuje wspomniany fragment w na-
stepujacy sposob: ,,Duch Swiety zstgpi na ciebie i moc Najwyzszego
ostoni cig. Dlatego tez Swigte, ktdre sig narodzi bedzie nazwane Sy-
nem Najwyzszego” (Lk 1, 35). Zobacz, w jaki sposdb jest obecna
wspétpraca calej Trojcy Swietej. Mowi, ze Duch Swigty zstgpi na
Dziewicg i moc Najwyzszego ostoni Jg swym cieniem. Czym jest moc
Najwyzszego, jesli nie sam Chrystus, ktory jest mocg i mgdroscig
Boga? Mowi: Najwyzszego. Jest zatem obecny Najwyzszy, jest obec-

“ Nalezy podkresli¢ niezwykle podobng opini¢ M. Scheebena, wedlug ktéregoMaryja
jest ,,Obrazem czy Odbiciem TrSjcy Swigtej”, poniewaz pelni funkcje ,,lustra”, ktére
odbija ,Odwieczne Swiatlo” i wprowadza Je na swiat. W. WOLYNIEC, Maryja
w tajemnicy Trojcy Swigtej..., 137.

4 PIOTR Z ALEKSANDRII, De deitate: PG 18, 512; CYRYL Z JEROZOLIMY,
Catecheses XVII, 6: PG 33, 976; HEZYCHIUSZ Z JEROZOLIMY, Sermo II de
B.M.V: PG 93, 1461; AUGUSTYN, Enchiridion, XXXVIIL12: PL 40, 251.
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na moc Najwyzszego i jest obecnry Duch Swigty. Chodzi zatem o Trdjce
Swigtg, wszedzie ukrytq i wszedzie obecng, rozdzielng wedlug imion
i 0s0b, lecz nierozdzielng w naturze boskiej®.

Blogostawiona Dziewica nie tylko doswiadcza obecnoéci Tréj-
cy Swietej, lecz staje si¢ takze podmiotem szczegdlnej aktywnosci
Trzech Oséb Boskich. W momencie Wcielenia jest obecna cata Trojca
Swieta, ktora uczestniczy w tym przedziwnym misterium. Chociaz
ani Ojciec ani Duch Swigty nie narodzili sig z Dziewicy, lecz jedynie
Syn, to jednak Ojciec, Syn i Duch Swiety byli sprawcami owego na-
rodzenia Syna*. W Maryi zatem objawia swoje tajemnicze dziala-
nie cala Trdjca Przenajswigtsza*’. W momencie Zwiastowania, za-
uwaza Jan Pawel 1I, Blogostawiona Dziewica jest szczegdlnie zjed-
noczona nie tylko z Tréjca Przenaj$wietsza, lecz réwniez doswiad-
czalnie przezywa tajemnicg Boga Jedynego w troistosci Osob®™. Za-
rysowujaca si¢ laczno$¢é pomiedzy Maryja a Trzema Osobami jest
okreslona jako wyjatkowa i jedyna®. Wedlug Jana Pawtla II, Mary-
ja jest najblizsza Tréjcy Przenajswigtszej ze wszystkich stworzen®. Co
wiecej, Ojciec Swigty nie waba sig nawet uzyc stwierdzenia, ze Ma-
ryja jest ,,duchowo spokrewniona z Bogiem ™.

Teologiczna refleksja na przestrzeni wiekéw usilowala wyjasnié
rysujaca sie relacj¢ zachodzacg migdzy Blogostawiong Dziewica
a Tréjjedynym Bogiem. Opierajac si¢ na analogii, uzywajac okreslen
symbolicznych, usitowano wyrazi¢ owg tajemnicza relacje. Nieste-
ty, analizujac teksty, mozna zauwazy¢, ze autorzy, kontemplujac ta-
jemnicg Maryi, nie byli w stanie jej wyczerpujaco opisaé za pomo-
ca ludzkiego jezyka.

4.2. Maryja - miejsce obecnosci Tréjcy Swietej

Maryja dzigki wydarzeniu Weielenia, stala si¢ miejscem zamiesz-
kania Trdjcy Przenaj$wigtszej. Aby wyrazi¢ t¢ prawde, niektérzy au-

4 RUFIN Z AKWILEI, Commentarius in Symbolum Apostolorum IX: PL 21, 349,

46 JAN Z FECAMDP, Confessio fidei VIII: PL 101, 1059.

47 PSEUDO-JAN CHRYZOSTOM, Homilia in Annuntiationem Deiparae: PG 62,
767.

* Por. W. SIWAK, Maryja a Tréjca Swigta w misterium Weielenia wedlug Jana
Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 271.

4 TAMZE.

50 Whjgtkowa zaprawde i jedyna jest lgcznos¢ Dziewicy z Trzema Boskimi Osobami.
Poczela z Ducha Swigtego, jest Matkg Stowa Weielonego i synem Jej jest Syn Ojca. Kt6z
wige jest blizszy Trdjcy Przenajswigtszej, anizeli Ona?. JAN PAWEL I, Preemowienie
na Aniol Pariski (26.06.1983), ,,L’Osservatore Romano” 4(1983) nr 5-6, 20.

St W SIWAK, Maryja a Trdjca Swigta..., 271.



torzy chrzecijafiscy postuzyli sie nastgpujgcymi okresleniami: miesz-
kanie Trojcy Swzgte/”, swigtynia Trojcy Swietej®, triclinium Tinita-
tiss*, oficyna Tréjcy Swigtejss, miasto i dom Tréjcy Swigtejss. Sw.
Katarzyna ze Sieny, kontemplujac tajemnice Wcielenia, w jednej ze
swoich modlitw, wypowiedziata nastepujace stowa: O Maryjo, Ma-
ryjo, Swigtynio Trdjcy Swigtejs’. Natomiast Hieronim Savonarola
wielbit Maryje stowami: O blogostawiona Dziewico, stalas sig mia-
stem i domem TrSjcy Swigtej: Cérkg i Oblubienicg Ojca, Matkg Syna,
Sacrarium Ducha Swigtego. Na uwage zastuguje bogactwo okreslen
uzytych przez Jana Pawla II. Maryja jest nazwana swigtynig w ktd-
rej mieszka chwala Trdjcy, wybranym mieszkaniem Trdjcy Przenaj-
swigtszej*®, Przybytkiem Trdjcy Przenajswigtszej™®, Sanktuarium Prze-
najswigtszej Tréjcy®.

4.3. Stuzebnica Pafiska przedziwnie zjednoczona z Tréjca
Swieta

Pisarze chrzescijafiscy zglebiajac misterium Weielenia podkresla-
ja, ze Blogostawiona Dziewica jest nie tylko miejscem obecnos$ci Boga,
lecz réwniez taczy Ja z Trojcg Swietg osobliwa wiez. Niekt6rzy z nich,

52 PROKLUS Z KONSTANTYNOPOLA, Oratio VI in Sancta Theophania: PG 65,
757.

33 FILIP KANCLERZ, Devozione delle sette gioie di Maria, TMSM, t. 4, 169.
Z powodu niemozliwosci dotarcia do tekstéw oryginalnych, autor postuzy! sie
antologia tekstéw maryjnych opublikowanych przez Cittd Nuova Editrice.
G. GHARIB, E. TONIOLO, L. GAMBERO, G. Di NOLA (a cura di), Testi
mariani del primo millenio, t. 1-4, Cittd Nuova Editrice, Roma 1988-1991 (dalej:
TMPM); oraz Testi mariani del secondo millenio, t. 3-4, Cittd Nuova Editrice,
Roma 1996 (dalej: TMSM).

54 ANTONI Z PADWY, Sermone per '’Annunciazione della Beata Maria, TMSM,
t. 4, 154.

58 Triclinium autem beatae virginis uterus, totius trinitatis ad bhabitandum domus et
fabrica et cenaculum ad cenandum. ALBERT WIELKI, De natura boni, 193, w:
ALBERTUS MAGNUS, Opera omnia, tomus XXV, pars 1, Aschendorf 1974, 78.

¢ H. SAVONAROLA, Commento sull’Ave Maria, TMSM, t. 4, 670.

57 KATARZYNA ZE SIENY, La preghiera per 'Annunciazione, TMSM, t. 4, 566.

8 JAN PAWEL 11, Prezemdwienie na Aniol Pariski (29.05.1983), ,L’Osservatore
Romano” 4(1983) nr 5-6, 20. Wyczerpujaca liste okreslen zawiera artykul
W, SIWAKA, Maryja a Trolca Swigta w misterium Weielenia wedlug Jana Pawla II,
»dalvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 270.

5% JAN PAWEL W, Homilia podczas Mszy sw. w Fatimie (13.05.1982), .U Osservatore
Romano” 3(1982) or 5, 9; TENZE, Rozwazanie w bazylice Santa Maria Maggiore
(8.12.1996), ,,.L:Osservatore Romano” 18(1997) nr 2, 14; TENZE, Przemdwienie
na Aniiol Paniski (25.05.1997), ,L'Osservatore Romano” 18(1997) nr 8-9, 49.

¢ TENZE, Przemdwienie na Aniol Pasiski w sanktuarium Matki Bozej w Limie
(14.06.1992), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 8-9, 60.

l Maryja ikong Trdjcy Swigtej. Préba teologicznej syntezy

W
~N



Bogustaw Kochaniewicz OP

o
o

aby wyrazi¢ owa przedziwng i jedyng w swoim rodzaju relacje, po-
réwnali j3 do zwigzku oblubienicy i oblubiefica. Dlatego tez Maryja
Panna jest nazywana Oblubienica Tréjcy Swictej - Sponsa Trinitatis.

Jeden z anonimowych autoréw greckich zwracal si¢ do Maryi
w taki oto sposdb: O Dziewico czysta, swigta Matko Pana, blogo-
stawiona Oblubienico Trdjcy Swietej. W podobny sposéb wypo-
wiadala sie zyjaca sze§¢ wiekéw pdiniej cysterska mistyczka Matyl-
da z Magdeburga, ktéra w dziele Das fliessende Licht der Gottheit
wklada w usta Blogostawionej Dziewicy nastepujace stowa: I tak oto
Syn wybral mnie jako Matke i Duch Swigty mnie objgt jak Umilo-
wang. Stalam si¢ zatem Oblubienicq Trdjcy Swietejs.

Jak mozna zauwazy¢, uzyte okreslenie mialo na celu uwypukle-
nie $cistej, duchowej jednosci, zachodzacej pomig¢dzy Stuzebnicg
Pariska a Trojca Swieta.

Warto réwniez zwrdcié uwage na fakt, ze teologowie méwigc
o Maryi, wykorzystywali niejednokrotnie okreslenie ,,oblubienicy”,
laczac je z poszczegSlnymi Osobami Tréjcy: Ojcem, Synem i Duchem
Swietym. Tak zatem Maryja jest nazywana Oblubienicg Ojca®, Ob-
lubienicg Syna®, Oblubienicg Ducha Swigtego®. Chcac, w mozliwie
najpetniejszy sposéb, wyjasnié tajemnicza relacj¢ pomiedzy Blogo-
stawiong Dziewica a Trzema Osobami Bozymi, M. Scheeben wpro-
wadzit pojecie ,,Boskich zaslubin”. Zaslubiny te majg charakter du-
chowy i sg aktem najczystszej i najswigtszej milosci pomigdzy ‘Troj-
jedynym Bogiem a swigtq Dziewicq. Ich owocem jest zamieszkanie
Osdb Boskich w Maryi Oblubienicy jak w Swigtyni®. Niemiecki
Teolog stwierdzit, ze cata Tréjca Swieta bierze udzial w zaglubinach®”.

¢1 ANONIM, Homilia in laudem sanctae Mariae Deiparae: PG 43, 493. 494.

62 MATYLDA Z MAGDEBURGA, Das fliessende Licht der Gottheit, TMSM, t. 4,
361.

6 CHRYZYP Z JEROZOLIMY, Oratio in sanctam Mariam Deiparam: PO 19,
338-339; JAN Z DAMASZKU, Homilia in Dormitionem Deiparae: PG 96, 742
AB; ANDRZE] Z KRETY, Canone della festa dell’Annunciazione, TMPM, t. 2,
476; RUPERT Z DEUTZ, De glorificatione Trinitatis et processione Sancti
Spiritus VII, 13: PL 169, 155; UMBERTINUS Z CASALE, Arbor vitae Crucifixae
Jesu; Torino 1961, 23; BERNARDYN ZE SIENY, De consensu virginali,
w: Opera omnia, t. VI, Firenze 1959, 113.

¢ JZYDOR, Allegoriae quaedam Scripturae Sacrae: PL 83, 117; BONAWENTURA,
Sull’Assunzione della Beata Vergine. Sermone sesto. TMSM, t. 4, 284.

¢ PRUDENCJUSZ, Liber Apotheosis: CCL 126, 97; PIOTR CHRYZOLOG, Sermo
140 ter.(wersja manuskryptu Vat. Lat. 5758 datowanego na VI w. proweniencji
wioskiej): CCL 24B, 857; AMADEUSZ Z LOZANNY, De laudibus beatae
Mariae, Homilia 11: SC 72, 68; FRANCISZEK Z ASYZU, Antiphona ,,Sancta
Maria Virgo”. Officium Passionis Domini, w: K. ESSER, Gli scritti di san Francesco
d’Assisi. Nuova edizione critica e versione italiana, Padova 1981, 414.

¢ W. WOLYNIEC, Maryja w tajemnicy Trdjcy Swigtej..., 130.

¢ TAMZE.



5. Maryja - ikong Boga Ojca

Oprécz opisanych relacji pomiedzy Tréjca Swieta a Maryja, nie
sposb pominagé powigzan istniejacych pomiedzy Maryja a poszcze-
g6lnymi Osobami Boskimi. W naszej refleksji sprobujemy zastanowié
si¢ nad pytaniem: w jaki sposéb partycypacja w dynamizmie Tréjcy
Swietej odzwierciedla si¢ w zyciu Maryi? W jaki sposéb Maryja od-
bija niewypowiedziane i nieogarnione zycie kazdej z Os6b Boskich?

5.1. Bog Ojciec a Maryja

Oprécz wymienionych tytuléw i okreslen: sponsa Patris, spon-
sa Dei, templum Dei, usitujacych wyrazi¢ Boze zamieszkanie w du-
szy Maryi oraz Jej zjednoczenie z Ojcem, w pismach chrzescijaniskich
pisarzy mozemy zaobserwowa¢ intuicje, ktore podkreslaja, ze Ma-
ryja partycypujac w zyciu Trdjjedynego Boga, w jaki§ przedziwny
sposéb odbija w swoim zyciu t¢ wielka Boza tajemnicg. Teologowie
zauwazajg analogie zarysowujace si¢ pomi¢dzy Pierwsza Osoba Tréj-
cy Swietej a Blogostawiong Maryja.

Ojcowie Kosciota zwrdcili uwage na fakt, ze Dziewica Maryja, po-
czynajac i rodzac Chrystusa - partycypuje w odwiecznym rodzeniu Syna
z Ojca. Ojciec rodzi Syna odwiecznie, Maryja za$ rodzi Syna w czasie.
Tak jak Ojciec rodzi Syna, nie tracgc niczego ze swojej integralnosci, tak
Maryja poczyna i wydaje na $wiat Jezusa w sposob dziewiczy. Bog rodzi
Syna w Duchu Swietym. Dzigki aktywnosci Boskiego Parakleta Maryja
poczyna i rodzi Chrystusa. Jednym z autoréw, ktory zwrdcil uwage na
podwoijne rodzenie Chrystusa jest $w. Piotr Chryzolog, ktéry w jednym
ze swoich kazan stwierdza: ,,Ojcze nasz, ktory jestes w niebie”. Ogarnia
zdumienie. Chrystus z fona Boga Ojca wola i uznaje matkg na ziemi,
i czlowiek z tona matki wola i wyznaje Ojca w niebiosach®®.

Poniewaz owo odwieczne rodzenie dokonuje si¢ w Duchu Swie-
tym, kontemplujac wydarzenie Wcielenia, w ktérym z Ducha Swie-
tego jest to co sig w Niej poczglo, nalezy zaznaczy¢, ze Maryja par-
tycypuje w ptodnosci Ojca Niebieskiego. Bog Ojciec udzielit bowiem
Maryi swej plodnosci dostgpnej czystemu stworzeniu, by uczynic
Ja zdolng porodzi¢ Syna oraz posrednio wszystkie czlonki Jego Mi-
stycznego Ciala®. W tej perspektywie macierzynstwo Maryi obja-

¢ PIOTR CHRYZOLOG, Sermo LXXII, 3: CCL 24A, 432; PL 52, 405.
¢ L. M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do
N.M.Panny, Warszawa 1998, 18.
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wia, ukazuje Ojca, ktdry jest miloscig, ktory kocha odwiecznie i bez-
interesownie, ktéry jest zawsze tam, gdzie rodzi si¢ wszelka praw-
dziwa, bezinteresowna i plodna milo§é w czasie”. Ziemskie pocze-
cie i porodzenie Jezusa stajg si¢ odbiciem owych odwiecznych i nie-
widzialnych narodzin. Zrodzony Syn Bozy, bedac wspotistotny Ojeu,
dzigki przyjetej ludzkiej naturze, staje si¢ wspdtistotny Matce’'.

Dzigki tajemnicy Weielenia mozemy dostrzec, w jaki sposob ojco-
stwo Boga, ktére jest Zrodlem wszelkiego ojcostwa i macierzyfistwa,
objawia si¢ poprzez macierzyfistwo Maryi. Maryja staje si¢ jakby ma-
cierzyniskg ikong ojcostwa Boga™. Jak zauwaza wloski teolog B. Forte,
Maryja bez tego ontologicznego uczestnictwa w mocy rodzicielskiej
Ojca, danego na mocy laski, nie moglaby zrodzi¢ Syna Bozego™.

Macierzyniska rola Maryi nie ogranicza sie jedynie do zrodzenia
Chrystusa jako Glowy, lecz rozcigga sie ona na wszystkie czlonki Jego
Mistycznego Ciata. Sw. Ludwik Grignon de Montfort w Traktacie
o prawdziwym nabozeristwie zauwaza, ze tak jak w rodzeniu natural-
nym i fizycznym jest ojciec { matka, tak w zrodzeniu nadprzyrodzo-
nym jest ojciec, ktorym jest Bog oraz matka, a tq jest Maryja. Wszyscy
prawdziwi Synowie majg Boga za Ojca i Maryje za matke™.

Powyzsze stowa ukazujg nam, ze macierzyfistwo Blogostawio-
nej Dziewicy nie ogranicza sie jedynie do Chrystusa, lecz rozciaga
si¢ réwniez na wszystkich ludzi. W ten oto sposéb staje si¢ ono
macierzyniska ikong powszechnego ojcostwa Boga. Tak jak zwraca-
my si¢ do Boga, wypowiadajac stowa Ojcze nasz, podobnie modli-
my si¢ do Blogostawionej Dziewicy stowami: o Pani nasza, Oredow-
niczko nasza; nasza Matko - mddl si¢ za nami.

Dzigki konsekracji chrzcielnej, rodzac sie jako czlonki Mistycz-
nego Ciala Chrystusa, wchodzimy w relacje wlasciwe Osobie Chry-
stusa: Jego Niebieski Ojciec staje si¢ naszym Ojcem, Jego ziemska
Matka, staje si¢ nasza Matkg. Po zmartwychwstaniu Chrystus méwi
do swoich uczniéw: Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do
Boga mego i do Boga waszego (] 20, 17).

70 B. FORTE, Maryja ikona tajemnicy..., 201.

71 Exultet rectarum mentium fides, et verum unumque dei Filium, non solum secundum
Deitatem qua a Patre genitus, sed etiam secundum humanitatem qua de matre virgine
est natus, intelligat. Ipse est enim in humilitate nostra, qui est in majestate divina,
verus homo et verus Deus. LEON WIELKI, Sermo XXV, 2-3: PL 54, 209-210.

2 B. FORTE, Maryja ikona tajemnicy..., 204.

3 TAMZE.

74 L. M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozenstwie..., 26.



5.2. Milosierdzie Boga Ojca i mitosierdzie Maryi

Refleksja nad relacjg Bég Ojciec a Maryja nasuwa jeszcze inng
analogi¢. Maryja jawi si¢ jako ikona milosiernej mitosci Boga Ojca.
Milos¢ Boza zostala wyrazona w Pi§mie $wigtym nie tylko w katego-
riach ,,ojcowskich”, lecz takze w kategoriach macierzyfiskich. Bég
Izraela ukazuje si¢ jako milosierny, czuly, delikatny, pochylajacy sie nad
ludzka niedola, opiekujacy si¢ swoim ludem, wspélczujacy i przeba-
czajacy. Poniewaz Jego milosé, doswiadczana przez naréd wybrany,
przekraczata powszechne do$wiadczenie mitosci ziemskiego ojca, dla-
tego tez w Ksiggach Starego Przymierza zostala wyrazona za pomo-
c3 odniesiefi i obrazéw, ktére oznaczajg mito$¢ matki do dziecka.
W tym $wietle mozna méwi¢ o macierzyfiskim obliczu Boga.

Ksigga proroka Izajasza obfituje w tego typu wyrazenia: Przy-
mierze Boga z Izraelem, rozumiane jako zrodzenie i piastowanie,
wychowywanie przez Jahwe, zostaje poréwnane do zrodzenia dziec-
ka i macierzyfiskiej troski matki o jego rozwdj: Postuchajcie Mnie,
domu Jakuba, i wszyscy pozostali z domu Izraela! Nositem was od
urodzenia, piastowalem od przyjscia na swiat (Iz 46, 3).

Miloéé Boza jest milosierna, wybaczajaca, pelna zrozumienia
i wspélczucia dla swojego ludu. Bég Ojciec jest wierny swojemu przy-
mierzu i nie zapomina o swoim ludzie, podobnie jak kochajaca matka
o swoim dziecku: Mowil Syjon: ,,Jahwe mnie opuscil, Pan o mnie za-
pommnial”. Czyz moze niewiasta zapomniec o swym niemowleciu, ta,
ktéra kocha syna swego lona? A nawet, gdyby ona zapomniala, Ja nie
zapomng o tobie! (Iz 49, 14-15).

Pokéj dziecka, plynacy z ukrycia si¢ w ramionach swej matki,
zostaje przeniesiony przez Psalmist¢ na milos¢ Jahwe do narodu
wybranego, ktéra jest zrédtem ufnosci i pokoju: Jak niemowle u swej
matki, jak niemowlg - tak we mnie jest moja dusza. Izraelu, 2162
w Jahwe nadzieje odtqd i az na wieki (Ps 131, 2-3).

tagodna, petna czutosci milosé Boga Ojca zostaje poréwnana
do tkliwosci matki, ktéra czuwa nad swoim dzieckiem i w chwilach
cierpienia i niepowodzefi stara si¢ go pocieszy¢: Jak kogo pociesza
wlasna matka, tak Ja was pocieszac bede (Iz 66, 13).

Milos¢ Jahwe do swojego ludu zostala wyrazona w Biblii migdzy
innymi réwniez za posrednictwem terminu rahamim. Pojecie to, ety-
mologicznie wywodzace si¢ od rehem, oznaczajace fono macierzyniskie,
w swoim pierwotnym znaczeniu wskazywalo na postawe matki wobec
dziecka, znajdujacego sie w jej tonie. To samo pojecie, uzyte w odnie-
sieniu do Boga, podkresla macierzyfiskie oblicze Jego milosiernej mi-
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losci. Na krotkg chwilg porzucilem ciebie, ale z ogromng miloscig cig
przygarng. W przystepie gniewu ukrylem przed tobg na krétko swe ob-
licze, ale w milosci wieczystej nad tobg sig ulitowalem (Iz 54, 7-8).

W Ksiedze Psalméw rzeczownik rahamim wskazuje na milosier-
ng postawe Boga przejawiajacg si¢ w odpuszczeniu grzechéw: Zmi-
tuj sig nade mng, Boze, w swojej laskawosci, w ogromie swego milo-
sierdzia wymaz mojg nieprawosé (Ps 51, 3).

Jak mozna zauwazyé, autorzy natchnieni, w przedstawieniach
miloéci Boga postugiwali si¢ nie tylko przykladami nawigzujacymi
do mitosci ojcowskiej, lecz réwniez opisywali jg za poSrednictwem
obrazéw wiasciwych macierzyfiskiej mitosci matek. Nalezy podkre-
§lié, ze uzywajac wspomnianych analogii, usitowano przekroczy¢
wszelkie konotacje seksualne, aby w taki sposéb, jak najlepiej wy-
razi¢ mito$¢ Boga Ojca: milo$¢ czula, wierna, pelna milosierdzia.

Macierzyfiska mito$¢ Maryi do Chrystusa i Kosciota zostala pod-
kreslona przez wielu autoréw, tak ze nie sposéb jej przedstawié
w tym miejscu W wyczerpujacy sposob. Warto jednak przyjrzec sie
niektérym aspektom ukazujgcym analogie i podobiefistwa do mito-
siernej mitosci Boga Ojca.

Pisarze chrzescijafiscy zaczynajg wzywaé Maryje jako Matke
milosierdzia, poczawszy od VI wieku’. Maksym Wyznawca w Zy-
wocie Maryi stwierdza, ze Ona okazywala milosierdzie nie tylko
krewnym i znajomym, ale i obcym i nieprzyjaciolom, bo byla praw-
dziwie Matkg milosierdzia, Matkg Milosiernego’®. Milosierdzie Matki,
polaczone z czutoicia, litoscig, wspolczuciem, wyraza si¢ miedzy
innymi w zanoszonej do Syna modlitwie wstawienniczej o przeba-
czenie win ludzi. Pawel Diakon Varnefridus w homilii na Wniebo-
wzigcie stwierdza, ze: Jak przystato na Matkeg milosierdzia, jest Ona
dla nas cala milosierdziem; umie wspélczuc ludzkim stabosciom, bo
dobrze wie, z jakiej gliny zostalismy ulepieni. Wiasnie dlatego nigdy
nie przestaje orgdowac za nami u swego Syna” .

Wspanialy tekst po§wiecony mitosiernej mitosci Maryi zostawit
nam Jan Geometra. Homilia na $wieto Zasnigcia Maryi Panny uka-
zuje, w czym si¢ ta mito§¢é Maryi przejawia: Wiem, ze Matka Mito-
sternego nie moze byc bez milosierdzia. Udowodnila to jeszcze za Zycia

7S JAKUB Z SARUG, Homilia de sancta Dei Genitrice Maria, TMPM, t. 4, 164 (t. pol.,
w: Bdg Ojciec Milosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchoddéw
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1998, 89).

76 MAKSYM WYZNAWCA, Zywot Maryi, VIII, 102, TMPM, t. 2, 264 (t}. pol. w:
Bég Ojciec Milosierdzia..., 90).

77 PAWEL. DIAKON VARNEFRIDUS, Homilia in Dormitionem, TMPM, t. 3,
755 (th. pol. w: Bdg Ojciec Milosierdzia..., 92).



na ziemi przez swq milos¢ do ubogich, goscinnos¢, modlitwe w ludz-
kich potrzebach, przez uzdrawianie duszy i ciala tych, ktérzy byli
w potrzebie. Teraz, odkgd zostala wzigta do nieba, daje nam dowo-
dy przez réznego rodzaju jawne i ukryte cuda, jakie si¢ dziejg w kaz-
dym miejscu, liczniejsze od ziaren piasku i nie dajgce sig wypowie-
dziec. Dowodem Jej milosierdzia sq nadprzyrodzone dobrodziejstwa:
nieustannie nawracajqg si¢ grzesznicy, trwajg na drodze Zycia sprawie-
dliwi, jednym stowem dokonuje si¢ zbawienie i przebostwienie tych
poszczegdlnych 0s6b jak i calej ludzkiej wspdlnoty, ktdra z Nig jest
spokrewniona. Bog, ktdry nieskoriczenie miluje ludzi, staje sig w ten
sposdb jeszcze bardziej milosierny, Ten, ktory wybrat Matke, z powodu
wielkiej mitosci do ludzi i ustanowil Jg nie tylko milosierng Matkg
ale i posredniczkg i orgdowniczkg przed swoim obliczem’.

Jak mozna zauwazy<, milosierdzie Maryi wyptywa z mitoéci Boga
do ludzi. Ten przymiot macierzyniskiej milosci Maryi wyrazajac sig
miedzy innymi we wstawiennictwie, w zaden sposéb nie pomniejsza
milosierdzia Bozego, lecz sprawia, ze staje si¢ ono jeszcze bardziej
widoczne. Milosierdzie Maryi jawi si¢ zatem jako ikona milosiernej
mito$ci Boga Ojca do ludzi.

Mitosierna mito$¢ Maryi znalazta swoje odzwierciedlenie w sztuce
ikonograficznej. Temat ten pojawia si¢ w licznych wariantach ikon,
spo$réd ktérych, na uwage zastuguje Glykofilousa. Wizerunki tego
typu przedstawiajg Maryje, ktéra obejmuje ramionami Dzieciatko
Jezus, tulgce swéj policzek do policzka Matki. Orgdzie o milosierne;j
mitosci Matki Pana stalo si¢ znane dzieki jednemu z najstawniejszych
malowidel tego typu - ikonie Matki Bozej Wlodzimierskiej. Anoni-
mowy autor staral si¢ podkresli¢, ze macierzyniska mito§¢ Maryi skie-
rowana do Syna wyraza si¢ w tkliwosci, czutosci i tagodnosci.

Mitosierna mito$¢ Matki nie ogranicza si¢ tylko i wylacznie do
Osoby Jej Syna, lecz jest skierowana do wszystkich ludzi. Jak podkre-
$laja teologowie, przejawia si¢ ona we wstawiennictwie do Syna z prosba
o przebaczenie grzechéw, w wyjednywaniu lask nawrécenia oraz licz-
nych uzdrowieniach. Jej mitosierna mito$é¢ w przedziwny sposdb jest
odblaskiem mitosiernej milosci Ojca. Nic w tym dziwnego, Bog jest
wszakze Zrodlem wszelkiej mitosci. Mozna zatem stwierdzié, ze milo-
sierna mito$¢ Maryi jest ikong mitosierdzia Ojca. Czulo$¢ i milosierdzie
Ojca znajduja swoje konkretne wyrazenie w Maryi”.

78 JAN GEOMETRA, Homilia in Dormitionem Mariae, TMPM, t. 2, 965-966 (tl.
pol. Bég Ojciec Milosierdzia..., 91).

7 Por. B. FORTE, Maryja ikona tajemnicy..., 205. J. KUMALA MIC, Maria di
Nazaret come icona della misericordia di Dio Trinitd nell’insegnamento di
Giovanni Paolo 1l (1978-1993), Roma 1999.
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5.3. Opiekunicza mitosé Boga Ojca a opieka Maryi

Opiekuncza i milosierna mito$¢ Boza zostala wyrazona w Starym
Testamencie migdzy innymi za poSrednictwem obrazu skrzydel orla,
pod ktére chronit si¢ nardd izraelski. Opisywana w ten sposéb ufno$é,
jaka pokladano w Jahwe zostala tak ujeta w stowach psalmu: stafes’
sig dla mnie pomocg i w cieniu twych skrzydel wolam radosnie: do
Ciebie Ignie moja dusza, prawica Twoja mnie wspiera (Ps 63, 8-9).
Podobna mys$l zostata sformutowana w nastepujacych stowach: Jak
cenna jest Twoja laska, synowie ludzcy przychodzg do Ciebie, chro-
nig si¢ w cieniu Twych skrzydet (Ps 36, 8).

Obecnos¢ Boza jawi si¢ jako skuteczna pomoc i obrona prze-
ciw nieprzyjacielowi. Schronié si¢ w cieniu skrzydet Jahwe oznacza
znaleZ¢ miejsce bezpieczne, do ktdérego nie ma dostepu wrég. Dla-
tego tez Psalmista zwraca si¢ do Pana proszagc Go w stowach: Zmituj
sig nade mng. Boze, zmilyj si¢ nade mng, u Ciebie chronig swe Zycie:
chronig sig pod ciert Twoich skrzydel, az przejdzie klgska (Ps 57, 2).
W podobnych stowach zwraca si¢ do Boga autor Psalmu 17: Strzez
mnie jak Zrenicy oka, w cieniu Twych skrzydel mnie ukryj, przed wy-
steprymi, co gwalt mi zadajg (Ps 17, 8).

Obraz skrzydet orla, ktdry oznacza wiare w obecno$¢ Jahwe, gwa-
rantujacg opieke i bezpieczefistwo narodu wybranego, przywoluje
analogiczny obraz w ikonografii maryjnej. Macierzyfiska mito$é Matki
do ludu zostala wyrazona za poSrednictwem obrazu plaszcza opieki,
pod ktory chronig si¢ wszyscy ucisnieni i utrapieni; lud, ktéremu
zagraza niebezpieczefistwo. Liczne wizerunki malarskie przedstawia-
ja wiernych réznych stanéw zgromadzonych pod rozpostartym plasz-
czem Maryi. Temat opiekuficzej, mitosiernej mitosci Maryi, ktéra
broni ludu Bozego od zla jest réwniez szeroko rozpowszechniony
w Sredniowiecznym kaznodziejstwie.

Warto przypomnieé, ze idea opiekuniczego plaszcza Maryi zo-
stala odniesiona do Boga Ojca. Postuzenie si¢ tym symbolem miato
jeszcze bardziej wyrazié Jego mitosierng mitosé, troske, opieke. Kos-
ci6l polski Spiewajgc pieSh Boze cos Polske, wyraza wiare, ze Bog
otaczal naszg Ojczyzng plaszczem swej opieki, od nieszczes¢ ktore
przygnebic jg mialy.

Nalezy zwr6cié uwage na analogie zachodzacg pomiedzy biblij-
nym obrazem Bozych oczu, wyrazajagcym wszechobecnosé, wszech-
wiedze i opatrzno$¢ Boga a mitosiernymi oczami Matki, ktére ledza
postepowanie swoich dzieci. Temat oczu Jahwe symbolizujacych czuj-
na opiek¢ nad swoim ludem pojawia si¢ w jednym z psalméw: Oto



oczy Pana nad tymi, ktorzy sig Go bojg, nad tymi, co ufajg Jego lasce,
aby ocalil ich zycie od smierci i Zywil ich w czasie glodu (Ps 33, 18-
19). Ksigga Przysiéw uzmystawia, ze na kazdym miejscu sg oczy Jah-
we: dobrych i zlych wypatruja (Prz 15, 3), za$§ o wszechwiedzy Jah-
we moéwi Ksigga Syracydesa, ktory wyznaje: ze oczy Pana, nad storice
dziesigc razy jasniejsze, patrzg na wszystkie drogi czlowieka i widzg
zakqtki najbardziej ukryte (Syr 23, 19). Czyny wszystkich ludzi s przed
Nim i nic nie moze sig ukryc przed Jego oczami (Syr 39, 19).

Temat milosiernych oczu jest odnoszony do Maryi. W antyfo-
nie Salve Regina znajdujemy nastepujace stowa: Oredowniczko na-
sza, one milosierne oczy na nas zwréé. Sw. Alfons Liguori, ktéry
w Pochwalach Maryi komentuje te wlaénie stowa, stwierdza, ze Ma-
ryja cala utozsamia si¢ z oczami otwartymi na potrzeby nas, bied-
nych ludzi tej ziemi. ,,Oczy Pariskie spoczywajg na sprawiedliwych”,
powiada Dawid (Ps 33, 16); a oczy krélowej naszej - zauwaza Ry-
szard od sw. Wawrzysica - spoczywajg tak na sprawiedliwych, jak
i na grzesznikach. Oczy Maryi sq oczyma matki - dodaje - a matka
uwaza nie tylko, by dziecko nie upadlo, lecz réwniez, aby je podniesc,
jesli sig przewroci®.

Wiara w milosierng mito$¢ Maryi, ktéra taskawym wzrokiem spo-
glada na wszystkich, kt6rzy zwracajg sie¢ w potrzebach do Niej widoczna
jest réwniez w Godzinkach o Niepokalanym Poczeciu N.M.Panny:

Swigta Maryjo, Krélowo Niebieska, Matko Pana Naszego Jezusa
Chrystusa i Pani swiata, ktdra nikogo nie opuszczasz i nikim nie gar-
dzisz, wejrzyj na nas, Pani nasza, laskawym okiem milosierdzia swe-
go 1 upros nam u Syna swego milego odpuszczenie wszystkich grze-
chow naszych, abysmy, ktérzy teraz swigte Twoje Niepokalane Po-
czgcie naboinym sercem rozpamigtujemy, wiecznego blogostawieri-
stwa zaplatg w niebie otrzymac mogli®'.

Na podstawie przytoczonych powyzej przykltadéw mozna zaob-
serwowac, ze milosierna mito$§¢ Maryi odbija delikatna, czula, troskli-
wg 1 nieustanng opieke Boga nad swym ludem. Jej duchowe macie-
rzynstwo staje si¢ ikong ojcowskiej mitosci Boga. Lud Bozy zwraca-
jac si¢ do Matki, ufa, ze spotka si¢ z opieka i obrona, ze znajdzie
w Jej obecnosci bezpieczefistwo i taske. To pragnienie wyrazone zo-
stalo w stowach modlitwy: Pod Tiwojg obrone uciekamy sig swigta Boza
Rodzicielko, naszymi prosbami, racz nie gardzic w potrzebach naszych,
ale od wszelakich zlych przygdd racz nas zawsze wybawiac.

8 A. LIGUORI, Uwielbienia Maryi. Czes¢ 1. Wyklad antyfony ,,Salve Regina”,
Krakéw 1927, 210-211.
81 Modlitwa koficowa z Godzinek o Niepokalanym Poczgciu N.M. Panny.
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Oredzie obecne w najstarszej ze znanych modlitw maryjnych
w zadziwiajacy sposéb jest zbiezne z przestaniem piesni, w ktorej lud
Bozy wyraza wiar¢ w milosierng milo$¢ Boga Ojca: Pod Twg obro-
ng, Ojcze na niebie, grono Twych dzieci, swdj powierza los. Ty nam
blogostaw, ratuj w potrzebie, i brori od zguby, gdy zagraza cios.

5.4. Doswiadczenie obecnosci Boga posréd narodu
wybranego a do$wiadczenie obecno$ci Maryi przez
Kosciét pielgrzymujacy

Pismo $wigte Starego Przymierza zawiera wiele tekstéw opisujacych
do$wiadczenie obecnosci Boga posréd narodu wybranego. On sam za-
pewnia swdj lud o swojej nieustannej obecnosci: zamieszkam posrod Izra-
elitéw i nie opuszczg mego Iudu izraelskiego (1 Krl 6, 13). Dzigki inter-
wengcji Jahwe, dzigki Jego obecnosci, nar6d Izraela wychodzi z niewoli
egipskiej (Pwp 4, 37). Pan kroczy przed swoim ludem, by go prowadzi¢
droga (Wj 13, 21nn). Objawia On swojg obecno$¢ zaréwno swoim
wybranym - Mojzeszowi i Jozuemu (Wj 24, 9-11) - jak réwniez catemu
narodowi. W Ksigdze Whyjscia czytamy, ze gora Synaj byla spowita dymem,
gdyz Jahwe zstgpil na nig w ogniu, i uniost sig¢ z niej dym jakby
2 pieca i cala gora bardzo sig trzgsta (Wj 19, 19). Jahwe szedt przed nimi
podczas dnia jako stup obloku, by ich prowadzi¢ drogg, podczas nocy zas
jako stup ognia, aby im swiecic, zeby mogli dobrze is¢ we dnie i w nocy
(Wj 13, 21). Bog, prowadzac lud swdj przez pustynie, otacza go opieka,
karmi manng (Wj 16, 1-24), zaspokaja pragnienie wodg (Wj 17, 1-7),
prowadzi go, przemawia za posrednictwem Mojzesza i Jozuego®. Nie-
stety, pomimo Przymierza zawartego na Synaju, nardd nie zawsze byt
wierny Bogu. Izrael odstgpowat od pierwotnej wiernosci, pomimo ze nie-
ustannie sprawowano kult w Swiatyni Jerozolimskiej. Aby przemieni¢ za-
istnialg sytuacje, Jahwe poslugiwal si¢ prorokami, ktérzy w Jego imie-
niu wzywali do nawrdcenia i pokuty (Iz 1, 10-20; Jer 1-3). Dlatego to
prorok Izajasz wypowiada migedzy innymi nastepujace stowa: Co mi po
mnGstwie waszych ofiar? - mowi Jabwe. Syt jestem calopalenia kozléw
i loju thustych cielcéw. Krew woldw i barancw i kozléw mi obrzydia. Gdy
przychodzicie, by stangc przede Mng, kto tego zgdal od was, zebyscie
wydeptywali me dziedzivice? Przestavicie skladania czczych ofiar! Obrzy-
dle mi jest wznoszenie dymu; swigta nowiu, szabaty, zwolywanie swig-
tych zebran. Nie moge scierpiec swigt i uroczystosci. [...| Obmryjcie sig, czysci

82 Rzekl nadto Jahwe do Mojzesza: ,Tak powiesz synom Izraela” (Wj 20, 22). I rzek!
Jahwe Jozuemu: ,,Rozkaz kaplanom niosgcym Arkg Swiadectwa...” (Joz 4, 15).



badicie! Usuricie zlo uczynkow waszych sprzed moich oczu! Przestaricie
czynic zlo! Zaprawiajcie sig w dobrym! (Iz 1, 11-14. 16).

Przygladajac si¢ dziejom Kosciola, analizujgc orgdzie objawienn Matki
Bozej, dochodzimy do wniosku, ze w nowej ekonomii zbawczej przejeta
Ona funkgje, ktére byly spelniane przez prorokéw Starego Przymierza.
Matka Koéciota z macierzyfiskg troska upomina lud Bozy, gdy ten w swo-
im sercu odstepuje od wiernosci Chrystusowi. Nadzwyczajne interwenge
Matki Bozej majg przede wszystkim jeden, jedyny cel: jest nim wezwanie
do nawr6cenia i do pokuty, nawotywanie do wiernoséci Chrystusowi.
Maryjne oredzia z La Salette czy z Fatimy s tego dobrym przykladem.

Jan Pawel II, przygladajac si¢ dziejom Kosciola, zauwazyl, ze na
tej drodze-pielgrzymce Kosciola poprzez przestrzeri i czas, a bardziej jeszcze
poprzez dzieje ludzkich dusz, Maryja jest obecna jako Ta ,,blogostawio-
na, ktéra wwierzyla”, jako Ta, ktdra ,,szla naprzéd w pielgrzymce wia-
ry”, uczestniczgc jak zadne inne stworzenie w tajemnicy Chrystusa®.

Wydaje sie, ze Jej macierzyfiska obecno$¢ odbija ojcowska obec-
no$¢ Boga Najwyzszego w pielgrzymowaniu narodu wybranego. I tak
Jahwe prowadzil naréd wybrany przez Morze Czerwone w stupie
obloku, $wiecagc mu podczas nocy jako stup ognia (Wj 13, 21-22),
a Maryja jest nazwana gwiazdg morza, ktéra prowadzi lud przez mo-
rze do portu zbawienia. Sw. Alfons Liguori, w komentarzu do Salve
Regina zaznacza, ze tak jak zeglarze kierujg si¢ do portu przy pomocy
gwiazdy, tak chrzescijanie zdgzajg do nieba za posrednictwem Maryi*.

Teofanie w historii narodu wybranego byly upamietniane ofta-
rzem w miejscu, na ktérym niejednokrotnie pdzniej powstawalo
sanktuarium. Miejsce to stawalo si¢ pamiatka Bozego dobrodziej-
stwa; $wiadcza o tym nazwy nadawane ottarzom. W Ksigdze Rodzaju
czytamy, ze Jakub [...] zbudowal tam oftarz i nazwal to miejsce El-
Betel. Tu bowiem ukazal mu sig Bég, kiedy uciekal przed swym bra-
tem (Rdz 35, 6-7)%. Pojawienie si¢ oltarza w danym miejscu zapo-
czatkowywalo kult.

Pewng analogi¢ do starotestamentowego sanktuarium mozna za-
obserwowac w odniesieniu do sanktuarium maryjnego. Miejsca, w kt6-
rych objawifa si¢ Matka Boska, s3 uznawane za miejsca szczegdlne,
otaczane szacunkiem i czcig. W miejscach tych wznosi sie sanktuaria
upamietniajace Bozg interwencje. Na oftarzach tych $wigtyn sklada si¢
eucharystyczng Ofiare. Sanktuaria maryjne w La Salette, Lourdes, Fa-
timie, stajg si¢ obiektami pielgrzymek ludu Bozego.

8 RM 25.
8 A. LIGUORI, Uwielbienia Maryi..., 240.
85 Por. takze Rdz 33, 20; Sdz 6, 24.
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6. Maryja ikona Ducha Swietego

Reakcja na protestancka krytyke, zarzucajacg mariologii kato-
lickiej przypisywanie Maryi tego, co odnosi si¢ przede wszystkim do
Ducha Swietego®, byt wzrost zainteresowania teologéw katolickich
tematem ,,Maryja a Duch Swiety”. Dzigki przeprowadzonym bada-
niom stwierdzono, ze postaci Stuzebnicy Pafskiej nie mozna rozpa-
trywaé w oderwaniu od Trzeciej Osoby Trojcy Swietej. Maryja pe-
Ina laski, bedac w sposdb przedziwny zjednoczona z Parakletem, jest
ulegta Jego natchnieniom i wspélpracuje z Nim. Nic wiec dziwne-
go, ze teologowie katoliccy zauwazaja, iz Duch Swiety manifestuje
swoja aktywnos§¢ w Maryi i przez Maryje. Stwierdzajg istnienie prze-
dziwnej paraleli pomigedzy dynamizmem Ducha a aktywnoscia po-
kornej stuzebnicy Pafiskiej. Dla G.M. Roschiniego Maryja jawi si¢
jako narzedzie Ducha Swietego w udzielaniu laski®”. Wioski serwi-
ta podkresla, ze obydwie rzeczywistosci nie wykluczajg sie, lecz wza-
jemnie o$wietlaja, tlumaczg si¢ nawzajem. Autor zauwaza, ze pomie-
dzy Maryja a Duchem Swietym istnieje pewnego rodzaju symbio-
za. Maryja byla bardziej prowadzona przez Bozego Ducha, niz przez
swego wlasnego ducha. Boski Paraklet byt Duchem Jej ducha i du-
sza Jej duszy. Blogostawiona Dziewica, bedac arcydzietem Ducha
Swietego jest Cala Swigta (Tutta Santa), poniewaz uksztaltowana
przez Tego, ktéry jest Najswietszy (Tutto Santo).

Wedtug L. Boffa, Maryja jest uosobieniem, personifikacja Du-
cha Swietego®, Jego obrazem i podobiefistwem®. Dlatego, gdy
Duch zst¢puje do Jej tona, spotyka aktywng gotowo$é na Jego przy-
jecie. Duch przychodzi do Tej, ktéra zostata odwiecznie umitowa-
na, stworzona na t¢ wlasnie chwile®.

Maryja staje si¢ Matka Boza nie tylko dlatego, ze zrodzila Syna
Bozego, lecz dlatego, ze zostala przyjeta przez Ducha Swietego®!.
Maryja, wedlug L. Boffa, staje si¢ personifikacjs, uosobieniem Du-
cha Swietego, Jego wyobrazeniem®.

8 R. LAURENTIN, Esprit Saint et théologie mariale, ,,Nuovelle Revue Théologique”
89(1967) 26-27; B.I. MARCHAND, Le contenu evangélique de la dévotion mariale,
»Foi et Vie” 1951, 517.

8 G.M. ROSCHINI, Il Tutto Santo e la Tutta Santa. Relazioni tra Maria SS. e lo
Spirito Santo. Parte 1. Sintesi dottrinale, Roma 1977, 144.

% L. BOFF, Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982, 54.

» TAMZE, 62.

% TAMZE, 62n.

% TAMZE, 99.

2 TAMZE, 62.



Rozwijajac swoja hipoteze o zjednoczeniu pomigdzy Duchem
Swietym a Maryja, brazylijski teolog dochodzi do wniosku o istnie-
niu pewnego rodzaju communicatio idiomatum pomiedzy Maryja
a Parakletem. Jesli Maryja jest uduchowiona przez trzecig Osobe Trdj-
cy Swigtej, zatem wszystko to, co mozna odnies¢ do Ducha Swigte-
g0, mozna réwniez odnies¢ do Maryi i vice versa®. Przedstawiona
przez L. Boffa opinia, charakteryzujaca wigZz migdzy Maryja a Du-
chem Swietym jako uni¢ hipostatyczna, spotkata sie z uzasadniong
krytyka teologdw.

Dla D. Bertetto, cate zycie Maryi znajdowalo si¢ pod szczegdl-
nym wplywem Ducha Swictego. Chociaz w perspektywie ontolo-
gicznej Paraklet i Maryja to dwa autonomiczne byty, to jednak
w perspektywie dziatania nalezy méwi¢ o jednym pryncypium, to
znaczy: o doskonalej synergii pomiedzy Duchem Swietym a Mary-
ja. Z tego wzgledu t¢ sama czynno$¢ mozna przypisaé zaréwno
Maryi, jak i Duchowi Swietemu. Wymieniona przez Bertetto syner-
gia manifestuje si¢ w porzadku laski, na plaszczyznie modlitwy, woli
i dzialania. Dlatego tez wloski salezjanin méwi o pneumatycznej eg-
zystencji Maryi. Maryja dziala w jednosci z Parakletem. Pomimo ze
istniejg dwa tak rézne podmioty: Maryja, ktéra jest osoba ludzka,
natomiast Duch - Osobg Bozg, to na poziomie aktywnosci mozna
wyrdznié jedno wspélne dzialanie, ktére przypisuje sie tak Maryi,
jak i Duchowi. Boski Paraklet wplywa na intelekt i wol¢ Maryi w taki
sposob, ze Ta odpowiada na Jego natchnienia, wspétdziata z Nim.
D. Bertetto okresla owg jedno$¢ dzialania mianem synergii®*. Dzie-
ki wspomnianej wla$ciwosci, Maryja objawia, manifestuje Ducha
Bozego w Jego dzialaniu; staje si¢ Jego ikona.

6.1. Duch Swiety i Maryja a uéwiecajaca funkcja

Duch Swiety (Panaghion), bedac 7rédlem $wietosci, uswieca wie-
rzagcych w Chrystusa (por. 2 Tes 2, 13; 1 P 1, 2). Dlatego tez $wie-
to$¢ Maryi ma swoje zrodto w Duchu Uswigcicielu. Bedac pelng tas-
ki, partycypujac jak zaden inny czlowiek w §wigtosci Boga, jest cala
$wieta (Panaghia). Nalezy jednak pamietal, ze Blogostawiona Dzie-
wica wstawia sie za nami, wypraszajac potrzebne laski; jako Szafar-
ka task udziela dar6w Bozych, ktérych Jej udzielit Bég. W ten spo-

% TENZE, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue
forme religiose, Brescia 1981, 102.

% D. BERTETTO, Azione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum”
41(1979) 441.
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s6b macierzyfiska misja Maryi w Kosciele pozostaje w jednosci
z uéwiecajaca misja Ducha Swietego. Co wigcej, wskazuje Ona na
uéwiecajaca misje Ducha Swietego, stajac sie Jego ikona. Sw. Ludwik
Grignon de Montfort ilustruje t¢ prawde nastepujacymi stowami:
Bog Duch Swigty udzielit Maryi, swej wiernej Oblubienicy, niewypo-
wiedzianych daréw, wybierajgc Jg na szafarkg swych débr, dzigki cze-
mu Ona jedna rozdziela wszystkie laski i dary, komu chee, ile chce,
jak chce i kiedy chce®.

Pismo §wiete wymienia siedem daréw Ducha Swigtego: dar inte-
lektu, madrosci, wiedzy, rady, mestwa, poboznosci, bojazni Panskiej
(Iz 11, 2-3). Maryja, pelna laski, zostala obdarowana tymi darami.
Przypominaja to wezwania wypowiadane przez lud chrzescijafiski
w modlitwach do Maryi: Stolico Mgdrosci, Matko dobrej rady, Pan-
no mozna - modl sie za nami.

Maryja jest nazywana Pocieszycielkg strapionych; dzigki zjedno-
czeniu z Duchem Pocieszycielem, staje sie nosicielka Jego pociechy
i nadziei, w wigkszym stopniu, niz ktokolwiek z ludzi.

Analizujac relacje Duch Swiety — Maryja, mozna zauwazy¢, ze
nie tylko Duch Pafiski o$wieca serca i umysly wiernych; podobna
bowiem funkcja zostata przypisana Maryi. Niektérzy uwazaja, ze
réwniez Blogostawiona Dziewica, napelniona Bozym $wiatlem od-
bija je — ,,o8wieca”, dlatego jest nazywana #lluminatrix®.

6.2. Plodnos¢ Ducha Swietego a plodnosé Maryi

Z u$wiecajacg funkcjg Boskiego Parakleta wiaze si¢ udzielanie
Bozego zycia, powolywanie do zycia. Duch Swiety jest ptodnoscia
Boga Ojca, ktéry udzielit Maryi swej plodnosci, by uczynic Jg zdol-
ng porodzic Syna oraz posrednio wszystkie czlonki Jego Mistycznego
Ciafa®. Duch, ktéry w tonie Maryi uksztaltowal Jezusa, kontynu-
uje swoja misje, ksztattujac czlonki Jego Mistycznego Ciala. W tej
perspektywie nabieraja znaczenia stowa R. Laurentina, ktéry komen-
tujgc zrodzenie Kosciota w dniu Pieédziesigtnicy, stwierdzit, ze Duch
Swiety stat sie na Boski sposéb Matka Kosciota®.

% L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Faktat o prawdziwym nabozeristwie..., 22.

% HONORIUSZ 111, Sermo I in Assuntionem BMV, TMSM, t. 4, 128-129;
G. SAVONAROLA, Comment. in Ave Maria, TMSM, t. 4, 668-669.

°” L. M. GRIGNION DE MONTFORT, Taktat o prawdziwym nabozenstwte. 18.

% R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty..., 488.



Tytul Mater Ecclesiae odnosi si¢ jednak przede wszystkim do osoby
Blogostawionej Maryi Dziewicy. Podobnie jak uczestniczyta Ona w formo-
waniu si¢ ludzkiej natury Jezusa, tak partycypuje w ksztaltowaniu sie Kosciota.

Poréwnujgc aktywno$é Parakleta i Blogostawionej Dziewicy, mo-
zemy zauwazy¢ zasadnicza réznice: Trzecia Osoba Tréjcy Swigtej jest
przyczyng sprawcza zrodzenia: causa efficiens, natomiast funkcje
Maryi nalezy sklasyfikowac jako przyczyne narzedng - causa instru-
mentalis. Autor Traktatu o prawdziwym nabozeristwie do Matki Bozej
ujal to stwierdzenie w nastgpujacy sposdb: Nie zamierzamy bynaj-
mniej twierdzic, jakoby Najswigtsza Dziewica udzielita Duchowi
Swigtemu plodnosci, ktérej by sam nie posiadal, gdyz bedgc Bogiem
posiada On plodnosc i zdolnos¢ stwarzania na réwni z Ojcem i Sy-
nem, choc nie wyraza jej czynem, skoro nie daje poczgtku zadnej
Osobie Boskiej. Chcemy natomiast powiedziec, ze Duch Swiety za
posrednictwem Najswigtszej Panny, ktérym postuzyc sig raczyl,
a czego bynajmniej nie potrzebowal, wyrazit czynem swq plodnosé,
ksztaltujgc w Niej i przez Nig Jezusa Chrystusa i czlonki Jego®.

Duchowe macierzyfistwo Maryi, Jej troska o cztonkéw Mistycz-
nego Ciata Chrystusa jawi si¢ jako Jej macierzyfistwo w Duchu Swie-
tym. Jan Pawel II podkreslit w sposéb szczegdlny partycypacje Maryi
w mocy Tego, ktéry jest Dawca zycia: Maryja ogarnia wszystkich
szczegoing troskg w Duchu Swigtym. On bowiem, jak wyznajemy
w naszym Credo: daje Zycie. On daje pelnig zycia otwartg ku calej
wiecznosci. Macierzyristwo duchowe Maryi jest uczestnictwem w mo-
¢y Ducha Swietego - Tego, ktéry ,,daje zycie™'®.

6.3. Duch Swiety i Maryja zywa pamiecia Kosciota

Ewangelia §w. Jana przekazuje obietnice Pana Jezusa dang Aposto-
fom, dotyczaca zeslania Ducha Swictego, ktory nie tylko przypomni
nauczanie Jezusa, lecz takze bedzie im towarzyszyt, o§wiecal ich umysly,
wspomagal w zglebianiu tajemnic wiary: A Pocieszyciel, ktdrego Ojciec mdj
posle wam w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co wam powiedziatem (] 14, 26)'°'. Nic wiec dziwnego, ze
obiecanego Parakleta nazywa si¢ ,,zywa Pamiecig Ko$ciota™02,

% L. M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozenstwie..., 20.
100 JAN PAWEL Il, Homilia podczas Mszy sw. w Fatimie (13.05.1982), w: Jan
Pawel Il o Matce Bozej, red. A. SZOSTEK, t. 2, Warszawa 1999, 156-157.

101 Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze znies¢ nie mozecie. Gdy
2as przyjdzie On Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy (J 16, 12-13).

102 KKK 1099.
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Réwniez Maryja, ktdra rozwazala i zachowywata w swoim ser-
cu wszystkie te sprawy (Lk 2, 19), to znaczy epizody z zycia Jezusa,
stala si¢ dla rodzacego si¢ w Wieczerniku Kosciola jego ,Zywg Pa-
migcig”. Obecno§é Matki w jerozolimskim Wieczerniku, przypo-
minala uczniom o Zbawicielu, o Jego zyciu, misji, o Jego stowach.

Pamig¢é Maryi nie ogranicza si¢ do osoby Zbawiciela, lecz roz-
ciagga si¢ na dzieje Kosciola. Ta, ktérg nazywamy Mater Ecclesiae,
zachowuje w swoim sercu réwniez wszystkie sprawy zwigzane z epi-
zodami z zycia Kosciola. Podkreslit to Jan Pawel II w nastepujacych
stowach: Maryja pozostaje w sercu Bozej tajemnicy. Najbardziej ogar-
nigta tq pelnig czasu, ktéra wigze sig z Jej Macierzyristwem, pozosta-
je réwnoczesnie znakiem wszystkiego, co ludzkie. Ktéz bardziej jak
Niewiasta jest znakiem tego, co ludzkie. W niej poczyna sig czlowiek
- 1 z niej przychodzi na swiat. Ona - niewiasta, niewiasta wszystkich
ludzkich pokoleri, nosi w sobie pamigc kazdego czlowieka. Bo kazdy
przeszedl przez jej macierzyriskie fono. Tak. Niewiasta jest pamigcig
ludzkiego swiata. Ludzkiego czasu, ktory jest czasem rodzenia i umie-
rania, czasem przemijania. I Maryja rowniez jest pamigcig. Pisze
Ewangelista: ,,Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rogwaza-
ta je w swoim sercu” (Lk 2, 19). Ona jest poczgtkiem pamigci tych
spraw, ktorymi Zyje rodzina ludzka w peini czasu. Ona jest pamig-
ctg Kosciola. I Kosciot od Niej przyjmuje pierwociny tego, co nieustan-
nie pamigta i uobecnia'®.

6.4. Duch Swiety i Maryja prowadza do Chrystusa

Nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze inne przejawy aktywnosci Du-
cha Swigtego: kontynuuje On w Kosciele dzieto Zbawiciela (por. ] 16,
7-15). Jego uswigcajgca aktywnos¢ sprawia, ze wierny coraz bardziej
jednoczy si¢ z Chrystusem, coraz bardziej partycypuje w Jego zyciu,
coraz bardziej do Niego si¢ upodabnia. Ten, kto lgczy sig z Panem, jest
z Nim jednym duchem (1 Kor 6, 17). Jest zatem oczywiste, ze Duch
Swiety prowadzi nas do Chrystusa.

Do Chrystusa prowadzi nas réwniez Maryja. Prawda ta zosta-
la wyrazona w szczegblny sposéb w malarstwie, w ktérym wsrdd
ikonograficznych wizerunkéw wyrdznia si¢ Hodigitria. Ikona przed-
stawia Matke Boza, ktéra lewg reka wskazuje na Dziecigtko Jezus,

103 JAN PAWEL 11, Homilia podczas Mszy sw. w uroczystosé Matki Bozej Rodzicielki
(1.01.1988), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 3, 23-24.



a prawa — obejmuje Je i trzyma. Maryja jawi si¢ jako przewodnicz-
ka prowadzgca do Chrystusa'®. Tytulu tego nie nalezy rozumied
w takim sensie jakoby, pomiedzy Maryjs, Chrystusem a nami istniata
jaka$ ,fizyczna” przestrzen, ktérg nalezatoby pokonaé. Chodzi ra-
czej o to, ze Maryja poprzez swoje wstawiennictwo, wyjednuje nam
u Boga te wszystkie taski, ktére s3 konieczne, aby zycie Chrystusa
moglo si¢ w nas coraz bardziej objawiad, aby kazdy chrzescijanin byt
jak najpelniej zjednoczony ze Zbawicielem, aby jak najpelniej par-
tycypowal w Jego zyciu. Jan Pawel Il zauwaza, ze to niepowta-
rzalne uczucie, ale glebokie i swiadome przywigzanie, zakorzenione
w wierze, kaze chrzescijanom wszystkich epok uciekac si¢ do Maryi,
aby glebiej zjednoczyc si¢ z Chrystusem'®. Taki jest sens powiedze-
nia: ad Jesum per Mariam'%.

6.5. Maryja ikona jednoczacej funkcji Ducha Swietego

Kolejnym podobiefistwem, odbiciem w Maryi dziatania Boskie-
go Parakleta jest Jego jednoczaca funkcja. Rola Ducha, ktéry jedno-
czy wszystkich chrzescijan, zostaje wyrazona w Liscie do Efezjan,
w ktérym Pawel napomina chrzescijan, aby usitowali zachowac jed-
nos¢ Ducha dzigki wigzi jakg jest pokdj. Jedno jest Cialo i jeden Duch
(Ef 4, 3-4). W innym ze swoich listéw Apostol wyraza zyczenie, aby
dar jednosci w Duchu Swigtym byt z nimi wszystkimi (2 Kor 13, 13).
Natomiast Lukasz notuje w Dziejach Apostolskich, ze po Zestaniu
Ducha Swictego, pierwsi chrzescijanie trwali w nauce Apostotéw
i we wspdlnocie, w lamaniu chleba i w modlitwach. BojaZri ogarnia-
la kazdego, gdyz apostolowie czynili wiele znakéw i cudow. Ci wszy-
scy co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspéine. Sprzeda-
wali majgtki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby. Codzien-
nie trwali jednomysinie w swigtyni (Dz 2, 42-46). W innym miejscu
Lukasz okresla jedno$¢ pierwszej wspdlnoty stowami: jeden duch i jed-
no serce ozywialy wszystkich wierzgcych (Dz 4, 32).

Nalezy zauwazy¢, ze Maryja, pelna laski, modlac si¢ o wylanie
Ducha Swietego na zgromadzonych w Wieczerniku uczniéw Chrystu-
sa, partycypuje w jakiej$ mierze w jednoczacej funkcji Boskiego Para-
kleta. Sw. Augustyn nazywa Ja Matkg jednosci - Mater unitatis'”’. Na-

104 RM 33.

105 JAN PAWEL II, Audiencja generalna (15.09.1995), w: Jan Pawel II o Matce
Bozej..., t. 4, 113

106 TENZE, Przemdwienie (Ankona, 8.09.1979), w: TAMZE, t. 2, 70.

107 AUGUSTYN, Sermo 192, 2: PL 38, 1013.
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tomiast Chromacjusz z Akwilei okreslajac Jej role, posuwa si¢ do stwier-
dzenia, ze bez Maryi nie moze by¢ mowy o Kosciele: Koscidt zgroma-
dzit sig [...] w goérnych pomieszczeniach (Wieczernika) z Maryjg, ktora
byla Matkg Jezusa, i z Jego bracmi. Nie moze przeto nazywac si¢ Ko-
sciolem, jesliby tam nie bylo Maryi, Matki Pana, z Jego bracmi'®.

Jan Pawet II w jednej ze swoich §rodowych katechez zaznacza:
Podobnie jak w pierwotnej wspdlnocie obecnos¢ Maryi sprzyjala jed-
nosci serc, ktéra umacniata sig i stawala sig widoczna dzigki modli-
twie (por. Dz 1, 14), tak tez glgbsza komunia z 1y, ktorg sw. Augu-
styn nazywa ,,matkq jednosci”, pozwoli kiedys chrzescijanom cieszyc
sig tak upragnionym darem jednosci ekumenicznej'®.

Przypatrujac si¢ blizej jednoczacej funkgji Boskiego Parakleta oraz
partycypacji w tym zadaniu Matki Pana, mozna zauwazy¢ pewng réz-
nice: Duch Swiety dziala wewnatrz wierzacych, taska Boza jednoczy
serca wierzacych, natomiast zjednoczona z Duchem Swietym Maryja,
gromadzac wokét siebie braci i siostry wydaje si¢ by¢ czynnikiem ze-
wnetrznym, ktéry jest niezwykle pomocny w dziele jednoczenia, wy-
daje si¢ by¢ zewnetrznym pryncypium jednoczacym. Jak w Wieczerni-
ku, przyczyniata si¢ swoja obecnoscia i modlitwg do poglgbienia jed-
noéci zgromadzonych wokét Niej uczniéw swego Syna, tak Wniebo-
wzieta, nie zaprzestaje blaga¢ swego Syna o dar jednosci chrzescijan.

Postuga na rzecz jednoéci spetniana przez Maryj¢ ogarnia caly
Kosciol: wszystkich kontynentéw, wszystkich epok. Patrzgc na sy-
tuacje pierwszej wspdlnoty chrzescijariskiej odkrywamy, ze jednos¢
serc, jaka objawila sig w czasie oczekiwania na Pigcdziesigtnice, zwig-
zana jest 7 obecnoscig Najswigtszej Panny (por. Dz 1, 14). Wiasnie
dzigki promieniejgcej mitosci Maryi mozliwe jest w kaidym okresie
zachowanie zgody i braterskiej mifosci w Kosciele''.

6.6. Wstawiennicza modlitwa Maryi ikona orgdownictwa
Ducha Swigtego

Oredownictwo i wstawiennictwo sa aktywnosciami, ktore cha-
rakteryzuja Ducha Swigtego i Matke Pana, cho¢ nie s3 identyczne.
O ile Maryja modljc si¢, wstawia si¢ za nami do Boga, o tyle Duch
Swiety oreduje za nami jako Trzecia Osoba Trojcy Swigtej. Boski
Paraklet wewnetrznie pobudza nas do modlitwy i ja udoskonala.
108 CHROMACJUSZ Z AKWILEL, Sermo 30,1: SC 164, 134.

109 JAN PAWEL 11, Audiencja generalna (12.11.1997), w : Jan Pawel Il o Matce
Bozej..., t. 4, 323. )
110 TENZE, Audiencja generalna (3. 09.1997), w: TAMZE, 293.




Wstawiennictwo Blogostawionej Dziewicy wynika z Jej partycypa-
cji w oredownictwie Ducha Swietego.

Na wstawienniczg role speiniang przez Parakleta wskazuje Pi-
smo §wicte. Sw. Pawel w Liscie do Reymian zapewnia nas, ze gdy
nie umiemy sig modlic tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za
nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazic¢ stowami. Ten zas,
ktdry przenika serca, zna zamiar Ducha, wie, Ze przyczynia sig za
Swigtymi zgodnie z wolg Bozg (Rz 8, 26-27). Nie tylko Duch Bozy
przyczynia si¢ za nami. Podobng aktywno$é mozemy dostrzec w zy-
ciu Maryi, ktéra wstawia si¢ za nami w blaganiach przed obliczem
Boga, wypraszajac nam potrzebne laski. Dlatego Kosci6t nazywa Ja
Advocata, Auxiliatrix, Adiutrix, Mediatrix'''. ChrzeScijanie przypisu-
jac Blogostawionej Dziewicy wymienione tytuly, wyrazaja wiarg
w Jej przemozne oredownictwo przed obliczem Boga. Wierza, ze
Ona rozcigga swoja matczyng opieke nad wszystkimi pielgrzymujg-
cymi feszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa, poki nie
zostang doprowadzeni do szczgsliwej ojczyzny'?. Jej orgdownictwo
realizuje si¢ w Duchu Swietym!3, Maryja Advocata staje si¢ ikona
Ducha, ktéry oreduje za nami w btaganiach niewymownych.

Nalezy podkresli¢, ze tytul Orgdowniczka (Advocata), pojawia
si¢ po raz pierwszy w dziele $w. Ireneusza Adversus haereses''*. Bi-
skup Lyonu, poréwnujac role Ewy i Maryi w historii zbawienia, za-
uwaza, ze w chwili zwiastowania Maryja Panna stala si¢ Orgdownicz-
kg Ewy. Wypowiadajgc swoje ,,tak”, Stuzebnica Pariska stangla w obro-
nie prarodzicielki i wwolnila jg od skutkow jej niepostuszeristwa, sta-
jgc stg przyczyng zbawienia dla niej i dla calego rodzaju ludzkiego'V.

Okreslenie Advocata przypisywane Matce Bozej, pojawia si¢
przede wszystkim w pismach teologéw $redniowiecza. Wsrdd auto-
réw uzywajacych tego tytulu nalezy wymienié¢ mi¢dzy innymi Pio-
tra Abelarda, $w. Bernardyna ze Sieny, bl. Jakuba z Voragine, Egi-
diusza Romanusa, Jana Manuela, czy Franciszka Eximenis!é. Wspo-

m LG e62.

12 TAMZE.

113 JAN PAWEL 11, Audiencja generalna (24.09.1997), w: Jan Pawel 1l o Matce
Bozej..., t. 4, 301,

114 IRENEUSZ, Adversus haereses V, 19: PG 7, 1175-1176.

115 JAN PAWEL 11, Audiencja generalna (24.09.1997), w: Jan Pawel II o Matce
Bozej..., t. 4, 302.

116 PIOTR ABELARD, Nelle feste di Maria, TMSM, t. 3, 188; JAKUB Z VORAGINE,
Mariale, TMSM, t. 4, 395; BERNARDYN ZE SIENY, Prediche voigari, TMSM,
t. 4, 601; EGIDIUSZ ROMANUS, Esposizione sul saluto angelico, TMSM , t. 4,
474; JAN MANUEL, Trattato in cui si prova con la ragione che santa Maria si
trova in corpo e anima in paradiso, TMSM, t. 4, 539; FRANCISZEK EIXIMENIS,
Salterio laudativo, TMSM, t. 4, 580.
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mniani pisarze podkreslaja w swoich dzietach wstawiennictwo Maryi
za grzesznikami.

Przedstawiona analiza pozwala nam zauwazyé przedziwng sy-
nergie aktywnosci Ducha Swictego i Maryi. Wspomniana synergia
sprawia, ze Maryja manifestuje na zewnatrz aktywno$¢ Parakleta,
dzialajacego w Jej sercu. Maryja jest zatem ikong Ducha Swietego.

7. Maryja - ikona Chrystusa

7.1. Fiat Maryi i fiat Syna

Przygladajac si¢ tajemnicy Wcielenia, mozna zaobserwowad, ze
zgoda Maryi, wyrazona w obecnosci aniota Gabriela, oznacza pel-
ng otwarto$¢, akceptacje i dyspozycyjno$é w wypelnianiu woli Bo-
zej: Oto Ja, stuzebnica Pariska, niech Mi sig stanie wedlug twego sto-
wa (Lk 1, 38). Tryb wyrazajgcy Zyczenie: genoito - niech sig stanie,
ktorym postuzyl si¢ Lukasz, wyraza nie tylko akceptacje, lecz zdecy-
dowane zaangazowanie sig w realizacjg Bozego planu i calkowite
utozsamienie sig z nim'V. Slowom Maryi, wyrazajacym gotowo$é
pelnienia woli Bozej odpowiada podobna dyspozycyjno$é ze stro-
ny Syna Bozego, uwypuklona przez autora Listu do Hebrajczykow:
Przeto przychodzgc na swiat, mowi: Ofiary ani daru nie chciales, ales
mi utworzyl cialo;|...]| Wtedy rzeklem: Oto idg [...] abym spetniat wolg
Twojg, Boze (Hbr 10,5-7). Owo ,fiat” Syna Bozego koresponduje
z ,fiat” wypowiedzianym przez Maryje.

7.2. Stuga Jahwe i Stuzebnica Panska

W momencie zwiastowania Maryja nazywa siebie stuzebnicg
Pariskg. To okreSlenie podkresla gotowo$é petnienia woli Bozej. Blo-
goslawiona Dziewica pragnie uczynic wszystko, by sama w sposéb
doskonaty mogla wypelnic stuzbe, ktdrej Bég oczekuje od swego ludu.
[...] W te stuzbe wlgcza réwniez ched stuzenia blizniemu, na co wska-
zuje zwigzek pomigdzy epizodami zwiastowania i nawiedzenia''®.
Nawiedzenie Elzbiety jeszcze bardziej ukazuje nam postuge Stuzeb-
nicy Panskie;.

117 JAN PAWEL I, Audiencja generalna (4.09.1996), w: Jan Pawel Il o Matce
Bozej..., t. 4, 205.
118 TAMZE, 204. 205.



Wspomniane okreslenie oraz postawa stuzebna charakteryzuja
réwniez Chrystusa - Stuge Jahwe (por. Iz 49, 1-6), ktory istniejgc
w postaci Bozej [...] ogolocit samego siebie, przyjagwszy postac stugi,
stal sig podobnym do ludzi (Flp 2, 6-7). Mozna zaryzykowaé stwier-
dzenie, ze Pokorna Stuzebnica Pafiska staje si¢ ikong Stugi Panskie-
go, ktry nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzyc i dac swo-
je Zycie na okup za wielu ( Mk 10, 45).

7.3. Chrystus ikong Maryi

Refleksja nad tajemnicg Weielenia prowadzi do wniosku, ze
Maryja udziela Synowi Bozemu swojej ludzkiej natury - i to Ona
tworzy jg sama, bez udzialu jakiegokolwiek stworzenia, jako wylgczne
Zrédlo ludzkie. Jezus Chrystus jest uksztaltowany na Jej obraz i po-
dobiernistwo. Rysy Jej Syna sq odbiciem Jej twarzy, Jego usmiech, Jego
gesty [...] przypominajg Matke'?. Zatem Chrystus poprzez wydarze-
nie Wkielenia, staje si¢ ikong Maryi. Jego ludzka natura wskazuje i przy-
pomina nam Jego Matke. W tym kontekscie znamiennie brzmia sto-
wa nieznanej kobiety skierowane do Jezusa: Blogostawione lono, ktcre
cig nostlo, i piersi, ktores ssat (tk 11, 27).

Nalezy jednak podkredlié, ze jesli Chrystus jest w pewnym sen-
sie ikong Maryi, to jeszcze bardziej Maryja jest ikong Chrystusa.
Podczas gdy Maryja daje Jezusowi czlowieczeristwo, Jezus wigcza Jg
do swego zycia boskiego poprzez ciggle wzrastajgce uczestnictwo;
podczas gdy Maryja tworzy Jezusa na swoje podobieristwo, Jezus
wyciska w Jej duszy, glebiej niz na chuscie Weroniki, swe boskie po-
dobieristwo. Podczas gdy Maryja daje Mu Zycie smiertelne, Jezus
obdarza Jg Zrédlem wody zywej, tryskajgcej na zycie wieczne'®.

7.4. Maryja ikong Chrystusa

Matka Odkupiciela

Zrodzenie Zbawiciela, wychowywanie Go, zycie w Jego obecno-
$ci wplyneto na rozwdj macierzyfistwa Maryi. Wchodzac w krag zbaw-
czego dzialania Odkupiciela, Jej macierzyfiska mito$¢ coraz bardziej
zaczela ogarniaé tych wszystkich, do ktérych zbawcza misja Chrystusa
byta skierowana. Coraz bardziej macierzyfiska troska Maryi stawato

119 1.J. SUENENS, Kim jest Ona. Synteza mariologii, Warszawa 1988, 49.
120 TAMZE.
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sie zbawienie dusz oraz ich nadprzyrodzona odnowa zycia. Ow zbaw-
czy charakter Jej macierzyfistwa w sposdb szczegblny uwidocznit sie
na Kalwarii, gdzie swoim matczynym sercem taczyla sie z meka Zba-
wiciela. Uczestniczac coraz bardziej §wiadomie w dziele zbawczym
Syna, Maryja jako matka i szlachetna socia, stala si¢ wspétpracowni-
ca Odkupiciela. Rozwazajac uczestnictwo Maryi w dziele zbawczym
Jej Syna, mozna zauwazy¢, ze Jej postannictwo wskazuje na misje Jej
Syna, staje si¢ jej refleksem, odbiciem, ikona, zachowujac przy tym
swoja specyfike i odrgbnosé. Jan Pawel II w encyklice Redemptoris
Mater zwraca uwagg na 6w aspekt w tych oto stowach: a w tym piel-
grzymowaniu az do stop Krzyza dokonalo sig réwnoczesnie Jej macie-
rzytiskie wspoldziatanie z calym postannictwem Zbawiciela, z Jego
dzielem i z Jego cierpieniem. Na drodze takiej wspdlpracy z dzielem
Syna-Odkupiciela, samo macierzyristwo Maryi ulegalo jakby swoiste-
mu przeobrazeniu, wypelniajgc sig¢ coraz bardziej ,,zarliwg miloscig™,
skierowang w jednosci z Chrystusem do ,,nadprzyrodzonego odnowie-
nia zycia dusz ludzkich”'?',

Posredniczka

Ze zbawczym charakterem macierzyfistwa Maryi taczy si¢ Jej par-
tycypacja w jedynym posrednictwie Chrystusa. Maryja jest Posred-
niczkg, a Jej posrednictwo w niczym nie ujmuje ani nie przydaje
skutecznosci dziataniu Chrystusa, jedynego Posrednika!?2. Podobnie
jak jedna dobro¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa sig realnie w stwo-
rzeniach, tak tez jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz
wzbudza u stworzer rozmaite wspoldziatanie, pochodzgce z uczestnic-
twa w jednym Zrodle'® . Posrednictwo Maryi staje si¢ refleksem, odbi-
ciem, jedynego posrednictwa Chrystusa. Staje si¢ jego ikona.

7.5. lkona Maryi a odwieczny zamyst Boga

Bég w swoim odwiecznym planie wybrat J3 i przeznaczyt na
Matke swego Syna. Maryja jest odwiecznie zjednoczona z Osobg
Chrystusa i Jego misjg. W tajemnicy Chrystusa jest Ona obecna juz
wprzed zaloZeniem swiata” jako Ta, ktérg Ojciec ,,wybral” na Rodzi-
cielkg swego Syna we Weieleniu - a wraz z Ojcem wybral Jg Syn i od-
wiecznie zawierzyl Duchowi swigtosci. Maryja jest w sposob szczegdl-

121 RM 39.
122 Por. LG 62.
123 TAMZE.



ny i wyjgtkowy zwigzana z Chrystusem i réwnoczesnie jest umilowa-
na w Tym przedwiecznie umilowanym Synu, wspdlistotnym Ojcu,
w ktérym sig skupia caly ,,majestat taski”'**. Maryja, istniejac w Bo-
zym zamySle, jak zaden cztowiek, bedac odwiecznie z Nim zjedno-
czona, jest najbardziej do Niego podobna, staje si¢ Jego najdoskonalsza
ikona. Dostrzezone analogie pozwalaja zaobserwowaé, jak bardzo
zycie Maryi byto zjednoczone z zyciem Jej Syna oraz jak bardzo
Maryja byla obrazem swojego Syna.

Niepokalane Poczecie Maryi przywotuje na mysl poczecie sig
Chrystusa. Przyjscie na §wiat zachowanej od skazy grzechu pierwo-
rodnego Maryi, zapowiada poczgcie si¢ w Jej dziewiczym lonie Nie-
pokalanego Baranka. Narodziny Maryi zapowiadaja Boze Narodze-
nie, a celebrowane w liturgii Kosciota §wigto Ofiarowania Maryi
w Swiatyni, znajduje swoja analogie w uroczystosci Ofiarowania
Chrystusa w Swiatyni Jerozolimskiej.

Przedziwne podobiefistwo pomig¢dzy wydarzeniami z zycia Je-
zusa i Maryi ujawnia sie¢ w czasie calego zycia Zbawiciela, a w spo-
s6b szczegblny w tajemnicy Paschalnej. Gdy Chrystus cierpial na
Krzyzu, Maryja najglebiej ze swym Jednorodzonym wspdicierpiala
i z ofiarg Jego zlgczyla sig matczynym duchem, z miloscig godzgc sie,
aby doznala ofiarniczego wyniszczenia Zertwa z Niej narodzona'®.
Wniebowstapienie Chrystusa znajduje swoje odbicie we Wniebo-
wzieciu Maryi. Natomiast krélewska wladza Syna znajduje swoje
odbicie w ukoronowaniu Matki na krélowa nieba i ziemi. Jak za-
uwaza Sobor Watykanski II, Maryja zostala wywyzszona przez Pana,
jako Krélowa wszystkiego, aby bardziej upodobnic sig do Syna swe-
g0, Pana panujgcych oraz zwycigzcy grzechu i smierci'®.

Jak mozna zaobserwowaé, Maryja podczas ziemskiego zycia, jak
i podczas swego uwielbienia w niebie, coraz bardziej upodabniata
siec do swojego Syna, coraz pelniej stajac si¢ Jego ikona.

8. Zakoficzenie

Niniejsze studium miato za zadanie podkresli¢ niezwykle, wy-
jatkowe zjednoczenie Maryi z Tréjjedynym Bogiem. Zjednoczenie
to, dzigki tajemnicy Wcielenia, weszto w nowy etap. W Maryi, ni-
czym w zwierciadle, zaczelo si¢ wyrazaé niewidzialne dziatanie Trj-
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cy Swietej. Pomimo jednak tak nieprawdopodobnego zjednoczenia,
pomimo wielu dostrzezonych analogii, nalezy pamie¢taé, ze Maryja
Panna jest jedynie stworzeniem i tylko stworzeniem. Cale Jej piek-
no wynika ze zjednoczenia i wspdlpracy z Bogiem Tréjjedynym. Na-
sze studium staralo si¢ przypomnieé czytelnikowi, jak wielkich rze-
czy Bég dokonal w Maryi i przez Maryje.

Wydaje si¢, ze zagadnienie: Maryja ikona Tréjey Swietej, odnosi nas
do jednego z fundamentalnych tematéw antropologii chrzeScijafiskie;j:
wizji czlowieka jako obrazu Boga. Wobec tendencji redukujacych re-
fleksje nad czlowiekiem do rzeczywisto$ci empirycznej, przypomniane
pojecie daje na nowo mozliwos¢ odczytania tajemnicy czlowieka i sensu
jego egzystencji w Swietle Objawienia. Zastosowane pojecie obrazu,
ikony pozwala przedstawi¢ egzystencje cztowieka jako program: byé
coraz bardziej zjednoczonym z Bogiem, stawa¢ si¢ coraz bardziej Jego
obrazem, aby by¢ do Niego coraz bardziej podobnym.

Bég stworzyt czlowieka na swéj obraz i podobiefistwo. Chodzi za-
tem o to, aby zarbwno w teologii, jak i we wspdlczesnym kaznodziej-
stwie temat czlowieka jako obrazu Boga, stawal si¢ bardziej obecny.
Chodzi bowiem o to, aby Bog coraz bardziej odbijal sie w naszym dzia-
faniu i dokonywanych wyborach w catym ludzkim zyciu. Mariologia
moze réwniez i w tym aspekcie pomédc wspdlczesnemu cztowiekowi.
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Maria come icona della Trinita.
Tentativo della sintesi dottrinale

(Riassunto)

Lo studio cerca di rispondere all’esigenza dell’approfondimento della
mariologia in chiave trinitaria. Da una parte mette in evidenza I'importanza
dell’odierna antropologia, dall’altra parte si concentra intorno alla sua dimensione
soprannaturale. Larticolo propone il ricupero del concetto di icona, il quale
potrebbe aprire la mariologia su una nuova dimensione, gia presente nella
reflessione antropologica dei Padri della Chiesa: uomo come immagine di Dio.

Il nostro studio, ritornando al concetto di icona, vuole presentare la persona
di Maria, come colei che manifesta, esprime il grande mistero di Dio Uno e Trino.



Percid abbiamo messo in evidenza le relazioni e le analogie tra la Vergine Maria
e la Trinita, esaminando come la Beata Vergine Maria le esprime nella sua vita
e nel quale senso Maria puo essere chiamata icona della Trinita.

Prima di passare all’analisi, abbiamo riflettuto sul significato del concetto
homo imago Dei, per poter rispondere alla questione come tale termine puo essere
applicato a Maria ed infine quale significato semantico contiene I’espressioneMaria,
icona della Trinitd. Lesame non si limita alla presentazione della Beata Vergine
come luogo della presenza di Dio Uno e Trino, non solo mettte in rilievo la sua
unione con le Tre Persone, ma cerca anche di esporre le relazioni ed analogie tra
la Serva del Signore e le singole Persone della Trinita.

Maria ¢ icona di Dio Padre, perché il suo parto verginale riflette la divina
generazione del Figlio dal Padre. Camore misericordioso di Dio Padre corrisponde
alla materna misericordia di Maria. Le ali di protezione di Jahwe, trovano la sua
somiglianza nel manto protettrice di Maria, infine I’esperienza della presenza di
Dio fra il popolo dell’Antica Alleanza, corrisponde all’esperienza della presenza
di Maria nella vita della Chiesa in cammino.

Presentando le relazioni tra Maria e lo Spirito Santo abbiamo sottolineato il
ruolo santificante, unificante e conducente al Cristo sia dello Spirito Santo che di
Maria. E stato messo in rilievo il rapporto tra la fecondita dello Spirito Santo
e quella di Maria, infine la loro intercessione.

Maria & anche icona di Cristo. Contemplando il mistero dell’Incarnazione
abbiamo confrontato il ,fiat” del Figlio e il ,fiat” di Maria, l"atteggiamento del
Servo di Jahve e della Serva del Signore, attivita del Divino Redentore e quella
della sua Madre, infine analogia tra Mediatore e Mediatrice.

Come si puod osservare, il concetto di icona ci offre qualche possibilita di
ricupero nel campo di mariologia. Si spera percid che le aspetti che sono stati
messi in evidenza apriranno i nuovi orizzonti e stimoleranno verso le nuove ricerche.
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