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uroczystos¢ Wiszystkich Swietych pie¢dziesiat lat temu Pius
XII oglosit dogmat wniebowziecia Bogarodzicy Maryi.
Rocznica tego waznego wydarzenia o wcigz zywej i aktualnej tresé
sklania do przypommienia sobie okolicznosci, w ktérych sie ono do-
konalo. Przygotowanie do ogtoszenia tego dogmatu zbieglo si¢ mia-
nowicie z intensywng debatg teologiczna, wywolang w eschatolo-
gil, a samo zdogmatyzowanie wniebowziecia bylo jej punktem kul-
minacyjnym, akurat wtedy, gdy w teologii dokonywala si¢ juz wi-
doczna zmiana dotychczasowej perspektywy eschatologicznej!. M6-
wigc o odnowionym zainteresowaniu eschatologig i bardzo szero-
kim zasiegu debaty na jej temat, H.U. von Balthasar w 1957 roku
mogt stwierdzié: Eschatologia jest tym obszarem krainy teologii na-
szych czaséw, na ktérym rodzg
sig burze, jakie jq nawiedzajg. Ks. Janusz Kroélikowski
A bez wzgledu na to, czy nisz-
qu e gradem, ey od.s.w-zeza;q Whnieb OWZ1€C1C
eszczem, nie przemijajq bez

skutku dla niej. Jesli Troeltsch BogarOdZicy MaI'Yi

mial slusznosc, kiedy — z my- h Sciiansk
slg o liberalnej teologii XIX w. a cnrzescljanska

- powiedzial: ,,Biuro eschato- perspektywa
logiczne jest najczesciej za- .
mbnigte”, to od przelomu stu- eschatologiczna
leci sytuacja jest zgola inna:

. ..o ; SALVATORIS MATER
pracuje ono réwniez w godzi- 2(2000) nr 4, 107-123

nach nadliczbowych?.

Mogtloby si¢ wydawad, ze ogloszenie dogmatu wniebowzie-
cia, ktérego znaczenie eschatologiczne jest raczej oczywiste, po-
winno wywrze¢ znaczacy wplyw na cala refleksje eschatologicz-
ng. Tymczasem, gdy spojrzymy uwaznie na historie mariologii po
1950 roku, zauwazymy, ze recepcja tego dogmatu w zyciu Koscio-
ta i w teologii miala bardzo skromny zasieg?. Ogrom prac wyko-
nanych w zwiagzku z przygotowaniem do ogloszenia dogmatu oraz
entuzjazm towarzyszacy jego ogloszeniu bynajmniej nie odbit sie

! Por. J. RATZINGER, Eschatologia — smierc i Zycie wieczne, t1. M. Wectawski,
Poznan 1984, 15-31; R.E. ROGOWSKI, Swiattosc i tajemnica. Z problematyki
teologii egzystencjalnej, Katowice 1986, 364-385.

2 H.U. VON BALTHASAR, Eschatologia, ,Novum” (1979) nr 11, 13. Tekst
opublikowany po raz pierwszy w: Fragen der Theologie beute, red. ]J. FEINER,
M. LOHRER, Einsiedeln 1957, 403-421.

3 Por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 19913, 498-511.
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takim samym echem* w przezywaniu nowej tresci, ofiarowanej ma-
ryjnej wierze i poboznosci Kosciola®. Co wiecej, zaczgto wprost sta-
wiaé otwarte pytania o sensownos$¢ tego aktu.

Wobec takiej sytuacji J. Ratzinger w 1968 roku stawial uzasad-
nione pytania, ktre warto szerzej przytoczy¢, gdyz moglyby stac sie
takze dzisiaj konkretng inspiracja poszukiwan i refleksji nad wnie-
bowzigciem: Od tamtego czasu wiele rzeczy zmienilo sig 1 dzisiaj sta-
ramy sig omingc ten dogmat. [...] Pytamy sig, czy nie wytworzylismy
nim nieuzytecznych przeszkéd dla naszych braci protestantéw utrud-
niajgcych zjednoczenie? Czy spotkanie nie byloby o wiele latwiejsze,
gdyby ten kamieri nie przeszkadzal w wedréwee, ktérg my sami pod-
jelismy w tak nieodleglej jeszcze przeszlosci? Pytamy sig takze, czy ten
dogmat nie zaszkodzil wlasciwemu ukierunkowaniu poboznosci chrze-
scijaniskiej¢ Czy zamiast patrzec na Pana Boga i na jedynego Posred-
nika Jezusa Chrystusa — ktdry jako czlowiek jest naszym bratem,
a réwnoczesnie jest jedno z Bogiem, tak jak On sam jest Bogiem —
nie zwraca sig ta poboznosé do swigtych, ktorzy wydajg sie nam blizsi,
chociaz nikt nie moze byc nam blizszy niz ten, ktéry nas stworzyl
i ktory o nas mysli? Abstrahujgc od takich zastrzezen, ktore sytuujg
sig w ramach wiary, pojawia sig w kovicu bardzo powszechne ludzkie
pytanie, ktére wyplywa z naszej wspoiczesnej mysli i czasu. Wyraze-
nie niemieckie Himmelfahrt Mariens (to znaczy: podroz Maryi do
nieba), ktore w duiym stopniu znieksztalca, bedgcy jego podstawg,
tekst laciniski, prowadzi praktycznie do sprzecznosci. Pytamy sig, i to
niebezpodstawnie, czy nie jest po prostu absurdalne, niemgdre i pro-
wokujgce stwierdzenie, ze jakis czlowiek mdgl zostad wzigty z cialem
do nieba. Jestesmy gotowi uznac, ze latwiej byloby je przyjgé dwa
tysigce czy nawet dwiescie lat temu, ale nie dzisiaj, gdy wiemy z nie-
wzruszong pewnosciq, ze niebo, ktore widzimy jest w rzeczywistosci
takze czgstkq swiata majgcg takg samq nature, jak nasz swiat. Do-
chodzi do tego nasze poznanie zmian ciggle zachodzgcych w naszej
sferze cielesnej, materialnej. Czyz zatem to nie absurd twierdzic, ze
jakis czlowiek zostal wzigty ze swoim cialem do nieba? Gdzie to sig
zdarzylo? Jak? Czy nie jest Zenujgce stwierdzanie czegos podobnego?®

* Wydaje sie, ze jak do tej pory najszerzej implikacje eschatologiczne dogmam wniebowziecia
zostaly przeanalizowane przez K. Rahnera, chodiaz duza cz¢$¢ jego dorobku w tym
wzgledzie nie jest szerzej znana i czeka na opublikowanie w wydaniu zebranym jego
dziet. Por. J. BOLEWSKI, Das Assumptio-Dogrma und seine Bedeutung fiir die Eschatologie
nach Karl Rahner, ,,Collectanea Theologica” 58(1988) fasc. spec., 89-152.

5 Przeglad zagadnienia w: G.A. AIELLO, Sviluppo del dogma e tradizione a proposito
della definizione dell’Assunzione di Maria, Roma 1979.

¢ J. RATZINGER, Dogma e predicazione, Brescia 1974, 335-336 (tytul oryginatu:
Dogma und Verkiindigung).



Wniebowzigcie stalo si¢ przedmiotem zainteresowan eschatolo-
gii, a dokladnie: eschatologii posredniej, zwlaszcza co do tak zwa-
nego ,zmartwychwstania w $mierci”, ktére niejako juz w punkcie
wyjscia kwestionuje wyjatkowosé wniebowziecia Maryi’. Wazng
nauke na temat dogmatu wniebowziecia Bogarodzicy przyniosta
konstytucja soborowa Lumen gentium?, a takzie majaca w niej swe
zrédlo eklezjologia, ktdra, czerpiac réwniez z przemyslenn L. Bouy-
era eksponowala interpretacje Wniebowzietej jako ,eschatologicz-
nej ikony Kosciota” oraz ,juz zrealizowanej obietnicy rzeczywisto-
$ci ostatecznych ofiarowanych ludzkim nadziejom”’. Z czasem ten
ikoniczny wymiar misterium Maryi zostal poszerzony takze o inne
aspekty tajemnicy Maryi, na przyklad o niepokalane poczecie 1.

W niniejszym szkicu sprébujemy daé wstepng odpowiedZ na
pytanie, jakie znaczenie mdgiby mie¢ dogmat wniebowziecia Boga-
rodzicy dla eschatologii chrzeicijaniskiej. Odpowiadajac na nie, za-
haczamy réwnocze$nie o bardzo istotng tematyke egzystencjalng
i szukamy odpowiedzi na kolejne pytanie: o przeznaczenie cztowie-
ka i wypetnienie go. Do podjecia tego pytania wlasnie w kontekscie
wniebowziecia Maryi zachecat kiedy$ Jan Pawet 11".

1. Przemiany w eschatologii wspolczesnej!?

Wielkg dyskusje wywolato przelomowe dzieto Johannesa Weissa
Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, ktére sprawito, ze eschatologie
zaczgto sytuowaé w centrum teologii wspodlczesnej. Po raz pierwszy
wydano je w 1892 roku, ale dopiero wydanie drugie, z 1900 roku,

7 Por. D. FLANAGAN, Lescatologia e I'Assunzione, ,,Concilum” 5(1969) nr 1, 153-
165; S.M. MEO, Riflessi del rinnovamento della escatologia sul mistero e la missione
di Maria, w: Sviluppi teologici postconciliari e mariologia, Roma 1977, 103-127;
J-A. GOENAGA, E! misterio de la Asuncion y la escatologia cristiana. A propdsito
de la Carta de la Sagrada Congregacion de la Fé ,Sobre algunas cuestiones de
escatologia” (17-5-1979), ,Marianum” 42(1980) 13-63.

* LG 68. )

® Por. L. BOUYER, Humanism marial, ,Etudes” 87(1954) 158-165, tutaj s. 164;
francuski teolog wstepnie rozwinal to zagadnienie w: Le culte de la Mére de
Dieu dans I’Eglise catholique, ,Irenikon” 22(1949) 150-156.

1 Por. J. KUMALA, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgreymujgcego Kosciola, red. ].S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 277-290.
Y Por. JAN PAWEL 11, Aktualnosc i zadania mariologii (Przemdwienie w czasie wizyty
w Papieskim Wydzzale Teologii ,,Marianum” [10 grudnia 1988]), 4, w:
J. KROLIKOWSKI, Maryja w pamieci Kosciola, Mariologia, cz. I, Tarnéw 1999

309.

12 W tym punkcie wykorzystuje: 1. ZIZIOULAS, Déplacement de la prospective
eschatologique, w: La chrétienité en débat. Histoire, formes et problémes actuels.
Colloque de Bologne 11/15 Mai 1983, Paris 1985, 89-100.
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w ktdrym autor sprecyzowal i zradykalizowat niektére swoje tezy,
odegralo tak wazng rolg, ze historie chrzescijafiskiej eschatologii no-
wozytnej mozna podzieli¢ na dwa okresy: przed Weissem i po Weis-
sie. Oczywiscie, dzieto to wywarlo znaczacy wplywu na zycie Kosciota
i tu réwniez mocniej wyakcentowato role eschatologii.

W niniejszym artykule zwracam uwage wlasnie na niektére kon-
sekwencje, jakie dzietlo Weissa wywolalo we wspodlczesnej dyskusji
eschatologicznej: zaréwno w teologii, jak i w zyciu Kosciota. Mysle,
ze sensowne byloby rozwazenie probleméw: na ile ten zwrot escha-
tologiczny w teologii wspdlczesnej wiaze sie z dogmatem o wniebo-
wzigciu Maryi, na ile refleksja eschatologiczna splata si¢ z mariologicz-
na, a nawet - czy dogmat o wniebowzieciu nie jest czym$ w rodzaju
eschatologii szczegolowej.

W swoich poszukiwaniach egzegetyczno-teologicznych Weiss, §la-
dem dziewietnastowiecznych teologéw liberalnych, zmierzat ku zgte-
bieniu istoty chrzescijaristwa. Jego gtéwna argumentacja dazyta do
wykazania, ze Jezus w swoim przepowiadaniu nie ograniczy! si¢ do
gloszenia niewidzialnego Krélestwa Bozego w duszach ludzkich ani
nie zamierzal dokonaé reformy moralnej w spoleczenistwie, ale przede
wszystkim zapowiedzial niespodziewang interwencje Boga w historii.
W ten sposdb podejmowal starotestamentows tradycje prorocka oraz
poiniejsza tradycje apokaliptyczna, zywa w czasach samego Jezusa.
Zastugg Weissa jest doprowadzenie do postawienia zasadniczego py-
tania o role i zasieg perspektywy eschatologicznej w nauczaniu Jezu-
sa, a potem — co oczywiscie z tego wynika juz w sposéb niemal natu-
ralny — o role i zasieg tej perspektywy w teologii oraz w zyciu chrze-
Scijanskim. W drugim wydaniu Die Predige Jesu widzac zapewne pierw-
sze reakgje, jakie wywoluje jego pozycja, tresci, ktére sprowokowaly
wspomniane reakcje zostaly juz $cislej sformutowane.

W ramach problematyki nakre$lonej przez Weissa szczegdlne-
go znaczenia nabraty dwa zagadnienia. Pierwsze dotyczy istoty ore-
dzia Jezusa Chrystusa. Teologowie liberalni, spadkobiercy mentalno-
§ci oswieceniowej, ktorych Weiss skrytykowal, za istote oredzia ewan-
gelicznego uznali niektére normy etyczne, jak na przykiad mitosé.
Odrzucili natomiast istotng tre§¢ nauki Jezusa o bliskim nadejsciu
Kroélestwa Bozego" . Problem rzeczywiscie moze nastreczad trudno-
§ci, zwlaszcza w sytuacji, gdy nadejicie Krélestwa Bozego opdinia
sig. Aby go rozwigzal, trzeba uwzglednié kontekst nauki Jezusa
o Krélestwie i jego nadejSciu. Mowigc na ten temat, Jezus zawsze

B Por. X. TILLIETTE, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologis filozoficznej,
tl. A. Ziernicki, Krakow 1996.



nawotywal do nawrdcenia, a wiec podkreslal, ze Jego Krélestwo ma
zwiazek z moralnoscig. Totez juz na poczatku XIX wieku Johann
~B. Hirscher podjal proby ujecia moralnosci chrzecijariskiej w per-
spektywie Krolestwa Bozego. A po Weissie juz zgota nie mozna po-
minaé pytania o istot¢ oredzia ewangelicznego.

Drugie zagadnienie wyplywajace z tezy Weissa, a bedace kon-
sekwencjg pierwszego, dotyczy istoty chrzescijaristwa. Wedtug nie-
go istotq chrzescijaristwa jest oczekiwanie Krolestwa. Ta teza wywo-
tala zywa polemike, ale tez u wielu od razu spotkata si¢ z aplauzem.
Stopniowo zaczeta sie utrwalaé i juz po kilku latach upowszechnito
si¢ przekonanie, ze istota Ewangelii i chrzescijafistwa jest eschatolo-
gia. Poiniejszy szeroki i dynamiczny rozwdj eschatologii, tacznie
z tezg C.H. Dodda o eschatologii zrealizowanej, nie przeszkodzil
w utrwaleniu sie podstawowej tezy Weissa, Ze wlasnie eschatologia
stanowi o§rodek Ewangelii i chrzescijafistwa. Szeroko widocznym
skutkiem tej tezy stato si¢ podjecie w teologii refleksji nad aspektem
eschatologicznym rozmaitych jej dziatéw oraz poszczegdlnych kwe-
stii. Pojawily si¢ wiec na nowo refleksje teologiczne, ktérych po
epoce patrystycznej na ogdt nie podejmowano, a jesli je podejmo-
wano, to tylko jako kwestie dodatkowe i marginalne. Doprowadzi-
to to do powstania wokdt teologii czego$ w rodzaju ozywczego kli-
matu eschatologicznego, ktérego pelne znaczenie dostrzega sie wtedy,
gdy patrzy si¢ na calg tradycje teologiczng Kosciota, wyraznie po-
kazujgca, ze eschatologia byta zawsze jednym z zasadniczych i naj-
bardziej twérczych motoréw rozwoju teologii, a jej brak prowadzit
do zamykania sie¢ refleksji teologicznej w kwestiach drugorzednych
dla doktryny i zycia chrzeScijafiskiego.

Jesli osrodkiem Ewangelii i chrzeScijanistwa jest przyjscie Kré-
lestwa, to w tym $wietle trzeba przede wszystkim zweryfikowaé sama
zawarto$¢ eschatologii chrzescijanskiej. Oczywiscie eschatologia sta-
nowila zawsze, chociaz w réznym stopniu, organiczng cze$¢ doktryny
chrzecijanskiej, ktora podejmowala teologia, a Kosciot glosit prawdy
dotyczace rzeczy ostatecznych. Jednak klasyczne ujecie traktatu De
novissimis oraz utrwalone metody gloszenia tych prawd przez Ko-
$ci6l nie miescily sie w swoich dotychczasowych, juz utrwalonych
formach wyrazu po zwrocie eschatologicznym, jaki dokonat si¢ za
sprawg Weissa. Okazalo sig, ze jest juz po prostu niedopuszczalne
pozostawienie rzeczy ostatecznych na koncu wyktadu dogmatyki,
jako czego$ w rodzaju suplementu do wiary i teologii. Uznanie na-
dejécia Krdlestwa za istote nauczania Jezusa, a wige nie tylko za je-
den posrod wielu tematdw, jakie podjal, zmusza teologie dogmatycz-
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ng do uwzglednienia tej danej, sugerujac sugestywnie, ze eschatolo-
gia nie moze juz by¢ tylko ostatnim rozdziatem teologii, ale musi by¢
powigzana ze wszystkimi innymi jej rozdzialami. Powinna ona nie-
jako sta¢ si¢ duszg calej doktryny chrzescijaniskiej, ozywic ja i inspi-
rowaé do dalszego rozwoju oraz prowadzi¢ do koniecznych prze-
wartos$ciowan ku temu, co istotne. Nie chodzi zatem juz tylko o to,
by eschatologia stanowita osobny traktat teologiczny (oczywiscie taki
traktat nie utracil swojego znaczenia, a nawet jego potrzeba stala si¢
jeszcze pilniejsza), ale by otworzyla si¢ dynamicznie na tworzenie
tego, co metoda teologiczna nazywa nexus mysteriorum. Kwestia
eschatologiczna, jak méwig niektérzy teologowie, stala si¢ po pro-
stu ,,kwestig strukturalng” w teologii.

Jesli eschatologia chrzescijafiska domaga si¢ ciagtego przebudo-
wywania, wlasnie w odniesieniu do niej, calej teologii, to oznacza
to takze, ze nie moze by¢ tylko i wylacznie jednym z elementéw
utrwalonej czy tworzonej wizji $wiata, ale jej wlasciwym zadaniem
jest tworzenie wizji — obrazu §wiata, w ktérym zyje czlowiek ™. Przed
Weissem wystarczylo, ze eschatologia zajmowata si¢ przede wszyst-
kim i w spos6b ogdlny opisem przeznaczenia cztowieka po $mierci,
co wyraza si¢ miedzy innymi tym, ze kwestia §mierci czgsto stano-
wila pierwszy, niejako otwierajacy rozdzial eschatologii, ktéry po-
tem znajdowal uszczegbélowienie w kwestiach dotyczacych stanu
duszy, tozsamosci osobowej, wskrzeszenia ciala itd. Wizja $wiata,
w jakiej zanurzony jest czlowiek, byla zbudowana wiasciwie bez zad-
nego odniesienia do rzeczywistosci ostatecznej, dzielac wszystko na
to, co nalezy do tego swiata i to, co nalezy do drugiego swiata. Byla
to zasadniczo wizja §wiata oparta na utrwalonej strukturze prze-
strzennej, w ktorej wszystko juz istniato i do ktérej tamten swiat nie
mogt dodaé niczego konstytutywnie nowego, gdyz przejscie od nie-
go do tego swiata bylo wlasciwie bezuzyteczne. Chodzilo wigc
o §wiat zamkniety, utrwalony i apriorycznie uporzadkowany, w kt6-
rym rzeczywistodci ostateczne, chociaz oczywiécie obecne 1 uznane
za wazne, zajmowaly tylko jego pewng czg$¢ dotyczaca przyszlego
— i raczej odleglego — stadium istnienia.

Fakt, ze przepowiadanie nadejicia Krélestwa zajeto centralng
i decydujaca pozycje w chrzescijafistwie, stal si¢ inspiracjg i wyzwa-
niem do postawienia pytan dotyczacych wczesniejszej wizji $wiata,
a wiec domagal sie spojrzenia na calo$¢ Swiata w perspektywie escha-

14 Szerzej na ten temat por. 1. ZIZIOULAS, Eschatologie und Geschichte, ,,Okumenische
Rundschau” 35(1986) 373-384.



tologicznej”. Jesli nadejscie Krolestwa okresla ludzka egzystencje
w sposéb tak decydujacy, to wynika z tego, ze historia, w ktdrej ma
si¢ dokonaé to nadejscie, jest konstytutywnym elementem samego
$wiata. Nadejscie Krolestwa nie dotyczy egzystencji czlowieka po
prostu z punktu widzenia psychologicznego (to znaczy nie dotyczy
tylko oczekiwania jakiego$ nowego $wiata i jakiego§ nowego stadium
jego losu), lecz takze z punktu widzenia ontologicznego, sytuujac ja
w stanie ruchu i stawania sie. Swiat jest wydarzeniem, a nie tylko
jakim$ statycznym status quo. W takiej wizji nabiera znaczenia tak-
ze czas, a nie tylko sama przestrzen, a eschatologia zaczyna dotyczyé
calego historycznego procesu $wiata. Eschatologia nie jest czyms$
ahistorycznym, ale wpisuje si¢ integralnie w historie, poniewaz Bog
w swoim zstepowaniu wpisal sie w §wiat — Jego Krélestwo przenik-
neto do krélestwa swiata. Nowy $wiat, ktory Bog kiedys uczyni, nie
bedzie Swiatem obcym w stosunku do tego $wiata i nie zastgpi go,
ale bedzie nim ten swiat (por. 1 P 3, 13), ktéry On stworzyl i ktory
pewnego dnia zostanie przez Niego odnowiony. Ostateczne dzieto
Boze nie bedzie zanegowaniem Jego pierwszego dzieta.

W takim ujeciu perspektywa eschatologiczna poszerza sie az do
objecia calej ludzkiej wizji §wiata oraz czyni z historii decydujacy
i kluczowy czynnik zrozumienia egzystencji jako calosci. Konieczno$é
zwrOcenia uwagi na historie jako punkt kluczowy w eschatologii jest
wiec najwazniejsza konsekwencja eschatologii odnowionej po We-
issie. Moze wydawaé si¢ w duzym stopniu paradoksalne, ale jest
prawda, ze to wladnie rozwdj eschatologii doprowadzit do zainte-
resowania sie historig i do jej decydujgcego dowartos$ciowania
w teologii, mimo ze pod wieloma wzgledami zmusito to teologie do
nowego podjecia wielu zasadniczych zagadnief, jak na przyktad
zagadnienie relacji miedzy historia i zbawieniem, badz tez miedzy

15 Wydaje sie, ze uwzglednienie tego faktu wystarcza do pokazania, iz nie tylko
nauki przyrodnicze, wraz z obecng w nich wizjg czasu, ksztattujz obraz $wiata,
lecz ze takze teologia ma na niego znaczacy, a niekiedy decydujacy wplyw.
Wspélczesny obraz $wiata, tak jak obrazy $wiata poprzednich epok, nie jest
uwarunkowany tylko naukami przyrodniczymi oraz nie tylko nauki przyrodnicze
moga i powinny go ksztaltowaé; nie wydaje si¢ uzasadnione przypisanie naukom
przyrodniczym kluczowej roli w ksztaltowaniu obrazu $wiata. W takim kierunku
por. na przyklad: Obrazy swiata w teologii i naukach przyrodniczych, red.
M. HELLER, S. BUDZIK, S. WSZOLEK, Tarnéw 1996. W tym kontekscie
wydaje sie tez, ze podjeta przez P. Liszke (w ksigzce Wplyw nauki o czasie na
refleksje teologiczng, Warszawa 1992) préba okreslenia roli czasu w kwestiach
teologicznych nie uwzglednia wystarczajaco tego, ze w najlepszej teologicznej
tradycji chrzecijaniskiej problemy czasu i eschatologii sg ze soba $cisle powigzane,
tak ze nie da si¢ méwié o czasie bez méwienia o eschatologii, i na odwrét,
moéwic o eschatologii bez czasu.
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historig zbawienia, metafizyka i eschatologig . Moéwiac ogdlnie,
takie postawienie zagadnienia zmusito teologie do podjecia sie zbu-
dowania odnowionej teologii historii, ktorej specyficznym przedmio-
tem badania sg wszystkie wymienione tu kwestie’.

Nalezy zauwazy¢, ze wprowadzenie czasu i historii do ontolo-
gii 1 eschatologii nie bytoby mozliwe bez adekwatnego dowartoscio-
wania pojecia wydarzenia, w czym okazala si¢ — oprécz eschatolo-
gii — bardzo uzyteczna pomoc rozwijajacych sie dynamicznie nauk
przyrodniczych. Uzupelnienie tej wizji §wiata, ktérej gléwnym au-
torem byt Newton, o kosmologie Einsteina, przyczynito si¢ zdecy-
dowanie do tego, ze idea wydarzenia zostala wlaczona w samo ist-
nienie $wiata. Okazalo sie, ze byt i wydarzenie sg $ci§le wpisane
nawet w istnienie §wiata fizycznego. Jesli chodzi o zwigzek tego
wszystkiego z eschatologia, to nie mozna nie ubolewaé, ze wigz tak
oczywista zostala zauwazona tylko przez niewielu teologdw, zasad-
niczo tylko przez tych, ktérzy zajmowali si¢ eschatologia, chociaz nie
wszystkich. W wyniku tego zaniedbania eschatologia nie wykorzy-
stala wszystkich odkrytych mozliwosci, by ksztaltowaé zycie Kosciota
i aktualng wizje $wiata, pozwalajac tym samym, by w to miejsce
weszly rozmaite wizje pozateologiczne, gléwnie socjologiczne 1 hu-
manistyczne, ktére chociaz moga by¢ uzyteczne dla cziowieka
i Kosciota, to jednak nie moga by¢ gldéwna, czy tez — jak stalo sig
w niektorych skrajnych przypadkach - jedyng kategoria interpreta-
cyjna rzeczywistosci chrzecijafiskiej, a zwlaszcza kwestii dotyczacych
rzeczywistosci ostatecznych.

Odnowa perspektywy eschatologicznej, ktéra zostata wypraco-
wana w teologii XX wieku sugeruje niewatpliwie, aby zwrdci¢ bacz-
niejszg uwage na eschatologie w ogdle oraz na jej zwigzek z innymi
dziatami oraz zagadnieniami teologicznymi. Je$li chodzi o sama
eschatologie, to wydaje sie, ze najwazniejsze s3 tutaj nastgpujace
problemy: 1) nalezaloby rozwinaé teologicznie kwesti¢ oczekiwania
na nadejscie Krélestwa Bozego i rzeczywistosci ostatecznych jako
podstawowej i istotnej postawy chrzescijaniskiej; 2) po okresleniu
natury i form tego oczekiwania, trzeba by $cisle wlaczy¢ w nig kwe-
stie moralng jako element drogi do Krolestwa oraz kwesti¢ wyzwo-
lenia cztowieka z tych postaw i okolicznosci historycznych, ktére nie
sg zgodne z kategoriami Krolestwa; 3) trzeba by ponadto pokazaé
zagadnienia dotyczace indywidualnego zycia po $mierci na tle ich
16 Por. J. RATZINGER, Heil und Geschichte, ,Wort und Wahrheit” 25(1970) 3-

14; J. ZIZIOULAS, Létre ecclesial, Genéve 1981, 57-110.

17 Por. C.S. BARTNIK, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987; TENZE, Historia
ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijanskiej wizji dziejow, Katowice 1987.




zwigzku z calg historig $wiata i jej konsekwencjami; 4) jesli chodzi
o wniebowziecie Maryi to wydaje si¢, ze mozna wskazaé na jego
przykladzie na znaczenie 1 potwierdzenie oczekiwania eschatologicz-
nego w wierze 1 zyciu chrzedcijafiskim, na zwigzek historii cztowie-
ka i kosmosu z eschatologiczng pelnig zbawienia oraz na Euchary-
stie jako wlasciwe miejsce obecnosci i ksztattowania chrzescijafiskiej
perspektywy eschatologicznej.

2. Oczekiwanie Krolestwa

Whasciwie przyjeto sie juz w teologii i poboznosci chrzescijan-
skiej, ze oczekiwanie eschatologiczne taczy si¢ z niepokalanym po-
czeciem Maryi, miedzy innymi ze wzgledu na zwigzek uroczystosci
Niepokalanego Poczecia Maryi z okresem adwentu, w ktérym jest
ona obchodzona. Jest to niewatpliwie stuszne, gdyz adwent jest
okresem, w ktérym ma glebiej wyrazié si¢ oczekujaca postawa chrze-
$cijanina, takze w jej wymiarze eschatologicznym. Pawel VI w ad-
hortacji Marialis cultus przypomnial, ze adwent jest polgczeniem
oczekiwania mesjanskiego i oczekiwania eschatologicznego™. W uro-
czystosci Niepokalanego Poczgcia polaczenie to osigga swoja osobo-
w3 koncentracje, gdyz ukazuje ona Maryje jako Te, w ktorej wierze
i Zyciu to polaczenie wywiera wlasciwe dla siebie skutki zbawcze.

Nie nalezy jednak zapominaé, ze takze wniebowzigcie Maryi
wiaze si¢ z chrzeScijanskim oczekiwaniem, gdyz jest ono, méwigc za
Pawlem VI, spelnieniem ostatecznej nadziei'; wpisanej w wiarg
chrzescijafiskg i konkretnie przezywana przez chrzescijanina. Wnie-
bowziecie Maryi ukazuje wiec chrze$cijaninowi ostateczny horyzont
jego oczekiwania eschatologicznego, a zarazem jest wypelniong od-
powiedzig na pytanie o jego przeznaczenie®.

Wobec oczekiwania na nadejicie Krélestwa Bozego jako istoty
oredzia Jezusa Chrystusa, a tym samym istoty chrze$cijafistwa, wnie-
bowziecie Bogarodzicy Maryi jako spelnione oczekiwanie tego Kré-
lestwa jawi si¢ jako potwierdzenie i przypomnienie rzeczywiscie istot-
nego znaczenia tego oczekiwania w wierze 1 postawie chrzescijan-
skiej. W odniesieniu do wniebowzigcia oczekiwanie Krdlestwa w per-
spektywie chrzescijafiskiej okazuje si¢ dla chrzescijanina nie tylko
jaka$ mozliwg alternatywg dla tego zycia i tego $wiata. Jako rzeczy-

8 MC 4.
¥ TAMZE, 6.
2 Por, JAN PAWEL 11, Aktualnos¢ i zadania mariologi..., 309.
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wiste centrum jego zycia — conditio sine qua non jego wiary, ta
perspektywa sklania do unifikowania przezywanych przez niego
réznych czaséw z t3 wihasnie wiarg, odkad ta chwalebna tajemnica
maryjna pokazuje, iz w rzeczywistoSci takiej alternatywy nie ma —
jest jedno$¢ zmierzajaca do pelni. Oparte na wierze oczekiwanie
Kroélestwa Bozego w tym zyciu i w tym $wiecie jest rzeczywistg — nie
tylko jaka$ symboliczng — antycypacja pelni eschatologicznej w Bogu.
Gdzie wniebowziecie Maryi — jako uczestniczenie w zmartwychwsta-
niu Chrystusa — przekracza granice powszednich ludzkich pragnien,
oczekiwan i nadziei, tam juz otwiera sie dla oczekujacej wiary
chrzescijanina nowa mozliwo$¢ i nowy horyzont, na ktére wskazu-
je stowo Boze, pokazujac réwnoczesnie drogi uczestniczenia w tym,
co nowe. Co wigcej, w $wietle potwierdzonego maryjnie oczekiwa-
nia na Krélestwo takze pokusy, ciemnosci, cierpienia i bolesne do-
$wiadczenia, ktore poddaja probie wiare chrzescijanina, zostajg od-
niesione do przyszlo$ci — tej przyszlosci, ktéra wigze sie z Bozg obiet-
nicg. A poniewaz te obietnice s3 juz urzeczywistnione w Maryi wnie-
bowzietej, dlatego stusznie moze by¢ nazwana ,,znakiem pewnej na-
dziei i pociechy”?! i rzeczywiscie za taki znak uznana.

W oczekiwaniu Krélestwa w odniesieniu do wniebowzigcia Ma-
ryi znajduje swoje uzasadnienie mozliwos¢ osobowego i eklezjalnego
przekroczenia tych granic, ktére zostaly juz przekroczone za posred-
nictwem krzyza i zmartwychwstania Chrystusa. Oczekujgca wiara
chrzescijafiska znajduje wigc we wniebowzieciu element integrujacy
i potwierdzajacy, Ze eschatologia wpisuje si¢ W czas, stajac si¢ jego gle-
bokim wymiarem — co wiecej, ze eschatologia staje sie tajemnicy cza-
su — podczas gdy znajduje si¢ jeszcze w stanie napiecia miedzy juz
i jeszcze nie swojej wiary 1 dzieki niej otrzymywanej taski.

Koniecznie trzeba zwrdcié uwage na to, ze we wniebowzieciu
Maryi otwiera si¢ horyzont nadziei dla tych interpretacji historii,
ktore widza w niej przede wszystkim jej wcigz powiekszajace sie
wymiary oraz narastanie z tego powodu dramatéw i niedogodnosci
dla zanurzonego w niej czlowieka. Wniebowzigcie przypomina
w tym wypadku, ze historia jest przestrzenig dzialania Boga, ktory
w niej udziela si¢ cztowiekowi, by w koficu przyjaé go do siebie jako
w petni zbawionego.

2LG 68.



3. Eschatologiczna pelnia zbawienia

Studiujac historie pierwotnej eschatologii chrzescijafiskiej, zauwa-
zamy obecno$¢ w niej nierozerwalnej jednosci migdzy przeznacze-
niem kosmosu i przeznaczeniem cztowieka. Wiasnie z powodu tej
jednosci od samego poczatku bylo mozliwe przypisanie uniwersal-
nego znaczenia eschatologicznego zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa. Bylo ono widziane nie tylko jako potwierdzenie Bozego pa-
nowania nad §wiatem i historig cztowieka, ale jako zaczatek prze-
miany $wiata fizycznego w jego calosci — jako zwyciestwo nad $mier-
cia, a wiec jako nowe stworzenie. Dla pierwszych chrzescijan i calej
epoki patrystycznej historyczne przeznaczenie cztowieka bylo nieroz-
dzielnie zwigzane z przeznaczeniem $wiata fizycznego. Wiasnie na
gruncie tego Scistego zwigzku przeznaczenia czlowieka z przeznacze-
niem $wiata fizycznego, ktéry wchodzi w nowa faz¢ poprzez zmar-
twychwstanie Chrystusa, wylonila si¢ refleksja mariologiczna, kt6-
rej przedmiotem stalo si¢ zasnigcie ~ wniebowzigcie Maryi. Argumen-
tacja Ojcéw Kosciola idzie w tym wzgledzie dwoma drogami. Jed-
na ma charakter chrystologiczny, a druga kosmiczny?.

W pierwszym przypadku moéwi sie, ze Maryja dala ciato Stowu
wcielonemu, by w ten sposéb dokonato si¢ zbawienie calego czlo-
wieka, zgodnie z pryncypium: ,,Quod non est assumptum non est
sanatum — To, co nie zostalo przyjete, nie zostalo zbawione”. Co
wiecej, Ojcowie interpretujg udzial Maryi we Wecieleniu nie jako
epizod migdzy poczeciem i zrodzeniem Jezusa, ale jako stale uczest-
niczenie w Jego wydarzeniu. Poprzez to, ze Stowo przyjeto ciato
z Maryi, jakby pozostaje Ona na stale w Jego ciele przez to, ze to
wiasnie z Niej je otrzymal®. W ten tez sposéb zmartwychwstanie
Chrystusa jest nie tylko jakim$ uzdolnieniem Maryi do uczestnicze-
nia w Jego zmartwychwstaniu, ale w jakims stopniu jest juz rzeczy-
wiscie takze Jej zmartwychwstaniem. W zmartwychwstaniu Chrystu-
sa zostaje realnie antycypowana Jej eschatologia. Nie ma w tym nic
dziwnego skoro, jak wielokrotnie podkresla §w. Pawet (por. np. Kol
3, 3; Ef 2, 6), chrzeécijanin po chrzcie juz jest uczestnikiem zmar-
twychwstania Chrystusa i zasiada z Nim w chwale. Laska Bozego

20O rozwoju teologii zasnigcia-wniebowzigcia por. M. VON ESBROECK, Aux
origines de la Dormition de la Vierge. Etudes historiques sur les traditions
orientales, Variorum 1995; S.C. MIMOUNI, Dormition et Assomption de Marie.
Histoire des traditions anciennes, Paris 1995.

3 Por. JAN DAMASCENSKI, Homilia na wniebowzigcie NMP (1), 3, w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, tt. W Kania, Niepokalanéw
1981, 232-234.
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macierzyfhstwa, przez ktére Maryja uczestniczy w tajemnicy Wcie-
lenia Stowa jest czyms jako$ciowo o wiele wiekszym niz jakakolwiek
taska Boza udzielona kiedykolwiek innym ludziom.

Argumentacja w drugim przypadku opiera si¢ na integralnym
rozumieniu historii jako nalezgcej organicznie do natury cztowieka,
a nie bedacej w opozycji do niej. Jesli tak jest, to czlowiek uczestni-
czgc w historii, urzeczywistnia juz swoje przeznaczenie. Pelne uczest-
niczenie w historii, ktéra jest historig zbawienia, jest zarazem droga
do pelnego udzialu w jej owocach. Pelne i w najwyzszym stopniu
wyjgtkowe uczestniczenie Maryi w historii zbawienia, w ktérej oso-
bie i misji spotykajg sie i splatajg wszystkie zasadnicze watki Stare-
go 1 Nowego Przymierza, uzasadnia Jej peiny udzial w eschatologicz-
nym wypelnieniu tego Przymierza. Mikotaj Kabasilas podkredla, ze
tak jak pierwsza zostala Ona przez swoje zycie, czyli przez swoja
histori¢, upodobniona do $mierci Zbawiciela, tak tez jako pierwsza
stala sie uczestniczkg Jego zmartwychwstania?.

Mozna tu dodaé takze argument poniekad negatywny. Trudno-
Sci, jakie poczatkowo wniebowziecie Maryi napotkato na Zachodzie,
maja swoje uzasadnienie w przekonaniu, ze historia przynalezy do
czlowieka w opozycji do jego natury. Elementy tego pogladu juz
wstepnie obecne sg u §w. Augustyna, a jego utrwalenie nastgpito
w okresie Sredniowiecza. Wyrazem tego pogladu jest skoncentrowa-
nie si¢ soteriologii i eschatologii na zbawieniu duszy, w wyniku cze-
go traktuje si¢ zmartwychwstanie ciala jako, niekiedy nawet zbed-
ny, epizod pelnego zbawienia cztowieka, skoro dusza jest wszystkim.
Warto zauwazy¢, ze zmartwychwstanie ciata bylo traktowane przez
Ojcéw jako element specyficzny i integralny wiary chrzescijafiskiej
oraz integralno$ci zbawienia®. W zwigzku z takim postawieniem
sprawy zostato wyeliminowane z wiary i duchowosci chrzescijaniskiej
oczekiwanie Krélestwa, ktére pokona ,,ostatniego nieprzyjaciela”,
jakim jest $mieré, gubigc w ten sposdb ze swojej perspektywy escha-
tologicznej element zmartwychwstania fizycznego. Dobrze widzimy
to w literaturze poboznosciowej, ktérej przedmiotem byta ars mo-
riendi, ktOra stwierdzajac konieczno$¢ $Smierci koncentruje sie na uka-
zaniu chrzescijaninowi drogi do ocalenia duszy. Jeszcze dzisiaj jeste-
$my $wiadkami podobnych ujeé, gdyz mimo zainteresowania histo-
rig, widzimy j3 tylko jako historie cztowieka. Widaé to choéby w in-

2 Por. M. KABASILAS, Sermo in Dormitionem Deiparae, 12: PO 19, 508{390]-
509(391].

% Por. CH. VON SCHONBORN, La vie éternelle. Réincarnation — Résurrection —
Divinisation, Paris 1992, 167-194.



terpretacji zjawiska $mierci fizycznej, ktdrej jest obca perspektywa
eschatologiczna, gdyz widzi si¢ jg tylko z punktu widzenia metafi-
zycznego jako rozdzielenie ciata i duszy, za ktérym dopiero rozpo-
czyna si¢ eschatologia, gdy tymczasem jest ona juz wydarzeniem
eschatologicznym.

W okresie, gdy dokonuje sie odnowienie chrzescijaniskiej per-
spektywy eschatologicznej, dogmat wniebowziecia Bogarodzicy po-
stuluje ponadto, by w omawianym tu kontekscie przeznaczenia
kosmosu i czlowieka w aspekcie fizycznym, zwrécic uwage na pod-
miot eschatologii.

Patrzac na zjawisko $mierci fizycznej, cztowiek odkrywa jej nie-
uchronnos¢; a wiec dochodzi do przekonania, ze nie moze z nig nic
uczyni¢, dlatego w spos6b naturalny jego zainteresowania przenosza
si¢ na to, co dotyczy zbawienia duszy lub zaangazowania w przemia-
ny spoleczne, gdyz w tych dziedzinach cziowiek moze cos zrobic. Méwi
sie wiec, ze tworzy eschatologie wewngtrzswiatowq. Jednak takie
postawienie sprawy jest w gruncie rzeczy zakwestionowaniem auten-
tycznej eschatologii, a tym samym i perspektywy eschatologicznej®.

Wniebowzigcie Maryi jako czyste i darmowe dzielo Boze poka-
zuje, ze takze na poziomie fizycznym — cielesnym eschatologia do-
tyczy tego, co moze czyni¢ Bog, a nie czlowiek. Pokazuje miedzy
innymi, ze $mieré moze byé zwyciezona tylko przez Boga. To jest
motyw, dzieki ktéremu konkretna historia widziana i interpretowa-
na w $wietle eschatologii jest ekonomia zbawienia, czyli dziatania
Boga w $wiecie. Z tego samego powodu historia jest zwiazana z prze-
znaczeniem calego kosmosu, a nie tylko z kwestiami spotecznymi
i politycznymi.

4. Kosciot — wspolnota eschatologiczna

Whniebowziecie Maryi jako dzieto Boga przypomina Koscioto-
wi, ktory w Niej kontempluje swoje wlasne spetnienie, ze w najwyz-
szym stopniu jest on wspdlnota, ktéra ma charakter eschatologicz-
ny i zmierza do pelni eschatologicznej. To, co wypelnito si¢ w Ma-
ryi, nie jest jakim$ wyjatkiem, tym juz zyje Kosciél i antycypuje
w tym, co ma si¢ wypelnié zaréwno wobec Kosciola, jak kazdego
wierzgcego, a wiec jest znakiem wiasciwej tozsamosci eklezjalnej. Ta

26 Ciekawg analize tych zagadnien przeprowadzil W. Solowjow w swoich stynnych
Tizech rozmowach. Ttumaczenie polskie w: W. SOLOW]JOW, Wybdr pism, tl.
J. Zychowicz, t. 2, Poznafh 1988.
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eschatologiczna perspektywa Kosciota musi si¢ szczegdlnie strzec
zafalszowan i wcigz sie odnawiaé. Aby ukazad role wniebowzigcia
w tym odnawianiu, musimy spojrze¢ nieco szerzej na historig Ko-
Sciola i pojawiajgce si¢ w niej problemy dotykajgce perspektywy
eschatologicznej jego tozsamosci i jego postania.

Fakt, ze Koscidt jest rzeczywistoscig eschatologiczng, byt dosé
tatwo dostrzegany i doceniany w pierwszych trzech wiekach, kiedy
pafistwo nie przyznawalo jeszcze Kosciolowi okreslonego statusu
prawnego. W tej epoce chrzest w sposdb oczywisty oznaczal nabycie
nowej tozsamoéci, réznej od tej, ktérej zrodlem byly narodziny fizycz-
ne lub posiadany status spoteczny. Wtedy wspdlnota eucharystyczna
we wszelkich swoich relacjach okreslata tozsamosé Kosciota oraz
umozliwiala chrzescijaninowi przezywanie jego wiasnej tozsamosci?.
Wszystko miato charakter eschatologiczny, gdyz nie nalezato i nie
moglo naleze¢ do tego $wiata. Zmiany zaczely nastepowaé w chwili,
gdy panistwo przyznato chrzecijafistwu konkretny status prawny, ktéry
okreslal miejsce Kosciota w strukturze spoteczno-politycznej pafistwa.
Jednym z elementéw tej zmiany stalo si¢ stopniowe pomniejszanie
perspektywy eschatologicznej w zyciu Kosciota na rzecz perspektywy
politycznej, ktéra wyrazita si¢ nawet w teologii i w sposéb uzasadniony
mozemy okresli¢ ja mianem politycznej 3.

Trzeba tu zauwazyd, ze ten nowy — zeSwiecczony — status Ko-
§ciota szybko otrzymat nowy srodek pod wieloma wzgledami nasta-
wiony na obrone jego perspektywy eschatologicznej. Stalo si¢ to
mozliwe za sprawa monastycyzmu, mimo Ze jego geneza nie jest
wprost uwarunkowana przewrotem konstantyniskim, siegajac swy-
mi poczatkami juz okresu przesladowan?®. Poczatki tego ruchu nie
s3 zatem wprost zwigzane z procesem sekularyzacji, ale nie ulega
watpliwosci, ze wigzg si¢ z perspektywg eschatologiczng. Poczawszy
od $mierci §w. Szczepana, tak jak jest ona opisana w Dziejach Apo-
stolskich, meczefistwo zostalo uznane za wydarzenie eschatologicz-
ne. Smieré meczennika, tak jak krzyz Chrystusa w Ewangelii $w. Jana,
byla widziana jako wydarzenie chwalebne i taczona z ofiarg eucha-
rystyczng, bedgcg w najwyzszym stopniu $wietem eschatologicznym,
poczatkowo zlgczonym z niedzielg jako dniem zmartwychwstania.
Te samg logike teologiczng zastosowano po okresie przeSladowan do

7 Nie mozna oczywiscie idealizowaé wymiaru eucharystycznego zycia pierwotnych
wspdlnot chrzescijanskich, gdyz czesto przekonane o wyjgtkowym znaczeniu chrztu
po prostu zapominaly one o jego konkretyzacji i aktualizacji eucharystycznej.

2 Por. R. FARINA, Limpero e I'imperatore cristiano in Eusebio di Cesarea. La
prima teologia politica del Cristianesimo, Ziirich 1966.

» Por. H.G. BECK, Il millennio bizantino, Roma 1981, 280-314.



uzasadnienia teologicznego monastycyzmu. Mnich - idacy sladami
$w. Antoniego — biorgc krzyz cierpien w swojej walce przeciw zle-
mu duchowi, stawal sie meczennikiem i w ten sposéb doswiadczat
chwaty Chrystusa.

Meczennicy i mnisi doSwiadczali rzeczywistosci eschatologicz-
nej w wypelnianych przez siebie dzietach. Takie ujecie wskazuje na
to, ze eschatologia ma do czynienia z dzialaniem cztowieka, chociaz
jest ono naznaczone szczeg6lnym znamieniem — odnosi si¢ do krzy-
za, a nie do zmartwychwstania. Kosciét — i chrzeicijanin — moze mie¢
dostep do Krolestwa idgc drogg krzyza, to znaczy biorac na siebie
cierpienia i bdl calego $wiata. Krélestwa nie mozna jednak osiagnaé
tylko poprzez wzigcie na siebie cierpienia, gdyz udzialt w tym Kré-
lestwie jest zawsze darmowym darem Bozym.

Te uwagi pokazujg, ze pierwotny Koscidl, takze po narodzinach
monastycyzmu z jego tendencjg eschatologiczng, nadal ksztaltowat
swojg perspektywe eschatologiczng przede wszystkim w oparciu
o Eucharystie. Inaczej niz monastycyzm, akcentujacy role dzialania
i wysitku ludzkiego, Eucharystia wskazywala na przyszly eon, ktéry
wchodzi w histori¢ jako dar z Wysoka. W tym znaczeniu Eucharystia
stanowi W najwyzszym stopniu ,,misterium Krélestwa”3!. W niej czlo-
wiek ofiaruje swoje dary, ale nie ten gest jest podstawg przyjicia Kr6-
lestwa, ale przeciwnie — Krélestwo przychodzi niezaleznie od tego
daru. Znaczenie tego daru jest zwigzane z akceptacjg Krélestwa i de-
cyzja zycia zgodnie z jego wymaganiami. Eucharystia zawsze 1 wszg-
dzie broni pierwszefistwa dzialania i daru Boga oraz ukazuje si¢ jako
uprzywilejowane miejsce Jego dzialania i Jego daru. Z tego powodu
Eucharystia jest i powinna by¢ po prostu zawsze zywa pamiecia
o Krolestwie, ktore przychodzi i przyjdzie w sposob ostateczny. Ko-
$ciot czerpie wiec z ,,Sakramentu sakramentéw” (Dionizy Areopagi-
ta) swoja tozsamo$C 1 ona w najwyzszym stopniu czyni z niego wspol-
note eschatologiczna. Dlatego nic nie moze zastgpi¢ Eucharystii w jej
roli nadawania Kosciotowi wymiaru eschatologicznego.

Widziany w perspektywie eucharystycznej Kosciét jest w §wie-
cie i troszczy si¢ o niego, biorac na siebie jego bdl 1 jego cierpienia
oraz jego warto$ci pozytywne, ale nigdy nie czyni z niego swojego
mieszkania. Perspektywa eschatologiczna nie moze by¢ oddzielona
od Eucharystii, bez narazania si¢ na niebezpieczenstwo jej utraty.

¥ Por. M. SHERIDIAN, Duchowos¢ wezesnego monastycyzmu egipskiego, w: Duchowos¢
starozytnego monastycyzmu. Materialy z migdzynarodowej sesji naukowej, Krakéw-
Tyniec, 16-19 listopada 1994, red. M. STAROWIEYSKI, Tyniec-Krakéw 1995, 19-29.

31 A. SCHMEMANN, Eucharystia. Misterium Krdlestwa, th. A. Turczynski, Bialystok
1997.
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Niebezpieczefistwo pomieszania tego, co jest dzielem czlowieka,
z tym, co urzeczywistni Bég na koficu ~ co jest istotg eschatologii —
nie jest tylko hipoteza, ale realnym niebezpieczenistwem. Eschatolo-
gie Swieckie oparte na zmaganiach i czynach cztowieka mogg zasta-
pi¢ eschatologie, jesli perspektywa eschatologiczna Kosciofa nie jest
zwigzana z Eucharystia. Niektore nurty teologii wspéiczesnej wyraz-
nie tego dowodza.

Wniebowzigcie Maryi jest konkretng manifestacja przysziego eonu
wchodzgcego w historie jako czystego i darmowego daru Bozego. Jako
takie prowadzi wierzacego do odnajdywania w Kosciele tego, co po-
siada takg samg strukrure i urzeczywistnia si¢ tak samo dynamicznie 2.
Coé takiego widzimy wlasnie w Eucharystii jako sakramencie powrotu
do Boga, zgodnie z obietnicg Chrystusa wyrazong w mowie euchary-
stycznej: Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma Zycie wieczne,
a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym. Cialo moje jest prawdziwym
pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto spozywa moje
Ciafo i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (] 6, 54-56).
W Eucharystii Bég catkowicie daje si¢ czlowiekowi, a czlowiek jest
oddawany swojemu Bogu. To jest Nowe Przymierze, w ktérym Cia-
o Chrystusa urzeczywistnia dla cztowieka Komuni¢ z Trzema Oso-
bami, bedaca dla niego Zrédlem zycia. Stad juz pierwsi Ojcowie na-
zywali Eucharystie: ,,Zwyciestwem nad $miercig” (Sw. Ireneusz) i ,le-
karstwem nieSmiertelnosci” ($w. Ignacy Antiocheniski). Eucharystia jest
wigc ,,sakramentem zmartwychwstania”.

Celebracja Eucharystii jest wigc celebracja wniebowzigcia kazdego
wierzacego, ktére Bég w pelni zrealizowal juz w Maryi poprzez swoja
obecno$¢ w Jej zyciu i swdj darmowy dar. Wniebowziecie Maryi jest
wskazaniem na realizm eschatologiczny w misterium eucharystycznym
i na jego Tworce — Boga za posrednictwem tego wlasnie misterium.
Wskazuje ono, ze w tym ,,miejscu” przed kazdym wierzacym otwiera
sie mozliwos¢ uczestniczenia w juz realizujacej sie eschatologii, a tym
samym w nim konkretnie wypetnia sie ludzkie przeznaczenie.

Ks. dr Janusz Krélikowski
Papieski Uniwersytet Swigtego Krzyza (Rzym)
Zamiejscowy Wydzial Teologiczny PAT (Tarnéw)

Al. Matki Bozej Fatimskiej 39
PL - 33-100 Tarnéw
E-mail: jkroliko@wsd.tarnow.pl.

32 W ikonografii koscioléw wschodnich przypomina o tym obecno$¢ w kazdym z nich
ikony Maryi w chwale.
3 Por. R.E. ROGOWSKI, Swiatlos¢ i tajemnica..., 316-327.


mailto:jkroliko@wsd.tarnow.pl

Lassunzione della Vergine Maria
e la prospettiva escatologica cristiana

(Riassunto)

Nel presente articolo viene affrontata la questione dell’assunzione di Maria
nel contesto della moderna trasformazione della prospettiva escatologica nella
teologia dopo 'opera di J. Weiss Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes. Lautore
indaga il significato dell’ultimo dogma mariano nella verifica di tale prospettiva
escatologica e le nuove proposte ad essa offerte. Questione urgente per le
conseguenze positive che il rinnovamento escatologico ha nella teologia e nella
vita della Chiesa. P’assunzione di Maria indica tra ’altro: 1) Pimportanza
fondamentale dell’attesa escatologica nella fede e vita cristiana; 2) Il legame tra la
storia dell’'uomo e del cosmo e la pienezza escatologica della salvezza; 3)
LEucaristia come luogo proprio della presenza e della formazione della prospettiva
escatologica cristiana.
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