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Ludzie, ktérzy nie znajg nadziei, szukajg nie tego, co mogliby ulep-
szyc, lecz tego, co mogliby zranic'. Perspektywa rozpoczynajgcego
si¢ nowego tysiaclecia przynagla chrzescijan, aby zwiastowali $wia-
tu ,,Ewangelie nadziei” i byli gotowi, aby uzasadni¢ t¢ nadzieje, ktdra
w nich jest (por. 1 P 3, 15). O czlowieku XX wieku, zarazonym
»pustka egzystencjalng”, napisano, ze zagubil nadzieje i zapomniat
o sensie swojego zycia?. Mozna ten stan poréwnaé do postawy roz-
czarowania uczniéw z Emaus: A mysmy sig spodziewali... (Lk 24, 21).
Futurologia, ktérg si¢ zachwycil, oszukata go. Mit ziemskiego raju
przyniést zniewolenie i cywilizacje $mierci. Lek przed jutrem spra-
wil, ze zrezygnowat z niego, a catkowicie skoncentrowal si¢ na prze-
zywanym ,,dzi$”, szukajac czegokolwiek, co mogloby go uspokoié
1 pocieszy¢.

Zycie czfowieka jest nieustannym oczekiwaniem. Terazniejszosé
nikomu nie wystarcza. Nawet jesli okresli si¢ jg jako szczesliwg. Za-
wsze jednak czego$ brakuje. Na tym etapie jest to zwyczajne ocze-
kiwanie na lepsze dni. Prawdziwa nadzieja rodzi si¢ wtedy, gdy za-
czyna cztowiekowi brakowaé nie
czegos, ale Kogos. Ta wlasnie na- Janusz Kumala MIC
dzieja zostaje catkowicie spetniona.

W przysztos¢ moze odwaznie Mary] a znakiem

spojrze¢ tylko czlowiek nadziei, R .

ktory uwierzyt Chrystusowi i uznal, nad21el 1 POClCChY
ze jest ,posrod nas nadziejg chwa- SALVATORIS MATER
ly” (por. Kol 1, 27). Do takich lu- 2(2000) nr 4, 59-106
dzi nalezy lepsze jutro, czyli przede

wszystkim radosne nadzieja, ktéra pozwala przezwyciezaé pokusy
pesymizmu i rozpaczy. Fundamentalna postawa nadziei z jednej stro-
ny nie pozwala chrzescijaninowi stracic z oczu ostatecznego celu, ktéry
nadaje sens i wartosc calej jego egzystencyi, z drugiej zas dostarcza mu
trwalych i glebokich uzasadnient dla codziennego wysitku przekszta-
fcanta rzeczywistosci zgodnie z Bozym zamystem?.

1 AUGUSTYN, Sermo 19, 2: PL 38, 132.

2 1. ELLUL, LEspérance oubliée, Paris 1972.

3 TMA 46. Jan Pawetl II w przeméwieniu do Zgromadzenia Synodu Biskupéw
poswieconego Europie zwrdcil sie do wspdlczesnej Europy: Mocg autorytetu
otrzymanego od Chrystusa Koscidl powtarza dzisiejszej Europie: Europo
trzectego tysigclecia, ,niech nie slabng twe rece!” (So 3, 16); nie poddawaj sie
zniecheceniu, nie przyjmuj sposobéw myslenia i dzialania, ktdre pozbawione
sq przyszlosci, poniewaz nie opierajg sig na niewzruszonym fundamencie stowa
Bozego. JAN PAWEL II, Chrystus prawdziwg nadziejg czlowieka i historii,
»LOsservatore Romano” 20(1999) nr 12, 23.
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Jedna z cech wspdiczesnej kultury jest lek przed przysztoscia,
niepewno$¢t, ktéra prowadzi do dwéch skrajnych postaw: paralizuje
lub prowokuje do podjecia ryzyka, wbrew zdrowemu rozsgdkowi.
W takim kontekscie Ko$ciét w nauczaniu Soboru Watykariskiego 11
ukazuje Maryje wniebowzietg jako znak niezawodnej nadziei i po-
ciechy. W do$wiadczeniu niepewnosci i zagubienia cztowiek odnaj-
duje w Maryi ,,niewiaste nadziei” jako wzor dla wszystkich, ktérzy
calym sercem powierzajq sig Bozym obietnicom’. Takie spotkanie
z Maryja otwiera ludzkie serca, czesto nekane wielorakim cierpie-
niem, na dar pociechy od Tego, ktory jest Zrédiem wszelkiej pocie-
chy (Flp 2, 1).

W naszej refleksji przyblizymy sie do tajemnicy Maryi jako ikony
Kosciota uwielbionego, ktéra dla nas pielgrzymujacych, jeszcze na-
razonych na niebezpieczefistwa i trudy, jawi si¢ jako znak niezawod-
nej nadziei i pociechy. Oby spotkanie z Niewiastg przysziosci byto
dla nas poszukiwaniem motywow zycia i nadziei®.

I. Sob6r Watykanski II o Maryi jako znaku nadziei
i pociechy

Sobdr Watykaniski 11 byl w dziejach Kosciota wydarzeniem prze-
lomowym, ktére zdecydowanie przyczynito si¢ do odnowienia re-
fleksji teologicznej i zapoczatkowalo odnowe we wszystkich niemal
dziedzinach zycia Ludu Bozego. Jan Pawet II nazwat je wydarzeniem
opatrzno§ciowym’. Vaticanum Il nadal pozostaje Zrédiem, ktore
moze inspirowaé i orzezwiaé zaréwno teologie, jak i zycie Koscio-
tad. Papiez Pawet VI, wkrotce po zakoniczeniu Soboru, wyraznie

4 Por. Z. BAUMAN, La societd dell’incertezza, Bologna 1999 (szczeg. rozdz.
1V: Katalog postmodernistycznych lgkéw, 99-126).

5 TMA 48.

6 GS 31.

7 TMA 18. Na temat kategorii ,wydarzenia” w odniesieniu do Soboru, zob.
E. FOILLOUX, Histoire et événement: Vatican II, ,Cristianesimo nella storia”
13(1992) 515-538; Levento e le decisioni. Studi sulle dinamiche del concilio
Vaticano II, Bolgna 1997; P. HUNERMANN, I/ Concilio Vaticano Il come
evento, Il Regno-Documenti” 42(1997) nr 11, 376-384.

8 Uprawiania teologii w duchu Vaticanm Il nie mozna ograniczyc do komentowania
dokumentow soborowych, ale calg naukg Soboru trzeba przede wszystkim
traktowad jako trwale oparcie, inspiracjg oraz punkt wyjscia do dalszych badan,
do rozwigzywania nowych probleméw doktrynalnych i pastoralnych oraz do
podejmowania aktualnie potrzebnych dziatai apostolskich. Chodzi wigc
o integralng i dynamiczng realizacjg soborowego ,,aggiornamento”, ktdre jawi sig
nam jako staly proces wcielania si¢ Kosciola w ciggle zmieniajgcy sig swiat.
F. SZULC, Wprowadzenie, w: W dwudziestolecie Soboru Watykariskiego 11.



zaznaczyl, ze dekrety soborowe nie sq jakims punktem dojscia, ale
raczej punktem wyjscia ku nowym horyzontom. Trzeba, aby jeszcze
Duch Swigty i odnowicielski wiew Soboru wniknely w glebie Zycia
Kosciola. Trzeba, aby zywotne ziarna rzucone przez Sobor na ziemig
Kosciola wzrosty do pelnej dojrzalosci’. Nadal potrzebna jest gieb-
sza refleksja nad soborowymi dokumentami oraz ich petniejsza re-
cepcja, nie tylko zgodnie z ,literg”, ale przede wszystkim z ,,duchem”
Soborul®.

Postulat glebszej refleksji nad nauczaniem Soboru dotyczy tak-
ze problematyki mariologicznej!'. Przypomnial o tym Jan Pawet Il
z okazji ogloszenia Roku Maryjnego w 1987 r., ktéry powinien -
wedlug Papieza — postuzycé do ponownego i poglebionego odczytania
rowniez tego, co Sobor powiedzial o Bogarodzicy Dziewicy obecnej
w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa'. Problematyka niniejszego arty-
kutu zachg¢ca do uwazniejszego spojrzenia na jeden z aspektow so-
borowego nauczania, ktére dotyczy Maryi wniebowzietej widzianej
przez Koscidl jako znak nadziei 1 pociechy. Okreslenie ,,Maria, si-
gnum certae spei et solatii peregrinanti Populo Dei” spotykamy
w 68. numerze Lumen gentium. Poszukajmy jego genezy i kontek-
stu, w ktérym pojawito si¢ w soborowym dokumencie.

Recepcja — doswiadczenia - perspektywy, red. ]. HOMERSK]I, F. SZULC, Lublin
1987, 12. Prawdziwy czas Vaticanum Il nie nadszed! jeszcze, jego wlasciwa
recepcja jeszcze sig nie zaczgla. Jego dokumenty zostaly szybko pogrzebane w
licznych i powierzchownych publikacjach na ich temat. Ponowne odczytanie
Hlitery” dokumentow umozliwi odtworzenie prawdziwego ,,ducha” Soboru. Tym
samym otworzq sig nam oczy na ich prawdziwe znaczenie. Raport o stanie
wiary. Z ks. Kard. . Ratzingerem rozmawia V. Messori, Krakow-Warszwa-Struga
1986, 33; W. KASPER, La provocazione permanente del Concilio Vaticano 1. Per
un’ermeneutica degli enunciati conciliari, w: TENZE, Teologia e Chiesa, Brescia
1990, 302-311. Omdwienie najwazniejszych studiéw poswieconych Soborowi,
zob. ]J. FAMEREE, Du neuf dans Ihistoire des Conciles. A propos de quelques
ouvrages récents, ,Revue théologique de Louvain” 29(1998) 345-360.

List z 21 wrze$nia 1966. Cyt. za: L.]. SUENENS, Zadania stojgce przed
dzisiejszq teologig, ,Concilium” 7(1971) 24.

10 Por. G. FROSINI, La recezione ,,incompiuta” del Vaticano I, ,Credere oggi”
17(1997) nr 1, 5-17; Il Concilio Vaticano 1. Recezione e attualita alla luce del
Giubileo, red. R. FISICHELLA, Cinisello Balsamo (Milano) 2000.

Por. S. DE FIORES, Maria nella teologia postconciliare, w: Vaticano II: bilancio
e prospettive. Venticinque anni dopo (1962-1987), t. 1, Assisi 1987, 414-470,
E. TONIOLO, Il rinnovamento della riflessione mariologica dopo il Vaticano
1I: impostazione e criteri, w: La mariologia nell’organizzazione delle discipline
teologiche. Collocazione e criteri, red. E. PERETTO, Roma 1992, 89-139;
M. SEMERARO, Percorsi della mariologia postconciliare, ,Rivista di Scienze
Religiose™ 6(1992) 277-294.

RM 48. Jest to synteza pewna, autorytatywna, Zywa, aktualna, ktérg ~ wraz
z rozwojem posoborowym — trzeba znac, poglebiac, rozpowszechniac i Zywo
asymilowad. JAN PAWEL 11, Aktualnosé i zadania mariologii (10 XII 1988),
»oalvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 138.
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1. Geneza okreslenia

Uroczyste rozpoczecie obrad Soboru Watykanskiego 11 poprze-
dzita szeroka konsultacja dotyczgca tematyki planowanego soboru
oraz okres bezposrednich przygotowan®. Problematyka mariologicz-
na pojawila si¢ juz w czasie konsultacji przedprzygotowawczych. Do
Sekretariatu Soboru wplyneto okoto 600 wnioskéw, aby planowa-
ny Sobér wypowiedzial si¢ na temat Matki Bozej. Oczekiwano no-
wych definicji dogmatycznych o Maryi Wspétodkupicielce, Posred-
niczce wszelkich fask oraz Jej duchowym macierzyfistwie*. Obszer-
ny wyktad mariologiczny mial by¢ odpowiedzig na sytuacje, w kté-
rej znalazt si¢ Kosciét — okreslono j3 jako ,godzina Maryi”®.

Wszystkie vota et consilia (pro$by i sugestie) przekazano Komi-
sji Teologicznej, ktéra usystematyzowata zgloszone tematy. Proble-
matyka mariologiczna znalazla si¢ w grupie tematéw zwigzanych ze
sprawami Ko$ciola. Po uporzgdkowaniu i podzieleniu wszystkich
zagadnien na 11 rozdziatéw, dotaczono do nich zatacznik (czyli jako
rozdziat dwunasty) pt. ,,O Kosciele i Blogostawionej Pannie Maryi”.
W jego przygotowaniu gléwna role odegral franciszkanin Carlo
Bali¢'é. W pierwszym schemacie mariologicznym nie ma ani §ladu
eklezjalnego i eschatologicznego aspektu tajemnicy wniebowzigcia
Maryi, ani tym bardziej jego wzorczosci wobec Kosciota. Dogmat
wniebowziecia zostal przedstawiony jedynie w perspektywie osobi-
stego przywileju Matki Bozej'’. Bali¢ w kolejnych redakcjach sche-
matu oficjalnego nie wprowadzil w tym zakresie zadnych zmian.

13 Por. G. ALBERIGO, Passaggi cruciali della fase antepreparatoria (1959-1960),
w: Verso il Concilio Vaticano II (1960-1962). Passaggi e problemi della
preparazione conciliare, Genova 1993, 15-42; E. FOILLOUX, La fase ante-
preparatoria (1959-1960). Il lento avvio dell’uscita dall’inerzia, w: Storia del
Concilio Vaticano I1. 1l cattolicesimo verso una nuova stagione, t. 1, Bologna
1995, 71-176.

14 Por. Consultazione per la preparazione del concilio Vaticano Il. Dati statistici,
Citta del Vaticano 1961; S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka
i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego II, Niepokalanéw 1992, 25.
Synteze wszystkich wnioskéw mozna znalezé w: Acta et documenta Concilio
Oecumenico Vaticano Il apparando. Series | (Antepraeparatoria). Appendix,
vol. I, p. I, Typis Polyglottis Vaticanis 1961, 131-142 (dalej: AD).

15 W taki wlasnie sposob argumentuje potrzebe obszernego wykladu mariologicznego
E. Nicodemo, arcybiskup Bari: Nisi rationes prudentiae relate ad fratres
separatos, praesertim protestantes, suadent ut pratemittatur in futuro Concilio
doctrina mariologica, opportuna videretur lata explanatio vere appellari possit
»hora Mariae”. AD vol. 11, p. III, 92. Por. S. PERRELLA, I ,,vota” e ¢ ,,consilia”
dei vescovi italiani sulla mariologia e sulla corredenzione nella fase antipreparatoria
del Concilio Vaticano I, Roma 1994, 81-83. .

16 §.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka..., 19-24; D. ARACIC,
La dottrina mariologica negli scritti di Carlo Balic, Roma 1980, 98-111.

17 §.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka..., 149.



Sobér nad takim schematem nie dyskutowat i polecit go przereda-
gowal'®. W trakcie prac nad nowym tekstem pojawialy sie inne
propozycje schematéw mariologicznych. Niektére z nich ujmujg
tajemnice wniebowziecia Maryi w perspektywie eklezjalnej?.

Pewne $lady okreslenia Maryi jako znaku nadziei i pociechy
spotykamy w schemacie Ch. Butlera, opata benedyktyniskiego klasz-
toru Downside w Anglii; przedstawionego w imieniu biskupéw an-
gielskich. W zaproponowanym tekscie Maryja wniebowzieta zosta-
la nazwana poczatkiem, figurg i nadzieja Kosciola, a jako Wniebo-
wzigta nie tyle jako Krélowa, ale jako Matka pokrzepia w nadziei
swoje dzieci, ze réwniez one bedg krélowaé na wieki z Chrystusem?°.

Swdj schemat mariologiczny przedstawil tez R. Laurentin.
W punkcie zatytulowanym ,Maria in Jerusalem coelesti” ukazuje
Maryje wniebowzietg jako znak tej samej chwaly, ktérg Chrystus
przygotowal dla wszystkich. Wniebowziecie nie oddalito Maryi od
Kosciola, ale jeszcze bardziej Jg przyblizylo?!.

Wizje Maryi wniebowzietej jako znaku dla wszystkich odkupio-
nych, ze takze oni zostang uwielbieni z duszg i cialem, zapropono-
wal takze P Dhanis. W paragrafie zatytutowanym ,,Maria et myste-
rium glorificationis Christi” ukazal Maryje w perspektywie chrysto-

18 U. BETTI, Histoire chronologique de la Constitution, w: LEglise de Vatican II.
Etudes autour de la Constitution conciliaire sur I’Eglise, red. G. BARAUNA,
Y. CONGAR, t. 2, Paris 1966, 63.

19 Por. J. KUMALA MIC, Eklezjalny aspekt tajemnicy Wniebowzigcia Maryi,
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 17-18(1989/1990) 57-78; D. ARACIC,
Maria segno di speranza per la Chiesa in ,,Lumen gentium”, w: La speranza.
Studi biblico-teologici e apporti del pensiero francescano, Brescia-Roma 1984,
205-208.

20 Jamyvero Maria, ex Salvatoris utique meritis praevisis ab omni originali culpa

praeservata immunis, iam corpore et anima in coelum assumpta, initium, typus

et spes est Ecclesiae quam Christus sibi ,,sanctam et immaculatam” praesentavit

(Eph S, 27), cuius et filios Deus immaculatos ante conspectum gloriae suae in

adventu Domini constituet (cf. Jud 2, 4; Col 1, 24). Sicut ergo Maria Immaculata

immaculatam Ecclesiam et filios in die Domini immaculatos anteivit, ita Maria
corpore et anima in coelum assupmta filios suos, non Regina tatum sed et Mater,
in spem erigit ut tandem, morte devicta (1 Cor 15, 54-57) et ipsi regnent cum

Christo Filio suo immortali saeculorum Rege (Phil 1, 23; 1 Tim 1, 17). NINO

PICADQ, La intervencion espanola en la elaboracion del capitulo VIII de la

Constitucion ,,Lumen gentium”, ,Ephemerides mariologicae” 18(1968), fasc.

1-2, 195 (dalej: NINO)

Adest B. Virgo, prima ex redemptis, anima et corpore adsumpta, Christo resurrecto

et fonti omni resurrectionts, signum et ipsa gloriae illius quam Christus ad

Ecclesiam, scil. ad ,,omnes homines” quos ,,vult salvos fieri” (1 Tm 2, 4) extendere

intendit. Ipsa quae fuit figura Ecclesiae redemptorum in humilitate et paupertate,

nunc est vexillum escatologicum Ecclesiae laborantis et militantis, fastigium
gloriosum obscurae communionis eius cum Cristo capite, ,,mulier amicta sole”

(Ap 12, 1). [...] In illa perfecta communione beatae visionis, Virgo Assumpta

non alienigena et extranea fit Ecclesiae, sed proximior. TAMZE, 199.

2

—-

& l Maryja znakiem nadziei i pociechy



Janusz Kumala MIC

[
B

typicznej: tak jak Chrystus zmartwychwstaly jest rekojmig chwaleb-
nego zmartwychwstania wszystkich wybranych, tak réwniez takg re-
kojmig jest - analogicznie do Chrystusa - Maryja w pelni uwielbio-
na. W konsekwencji, Maryja jest dla Kosciola znakiem, ze w dniu
paruzji do§wiadczy petnego uwielbienia®.

Zglaszane propozycje nowych schematéw mariologicznych wyraz-
nie wskazujg na stopniowe dojrzewanie $§wiadomosci soborowej w sto-
sunku do eklezjalnego aspektu wniebowziecia Maryi. Wynikalo to za-
pewne z tego, ze Ojcowie Soboru coraz bardziej sklaniali si¢ ku temu,
aby tajemnice Maryi ukazaé nie tylko w Jej relacjach do Chrystusa, ale
takze w stosunku do Kosciota. Przekonanie to zaowocowalo decyzja
o wlaczeniu schematu o Matce Bozej do schematu o Kosciele”. Komi-
sja Teologiczna rozpoczela prace nad przepracowaniem schematu ofi-
cjalnego, ale tak, by mégt on stanowié integralng cze$¢ Konstytugji
o Kosciele. Do prac zaangazowano nowych ludzi, a wérdd nich znalazt
sic G. Philips?*, ktory zredagowal nowy szkic mariologiczny, nazywa-
jac go ,.tentamen elementarium” (elementarna préba)®. Méwiac o wnie-
bowzigciu Maryi, podkreslit wprawdzie aspekt personalno-chrystologicz-
ny, ale uwypuklil takze eklezjalny, stwierdzajac, ze wniebowzigcie jest
znakiem dla calego Kosciota, ktéry znajduje sie¢ w tej samej nadziei
uczestnictwa w chwale zmartwychwstatego Chrystusa’.

Nowy tekst Philipsa otrzymat Balié, ktéry po konsultacii z teo-
logami hiszpanskimi¥ oraz uwzgledniwszy postulaty konferencji bi-

22 Cum Christo resuscitato, qui vocatur a S. Paulo ,primitiae dormientium”
(1 Cor 15, 20), utpote pignus resurrectionis gloriosae electorum, Maria iam
plene glorificata, ipsa quoque pignus huiusmodi est. Christus antem est pignus
illud ut Filius Dei factus homo ac ,,primogenitus multis fratribus” (Rom 8, 29);
Maria pignus illud est ut prima redempta, cuius corporalis etiam glonificatio annuntiat
resurrectionem aliorum redemptorum qui similiter ac ipsa glorificabuntur. Ac
praefigurat ultima vice beata Maria Ecclesiam, quae in ultimo adventu Christi,
et ipsa, itegre glorificabitur, lerusalem nova, parata ut sponsa ornata viro suo
(cf- Apc 21, 2). TAMZE, 207.

23 G. BESUTT], Lo schema mariano al Concilio Vaticano 11, Roma 1966, 96.

24 TAMZE, 97. O roli Philipsa w opracowaniu mariologii soborowej, por.
C. ANTONELLI, Le role de Mgr Gérard Philips dans la rédaction du chapitre
VIII de ,,Lumen gentium”, ,Marianum” 55(1993) 17-97.

25 Tekst schematu: Caput VI seu epilogus de loco et munere B. Virginis Deiparae
in mysterio Christi et Ecclesiae, zob. NINO, 218-222.

26 Denique Immaculata Deipara Virgo Maria, expleto terrestris vitae cursu, corpore
et anima ad coelestem gloriam assumpta est. Ita plene conformatur Filio suo,
immortali saeculorum Regi ac peccati mortisque victori, et in signum elevatur
pro tota Ecclesia, quae ad eandem spem, gloriac Christi ressuscitati etiam in
corpore participandae, exemplo sui praecellentissimi membri, suaeque Reginae
fortiter roboratur. TAMZE, 220.

27 Ich propozyda schematu zachowuije fragment tekstu Philipsa méwigcy o eklezjalnym
aspekcie wniebowziecia. Por. Animmadversiones ad caput VI seu epilogus ,,De
loco et munere B. Virginis Deiparae in mysterio Christi et Ecclesiae”. TAMZE,
222-226.



skup6w niemieckich, szwedzkich i holenderskich przepracowat sche-
mat oficjalny, pomijajac eklezjalny aspekt wniebowzigcia (tekst z 16
XI 1963)3. Kilka dni pdiniej koryguje jednak swoj tekst i wlacza
zagadnienie uprzednio$ci wniebowziecia Maryi w stosunku do ca-
lego Kosciota®.

Dopiero oficjalne polecenie wspoétpracy sprawilo, ze Bali¢ i Phi-
lips wspolnie zaczeli mysleé nad propozycjg nowego tekstu. Wsrod
poczynionych ustalefi bylo i takie, ktére dotyczyto koniecznosci
uwypuklenia wzorczosci Maryi w stosunku do Kosciota takze na
plaszczyznie eschatologicznej*®. Punktem wyjscia stat si¢ schemat
belgijskiego teologa. Bali¢ wnidst do niego swoje poprawki. Nie
uwzglednit jednak eklezjalnego aspektu wniebowziecia w ujeciu
Philipsa, lecz dodal nowy rozdzial (,,Maria imago eschatologica”),
w ktérym wyeksponowal eschatologiczny aspekt tajemnicy Wniebo-
wzigtej. W tekscie Bali¢a Maryja jawi sie jako znak i eschatologicz-
ny obraz Kosciola przysztego wieku i dlatego jest Ona pobudks (in-
citamento) dla pielgrzymujacych’'. Philips poprawil ten fragment
tekstu Bali¢a (textus correctus), uwzgledniajac kryterium pastoral-
ne oraz usitujgc dostosowaé go do mozliwosci pojmowania wiernych.
W tym celu wprowadza okreslenie Maryi, ktéra przy$wieca pielgrzy-
mujgcemu Ludowi Bozemu jako znak niezawodnej nadziei i pocie-
chy®2. W kolejnej redakcji schematu (z 30 1 1964 r.) uzyto tego okre-
§lenia w tytule pigtego paragrafu: ,Maryja znakiem niezawodnej
nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego” zamiast do-
tychczasowego: ,Maryja eschatologicznym obrazem”3. Takie sfor-
mulowanie pozostalo w tekscie przedstawionym Ojcom Soboru
1 przyjete w ostatecznym gtosowaniu.

2. Konteksty

Soborowe dojrzewanie odnoénie do eschatologicznej i eklezjalnej per-
spektywy wniebowziecia nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie, zarow-

28 D. ARACIC, La dottrina mariologica..., 115; NINO, 227-235.

29 NINO, 246.

30 D, ARACIC, La dottrina mariologica..., 115-116.

31 Interim autem, quoadusque ommium finis appropinquaverit (cf. 1 Petr. 4, 7) et
advenerit ,dies Domini” (2 Petr. 3, 10), Mater Dei corpore animaque iam
glorificata, quemadmodum ipsa Ecclesiae in futuro saeculo consummandae
initium, signum ac imago eschatologica est, ita et peregrinantibus incitamento
ac solatio validissimo exstat. NINO, 261.

32 TAMZE, 268.

33 TAMZE, 291.
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no egzystencjalno-pastoralnym, jak i filozoficzno-teologicznym. Dotyczy
to réwniez okreslenia Maryi jako znaku niezawodnej nadziei i pociechy.

2.1. Sobér nadziei i troski o czlowieka

Obraz Maryi jako znaku nadziei i pociechy doskonale kore-
sponduje z duszpasterska perspektywa Soboru, przyjeta przez Oj-
c6éw Soboru zgodnie ze wskazaniami Jana XXIII**. Papiez Roncal-
li, sSwiadomy ,,oczywistej inspiracji Najwyzszego™**, zwolal Sobér
nie po to, aby okresli¢ nowe dogmaty, zwalczy¢ jakie$ herezje lub
potepié bledne opinie teologiczne, lub niezgodne z nauka Koscio-
la systemy filozoficzne i polityczne. Sob6r mial mieé¢ charakter
duszpasterski. Chodzito o to, aby skoncentrowaé si¢ na tym, czym
jest Kosciot i jaka powinna by¢ jego rola we wspdlczesnym Swie-
cie oraz relacja do innych wyznaf chrzescijanskich. W czasie So-
boru dojrzewata postawa otwarcia si¢ na $wiat i troska o czlowie-
ka. Dobrze to wyraza poczatek Konstytucji Duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspOlczesnym: Rados¢ i nadzieja, smutek i trwo-
ga ludzi wspdlczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych,
sq tez radoscig i nadziejg, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystuso-
wych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddZwig-
ku w ich sercu. Ich bowiem wspdlnota sklada sig z ludzi, ktorzy
zespoleni w Chrystusie prowadzeni sq przez Ducha Swigtego w swym
pielgrzymowaniu do Krdlestwa Ojca, i przyjeli oredzie zbawienia,
aby przedstawiac je wszystkim. Z tego powodu czuje sig ona napraw-
de scisle zlgczona z rodzajem ludzkim i jego historig®.

34 Por. JAN XXIII, Encyklika Ad Petri cathedram (29 VI 1959), AAS 51(1959)
511; G. ALBERIGO, Papa Giovanni e il Vaticano 1I, w: Papa Giovanni, Roma-
Bari 1987, 221-243. Metodologia pastoralna, przyjeta przez Sobér sprawila,
ze jego nauczanie stato si¢ bardziej przystepne, takze dla ludzi niewierzgcych.
Bardziej tez odpowiadata zamierzeniom Soboru, aby odpowiedzie¢ na pytanie:
~Ecclesia, quid dicis de te ipsa?” i ukazaé §wiatu odnowiony obraz Kosciota
jezykiem biblijnym i egzystencjalnym. Dobrze tez koresponduje z nowym
my$leniem eklezjologicznym, ktére bardziej zwraca uwage na podmiotowosé
Kosciota: nie ,,czym”, ale ,kim” jest Kosci6l. Nowa metodologia pastoralna
nauczania Magisterium Kosciola przyjeta przez Sobér odnalazla swoje miejsce
w praktyce Kosciola posoborowego. Por. E. VILANOVA, Magistero ,,pastorale”
nel postconcilio, ,,Revista Catalana de Teologia” 17(1992) 105-132; T. CITRIANI,
A proposito dell’indole pastorale del magistero, ,,Teologia” 15(1990) 130-149.

35 Qkreélenie uzyte przez Jana XXIII podczas audiencji generalnej 191X 1962 r.,
zob. Discorsi messaggi colloqui del Santo Padre Giovanni XXIII, 1. 4, Citta del
Vaticano 1963, 730.

3 GS 1.



Ojcowie Soboru byli swiadomi zlozonosci sytuacji $wiata, w kté-
rej przyszlo im podjac refleksje nad tajemnicg Kosciota i jego zada-
niami wobec kazdego czlowieka®”. Wyscig zbrojeni i brak réwnowa-
gi sit prowadzily do wielkich rozdiwi¢kéw miedzy ré6znymi naro-
dami i grupami spotecznymi®. Rodza one z kolei wzajemne nieuf-
nosci 1 wrogosct, konflikty i udreki, ktorych sam czlowiek jest zaréwno
przyczyng, jak i ofiarg®®. Sam czlowiek doswiadcza z jednej strony
wielu ograniczef, z drugiej za$ - czuje sie nieograniczony w swoich
pragnieniach i wezwany do wyzszego zycia. Bedac jednak stabym
1 grzesznym, cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle 1 tak
wielkich rozdZwigkdw rodzi sig w spoleczeristwie®. Stad tez Ojcowie
Soboru stwierdzili, ze przy braku fundamentu Bozego i nadziei Zycia
wiecznego godnosc czlowieka, jak to dzis czesto widad, doznaje bar-
dzo powaznego uszczerbku, a zagadki Zycia 1 smierci, winy i cierpie-
nia pozostajq bez rozwigzania, tak zZe ludzie nierzadko popadajg
w rozpacz*!.

Kosciél pielgrzymujacy uczestniczy we wszystkich problemach
czlowieka nie jako obserwator patrzacy z zewnatrz, ale sam ich
doswiadcza, gdyz ,wchodzi w dzieje ludzi™*?. Pielgrzymujac zas,
poprzez doswiadczenia i uciski krzepi si¢ mocg obiecanej mu przez
Pana laski Bozej, aby w stabosci cielesnej nie odstgpil od doskonalej
wiernosci, lecz pozostal godng oblubienicg swego Pana i pod dziata-
niem Ducha Swigtego nieustannie odnawial samego siebie, poki przez
krzyz nie dotrze do swiatlosci, ktdra nie zna zmierzchu®. Koscidl, idac
$ladami Chrystusa ,,wsréd uciskéw 1 przesladowan”; zigczony jest
z Jego cierpieniami ,jak cialo z Glowa”, aby wspdlcierpigc z Nim,
wesp6t z Nim by¢ uwielbionym*. Podobnie bowiem jak Chrystus
dokonat dziela odkupienia w ubdstwie i wsrdd przesladowan, tak
i Koscidl powolany jest do wejscia na te samg droge, aby udzielad lu-

37 Por. G. ALBERIGO, Critéres hermenéutique pour une historie du Vatican I,
w: Interpréter. Mélanges offerts a Claude Geffré, red. LP. JOSSUA, N.]. SED,
Paris 1992, 261-275. Na temat relacji Koéciél-swiat w okresie bezposrednio
poprzedzajgcym rozpoczecie Soboru, zob. A. FERRARI, Chiesa e civilta
industriale alla vigilia del Vaticano Il, w: Le deuxiéme Concile du Vatican (1959-
1965), Roma 1989, 769-791; E. POPULAT, La modernité a I’heure de Vatican
II, TAMZE, 809-826.

® GS 8.

39 TAMZE.

40 TAMZE, 10.

41 TAMZE, 21.

2 1G9,

43 TAMZE.

44 Por. TAMZE, 7.

Maryja znakiem nadziei i pociechy

N
~N



Janusz Kumala MIC

[=))
=)

dziom owocéw zbawienia®. Zwiastujac $wiatu krzyz i $mier¢ Chry-
stusa, krzepi si¢ mocg zmartwychwstatego Pana, aby swe utrapienia
i trudnosci przezwycigza¢ cierpliwoscig i miloscig*. Vaticanum II
okreslajac sytuacje Kosciola w §wiecie, powoluje si¢ na §w. Augusty-
na, ktéry uczyl: tak oto w swiecie tym i w te niedobre dni, nie tylko
od czasu cielesnej obecnosci Chrystusa i Jego apostolow, lecz od sa-
mego Abla, pierwszego sprawiedliwego zabitego przez swego bezboz-
nego brata, i dalej az do korica wiekéw kroczy Koscidl naprzod po-
$réd przesladowar ze strony swiata i pocieszen ze strony Boga® .

Swiadomo$¢ trudnej sytuacji Koéciola i czlowieka w $wiecie in-
spirowata wielu Ojcéw Soboru, aby opracowywane dokumenty uwy-
puklaly problemartyke nadziei, zakorzenionej w Chrystusie i otwar-
tej na zycie wieczne. Podkreslano to w czasie soborowych dyskusji.
Ludzie dzisiaj — twierdzit bp ]. Ponty y Gol - potrzebuja koniecznie
usltysze¢ o tym, do czego daza w nadziei zycia przyszlego®®. Trzeba
zatem — dodat kard. PE. Léger — mocniej wyrazi¢ i okreslié¢ chrze-
§cijafiskg nadzieje eschatologiczng®. Sobdr wprawdzie nie sformu-
lowat jakiej$§ nowej teologii nadziei, ale w sposéb wyrazny uwzglednit
jej zasadnicze miejsce w zyciu pielgrzymujacego Ludu Bozego®.
Nauka Vaticanum II o nadziei nie jest teoretycznym traktatem, ale
zywym $wiadectwem Kosciola zyjacego nadzieja. Kosciél bowiem —
uczg Ojcowie Soboru — jako znak podniesiony miedzy narodami,
podajgc Ewangelig pokoju calemu rodzajowi ludzkiemu, pielgrzymuje
w nadziei az do wyznaczonego w gornej ojczyinie kresu’'.

Nadzieja i pociecha s3 potrzebne Kosciotowi, ktéry pielgrzymuje
w ciemnosci 1 ucisku (in umbra et tribulatione). W takim kontekscie
kard. M. Roy przedstawil w auli soborowej schemat De Beata. M6-
wit o Kosciele, ktory pielgrzymuje posrdd strasznych przesladowan™?2,

45 LG 8. Chrzescijanie winni byc¢ gotowi wyznawac Chrystusa wobec ludzi i iS¢
za Nim drogq krzyza wsrdd przesladowari, ktérych Kosciotowi nigdy nie brakuje.
TAMZE, 42.

46 Por. TAMZE, 8.

47 AUGUSTYN, O Pasnstwie Bozym, t. 2, Warszawa 1977, 381-382. Sobér w LG
8 przytacza tylko ostatni fragment tego zdania.

48 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Qecumenici Vaticani II. Cura et Studio
Archivii Concilii Oecumenici Vaticani I, vol. IIL, p. I, Typis Polyglottis Vaticanis
1973, 417 (dalej: AS).

49 AS vol. Il p. I, 481-482.

50 Por. G. CARDAROPOLLI, La speranza come dimensione della pastoralita del Vaticano
1, w: La Speranza..., 169-202; F. DINGJAN, Christliche Hoffinung in einer weltlichen
Welt nach ,,Gaudium et Spes”, ,Studia Moralia” 7(1969) 232-263.

51 UR 2.

52 Clauditur denique expositio cum descriptione Mariae tanquam ,,signi certae
spei” et solatii pro Populo Dei inter diras tribulationes peregrinante. G. BESUTTI,
Lo schema mariano..., 106.



Inni Ojcowie postulowali, aby schemat maryjny wyraznie uwypuklat
znaczenie Maryi dla udrgczonego czlowieka. Bp E. Nécsey prosit
(w imieniu innych biskupéw z Czechostowacji), aby Sobér wskazat na
Maryje jako na znak zycia i faski. W przedstawionym tekscie propo-
nuje stwierdzenie, ze Maryja jest wzorem wiary prawdziwie heroicznej
oraz najmocniejszg obroficzynig®. Bp H. Forer zaproponowat natomiast,
aby caly schemat maryjny zakoriczy¢ uroczysta zacheta do ufnego ucie-
kania sie¢ do wstawiennictwa Maryi ,,w tych trudnych czasach™*. Uzy-
te zatem przez redaktor6w schematu De Beata wyrazenie: ,,Maryja zna-
kiem niezawodnej nadziei i pociechy”, spotkalo si¢ z powszechng apro-
batg w auli soborowej. Ponadto, odpowiadato przyjetej metodologii
pastoralnej, ktéra dotyczyla takze wykladu o Matce Bozej™.

2.2. Perspektywa eschatologiczna wyktadu o Kosciele

Eschatologiczny aspekt tajemnicy Maryi jako znaku nadziei i pocie-
chy nalezy takze widzie¢ w kontekscie nauki Soboru o eschatologicznym
charakterze pielgrzymujacego Ludu Bozego. To wlasnie ujecie tajemnicy
Kosciola jest — wedtug Y. Congara — jedng z najwigkszych zdobyczy wspédt-
czesnej teologii katolickiej*. Taka refleksja nad rzeczywistoscig Kosciota
byla mozliwa dzigki temu, ze w czasie dyskusji nad schematem De Ec-
clesia coraz mocniej dochodzita do glosu nowa eklezjologia, w ktorej
uwydatniano perspektywe Kosciofa jako tajemnicy®.

53 AS, vol. 111, p. I, 476.

54 AS, vol. 111, p. 11, 120.

35 S. MEO, Concilio Vaticano Il, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De
FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo (Milano) 1985, 346; S.C. NAPIORKOWSKI,
J. USIADEK, Matka i Nauczycielka..., 209-210. Wyraznie o tym méwil abp
Maurice Roy, przedstawiajac Ojcom schemat De Beata: Concilium vero,
secundum universalem suam methodum, in controversias inter catholicos
theologos non intrat, sed ubique placita fundamentalia doctrinae catholicae
fidelibus exponit, circa quam omnes omnino Patres concordant, ut exinde tum
praedicatio pastoralis solide fulciatur, tum pietas populi christiani enixe foveatur.
G. BESUTTI, Lo schema mariano..., 105. Podobnie wypowiadali si¢ inni, np.
kard. L.J. Suenens: Concilium nostrum est Concilium pastorale. Caput ,,De
Beata”debet modo suo favere renovationi pastorali et apostolicae |...}. Si hoc
omittimur timemus schema nostrum nullum babere influxum practicum vitale
et pastorale, quod omnes exoptamus. TAMZE, 156.

6 Y. CONGAR, Koscidt jako Lud Bozy, ,,Concilium” 1-2(1965-1966) z. 1-10, 17.

57 A. ANTON, Lo sviluppo della dottrina sulla Chiesa nella teologia dal Vaticano
I al Vaticano I, w: LEcclesiologia dal Vaticano I al Vaticano II, Brescia 1973,
83. Por. F. GEREMIA, I primi due capitoli della ,,Lumen gentium”. Genesi ed
elaborazione del testo conciliare, Roma 1971. G. PHILIPS, La Chiesa e il suo
mistero. Storia, testo e commento della Costituzione ,,Lumen gentium”, Milano
1975, 75-118.
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Doktryne o eschatologicznym wymiarze Kosciola Sobér Waty-
kanski II wylozyl przede wszystkim w VII rozdziale Lumen gentium,
nazywanym jej ,kregostupem™®. Jego poczatki wigzg sie zaréwno
z teologiczng potrzebg cato$ciowego oméwienia natury 1 celu Ko-
Sciola, jak i z pastoralnym pragnieniem Jana XXIII, aby odnowié
i umocni¢ kult §wietych®. Zamierzenia te zbiegly sie z oczekiwaniami
wspdlnoty wierzacych, co uwidocznito sie juz w okresie przygoto-
wawczym W propozycjach tematéw, ktdre powinien podjaé Sobdre.
Skladane wota odzwierciedlaly zaréwno sytuacje Kosciota, jak i pré-
by odnowy eschatologii®’. Pomimo tych gloséw, w pierwszej redak-
¢ji schematu De Ecclesia przygotowanego przez Komisje Teologicz-
na, tematyka eschatologiczna byta nieobecna. Ten brak zauwazyt
kard. A. Larraona, powiedzial o nim Papiezowi (10 V 1962) i otrzy-
mal od niego upowaznienie, aby przygotowaé¢ odpowiedni tekst
o ,,Kosciele tryumfujacym i naszych z nim relacjach”®. Zadanie to
otrzymal jezuita Paolo Molinari, ktéry 31 VII 1962 r. przedstawit
pierwszg redakcje schematu pt.: ,,De Ecclesiae militantis cum Ecc-
lesia triumphante relatione ac de cultu Sanctorum”®, Przewidywa-
no wowczas, ze mial by¢ osobnym dokumentem soborowym, po-
dobnie jak dokument o Matce Bozej.

58 N. CAMILLERI, Natura escatologica della Chiesa peregrinante e la sua unione
con la Chiesa celeste, w: La Costituzione Dogmatica sulla Chiesa. Introduzione
storico-dottrinale, Torino-Leumann 1967, 873. Por. E. SZREDER, Eschatologiczna
istota Kosciola, w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, Krakéw
1971, 295-322.

59 Por. P MOLINARLI, La storia del capitolo VII della Costituzione dogmatica
»Lumen gentium”: indole escatologica della Chiesa pellegrinante e sua unione
con la Chiesa celeste, w: Miscellanea in occasione del IV centenario della
Congregazione per le cause dei santi (1588-1988), Citta del Vaticano 1988,
117-118.

60 Postulowano m.in., aby oméwié rzeczy ostateczne czlowieka, podkreslajac,
ze historia rodzaju ludzkiego dazy do petni Ciala Mistycznego, przeciwko
tym, ktérzy temu przecza, np. marksistom (AD s. I, vol. II, p. 1, 19). Wyjasnié
relacje migdzy Kosciolem widzialnym a Wspdlnotg Swietych (AD s. 1, App.
vol. II, p. I, 37). Scislej okresli¢ cel Kosciola (TAMZE, 41), nature nagrody
i kary (TAMZE, 176-179).

61 W nauczaniu Magisterium Kosciola zauwazato si¢ odchodzenie od polemiki
do pozyrywnego wykladu, sieganie do Pisma $wigtego i Zrédet patrystycznych,
glebsze przedstawianie trynitarnych aspektéw szczescia w niebie. Por. W. EYDKA,
Eschatologia w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ,,Ateneum
Kaplafiskie” 98(1982) 64. H. Urs von Balthasar okreslit w 1957 r. eschatologie
jako to miejsce na horyzoncie teologii, z ktérego nadciaga burza. Por. J.
RATZINGER, Eschatologia. Smierc i Zycie wieczne, Poznan 1985, 16. G.
GOZZELINO, Nell’attesa della beata speranza. Saggio di escatologia cristiana,
Leumann (Torino) 1993, 247-266.

62 P. MOLINARI, La storia..., 119.

63 TAMZE, 121.



Podczas pierwszej sesji obrad Soboru wielu méwcéw zwracalto
uwage na brak w schemacie ,,De Ecclesia” aspektu eschatologiczne-
go. Kard. A. Liénart byl pierwszym, ktory przestrzegal, aby Koscio-
la jako Ciata Chrystusa nie identyfikowa¢ tylko z KoSciolem widzial-
nym, zapominajac o Kosciele niewidzialnym®. Podobnie wypowia-
dali si¢ inni Ojcowie Soboru, zdziwieni tym niepelnym obrazem
Kosciota®. Krytyczne uwagi sprawity, ze zdecydowano wiaczy¢ te-
matyke eschatologiczng do dyskutowanego schematu ,,De Ecclesia”.
Szczegblne znaczenie miata wypowiedz kard. J. Fringsa dnia 30 IX
1963 r., w ktorej podkreslat koniecznoéé uwzglednienia w wykla-
dzie o Kosciele prawdy o tacznosci Kosciota pielgrzymujacego z Ma-
ryjg i wszystkimi §wietymi. Wszyscy przeciez naleza do tajemnicy
Kosciota®. Wielu Ojcéw wyrazinie domagato sie uwypuklenia per-
spektywy eschatologicznej Kosciola, bo w przeciwnym razie obraz
Kosciota bedzie znieksztalcony. Opréocz teologicznych podnoszono
réwniez racje pastoralne i ekumeniczne®’. Przeredagowany tekst VII
rozdziahu przedstawiono na Konferencji Generalnej 151 16 IX 1964 r.
Dostrzezono jego bogactwo doktrynalne i duze znaczenie pastoral-
ne®®. Dzieki niemu schemat eklezjologiczny w sposob catosciowy
uwypuklit tajemnice Kosciota, akcentujac jego wzrost az do chwaly
niebieskiej. Nie mozna przeciez zrozumieé historycznego rozwoju
Ludu Bozego, jesli sie nie ma idei wypelnienia tej historii w niebie®.
Doskonalym zobrazowaniem tego eschatologicznego dazenia Koscio-
la oraz jego ostatecznego spelnienia jest Maryja wniebowzieta.

Wiarto dodaé, ze w eschatologicznej nauce Soboru dostrzezono
niezwykle wazny moment w rozwoju tej dyscypliny teologicznej. To
pierwszy tekst soborowy, w ktdrym podjeto probe integralnego uje-
cia calej eschatologii jako docelowego etapu calej historii zbawienia,
ktory zostal zapoczgtkowany wraz z pierwszym przyjsciem Chrystu-

64 ASvol. I, p. IV, 127.

65 Kard. P. Richaud z Bordeaux pytal: Cur de Ecclesia militanti tantum? Num
conspectus Ecclesiae etiam caelestis non sit etiam opportunus? AS vol. 1, p. 1V,
408.

66 Sancti perfecti, qui iam sunt in caelo, ergo essentialiter pertinent ad mysterium
Ecclesiae, quae non tantum bhic in terris peregrinatur, sed in sanctis iam fruitur
gaudio Christi. Sic etiam praeparatur transitus naturalis et optimus ad
declarandam doctrinam de Beata Maria Virgine et eius relatione ad Ecclesiam
quam omnes nos desideramus. AS vol. 11, p. 1, 344.

7 Por. . MOLINARI, La storia..., 122-141.

68 TENZE, Doktryna soborowa o lgcznosci Kosciola walczgcego z tryumfujgcym,
»Ateneum Kaplanskie” 69(1966) 338.

69 G. PHILIPS, La Chiesa e il suo mistero..., 474.
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sa na swiat, a swdj final osiggnie w Paruzji’®. Soborowa eschatolo-
gia przyczynita si¢ do znacznego ozywienia badai teologicznych
w tej dziedzinie w okresie posoborowym. Méwi si¢ nawet o ,,prze-
wrocie kopernikanskim” w eschatologii’!. Wypracowana przez Ojcow
Soboru eklezjologia eschatologiczna Scisle wiaze si¢ z eschatologicz-
nym aspektem tajemnicy Maryi w Jej odniesieniu do Kosciofa. Poso-
borowa refleksja teologiczna podjela ten nexus mysteriorum™.

2.3. Inspiracje filozoficzno-teologiczne

Soborowg wrazliwos$¢ na tematyke nadziei w prezentowaniu roli
Koéciota we wspdlczesnym $wiecie nalezy widzie¢ w $wietle dwezesnych
tendengji filozoficzno-teologicznych.

Chociaz historia refleksji teologicznej o nadziei sigga pierwszych
wiekéw chrzescijafistwa, to jednak dopiero w XX wieku znalazia
centralne miejsce w teologii chrzescijaniskiej”. W duzej mierze przy-
czynili sie do tego filozofowie, ktérzy w kontekscie dramatycznych
wydarzen I potowy XX wieku podjeli temat nadziei. W sposéb do-
glebny oraz inspirujacy dla teologéw uczynili to dwaj filozofowie:
Gabriel Marcel i Ernst Bloch. Pierwszy z nich reprezentuje kierunek
chrzescijaniski, za$ drugi — ateistyczny o charakterze marksistowskim.
Obaj mysliciele skoncentrowali swoja uwage na doswiadczalnym
przezyciu nadziei, przeanalizowali jej komponenty, opisali jej fazy
i wskazali na jej przyszlg role w swiadomosci czlowieka™.

Dla-tworcy egzystencjalizmu czlowiek jest zawsze ,w drodze”,
dlatego jego fundamentalna cecha to nadzieja. Homo viator pielgrzy-

70 W. LYDKA, Eschatologia w wypowiedziach..., 53; Por. R MOLINARI, Doktryna
soborowa..., 336; C. POZO, La indole escatoldgica de la Iglesia peregrinante
y su union con la Iglesia celeste, w: Constitucion dogmdtica sobre la Iglesia.
Texto y comentario, Madrid 1967, 331-356; TENZE, Teologia dell’aldila,
Cinisello Balsamo (Milano) 1986, 507-539; N. DE MARTINI, Lindole
escatologica della Chiesa peregrinante e sua unione con la Chiesa celeste nella
Costituzione conciliare ,,Lumen gentium”, Brescia 1972; J. ALFARO, Riflessioni
sull’escatologia del Vaticano Il, w: Vaticano II: bilancio e prospettive venticinque
anni dopo (1962-1987), Assisi 1987, 1049-1060.
A. SKOWRONEK, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, ,,Ateneum
Kaptanskie” 98(1982) 5; G. COLZANI, Lescatologia nella teologia cattolica
degli ultimi 30 anni, w: Lescatologia contemporanea. Problemi e prospettive,
red. G. CANOBBIO, M. FINI, Padova 1995, 81-120.
72 Por. M. SEMERARO, Maria nell’escatologia post-conciliare, w: Maria icona
viva della Chiesa futura (Biblioteca di Theotokos, 1), red. C. CARVELLO,
S. DE FIORES, Roma 1998, 183-198.
H. BOURGEOIS, La speranza ora e sempre, Brescia 1987.
74 L. BLAIN, Dwie filozofie skoncentrowane na zagadnieniu nadziei: G. Marcel
i E. Bloch, ,,Concilium” 6-10(1970) 178.
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muje w strone Absolutu, w Nim tylko pokladajac nadzieje. Wedlug
Marcela, nadzieja to nie zwykla kalkulacja mozliwosci, ale odpo-
wiedz czlowieka na zagrozenie, niewole i alienacje, ktére wyraza sie
bezwarunkowym o$wiadczeniem: ufam. Ufnos¢ scisle wiaze sie
z wiarg w Absolutne Ty, dlatego w konsekwencji petnie nadziei moz-
na odnalezé tylko tam, gdzie istnieje komunia zwana mitoscig. Stad
najlepszym okresleniem nadziei jest stwierdzenie: ,Ufam tobie ze
wzgledu na nas”. Dla czlowieka nadziei czas nie jest zamkniety,
a przyszto$¢ nie jest pusta. W tym wiasnie tkwi — wedlug Marcela —
profetyczny charakter nadziei’”.

E. Bloch nazwal oczekiwanie na lepsze zycie nadziejg i uczy-
nil je przedmiotem refleksji filozoficznej, $ledzac przejawy tego
»marzenia” w dziejach ludzkosci. Badania zawarl w obszernym
dziele ,,Zasada nadziei””. Analizuje w nim zagadnienie przyszlosci
i nadziei ludzkosci, podejmujacej nieustannie wysitek przeksztalcania
Swiata. Wedtug niemieckiego marksisty $wiat sam sobie wystarcza i nie
wymaga istnienia Boga, ale nie bedac do konica okreslony, ani niczym
zdeterminowany, pozostaje otwarty na przyszto$é. Nadzieja zatem to
twoércze oczekiwanie przysztosci”. Interpretujac ludzkie marzenie
o lepszym zyciu, méwi o ,,pafistwie Bozym — bez Boga™® i dlatego
cos trwalego tam w gorze jest po prostu nieprawdg”.

Obaj mysliciele wyeksponowali bardzo istotng role nadziei
w zyciu cztowieka jako pielgrzyma na tej ziemi. Marcel wskazuje na
Boga jako spelnienie autentycznej nadziei, za$ Bloch — na ,,mieszka-
nie” zbudowane na ziemi. Wedlug obu filozoféw nadzieja wigze sie
z ryzykiem: Bloch zaleca odwage, za$§ Marcel utrzymuje, ze zadaniem
nadziei jest pokonanie pokusy rozpaczy i bezsensownosci zycia. Obaj
widza spoleczny aspekrt nadziei. Marcel uwaza, ze przezycie wspdlnoty
w milosci jest bramg dla nadziei, natomiast Bloch patrzy w przyszto§é
budowang przez klase ludzi zmierzajaca do osiggniecia spoteczefistwa

75 TAMZE, 179-180. Por. M. COZZOLI, Luomo in cammino... Lattesa e la
speranza in Gabriel Marcel, Roma 1979.

76 E. BLOCH, Prinzip Hoffnung, Frankfurt a.M. 1959. Por. L. MAGNELLI,
Filozofia come speranza. Riflessioni sul pensiero di Ernst Bloch, Roma 1987.
Chociaz Bloch z przekonaniem twierdzi, ze to wlasnie on wprowadza filozofie
do nieodkrytego jeszcze przez nig kraju nadziet, to trzeba pamigtad, iz w czasach
nowozytnych uczynil to juz [. Kant. Wedlug filozofa z Krélewca pytanie: W
czym moge poklada¢ nadzieje?” (,Czego moge si¢ spodziewaé?”) nalezy do
czterech podstawowych pytan cziowieka, do ktdrych mozna sprowadzi¢ calg
dziedzine filozofii. Jednak na to pyranie odpowiada nie filozofia, ale religia.
I. KANT, Krytyka czystego rozumu, t. 2, Warszawa 1957, 548.

77 L. BLAIN, Dwie filozofie..., 181-182.

78 E. BLOCH, Prinzip..., 1. 2, 1413.

79 TENZE, Tiibinger Einleitung in die Philosophie I, Frankfurt a.M. 1964, 176.
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bezklasowego. Dopelnienie nadziei, wedtug Marcela, jest po drugiej

stronie $mierci, co jednak nie przekresla aktywnego budowania lep-

szego $wiata. Bloch natomiast zamyka nadzieje w doczesno$ci®.
Rozbudzone zainteresowanie zagadnieniem nadziei w okresie
przedsoborowym, ktére spotykamy nie tylko w filozofii, ale takze w calej

Swezesnej kulturze, stato sie impulsem dla chrzescijaniskiej teologii, aby

na nowo przemysle¢ kwestie nadziei®'. Schylek lat pieédziesigtych ubie-

glego stulecia znaczy zatem poczatek nowej epoki w teologiczne;j refleksji
nad chrzeécijafiskg nadziejg®.
Odnowiona teologia nadziei pojawila si¢ w kontekscie przetomu

w eschatologii, zapoczgtkowanego przez ]. Weissa i A. Schweitzera®,

i ,przebudzenia eschatologicznego” w I polowie XX wieku. Pierwsze

préby uwydatnienia w sposéb systematyczny ,.eschatologicznego napig-

cia” w chrzescijaiistwie podjeli tacy teologowie ewangeliccy, jak:

K. Barth*, E. Brunner®, O. Cullmann® i R. Bultmann®. W dialogu

z ,Zasada nadziei” Blocha i jako reakcja na poglady Bultmanna rodzi

si¢ natomiast dzieto innego przedstawiciela teologii ewangelickiej -

J. Moltmanna. Juz w 1961 roku w pracy dotyczacej perspektyw wspdt-

czesnej teologii uwypuklit centralne znaczenie eschatologii®®. W sposéb

peiny uczynit to w 1964 roku, publikujac ,,Teologie nadziei”®, ktéra
wywolala szerokg dyskusje i w sposéb jednoznaczny wpisata zagadnie-
nie nadziei do wspdlczesnej refleksji teologicznej®.

W eschatologii katolickiej az do potowy XX wieku jedynie po-
wtarzano tezy scholastyczne®!. Wyjatkiem s3 prace R. Guardiniego

80 1., BLAIN, Dwie filozofie..., 184.

81 P POUPARD, Speranza e disperazione nella cultura contemporanea, w: La
Speranza. Studi Filosofico-Pedagogici, Brescia-Roma 1984, 81-105.

82 Traktaty De novissimis nie podejmuja tematu nadziei az do ukazania si¢ dzieta
M. SCHMAUSA, Katholische Dogmatik, Miinchen 1959. Por. M. BORDONI,
N. CIOLA, Gesst nostra speranza..., 107-150.

8 J, RATZINGER, Eschatologia..., 16. Na temat eschatologii w XIX por.
P. MULLER-GOLDKUHLE, Die Eschatologie in der Dogmatik des 19.
Jahrbunderts, Essen 1966.

84 K. BARTH, Kirchliche Dogmatik, 11/2: Die Lehre von der Schipfung (Das Geschipf),
Zollikon-Ziirich 1948. TENZE, Die Auferstehung der Toden, Ziirich 19534,

85 E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953.

86 0. CULLMANN, Christus und die Zeit, Ziirich 19482,

87 R. BULTMANN, Die christliche Hoffnung und das Problem der Entnrythologisierung,
Stuttgart 1954,

88 Por. R. GIBELLINI, La teologia del XX secolo, Brescia 1992, 304-305.

8 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1964; F. KERSTIENS,
Wspdiczesna teologia nadzies w NRE Krytyczna bibliografia, ,,Concilium”
6-10(1970) 185-191.

99 Dibattito sulla ,teologia della speranza” di Jiirgen Moltmann, red. W.D.
MARCH, Brescia 1973.

9 J. FINKENZELLER, Eschatologia..., 47. Szerzej, zob. G. GOZZELINO, Nell attesa
della beata speranza. Saggio di escatologia cristiana, Leumann 1993, 259.




1 M. Schmausa, ktérzy usitujg odczytaé tradycyjng doktryne De novissi-
mis w kontekscie wspolczesnej kultury (perspektywa personalistyczna
i historiozbawcza)??. W okresie poprzedzajgcym zwolanie Soboru nowe
ujecie ,,rzeczy ostatecznych” u autoréw katolickich inspiruje w sposéb zna-
czacy P Teilhard de Chardin®. Jednakze najwiekszy wplyw na odnowe
eschatologii katolickiej wywarta zaréwno odnowa samej metody teolo-
gicznej, jak 1 odnowa biblijna oraz dialog z teologami ewangelickimi. No-
wego ducha w problematyke eschatologiczng tchneli teolodzy ze szkoty
w Le Saulchoir (m.in. M.D. Chenu) i reprezentujacy Nouvelle Théologie
(m.in. J. Daniélou, H. De Lubac, G. Fessard)*. Na eschatologiczng sce-
n¢ wchodzg tez Y. Congar®, H. Urs von Balthasar® i K. Rahner?.

Nalezy rowniez zauwazy¢ wkiad teologéw prawostawnych, kté-
rzy wyraznie uwypuklajg eschatologiczng perspektywe dziejow czlo-
wieka 1 calego kosmosu®.

Nowe tendencje w eschatologii chrze$cijafiskiej stanowity bez-
posredni kontekst teologiczny dla soborowych dyskusji nad wizja
Kosciola jako wspdlnoty nadziei, ktéra pielgrzymuje poprzez histo-
ri¢ do Krdlestwa w pelni dokonanego i ze wszystkich sil spodziewa
sig 1 pragnie polgczenia sig ze swoim Krolem w chwale®.

3. Kategoria znaku

W soborowym okresleniu ,Maria, signum certae spei et solatii
peregrinanti Populo Dei”, nalezy zwréci¢ uwage na stowo ,,signum”
- znak. Odnosi si¢ on do osoby Maryi wniebowzietej i wyraza Jej
relacje do Kosciota pielgrzymujacego. W jaki sposéb nalezy rozumieé
uzyty przez Ojcéw Soboru termin ,,signum” w odniesieniu do Maryi?
Czyzby chodzito o potoczne i waskie rozumienie ,,znaku” jako sygnatu,
ktéry przekazuje o czyms jaka$ informacje, do czego$ odsyta?

92 R. GUARDINI, Die Letzen Dinge, Wiirzburg 1949; M. SCHMAUS, Von den
Letzen Dingen, Miinster 1958.

93 Por. R. GIBELLINI, Teilhard de Chardin. L'opera e le interpretazioni, Brescia
1981.

94 G. GOZZELINO, Nell’attesa della beata speranza..., 263.

95 Y. CONGAR, Bulletin de Theologie Dogmatique, ,Revue des sciences
philosophiques et théologiques” 33(1949) 450-464; TENZE, Vaste nionde,
ma paroisse, Paris 1959.

% H. U. VON BALTHASAR, Eschatologie, w: Fragen der Theologie heute, red.
J. FEINER, ]. TRUTSCH, F. BOCKLE, Einsiedeln 1957, 403-421.

97 K. RAHNER, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958; TENZE, Theologische
Prinzipien der Hermeneutik eschatologischer Aussagen, w: TENZE, Schriften
zur Theologie, t. 4, Einsiedeln 1960, 401-428.

98 Por. S. BULGAKOV, L'Orthodoxie, Paris 1932; P. EVDOKIMOV, L’Orthodoxie,
Paris 1959.
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3.1. Znak dynamiczny

Czlowiek jest istotg symboliczna (animal simbolicum) nie tylko
dlatego, ze potrafi tworzy¢ symbole i postugiwaé si¢ znakami, ale
takze dlatego, ze ich potrzebuje do normalnego funkcjonowania
w $wiecie. Dzigki symbolom osigga swiadomosc samego siebie'®.

Troska Soboru o biblijny sposéb wykladu usprawiedliwia odczy-
tanie pojecia ,,signum” w kontekscie biblijnym. Bég porozumiewa
sie z cztowiekiem za pomocg systemu znakéw i symboli, przystoso-
wujac sie w ten sposéb do ludzkiej natury.

W Pi$mie $wietym ,,znak” wskazuje na wydarzenie bliskie lub
dalekie, ktore objawia wole Bozg. Poprzez znaki z przesztosci lub ak-
tualne B6g umacnia wiare ludzi, za$ zapowiadajac przyszie - wzbudza
nadzieje. W Starym Testamencie takimi znakami byty np. cudowne wy-
darzenia zwigzane z poczatkiem historii Izraela: szabat, tgcza (znak za-
wartego przymierza), obrzezanie, symboliczne czynnosci prorokéw.

W Nowym Testamencie réwniez wystepuje pojecie znaku, a przy-
stuguje mu znaczenie wskazujace, aluzyjne, objawiajgce wewnetrzng
moc jego autora. Znaki czynione przez Jezusa z Nazaretu wskazuja
na nadejécie ery mesjafiskiej. Ich zadaniem jest uwierzytelnienie stéw
Jezusa, doprowadzenie do uwierzenia w Niego oraz ukazanie Jego
chwaly. Sam Chrystus jako Osoba jest znakiem, ktéry objawia w spo-
s6b najpetniejszy mitos¢ Ojca. Znakiem-osobg jest réwniez niewia-
sta z Apokalipsy: Potem ,,wielki znak” ukazal si¢ na niebie: Niewia-
sta obleczona w slorice i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wie-
niec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1)1,

Sobér w swoich dokumentach czesto uzywa pojecia znaku
(66 razy). Przede wszystkim odnosi go do liturgii i sakramentow!%2,
jednak dla rozwazanego zagadnienia wazne staje si¢ spostrzezenie,
ze Sobér wigze pojecie znaku takze z osobg lub instytucja. Znakiem
majg by¢ zakonnicy!®, kaptani'™, instytuty $wieckie!®, czy w kon-

100 C. VALVERDE, Antropologia filozoficzna, Poznain 1998, 153. Na temat teorii
i strukrury znaku, por. J. PELC, Wprowadzenie do semiotyki, Warszawa 1982,
8-31; U. ECO, Il segno, Milano 1980; Signum, Firenze 1999. O jezyku
symbolicznym w mariologii, por. S. BABOLIN, I/ linguaggio simbolico in
mariologia, ,Theotokos” 2(1994) nr 1, 135-162.

101 Sfownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan-Warszawa 1985,
1143-1147 (dalej: STB). Por, M. LURKER, Wprowadzenie do biblijnego jezyka
obrazow i symboli, w: TENZE, Slownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan
1989, 8-16; CH. BERNARD, Teologia simbolica, Roma 1984.

102 §C 7, 33, 59, 60; LG S0.

103 PC 1; LG 44.

104 PO 16.

105 AG 40.



cu Koscidt jako cato§é'%, W takim kontekscie spotykamy tez Mary-
je jako znak dla pielgrzymujacego Kosciota.

Bezposrednim kontekstem okreSlenia Maryi jako ,,signum” jest
numer 68. Lumen gentium. Mozna w jego konstrukgji dostrzec pa-
ralelizm poréwnawczy odnoszacy sie do jednego podmiotu Mater
lesu, gdzie elementy poréwnania wprowadza najpierw stowo qu-
emadmodum'®’ | a pbiniej - ita'®. Termin poréwnania wprowadzo-
ny przez ,ita”, a ktéry mozna scharakteryzowaé ,juz-jeszcze nie”,
stanowi konsekwencje poprzedniego — ,juz”. ,Pielgrzymujacy Lud
Bozy” zdaza naprzdd wsrdd przesladowari swiata i pociech Bozych'®.
Owe ,,przesladowania §wiata” Lumen gentium VIII okreli w nr 62,
w kontekscie Maryi wniebowzietej, jako ,,trudy i niebezpieczefistwa”.
Zas ,pociechg Boza” nazwie w nr 68. fakt, ze Maryja jako imago et
initium Kosciola przyszlego wieku przyswieca Ludowi Bozemu piel-
grzymujgcemu jako znak niezawodnej nadziei i pociechy. Wydaje si¢
zatem uzasadnione twierdzenie, ze pojecie ,,znak” w odniesieniu do
Maryi nalezy tutaj rozumieé nie w sensie statycznym, ale dynamicz-
nym, w $wietle poprzedzajacego je okreslenia ,,imago” i takze okre-
§lenia Kosciota jako ,,signum et instrumentum”!*°. Maryja zatem jawi
si¢ jako ,,znak-narzedzie” i ,,znak-ikona”. W Bozym planie zbawie-
nia jest osoba, poprzez ktéra Bég wzbudza w swoim Ludzie do§wiad-
czenie nadziei i pociechy, niezbedne do wytrwania w pielgrzymce
wiary. Ponadto Koscidl jeszcze pielgrzymujacy na tej ziemi moze
wpatrywa¢ si¢ w Maryje jako ikong tego, czym sam pragnie by¢,
a dzigki temu takze doswiadczaé nadziei i pociechy, ze niezawodnie
czeka go taka sama przyszto$¢.

3.2. Znakiem —~ Maryja czy Chrystus?

Soborowe okreslenie Maryi jako niezawodnego znaku nadziei
i pociechy moze zrodzi¢ jednak pewien niepokdj. Czy takie moéwie-
nie o Maryi nie $§wiadczy o przenoszeniu Zrédia zbawienia z Chry-
stusa na Maryje? Czyz bowiem najwyzszym i jedynym znakiem na-
dziei (i pociechy) nie jest sam Jezus Chrystus?

e LG 1; AG 20, 21.

W7 guemadmodum in caelis corpore et anima iam glorificata, imago et initium est
Ecclesiae in futuro saeculo consummandae.

108 jta his in terris quoadusque advenerit dies Domini (cf. 2 Pt 3, 10), tamquam
signuni certae spei et solatii peregrinanti Populo Dei praelucet.

109 LG 8.

1o TAMZE, 1.
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Wyjasnieniu tej kwesti, jak slusznie zauwazy! R. Laurentin, po-
maga analiza leksykalna stowa ,,znak”, ktérego uzywa sie (czyni to
takze Sobdr) zaréwno w odniesieniu do Maryi, jak 1 do Chrystusa.
Lacifiskie ,,signum” sprzyja bowiem powstawaniu nieporozumien,
gdyz w jezyku lacifiskim nie istniejg rodzajniki. Stad tez Laurentien
ttumaczy rozumienie tacifiskiego ,,signum?”, siegajac do jezyka fran-
cuskiego. Ot6z termin ,,un signe d’espérance (z rodzajnikiem nie-
okreslonym) nalezaloby przettumaczy¢ jako ,,jaki$ znak nadziei”
(uwypukla relatywnos¢) i odnositby si¢ do Maryi. Za$ termin ,,le
signe d’espérence” (z rodzajnikiem okreslonym) nalezaloby odniesé
do Chrystusa i przettumaczyé jako ,,znak nadziei” (a zatem ten je-
den, jedynie mozliwy)!!!. Przyjecie takiego rozumienia stowa ,,znak”
pozwala uchwycié, na plaszczyznie jezykowej, roznice miedzy okre-
§leniem Maryi jako znaku a Chrystusem jako znakiem.

Nie ulega watpliwosci, ze jedynym i absolutnym znakiem nadziei
i wszelkiej pociechy dla chrzescijan jest Zbawiciel Jezus Chrystus
i Jego zmartwychwstanie. W Nim znajduje swoje do§wiadczalne wy-
pelnienie ufna nadzieja oparta na mitosci i wiernodci Boga, ktory
realizuje dane obietnice. Z tego wzgledu zmartwychwstaly i uwiel-
biony Bog-Czlowiek moze byé nazwany zywym, Osobowym Moty-
wem nadziei chrzescijariskiej''2. PrzejScie bowiem ze §mierci do zy-
cia moze dokona¢ sie tylko dzieki mocy Bozej. Czlowiek sam z sie-
bie zmierza wylgcznie ku $mierci. Przyszto$¢ pozostaje przed nim za-
mknieta, dopiero Bég swoja moca otwiera j3 przed kazdym czlowie-
kiem. Wlasnie dlatego zmartwychwstanie Jezusa jawi sie jako szcze-
gblny znak nadziei chrzedcijaniskiej, gdyz rodzi nadzieje wbhrew wszel-
kiej nadziei's. To wydarzenie warunkuje nadziej¢ naszego wiasne-
go zmartwychwstania (1 Kor 15, 17-19), stad Chrystus zmartwych-
wstaly jako ,Weryfikator i Gwarant nadziei”'"* jest dla chrze$cijani-
na zasadniczym i podstawowym motywem nadziei eschatologiczne;.
Rzeczywistos¢ Chrystusa zmartwychwstalego bedaca antycypacja
stanu eschatycznego zbawienia to pelne zrealizowanie Bozej obiet-
nicy. Chrzescijanin, ktory wierzy w zmartwychwstanie, uzyskuje wigc
konkretny i wyrainy motyw swej nadziei, ktory go wspiera o wiele
mocniej niz sama jeszcze niezrealizowana Boza obietnica {...]. Odtgd
wigc czlowiek pielgrzymutjgc moze spojrzec z ufnoscig na zmartwych-

111 R. LAURENTIN, La Vierge au Concile, Paris 1965, 141. Por. L. MELOTTI,
Maryja i Jej misia macierzysiska, Krakéw 1983, 106.

112 R. ROGOWSKI, Swiatlosc i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej,
Katowice 1986, 175.

113 S. MOYSA, Nadzieja zawiesc nie moze, Warszawa 1981, 124.

114 R, ROGOWSKI, Swiattos¢ i tajemnica..., 176.



wstalego Chrystusa i w Nim zobaczyc rgkojmig, zZe trudnosci zosta-
nq przezwycigzone, zZe nastqpi ostateczne zwycigstwo, ze podobnie jak
Chrystus, tak i on bedzie sig cieszyl petnig Zycia, ktére nastgpi po
zmartwychwstaniu'®,

Sobdr uczy o Maryi jako znaku niezawodnej nadziei i pociechy, ktéry
jest podporzadkowany i zalezny od Chrystusa jako Znaku. Taki tytul
Maryi, zauwazajg juz pierwsi komentatorzy De Beata, nie ujmuje nic
2 faktu, ze ostateczng podstawq naszej nadziei jest sam Chrystus''. Jego
poprawne rozumienie nie zagraza wylacznosci pochodzenia zbawienia od
Chrystusa'??. Maryja tylko na nie wskazuje. Jest nawet — uwaza J. Rat-
zinger — potrzebna ludzkosci, ktérej posréd niebezpieczefistw grozi po-
kusa porzucenia oczekiwania na dopetnienie zbawienia'®.

II. Maryja wniebowzieta jako znak nadziei

Zwiazek Maryi z chrzeicijafiskg nadziejg mozna rozwazaé co
najmniej na kilku plaszczyznach: chrystologicznej, eklezjologiczne;j,
antropologicznej i eschatologicznej. Maryja, obecna w Kosciele i dla
Kosciota, jest widziana jako ,,podmiot” nadziei, jej najdoskonalszy
»WzOr”, Matka nadziei, jej pewna gwarancja i niezawodny znak. Per-
spektywa Lumen gentium 68 narzuca eschatologiczng interpretacje
relacji Maryi z nadzieja, ktdra specyfikuje pojeciem ,,znak”.

1. ,Znak nadziei” czy ,,nasza nadzieja”?

Soborowe nauczanie o zwigzku Maryi z nadziejg chrzescijafiska
ma swoje glebokie korzenie w zyciu Kosciota. Czy Sobér kontynu-
uje dotychczasowe rozumienie tego zagadnienia? W jakim kierun-
ku prowadzi tradycyjng poboznosé¢ maryjng?

Nalezy zauwazy¢, ze najczesciej spotykane w poboznosci maryjnej
okreslenie Maryi w relacji do nadziei brzmi: Nasza nadzieja. Prawdopo-
dobnie najstarszym §wiadectwem takiego tytutu Maryi jest kontakion ano-
nimowego autora z V wieku!"?; ktéry stawigc Boze i dziewicze macierzyni-
115 S. MOYSA, Nadzieja..., 129.

116 A, JANKOWSKI, Nova et vetera soborowej mariologii, w: Idee przewodnie...,
339; A.L. KRUPA, Matka Boza w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, ,,Ateneum
Kaptaniskie” 68(1965) 368.

117 Por. G. PHILIPS, La Chiesa e il suo nustero..., 578.

18 ] RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 1970, 229.

119 1. CALABUIG, Maria e la speranza cristiana. Prospettiva liturgica, w: Maria
icona viva della Chiesa..., 300.
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stwo Maryi, nazywa Ja ,,naszq nadzieja duchows”'?. Kontekst wskazu-
je, ze autorowi chodzi o nadzieje w perspektywie eschatologicznej. W ta-
kim samym kontekscie odnajdujemy okreslenie Maryi jako nadziei w Aka-
tyScie (V w.), u Romana Piesniarza (V1 w.) oraz w wielu pdzniejszych mo-
dlitwach. Tytul Maryi jako ,,naszej nadziei” spopularyzowata antyfona
maryjna z XI wieku ,,Salve Regina™'?!, Podobne wezwania wystepujg row-
niez w innych modlitwach z tego okresu. Przed wierzacymi Maryja jawi
sie zatem jako ,,nadzieja rodzaju ludzkiego”!%, ,jedyna nadzieja §wiata™'3,
»wielka nadzieja zbawienia™4.

Do glebokiego zakorzenienia si¢ w poboznosci maryjnej okre-
§lenia ,Maryja nasza nadzieja” przyczynit si¢ w sposob szczegblny
komentarz A. Liguoriego do ,,Salve Regina™'®. Autor nazywa Ma-
ryje nadziejg wszystkich ludzi i nadzieja grzesznikéw'?. W modli-
twie zwraca sie do Niej: O Matko swigtej milosci, Zycie nasze, Uciecz-
ko i Nadziejo! [...} Do Ciebie wigc, o Nadziejo strapionych, do Cie-
bie si¢ udaje. [...] Matko moja i Nadziejo moja'¥ . Modlitwe konczy
stwierdzeniem: jedyng nadziejg mojg Jezus, a po Jezusie Maryja'?.
Liguori pamieta zatem o podstawowej prawdzie, ze jedyng i abso-
lutng nadziejg chrzescijanina jest Chrystus.

Chrystologicznej formuly ,,nasza nadzieja” (1 Tm 1, 1) Sobdr
jednak nie uzyt w swoim wykladzie o Matce Pana'®. Wiazac chrze-
$cijaniskg nadzieje z prawdg o wniebowzigciu, nazwat Maryje signum
spei, a nie spes nostra. Wydaje si¢, ze wierno$¢ biblijnej metodzie na-
uczania i wrazliwo$¢ ekumeniczna zdecydowaty o ukazaniu Maryi
wniebowzigtej nie w pozycji paralelnej do Chrystusa (Maryja nadzie-
ja - Chrystus nadziejg), ale podporzadkowanej (Chrystus nadziejg —
Maryja znakiem nadziei). Tylko Chrystus jest nadzieja, czyli sprawcg
oraz poreczycielem i dawcg szczescia eschatologicznego w chwale (por.
Kol 1, 27). Zadanie Maryi, ktdra juz w calej pelni ja osiggneta, pole-

120 §. ALVAREZ CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum, 1V/1, Burgos 1970,
603 (nr 3868).

121 ] M. CANAL, Salve Regina misericordiae. Historia y leyendas en torno a esta
antifona, Roma 1963.

122 H. BARRE, Priéres anciennes de I"occident a la Mére du Sauveur. Des origines
a saint Anselme, Paris 1963, 188, 192.

123 TAMZE, 207.

124 TAMZE, 51.

135 A. LIGUORI, Uwielbienia Maryi, Krakéw 1903, 1-208.

126 TAMZE, 66. 74.

127 TAMZE, 73.

128 TAMZE, 74.

129 W zglaszanych propozycjach schematéw mariologicznych tylko u Ch. Butlera
spotykamy okreélenie: Maryja nadziejg Kosciota. NINO, 195.



ga na wskazywaniu, ze przeznaczona jest ona takze dla innych. Nie
Ona jednak jest Zrédiem i dawcg, ale jedynie Chrystus.

Na glebsze rozumienie zwigzku Maryi i nadziei wyrazone kate-
goria ,,znaku” wskazuje jednak Komisja doktrynalna Soboru, ktéra
objasniajac tekst z numeru 68. Lumen Gentium, stwierdza, ze Ma-
ryja wniebowzigta jest nie tylko wzorem przyszlej chwaly w niebie,
ale takze motywem (motivum) nadziei i pociechy dla pielgrzymujg-
cego Ludu. Znaki dotyczace przysziosci nie tylko informuja, ale takze
»motywuja”. Nie zaspokajaja ciekawosci, ale wyzwalaja energie'®.
Nie chodziloby zatem tylko o wskazywanie, zapowiadanie, czy na-
wet bycie dowodem, ale takze w jakiej§ mierze bycie przyczyna,
powodem rozstrzygajacym. Takie tlumaczenie stowa ,,znak” wzmac-
nia okreslenie ,certae spei”. Maryja jest zatem dla Kosciota moty-
wem/przyczyng niezawodnej nadziei. Nie chodzi tutaj o przenosze-
nie Zroédla/przyczyny zrealizowania nadziei zbawienia z Chrystusa na
Maryjg, ale o wskazanie w kontekscie tajemnicy zbawienia glebokie-
go zwigzku miedzy Maryja a nadzieja, ktora jest Chrystus.

Ow ,glebszy zwiazek” mozna zobaczyé na dwdch plaszczy-
znach: moralnej i ontologicznej. Pierwsza ukazuje nam Maryje jako
»hadzieje wiernych”, ktérzy do Niej z ufnoscia si¢ zwracaja, aby
prosi¢ o wstawiennictwo u Chrystusa. W takim sensie Maryja jawi
sie jako ,nadzieja zbawienia” w Jezusie Chrystusie. Druga ptasz-
czyzna relacji Maryja-Chrystus wyjasnia, dlaczego Maryja jest ,,na-
dzieja wiernych” w kontekscie tajemnicy zbawienia. Ot6z dlatego,
ze jest Matkg Chrystusa-naszej Nadziei. W ten sposéb nalezy in-
terpretowad spotykane w modlitwach i liturgii Kosciola wyrazenia,
jak np. ,mater spei”, ,mater nostrae spei”, ,mater sanctae spei”.
Bardzo czg¢sto kontekst tych sformutowan wyraznie wskazuje na
chrystologiczny sposéb ich interpretacji. Jesli bowiem Chrystus jest
nasza nadzieja (por. 1 Tm 1, 1; Kol 1, 27), to Jego Matka jest
Matkg nadziei. Biblijne ,Matka Jezusa” pobozno$é¢ chrzescijafiska
wyraza zatem takze tytulem ,,Matka nadziei”. Jest ono uzasadnio-
ne tylko wtedy, kiedy pamigta si¢ o fundamencie, na ktérym sie
wspiera, czyli o Bozym macierzynistwie'®!.

W tym kontekscie tradycyjng zasade ,,per Maria ad lesum” moz-
na sformulowac takze w ten sposdb: Przez Maryje, nasza nadzieje, do
Chrystusa, naszej nadziei. Jednakze Sobor zdaje sie sugerowaé takze
taka droge: przez Chrystusa, naszg nadziej¢, do Maryi, naszej nadziei.
Kontemplacja Chrystusa zmartwychwstalego, zrédia naszej nadziei,

130 H. BOURGEOIS, La speranza..., 252.
13t 1. CALABUIG, Maria e la speranza cristiana..., 313-314.
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znaku niezawodnego naszego zbawienia prowadzi do Maryi, pierw-
szej osoby ludzkiej, w ktorej objawila sie w calej pelni moc znaku zmar-
twychwstania, a dzieki temu stala si¢ Ona znakiem spelnionej nadziei
dla innych oraz ,nadzieja” dla nich, ktéra wyraza sie w Jej modlitwach
i pomocy, aby zawsze kierujgc ku niebu swojg nadzieje, starannie wy-
petniali doczesne obowigzki i otrzymali spodziewane dobra'.

2. Wniebowziecie darem Boga nadziei dla Kosciola

Tkona Maryi wniebowzietej pozwala nam kontemplowaé zbaw-
cze dziatanie Boga, ktdry jest ,,Bogiem nadziei” (Rz 15, 13). To On
zrodzit nas na nowo do nadziei petnej Zycia (1 P 1, 3). Ku tej spel-
nionej nadziei Bég prowadzi cztowieka, umacnia wéréd trudnosci,
przestrzega przed zwodnicza nadzieja, zachgca do wiernosci, daje
zwycigstwo w ogniu pokus beznadziei i rozpaczy. Najwigkszym zna-
kiem nadziei, ktéry Bog dal cztowiekowi jest zmartwychwstanie
Jego Syna — Jezusa Chrystusa. To najwigksze i ostatnie stowo na-
dziei wypowiedziane przez Boga do ludzkosci. Dzigki temu wszel-
kie nadzieje Kosciota sa w wierze ,nadziejami spelnionymi”!®.
Pewnoéé przysziosci z Bogiem podtrzymuje i nadaje sens chrzesci-
jafiskiemu zyciu. Pozostaje jednak napigcie migdzy ,juz” a ,,jeszcze
nie” spelnieniem nadziei wuczestniczenia w naturze Boga samego
(1 P 1, 4) w Jego Krdlestwie Niebieskim. Zbawienie bedace darem
Boga w Jezusie Chrystusie obejmuje catego czlowieka, dlatego,
chociaz dostgpil on juz peilnego usprawiedliwienia (Rz 5, 1), to
jednak nadal oczekuje w nadziei pelnego zbawienia ( 1 Tes 5, 9)
przy koficu czaséw (1 P 1, 5). Dopetnienie bowiem zbawienia czio-
wieka polega na przemianie jego ciala (Flp 3, 20). Aby to radosne
(Rz 12, 12), ufne i zarliwe pragnienie ,,przebywania z Panem” (por.
1 Tes 4, 17) nie ostablo, Bég nadziei nieustannie czuwa, by tym,
ktorzy pielgrzymuja jeszcze po tej ziemi, nie zabraklo ani sil ani
potrzebnych znakéw nadziei. Stowa i czyny Boga sa wewnetrznie
z sobg powigzane, tak zZe czyny dokonane przez Boga w historii zba-
wienia ilustrujg i umacniajg naukg oraz sprawy slowami wyrazo-
ne'3*, Wsrdd nich mozemy zobaczy¢ takze wydarzenie wniebowzie-
cia Maryi: dar Boga dla pielgrzymujacego Kosciola.

132 Kolekta 1 formularza ,,NMP Matka swietej nadziei”, w: Zbiér Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie, Poznan 1998, 157.

133 STB 512.

134 DV 2.



Konstytucja dogmatyzujaca wniebowzi¢cie Maryi podkresla dwa
aspekty tajemnicy wniebowzigcia: osobowy i chrystologiczny!®.
Pierwszy nawigzuje do osoby Maryi, ukazujgc wniebowziecie jako
ukoronowanie wszystkich innych przywilejéw. Wieficzy ono cale Jej
macierzynskie postannictwo i wynosi J3 ponad wszelkie byty stwo-
rzone'*. Drugi aspekt ukazuje wniebowzigcie jako konsekwencje
Scistego zwiazku zycia, postannictwa i przywilejéw Maryi z Chry-
stusem i Jego dzietem zbawczym!'¥.

Wniebowziecie Maryi ma jednak jeszcze znaczenie antropolo-
giczno-eklezjalne. Pius XII, Swiadomy zlozonej sytuacji Kosciota
1 Swiata, wyraza przekonanie, ze w czasach, kiedy bledne nauki ma-
terializmu i wynikajgce z nich zepsucie obyczajow niosq zagrozenie
zgaszenia swiatla cnoty, a przez rozpetane walki i wojny - zniszcze-
nie Zycia tylu ludzi, nalezaloby oczekiwad, ze prawda wniebowzigcia
Maryi w ,,jasnym swietle ukaze wszystkim, do jak wzniostego celu du-
szq i cialem jestesmy skierowani”. Ponadto, twierdzi Pius XII, wiara
w cielesne wniebowzigcie Maryi umocni tez wiarg w nasze zmartwych-
wstanie i uczyni jq bardziej aktywng'®. Fakt wniebowziecia Maryi
nalezy do ,,wielkich dziet” historii zbawienia, poprzez ktére Bég na-
dziei objawia swojg zbawcza moc wobec czlowieka!®.

Koscid! pielgrzymujacy patrzy na Maryje, ktdra wkroczywszy
gleboko w dzieje zbawienia, lgczy w sobie i odzwierciedla najwazniej-
sze tresci wiary'® dlatego, uczy Jan Pawel I, jest Ona — posréd
wszystkich wierzgcych — jakby ,,zwierciadlem”, w ktérym odbijajq sig
w sposéb najglebszy i najprostszy ,,wielkie dziela Boze” (Dz 2, 11).
Biblijna kategoria ,magnalia Dei” dobrze koresponduje z pojeciem
»znaku”. Bég dokonuje w historii zbawienia ,,wielkich dziel/znakow”
dla dobra swojego ludu, nawet jesli bezposrednio dotycza pojedyn-

135 Por. S. MEO, Rinnovamento dell’escatologia e mistero di Maria, w: Sviluppi
teologici postconciliari e mariologia, Roma 1977, 106.

136 Zaiste BOg, ktdry od wiekéw spoglgda na Maryje z najlaskawszym i osobliwym
upodobaniem, ,,gdy nastgpila peinia czaséw” (Gal 4, 4), tak uczynil plan swej
Opatrznosci, aby preywileje i prerogatywy, ktorych Jej z najwigkszg hojnoscig uzyczyl,
doskonalg jasnialy harmonig. PIUS XII, Munificentissimus Deus, w: W. PIETKUN,
Maryja Matka Chrystusa. Rozwdj dogmatu maryjnego, Warszawa 1954, 153-154.

137 Jak chwalebne zmartwychwstanie Chrystusa bylo istotng czescig 1 ostatecznym
tego zwycigstwa znakiem, tak tez i wspolna walka sw. Dziewicy razem z Jej
Synem winna tez byla zakoriczyc sig ,,uchwalebnieniem” Jej dziewiczego ciala.
TAMZE, 167.

138 PIUS XII, Munificentissimus Deus, AAS 42(1950) 770. Por. F. COURTH,
P. NEUNER, Mariologia, eklezjologia, Krakow 1999, 183-184.

139 Na temat ,wielkich dziet” w kontekscie biblijnym i mariologicznym, zob.
A.SERRA, ,,Fecit mihi magna” (Lc 1, 49a). Una formula comunitaria?, ,Marianum”
40(1978) 305-343.

140 LG 65.
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czych oséb. Owe ,wielkie dzieta” objawiaja moc Boga, ktéry dziala
powodowany mitoscig oraz Jego $wietosé, ktdrej nikt nie moze do-
rownad. Ich celem jest wzbudzenie lub umocnienie wiary i wiernosci
Przymierzu. Znak Wniebowzietej takze nalezy do ,,wielkich dziel”,
ktére Boég uczynit dla dobra wszystkich wierzacych. Zapewnia bowiem
o mocy Bozej i jego milosci, ktére ujawniaja si¢ w tajemnicy wniebo-
wziecia Maryi jako zywym przykiadzie tego, co czeka caly Kosciél.

3. Wniebowzieta dla Kosciota miedzy ,,juz”
a ,jeszcze nie”

Kosciét jako pielgrzymujacy Lud Bozy zyje pomiedzy zmar-
twychwstaniem Chrystusa a Jego powtérnym przyjéciem w chwale
w dniu Paruzji. Okreslenie ,,pielgrzymujacy” wskazuje na dynamizm
w zyciu Kosciota. Ten Lud bowiem zyje ,w drodze”. Wedruje do celu
wyznaczonego przez Boga. Przebywa na tulaczce daleko od Pana, ma
sig za wygnarica, szukajgc tego i to milujgc, co w gorze jest'!. Takie
ujecie Kosciota jako spolecznosci uczniéw Chrystusa oczekujacej,
a zarazem szukajacej przyszlego mieszkania w niebie (por. Hbr 13,
14), wskazuje na istniejace w nim ,,napi¢cie eschatologiczne”. Z tym
wlasnie dynamicznym dazeniem eschatologicznym Ludu Bozego
zwigzana jest nadzieja, ktérej zrédtem jest Boza obietnica zawarta
juz w przymierzu Starego Testamentu (Rz 16, 7; Wj 19, 5), a wypel-
niona. w Jezusie Chrystusie. Chociaz obiecany ,kres wiekow” juz
nadszedt i Krolestwo Boze jest juz obecne, to jednak Lud Bozy
Nowego Przymierza trwa nadal w nadziei. Jej przedmiotem jest
bowiem zycie wieczne i chwalebne przyjscie Syna Czlowieczego,
ktéry wtedy dopelni zbawienia'*?. Cata egzystencja Ludu Bozego
miedzy ,,juz” a ,jeszcze nie” znaczona jest nadziejg i catkowicie skie-
rowana ku Bogu. Koscid! — przypomni Vaticanum Il — pochodzgcy
z mitosci Ojca przedwiecznego, zalozony w czasie przez Chrystusa Od-
kupiciela, zjednoczony z Duchem Swigtym, ma cel zbawczy i eschatolo-
giczny, ktory jedynie w przyszlym swiecie moze byc osiggniety w petni'®.

Wprawdzie Koscidl to communio sanctorum, ale jednocze$nie
takze communio peccatorum — ,juz” $wiety, a rownoczesnie ,,jesz-
cze nie”. Ta dialektyka terminéw charakteryzuje sytuacje Kosciota
141 TAMZE, 6.

142 F. SZREDER, Eschatologiczna istota Kosciofa..., 302-305; H. BOGACK],
Misterium Kosciola pielgrzymujqcego, w: Kosciél w swietle Soboru, red.

H. BOGACKI, S. MOYSA, Poznan 1968, 84-85.
143 GS 40.




pielgrzymujacego. Okreslenie ,,pielgrzymujacy” przezwycieza statycz-
na wizj¢ Kosciola, ktéra utrudnia zrozumienie wspélistnienia w nim
$wietoscl 1 grzesznosci zarazem. Wprowadza za$§ dynamiczny, biblij-
ny obraz wedrujacego Ludu Bozego, co pozwala tatwiej uchwycié
proces wzrostu, stawania si¢. Sobdr Watykanski Il zarysowat wizje
Kosciola jako Krélestwa Bozego, ktdre wzrastajgc powols, teskni do
Krélestwa w petni dokonanego i ze wszystkich sit spodziewa sig i pra-
gnie polgczenia sig z Krdlem swoim w chwale'. Widoczny tutaj
dynamizm odstania Koécidt, ktéry ustawicznie ,staje sie swiety”,
pozostajagc W napigciu pomiedzy juz-istnieniem, a jeszcze-nie-istnie-
niem w doskonatej $wietosci.

Maryja wniebowzigta jawi sie jako ikona ,,juz” zrealizowane;
$wigtosci Kosciola, czyli doskonalego uczestnictwa w zyciu Trojjedy-
nego Boga. Koscié!l pielgrzymujacy, grzeszny i ciagle potrzebujacy
oczyszczenia, odnajduje w Niej samego siebie: Kosciof w osobie Naj-
swigtszej Maryi Panny juz osigga doskonalosé, dzigki ktorej istnieje nie-
skalany i bez zmazy (por. Ef 5, 27)'. Wraz z Nig jako Wniebowzieta
Koscidl zaczyna by¢ §wiety, niepokalany, doskonale wiaczony w Chry-
stusa 1 juz w pewnym stopniu ,,wzigl w posiadanie niebo™!4,

Eschatyczny ideal $wigtosci Maryja niosta od chwili niepokala-
nego poczecia, a jego dopelnienie dokonato sie¢ we wniebowzieciu.
W Maryi Koscidl osiggngl juz doskonalosc, do ktdrej wszyscy czlon-
kowie sq powolani, tg doskonalosc, ktdra jasnieje w Maryi w Jej chwa-
le niebieskiej'¥. Przyklad Wniebowzietej stanowi dla Koéciota znak
nadziei, ze droga wzrastania w §wigtosci znajdzie swoje ostateczne
spetnienie w dniu Paruzji. Ponadto, przypomina o tym, ze §wietoéé
dotyczy calego czlowieka, stad uchwalebnienie naszego ciata na
koficu czaséw nie jest jakim$ ,,dodatkowym” przywilejem, ale nale-
zy do istoty taski zmartwychwstania w Chrystusie. Kosci6t, wpatrujac
si¢ w Maryje — doskonale zjednoczong z Bogiem w Chrystusie -
upodabnia sig coraz bardziej do swego Oblubienica'® i widzi w Niej
eschatyczny obraz swojego zycia w Bogu po zakoficzeniu ziemskie-
go pielgrzymowania. Co wigcej, dostrzega w Niej poczatek Koscio-
ta ,,przysztego wieku”, w pelni §wietego i nieskalanego. Ta rzeczywi-
sto§¢ Maryi wniebowzigtej stanowi Zrddio nadziei dla Kosciota, ktéry
w Niej podziwia i wystawia wspanialy owoc Odkupienia i jakby w prze-

144 LG 5.

145 TAMZE, 65.

146 . LOCHET, Actualité de I’Assomiption, ,La Vie Spirituelle” 13(1950) 347.

147 CH. BUTLER, Maryja, figura Kosciota, w: Nowy obraz Kosciola po Soborze
Watykarsiskim 11, red. B. LAMBERT, Warszawa 1968, 135.

48 LG 6S.

Maryja znakiem nadziei i pociechy

oo
oy



Janusz Kumala MIC

o
N

czystym obrazie z radoscig oglada to, czym caly pragnie i spodziewa sig
bycé'®. lkona Wniebowzietej okazuje si¢ szczegdlnie wazna wtedy, gdy
kwestionuje si¢ sens i cel Kosciola. Spojrzenie na Maryje umacnia wte-
dy nadzieje, poniewaz w Niej Kosciol osiggngl swdj cel rzeczywiscie
i nieodwolalnie'®. Maryja, Ikona przysztoici Kosciota przyswieca piel-
grzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak spelnionej nadziei.

4. Maryja znakiem spelnionych obietnic Boga

Wyjatkowe dary, ktére Maryja otrzymata od Boga, nie zmie-
nily Jej natury, dlatego pozostajac ludzkim stworzeniem przebywa
jako pierwsza z ciatem i duszg w wieczno$ci nowego $wiata. Dzie-
ki temu jest zywym dowodem Boga, w ktérym okazuje On wier-
no$¢ swoim obietnicom. Pokazal bowiem w osobie Maryi, Matki
Odkupiciela, ze mocg zmartwychwstania Chrystusa realizuje si¢
przeznaczenie, dla ktérego stworzyl caly rodzaj ludzki. Bég stwo-
rzenia objawia si¢ jako Bog odkupienia, jako Bog, ktéry jest wierny
Sobie Samemu (por. 1 Tes 5, 24), wierny swej milosci do czlowieka
i do swiata, wyrazonej w dniu stworzenia'*'. Maryja wniebowzigta
jest dla Kosciola ,,obietnica Boga”'*2, ze §mier¢ nie jest ostateczng
rzeczywistoscig kosmosu. Maryja bowiem, doswiadczywszy mocy
zmartwychwstania Chrystusa, zostata wyjeta spod prawa zepsucia
i dlatego na tym opiera sig nadzieja, ze nie postgpi On inaczej tak-
ze w stosunku do nas, czlonkow swego Kosciola'. Przyklad Ma-
ryi potwierdza niewzruszong wierno§¢ Boga oraz site Jego przyrze-
czefi danych czlowiekowi w Przymierzu. Bog zawsze dotrzymuje
obietnic (Tob 14, 4), stowa Jego nie przemijaja (Iz 40, 8), nie wy-
cofuje sie z przyjetych zobowigzan (Lb 23, 19), urzeczywistnia
swoje plany (Iz 25, 1) moca stowa, ktére wyszedlszy z Jego ust
wraca po wypelnieniu swojej misji (Iz 55, 11)%*. Wniebowzigta
jako obraz i poczatek Kosciola przyszlego wieku budzi niezawod-
ng nadziej¢ na ostateczne dopetnienie zbawienia. Kosciot pielgrzy-
mujgcy bedzie tym, czym Maryja juz jest. Wniebowziecie Maryi
zapewnia, ze zmartwychwstanie Chrystusa bedzie dopetnione

149 SC 103.

150 W. BEINERT, Poboznosc maryjna jako szansa pastoralna, ,Communio” 3(1983)
nr S, 115.

151 RH 9.

152 W, BEINERT, Poboznos¢ maryjna..., 116.

153 TAMZE.

154 STB 1038.



zmartwychwstaniem catego Kosciota — Mistycznego Ciata Chrystu-
sa. Chwata, ktérg cieszy si¢ Maryja, bedzie udziatem catego Kosciota.

5. Znak sensu zycia

Czlowiekowi nie wystarcza utrzymanie si¢ przy zyciu. Musi jesz-
cze znac jego sens. Konieczno$¢ znajomosci sensu Zycia i dzialania
wynika z samego czlowieczefistwa, z jego struktury i przeznaczenia.
Czlowiek bowiem musi nieustannie ku czemus dazy¢'*. Zwr6cony
za$ ku przysziosci, przyjmuje postawe nadziei. Mozna zatem o nim
powiedzieé, ze jest ,bytem posiadajacym nadzieje”'*¢. Wtasnie ona
kieruje czlowiekiem w strone celu, ktéry jawi si¢ jako rozumny
i godny zdobycia. Dynamizm nadziei sprawia, ze cztowiek ustawicz-
nie szuka sposobdw, aby osiggnaé upragniony cel. Im wigkszg ma
nadzieje, tym wiecej w to wklada wysitku. Utrata nadziei wigze sie
z utratg sensu zycia i prowadzi nie tylko do pesymizmu, ale i dalej
- do rozpaczy.

W tej ludzkiej nadziei, niezbednej w zyciu kazdego czlowieka,
zakorzeniona jest nadzieja chrzescijafiska, skierowana ku zbawieniu
w Bogu: Za tym [zbawieniem) tesknig i mam nadzieje, Ze w niczym
nie doznam zawodu, ale jak dotgd tak i teraz Chrystus bedzie jawnie
uwielbiony w moim ciele czy to przez Zycie, czy przez smier¢ (Flp
1, 20). Nadzieja chrzescijafiska polega zatem na egzystencjalnym
zwrdceniu si¢ ku przyszlosci eschatycznej, w ktdrej nastapi petne
wyzwolenie cztowieka, polegajace na uczestnictwie w wewnatrz-
trynitarnym zyciu Boga. Chociaz czlowiek juz jest zbawiony
w Jezusie Chrystusie, to jednak réwnocze$nie zdaza do eschatycz-
nej pelni zbawienia. Nadzieja — zauwaza A. Nossol — jest po pro-
stu oczekiwaniem tego wszystkiego, co zostalo czlowiekowi, zgod-
nie z przekonaniem wiary, obiecane. Dlatego nie mozna jej trakto-
wac jako zwyklej tylko cnoty obok innych; nadzieja urzeczywistnia
egzystencje chrzescijariskg'’. To wlasnie nadzieja wskazuje, ze to,
co straszliwe, ciemne, na pozor beznadziejne, co spotyka nas w zy-
ciu, ma przeciez szczesliwe zakoriczenie'ss.

Wskazanie na Maryje wniebowzieta jako znak niezawodnej na-
dziei chce przypominaé cztowiekowi, ktéry ciagle narazony jest na

155 A. ZYNEL, Sens zycia, ,Communio” 4(1984) nr 4, 101-104.

156 S. MOYSA, Nadzieja zawiesc nie moze..., 3.

157 A. NOSSOL, Zycie chrzescijariskie a teologia, w: W nurcie zagadnies posoborowych,
red. B. BEJZE, t. 6, Warszawa 1972, 457.

158 K. RAHNER, Ryzyko chrzescijanina, Warszawa 1979, 104.
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utrate nadziei i sensu zycia, Ze przyszlosci nie zamyka horyzont zie-
mi, a $mier¢ nie jest konicem, lecz przejSciem — pascha do nowego
zycia. W $wietle tajemnicy wniebowziecia czlowiek moze dostrzec
samego siebie jako istote Zyjaca nie ,,dla $mierci”, ale ,,dla zycia”.
W ten sposGb umacnia w sobie autentyczng nadzieje, ktéra wykra-
cza poza granice $mierci. Jan Pawel II wskazuje na Wniebowzigta
jako na ,,ostateczne napomnienie dla catej ludzkosci”, ktére przy-
pomina, Ze prawdziwy sens istnienia jest pozaziemski i Ze sprawy
Swiata i ciala nabierajg prawdziwej wartosci tylko w perspektywie
Zycia wiecznego'?.

6. Znak godnosci osoby i $wiata

Chrzescijafiska nadzieja dotyczy catego cztowieka: duszy i cia-
1a'®, Znak Maryi-Osoby, pierwszej z rodzaju ludzkiego uwielbio-
nej w ciele, wskazuje, ze Bog nie gardzi ludzkim cialem. Wniebo-
wzigcie rzuca nowe swiatlo na godnos¢ czowieka i godnosc ciala
ludzkiego w szczegélnosci, bo to cialo staje sig tak czcigodne, ze
bedzie istniec na wieki i uczestniczy¢ w chwale i szczesliwosci du-
szy. Czlowiek zatem nie jest przelotng iskierkg materii, ale istotg
przeznaczong do niebieskiego zycia'®'. Maryja wniebowzigta jako
znak, uczestniczac w chwale zmartwychwstalego Chrystusa, budzi
w cziowieku nadzieje, ze jego cialo réwniez dostapi chwalebnej
przemiany. O potrzebie takiego znaku §wiadczy zaréwno wzrasta-
jacy materializm z jego idolatria wobec ciala, jak i spirytualizm z jego
odmaterializowaniem cztowieka. Maryja ukazuje chrzescijaniski ideal
ludzkiej osoby, ktéra cata przeznaczona zostaje do wiecznej chwa-
ly. Dlatego zadnemu czlowiekowi — uczy Sobér — nie wolno gar-
dzic zyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien on uwazac cialo swo-
je, jako przez Boga stworzone i majgce byc wskrzeszone w dniu osta-
tecznym, za dobre i godne szacunku'¢?.

159 JAN PAWEL 11, Znak nadziei i pociechy (Aniol Panski, 15 VIII 1987), w: Jan
Pawel Il 0 Matce Bozej 1978-1998, red. A. SZOSTEK, t. 5, Warszawa 1999, 194.

160 Por. K. RAHNER, Ryzyko chrzescijanina..., 93.

161 W, GRANAT, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. 1, Lublin 1972, 495.

162 GS 14. W obliczu profanacji i upodlenia, jakich nierzadko zaznaje we
wspdlczesnym spoleczenistwie zwlaszcza cialo kobiece, tajemnica Wniebowzigcia
mowi nam o nadprzyrodzonym przeznaczeniu i o godnosci kazdego ludzkiego
ciala, powolanego przez Boga, aby stawalo sig narzedziem swigtosci i zyskalo
udzial w Jego chwale. JAN PAWEL I, Wnicbowzigcie Maryi w Tradycji Kosciola
(Audiencja generalna, 9 VII 1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej, red.
A. SZOSTEK, t. 4, Warszawa 1999, 275.



W Maryi, zlaczonej ze wszystkimi ludimi, ktorzy majg byc zba-
wieni, pochodzeniem z rodu Adama's, dostrzegamy obraz i pocza-
tek catej ludzkoéci osiagajacej swoj ostateczny cel przy koficu czaséw.
Stusznie zatem G. Gualerni nazywa J3 ,,ikona odkupionej ludzkosci™'¢.

Dalsza refleksja pozwala nam uwypukli¢ zwigzek Maryi z ca-
tym kosmosem. Vaticanum 1I, odpowiadajgc na pytanie: ,,Co Ko-
$ciot mysli o cztowieku?”, wskazuje miedzy innymi na Scisty zwia-
zek czlowieka ze $wiatem materialnym: czfowiek stanowigcy jed-
nosc ciala i duszy skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze ele-
menty swiata materialnego, tak ze przez niego dosiggajg one swe-
go szczytu i wznoszq glos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy'®.
Chociaz uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy cielesnych, to jednak sta-
nowi réwniez ,czgstke przyrody”1%. R. Rogowski trafnie stwier-
dza, ze czlowiek jako ,,duch w materii” zawiera w sobie co$ z Boga
i co$ ze §wiata, dlatego mozna go nazwac ,,teokosmos™'¢’. W Ma-
ryl wniebowzietej cale stworzenie odnajduje najintymniejszg re-
lacje z Bogiem, gdyz Jej wyniesienie do chwaly niebieskiej nale-
zy do poczatku kosmicznej odnowy i ,,nowego $wiata”. Maryja
bowiem reprezentuje caly stworzony wszech$wiat, przyjmujacy
zbawienie i powracajacy do Boga w ,,Pierworodnym”!¢8. W ten
spos6b dostrzegamy w Niej nie tylko ikone odkupionej ludzko-
§ci, ale takze ikone przemienionego kosmosu. Wniebowzieta to
pierwsza hipostaza ludzka, ktéra urzeczywistnila w sobie cel osta-
teczny, dla ktdrego zostal stworzony swiat. Koscidtl i caly swiat
majg wigc odtgd swoje spelnienie, swdj osobowy szczyt, otwiera-
jgcy droge przebostwienia calemu stworzeniu'®.

Takie widzenie Maryi jako pierwszej komdrki odnowionego
raju i nowego stworzenia'’® nie moze jednak przestaniaé funda-

163 1.G 53.

164 G. GUALERNI, Maria, espressione della societd e della Chiesa. Il compito
dell’uomo e del cristiano in una lettura mariologica della Storia della Salvezza,
Bologna 1972, 79. W obrazie Maryi, uwielbionej ponad wszystkie stworzenia,
czcimy eschatologiczng tajemnice ludzkosci, na nowo doprowadzonej
w Chrystusie do doskonalej jednosci, wolnej od podzialéw i rywalizacji; do
jednosci, w ktérej nie bedzie juzi wzajemnego wyprzedzania si¢ w milosci,
poniewaz Bog jest Miloscig. JAN PAWEL 11, Tajemnice chwalebne Rdzasica
(Aniot Pafiski, 6 XI 1983), w: Jan Pawel 1I o Matce Bozej..., t. 5, 105.

165 GS 14.

166 TAMZE.

167 R, ROGOWSKI, Swiatlos¢ i tajemnica..., 112-113.

168 L.A. VON GEUSAU, Matka wierzgcych, ,,Znak” 17(1965) 635; E. TONIOLOQ,
La santitd personale di Maria nel contesto dell’antropologia cristiana, oggi,
w: Sviluppi teologigi postconciliari e mariologia..., 96.

169 . LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, 173.

170 N. DE MARTINI, Lindole escatologica..., 437.
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mentalnej prawdy o zmartwychwstalym Chrystusie, w ktérym do-
konato si¢ uwielbienie ludzkiej natury i udoskonalenie materii'’!. Tyl-
ko Chrystus jest dla calego §wiata Pierwszym Przemienionym, nowym
poczgtkiem wszechrzeczy, drugim stworzeniem, ktére wprowadza
pierwsze stworzenie w catkowicie nowy rodzaj egzystencji'’?. Pierw-
sza ludzka osoba, ktéra w calej pelni do§wiadczyta mocy Jego zmar-
twychwstania, byla wiasnie Maryja i z tego powodu jest dla czlowie-
ka, ludzkosci i wszech§wiata znakiem nadziei.

7. Znak-wzr nadziei eschatologiczne;

Vaticanum Il przypomnial, ze czlowiek zostal stworzony przez
Boga dla szczgsliwego celu poza granicg niedoli ziemskiej'”. Maryja
wniebowzigta nie tylko wskazuje na te przyszla rzeczywisto$é, ale
uczy takiej nadziei, ktéra niezawodnie prowadzi do tego celu. Sko-
ro Maryja jest pierwowzorem Kosciola, to mozna w Niej odczytac
rowniez warunki, dzigki ktérym mozna osiggngc wypelnienie na-
dziei'”. Nadzieja Maryi oczekujacej Mesjasza i przyjmujacej Go,
nadzieja Matki towarzyszacej Synowi i uczestniczacej w nadziei
pierwszej wsp6lnoty uczniéw Jezusa, to dla Kosciota doskonaty wzér
chrzescijafiskiej nadziei. Prefacja Mszy $wietej ,NMP Matka $wie-
tej nadziei” w ten sposdb streszcza Jej droge nadziei: [Panie Ojcze
Swiety] Ty przeznaczyles Jezusa Chrystusa na sprawce naszego zba-
wienia i dales nam Maryje jako wzdr swigtej nadziei. Twoja pokorna
Stuzebnica calg nadzieje ztozyla w Tobie, Panie. Oczekiwala z nadziejg
i z wiarg poczela Syna Czlowieczego, zapowiedzianego przez proro-
kow, a stuzgc Jego dzielu z gorgcg miloscig, stala sig Matkg wszyst-
kich Zyjacych. Ona sama, jako wspanialy owoc odkupienia, jest Sio-
strg wszystkich dzieci Adama, ktére dgigc do pelnej wolnosci, podzi-
wiajg w Maryi znak pewnej nadziei i pociechy, az nadejdzie pelen
blasku dzieri Pariski'’. Przyklad Maryi wniebowzietej jest gwarancja,
ze taka nadzieja bedzie spetniona. Jako ,,Niewiasta nadziei”, ze wzgle-

171 Por. K. SKAWINSKI, Zmartwychwstal trzeciego dnia, ,Ateneum Kaptafiskie”
98(1982) 191. Chrystus podnosi do stanu doskonalosci naszq nature, a wigc
i wszechswiat, ktdry sig w nas przeciez skupia. Jest On w peini doskonalym
Czlowiekiem i szczytem rozwoju swiata. On przycigga ku sobie wszystkie energie
Swiata, prowadzgc je coraz dalej i wyzej, ai do Zrédla Chwaly. L. BOROS,
Duch nowego ujecia eschatologii, ,,Concilium” 4(1968) z. 1-10, 70.

172 W, HRYNIEWICZ, Chrystus nasza Pascha, t. 1, Lublin 1987, 357.

173 GS 18.

174 W, BEINERT, Poboznos¢ maryjna..., 115.

175 Zbiér Mszy..., 158.



du na §wiadectwo zycia jest dla wierzacych ,,Matka Swigtej nadziei”,
czyli pobudza ich serca do nadziei na realizacje Bozych obietnic!’.
Szczegblnego znaczenia w zyciu chrzescijaiskim nabiera na-
dzieja w odniesieniu do tajemnicy zmartwychwstania. Bez zmar-
twychwstania Chrystusa wiara bylaby ,,daremna” (1 Kor 15, 14)
1 czcza bylaby nadzieja: Nie chcemy, bracia, waszego trwania
w niewiedzy co do tych, ktdrzy umierajg, abyscie sig nie smucili jak
wszyscy ci, ktdrzy nie majg nadziei. Jesli bowiem wierzymy, ze Je-
zus istotnie umarl i zmartwychwstai, to réwniez tych, ktdrzy umarli
w Jezuste, Bog wyprowadzi wraz z Nim (1 Tes 4, 13-14). Kosciél
rozpoznaje w Maryi wzér wiary-nadziei w zmartwychwstanie Chry-
stusa, fundamentalnej postawy chrzescijanina: Ona bowiem, wie-
rzgc, poczela Syna i wierzgc oczekiwala Jego zmartwychwstania'”.
D. Bertetto wylicza trzy charakterystyczne cechy tej nadziei'”®. Po
pierwsze, ma to by¢ nadzieja integralna, nie manichejska, ale chrzesci-
jafiska, kt6ra obejmuje catg ludzka osobe. Po drugie, powinna by¢ twor-
cza, a nie bierna. Czas jest bowiem dany chrzeScijanom, aby rozwijali
wszystkie indywidualne i wspdlnotowe talenty. Ludzkie dzieta réwniez
nalezag do przedmiotu nadziei. Po trzecie, musi to by¢ nadzieja mfoda
duchowo, ktéra nigdy nie przemija i nie poddaje sie zwatpieniom.

[II. Maryja wniebowzieta jako znak pociechy

Nie chodzi o uzasadnianie sentymentalizmu, albo psychologicz-
ng interpretacje ludzkiego dos§wiadczenia pociechy w odniesieniu
do Maryi. Zreszta, sam Sobér przestrzega przed ,czczym i prze-
mijajacym uczuciem” w poboznosci maryjnej'”®. Zbyt powierz-
chownie rozumiany tradycyjny tytul Maryi jako Pocieszycielki moze
jednak utrwalaé sposéb przezywania tajemnicy Matki oparty jedy-
nie na ludzkich uczuciach, dlatego sprébujemy odczytaé zamyst So-
boru, ktéry zamiast okreslenia ,,Pocieszycielka” proponuje nam
»Znak pociechy”.

176 1. CALABUIG, Maria e la speranza cristiana..., 315.

177 Prefacja formularza ,NMP w tajemnicy Zmartwychwstania Panskiego”,
w: Zbiér Mszy..., 86. Nadzieja Maryi stojgcej przy krzyiu kryje w sobie swiatlo
silniejsze od mroku, jaki panuje w wielu sercach. Wobec ofiary Odkupiciela
rodzi sie w Maryi nadzieja Kosciola i ludzkosci. JAN PAWEL 11, Pod krzyzem
Maryja uczestniczy w dramacie Odkupienia (Audiencja generalna, 2 IV 1997),
»L Osservatore Romano” 18(1997) nr 6, 44.

178 D. BERTETTO, La Madonna oggi. Sintesi Mariana attuale, Roma 197§,
348-349.

179 Por. LG 67.
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1. Maryja i pociecha

Tres¢ soborowego okreslenia Maryi jako znaku pociechy jest
gleboko zakorzeniona w do$wiadczeniu Kosciota. Szerszy kontekst
zwigzku Maryi i pociechy pozwoli lepiej zrozumieé zaproponowa-
ny przez Sobdr tytul: Maryja znakiem pociechy.
O glebokim wniknieciu w zycie Kosciola omawianego okresle-
nia Maryi $wiadczy chrzescijafiska modlitwa. Juz $w. Efrem (IV w.)
nazywa Maryje ,,pociechg $wiata”'® i pozdrawia J3 jako Zrédlo ta-
ski i wszelkiej pociechy'®!. Maryja jest dla niego nie tylko ,,pocie-
chg”, ale réwniez najswietszg pocieszycielka: Witaj, nasza pocieszy-
cielko, Ty ukoilas smutki i usmierzylas przykrosci uciskanych, usung-
las wszystkie utrapienia*$?. Podobnie $w. German (VII/VIII w.) zwraca
si¢ w modlitwie do Maryi i nazywa Ja ,pociechg chrzescijan™!%.
Homilie na Ofiarowanie Naj$wietszej Maryi Panny koficzy modli-
twa: Ty Puni, jestes’ jedyng mq od Boga pociechq [...], ukojeniem fez
moich, kresem moich wzdychan, odwriceniem nieszczesé, ulzeniem
bélow. Interesujacy dla naszego zagadnienia jest kontekst, w jakim
wypowiada to zdanie, ktéry pozwala dostrzec eschatologiczny cha-
rakter pociechy. Ot6z prosi Maryje o wstawiennictwo, by z nig mdgl
sig cieszy¢ owq radoscig niewypowiedziang i wiecznymi rozkoszami,
gdzie nie brak niczego, w krdlestwie, co nie zna kovica™. W XI wie-
ku nazywanie Maryi ,,pociechg” lub ,pocieszycielka” jest juz silnie
zakorzenione w poboznosci chrzeScijafiskiej. Maryja jest dla wierza-
cych pocieszeniem w przeciwnos$ciach', swietym pocieszeniem'®é,
pocieszeniem bojazliwych', zaraz po Bogu pocieszeniem smut-
nych'®. Maryja pociesza w uciskach i przesladowaniach, poniewaz
jest najmitoSciwsza pocieszycielkg'®.
Wzywanie Maryi wéréd napotykanych w zyciu przeciwnosci
i trudnodci jeszcze bardziej upowszechnia Litania do NMP, utozona
180 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej (Beatam me dicent, 1), red.
S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1981, 70.

181t TAMZE, 71. Inne jego pozdrowienia Maryi maja podobny charakter: Witaj,
pokoju radosci, pociecho i zbawienie swiata, Witaj, stodka pociecho i obrono
nawrdconych, Witaj, Panno pociecho osamotnionych. TAMZE.

182 TAMZE, 69. 72. )

183 GERMAN, Homilia na poswigcenie kosciota Matki Boskiej, w: TAMZE, 202.

184 TAMZE, 169.

185 H. BARRE, Pri¢res anciennes..., 138, 191, 192, 248, 266.

186 TAMZE, 283.

187 TAMZE, 188.

188 TAMZE, 142.
189 TAMZE, 142, 192, 200.




w XII wieku, w ktérej spotykamy wezwanie: Pocieszycielka strapio-
nych (Consolatrix afflictorum)'*. Samo sformutowanie oraz kontekst
$redniowiecznych modlitw wskazujy, ze Maryja pociesza tych, kt6-
rzy pielgrzymujac na ziemi, doswiadczajg réznych utrapief zycia.
Chodezi tutaj o pocieche doczesna, otrzymywang w trudnej dla czlo-
wieka chwili.

Suma mariologiczna z XIX wieku, komentujac to wezwanie
Litanii, nazywa Maryje ,,Pociechg cierpigcych dusz”'®'. Maryja jest
zatem Ta, ktdra pociesza w utrapieniach, czyli w cigzkich i dtugich
»cierpieniach zmystéw”'%2. Obszerny komentarz z poczatku XX
wieku wskazuje natomiast, ze sprawcg wielu utrapiefi czlowieka jest
on sam, poprzez swoje grzeszne zycie'”’. Autor dodaje jednak, ze
takze Bog zsyla utrapienia, albowiem potrzebne s3 do wzrostu do-
skonalosci zycia chrzescijafiskiego. Przypomina stowa Pisma $wiete-
go: przez wiele uciskéw trzeba nam wejsé do Krélestwa Bozego (Dz
14, 22). We wszystkich przeciwnosciach zycia mozna wzywaé po-
Srednictwa Maryi. Ona réwniez do§wiadczala utrapiefi zycia, dlate-
go tym bardziej rozumie nasze.

Do rozpowszechnienia kultu Pocieszycielki strapionych przyczy-
nifo si¢ réwniez Bractwo pod wezwaniem Matki Bozej Pocieszenia,
zalozone w 1655 roku w Luksemburgu. Jego celem mialo by¢ ore-
downictwo u Boga przeciwko wszelkiemu zhu, a szczegélnie grze-
chom $miertelnym. Czlonkowie Bractwa w kazdej potrzebie ducho-
wej lub doczesnej szukali pomocy u Pocieszycielki strapionych!®.

Duze zastugi w rozwoju kultu majg réwniez Augustianie. W 1675 r.
uzyskujg zezwolenie na liturgiczny kult Pocieszenia Matki Bozej (so-
bota po 28 sierpnia). W ten sposéb dotychczasowa poboznosé prywatna
otrzymuje range kultu publicznego Kosciota. W liturgii caly Kosciot
zwraca si¢ do Boga, aby za wstawiennictwem Maryi, Matki wszelkiej
pociechy, otrzymat taske pocieszenia w przeciwnoéciach. W tekstach
mszalnych nie spotyka sie jednak wezwania Maryi jako Pocieszycielki
strapionych, albo nazywania Jej ,,Pociechg™'®s.

Wszystkie te przejawy poboznosci §wiadcza o powszechnym
przekonaniu wiernych, ze Maryja jest pocieszeniem i Pocieszycielka

190 Por. S. GRZYBEK, Powstanie i rozwdj litanii do Najswigtszej Maryi Panny,
»Ruch Biblijny i Lirurgiczny” 4(1951) 97-108.

191 ].J. BOURASSE, Summa aurea de laudibus Beatissime Virginis Mariae, Dei
Genitricis sine labe conceptae, t. 13, Paris 1866, 468.

192 TAMZE.

193 E. JARNINSKI, Wyklad litanii loretaiskiej, Plock 1903, 267-272.

194 E. CAMPANA, Maria nel culto cattolico, t. 2, Torino 1945, 97-98.

195 TAMZE, 100-109.
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we wszelkich zyciowych utrapieniach. Zwracajacy sie do Niej oczeku-
je pomocy w danej chwili, gdy doznaje przeciwnosci. Caly zatem kult
Matki Bozej Pocieszenia zasadniczo koncentruje si¢ na tym doczesnym
pocieszeniu. Czy na taki charakter kultu wskazuje nauczanie Soboru?
W jakim stopniu powszechne przekonanie wiernych o takiej roli Ma-
ryi wplynelo na Sobdr? Czy jego wyklad o Maryi, znaku pociechy,
nalezy rozumie¢ w duchu tradycyjnego kultu Matki Bozej Pocieszenia?

Maryja wniebowzieta, wedtug Lumen gentium 68, jest znakiem
pociechy, czyli znakiem pewnej okreslonej rzeczywistosci, ktorg sto-
wo ,,pociecha” ma wyrazaé. Analiza leksykalna tego stowa bedzie
pomocna W interpretacji omawianego okreSlenia Maryi.

Mozna wskazaé na trzy znaczenia facifiskiego stowa ,sola-
tium”® i odnies¢ je do Maryi. Pierwsze i podstawowe to: pocie-
cha, ulga, spos6b pocieszenia, Srodek pocieszenia, pocieszenie. Ina-
czej mOwigc: to, czym si¢ cieszymy albo kogos drugiego pociesza-
my w klopocie. W tym znaczeniu Maryja byltaby znakiem tego, co
nas cieszy, znakiem $rodka (sposobu) pocieszenia. W drugim znacze-
niu ,solatium” oznacza: pomoc, ratunek, ucieczke, wsparcie. Ma-
ryja jawi sie w tym kontekscie jako znak tego wszystkiego, co przy-
nosi czlowiekowi pomoc, wsparcie. Natomiast znaczenie trzecie to:
pocieszyciel (pocieszycielka). Takie znaczenie odniesione do Maryi
pozwala rozumieé wyrazenie ,,Maryja znakiem pociechy” jako ,,Ma-
ryja znakiem Pocieszyciela”. Uwzgledniajac sposéb wyktadu soboro-
wego nalezy przyjaé podstawowe znaczenie stowa ,,solatium”'%’.

Istotny zwrot w rozumieniu przez Soboér relacji miedzy Maryjg
a pociechg zaznaczyl si¢ juz w czasie pracy nad schematem De Be-
ata dwoch jego gtéwnych autoré6w: Baliéa i Philipsa. Dla tego pierw-
szego Maryja jest ,,najmocniejszg pociechy”, za$ dla drugiego - ,,zna-
kiem pociechy”"®. Philips zatem otworzyl droge do nowej interpre-
tacji tradycyjnego tytulu Maryi jako Pocieszycielki strapionych.

2. Maryja znakiem spelnienia Kosciola

Osoba Maryi wniebowzietej ukazuje si¢ Ludowi Bozemu, kt6-
ry pielgrzymuje wérdd cierpiefi (z powodu przesSladowan i grzechéw)

196 Slownik lacirisko-polski, red. M. PLEZIA, t. 5, Warszawa 1979, 168.

197 W Lumen gentium” budowa zdari jest nieskomplikowana i przejrzysta, a uzycie
siéw odpowiada czgsto ich etymologicznemu i podstawowemu znaczeniu.
B. PRZYBYLSKI, Ukfad i jezyk Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele, ,, Ateneumn
Kaplanskie” 68(1965) 269.

198 NINO, 261.



jako znak pociechy, czyli tego, co pokrzepia i podnosi na duchu. Ko-
§ci6t wpatrzony w Maryje napelnia si¢ pociecha 1 umacnia
w czasie przezywanych trudnosci. Pociesza go fakt, ze Maryja jest do-
skonalym urzeczywistnieniem Koéciola. Jako najstarsza Cora Kosciola
— trafnie zauwaza S.C. Napidrkowski — zrealizowala w sobie Kosciél
w sposéb najdoskonalszy, osiggnela juz to, do czego Koscidt jeszcze dgzy.
Maryja to ,,juz” Kosciola, a Koscidt to ,jeszcze nie” to, czym jest Mary-
ja [...). Lud Bozy, patrzgc na Maryje, patrzy w swojg przyszlosc i w swo-
je przeznaczenie'. Kosciol teskni za pelnym zjednoczeniem z Bogiem
w wiecznosci, a Maryja jako znak potwierdza, ze to mozliwe. Swietosé
Kosciota pielgrzymujacego to jeszcze swieto$é ,,w drodze”; domagaja-
ca si¢ cierpliwosci 1 nieustannej walki z pokusami, wzrastajaca wéréd
cierpiefi i grzechu. Natomiast doskonata §wigto§¢ Maryi ujawniajaca
prawdziwg istote i powolanie Kosciofa staje si¢ dla niego zacheta do
wytrwatego kroczenia droga ku petnej $wigtosci w niebie. Maryja wnie-
bowzieta potwierdza, ze jest ona mozliwa do osiggnigcia. Pewnoé¢ osia-
gniecia celu jest zawsze Zrodlem pociechy dla wedrowcow.

3. Znak nowego czlowieka

Chrzescijanin widzi w Maryi doskonalg realizacje idealu ,,nowego
czlowieka”?®, Jest przyktadem czlowieka, ktéry zyje catkowicie
z Bogiem i dla Boga. Maryja jako niepokalana i wniebowzigta najmoc-
niej moéwi, ze Bdg nie pomniejsza czlowieka, ale czyni go wielkin®.
Przyktad Maryi pobudza zatem chrzecijanina (i caly Kosciét) do
usilnego wzrastania w §wietoécl, do osiggania coraz doskonalszego
zjednoczenia z Chrystusem, az do calej petni wiecznosci. ,,Petna bio-
grafia” Maryi urzeczywistniona za sprawg Ducha Pocieszyciela jawi
si¢ jako przyktad czlowieka zrealizowanego?®. W tajemnicy wnie-
bowziecia Maryi rozja$nia si¢ i ,wyja$nia” tajemnica kazdego czlo-
wieka. W tym kierunku prowadzi nasza refleksje Jan Pawet II:
W Maryi i w tajemnicy Wniebowzigcia kazdy czlowiek powinien na
nowo odkryc niezwykle smialy, ale wlasciwy jego naturze cel istnie-
nia, ustalony w zamysle Stwircy: zgodnie z nim czlowiek ma sig

199 §.C. NAPIORKOWSKI, Na czym polega odnowa kultu maryjnego?, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 29(1982) z. 2, 175.

200 R. ROGOWSKI, Maryja jako pierwowzdr czlowieka wyzwolonego, ,Homo
Dei” 45(1976) 91-92.

201 §.C. NAPIORKOWSKI, Maryjne inspiracje w pracy apostolskief, ,Homo Dei”
50(1981) 265.

202 B, FORTE, Maryja tkona tajemnicy, Warszawa 1999, 245. Bozy plan zbawienia calego
crlowieka juz sig spelnil w osobie rodzaju ludzkiego, to znaczy w Niej. MC 57.
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upodobnic do Chrystusa, wcielonego Slowa, prawdziwego obrazu
niebieskiego Ojca, aby wraz z Nim podgzyc drogg wiary i razem z Nim
zmartwychwstac do pelni zZycia w szczescin®®.

4. Znak Chrystusa-Pociechy

Maryjg jest pierwszg osoba w historii, ktéra w sposéb catkowi-
ty i ostateczny do$wiadczyta we wniebowzieciu pociechy, ktorej zré-
dlem jest Jezus Chrystus. Bog, ktory powiedzial o sobie: Jak kogo
pociesza wiasna matka, tak Ja was pocieszac bede (12 66, 13), przy-
chodzi do swojego Ludu, aby go pocieszaé poprzez Jezusa Chrystu-
sa, obiecanego Mesjasza, to znaczy ,,Pocieszenie Izraela” (Lk 2, 25).
Jezus przynosi ucisnionym dobrg nowine, dodaje otuchy tym, co s3
przygnebieni z powodu ich grzechéw albo wskutek choroby. Ofia-
ruje odpoczynek tym, ktorzy pracuja i sg obcigzeni (Mt 11, 28nn).
Jako Pocieszyciel strapionych jest jedynym Zrédlem wszelkiej auten-
tycznej pociechy (Flp 2, 1). W sposob ostateczny pociesza czlowie-
ka poprzez wydarzenie swojego zmartwychwstania, dzieki ktéremu
zostaly zwyciezone zlo, grzech i $mieré. Pierwsza, ktéra w najgleb-
szy sposob doswiadczyla pocieszajgcej mocy zmartwychwstania
Chrystusa byta wlasnie Maryja. Pogrgzona w najglgbszym bélu
w czaste meki, agonii i smierci na Krzyzu swego Boskiego Syna Jezu-
sa, najbardziej ze wszystkich innych czula sig ,,pocieszona” przez Jego
chwalebne Zmartwychwstanie®®. Dopelnieniem owego ,,pocieszenia”
bylo Jej wniebowziecie, ktére dokonalo sie w mocy Zmartwychwsta-
lego Chrystusa, Tego, ktérego Ona wydata na $wiat w ,,petni czaséw”,
czyli w chwili ,,paschy” Syna Bozego stajacego si¢ Czlowiekiem.

Maryja jako wniebowzigta jawi si¢ zatem Kosciotowi jako znak
doznanej pociechy i dodaje otuchy w trudnych chwilach. Chrysto-
centrycznie odczytane okreSlenie ,Maryja znakiem pociechy” ozna-
cza dla Kos$ciota: Maryja Matka Pocieszenia.

5. Znak dzialania Ducha Swietego

Perspektywa pneumatologiczna tajemnicy wniebowzigcia Maryi
pozwala dostrzec w okresleniu ,Maryja znakiem pociechy” obecnos¢

203 JAN PAWEL 1l, Tajernnica Wniebowzigcia Maryi (Aniot Panski, 15 VIII 1997),
w: Jan Pawel I1..., 1. 5, 462.

204 TENZE, Maryja jest milosciwg pocieszycielkg udreczonej ludzkosci (Przeméwienie,
13 IV 1980), w: Jan Pawel I o Matce Bozej... t. 2, 112.



Ducha Swigtego. Nie mozna bowiem zapomina¢ o Duchu jako ,,wsp6-
Isprawcy” zmartwychwstania/wniebowziecia Maryi, ktéry dopetnit
w Niej to, co rozpoczatl w chwili niepokalanego poczecia?®. Utworzo-
na przez Niego i uksztaltowana jako nowe stworzenie (por. LG 56) do-
$wiadczyta w calej pelni mocy Tego, ktory ,,daje zycie” (Rz 8, 2. 6. 10)
i w Nim stanela w obliczu Ojca (por. Ef 2, 18). Duch Swiety nie tylko
uczynil J3 ,calg $wieta” i zdolng daé zycie ludzkie odwiecznemu Sto-
wu Boga, ale takze ,,otworzyt” J3 na przyjecie petni zycia wiecznego
w chwili $mierci. Tak jak w czasie zwiastowania Duch ,,zstapil” na ,,peina
faski” uczyniwszy ptodnym Jej dziewictwo (Ek 1, 35), tak tez ,,zstapit”
do grobu Jezusa, aby powotaé¢ Go do zycia (por. 1 P 3, 18), aby réw-
niez ,,zstapi€” do grobu Maryi i przyjaé ,,z ciatem i duszz” do chwaty
Krolestwa, catkowicie przemieniajac Ja na podobiefistwo Jej Syna (por.
2 Kor 3, 18; Ef 4, 13). Jej doswiadczenie taski i mocy zmartwychwsta-
nia Chrystusa stanie sie udzialem wszystkich, ktérzy tak jak Ona s3
Hhosicielami Ducha”. Wasnie o tym zapewnia $w. Pawel: A jezeli miesz-
ka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co
wskrzesil Chrystusa (Jezusa) z martwych, przywroci do Zycia smiertelne
ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8, 11).

Maryja jako wniebowzieta (imago et initium) doswiadczyla w calej
pelni mocy dziatania Ducha Swietego i dlatego stanowi dla Kosciota nie-
zawodny znak pociechy, ze jego droga takze prowadzi ku powszechnemu
zmartwychwstaniu. Wspdlnota pielgrzyméw patrzy z ufnoscia na Wnie-
bowzieta 1 pociesza si¢ obecnoscig Pocieszyciela, ktory w jednym z nich
doprowadzit juz do catej pelni obietice zmartwychwstania.

Odejscie Jezusa do Ojca zostalo Scisle zwigzane z przyj$ciem
Ducha Swietego — Pocieszyciela: Pozyteczne jest dla was moje odejscie.
Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde,
posle Go do was (] 16, 7). Kosciolowi dany zostat Duch Swiety, kt6-
ry go obdarza wewnetrznym pokrzepieniem, umozliwiajac wytrwa-
nie wérdd trudnodci i podczas przeSladowan. A Koscidf cieszyt sie
pokojem w calej Judei, Galilei i Samarii. Rozwijat sig i zyl bogobojnie,
i napelnial sie pociechg Ducha Swigtego (Dz 9, 31). O tym dziataniu
Ducha Pocieszyciela w Kosciele wspdlczesnym przypomnial Sobér
Watykanski 11 i wezwal do modlitwy, aby na tak licznych chrzescijan
- do jakiegokolwiek nalezgcych Kosciola — ktérzy, wyznajgc meznie imie
Chrystusa, cierpig i doznajq ucisku, zstgpila petnia pokrzepienia i po-
ciechy (solatii) od Ducha Swigtego Pocieszyciela®.

205 Por. B. FORTE, Maryja ikona..., 239; A. LANGELLA, Maria e lo Spinito nella
teologia cattolica post-conciliare, Napoli 1993, 200-201.
206 OF 30.
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Dziatania Ducha Swietego Pocieszyciela nie nalezy jednak rozu-
mied tylko jako swego rodzaju ,,rozdawnictwa” duchowych pociech
w chwilach utrapieni i ktopotéw, czyli nie chodzi o ,,pocieche” jako
0 co$ zewnetrznego, otrzymywanego w trudnej sytuacji zyciowej.
Nalezy bowiem wskazaé na obecnosé¢ Ducha Swietego jako nieustan-
ne zrédto pociechy dla tych, kiérych Zmartwychwstaly napelnit
Duchem (J 20, 22). Kto zyje w Duchu, ten dos§wiadcza pociechy. Bog
bowiem nie tyle ,daje” pocieche, ile sam jest ,,Pociechg”. Jan Pawet
IT w takim kontekscie ukaze pielgrzymowanie Kosciola: Jest to piel-
grzymowanie przez wiarg, ,,mocg Pana zmartwychwstalego” (LG 8),
pielgrzymowanie w Duchu Swigtym — danym Kosciolowi jako niewi-
dzialny Pocieszyciel (Pardkletos)?”.

Maryja jest w pelni osobg przeniknieta przez Ducha, w tym
sensie pocieszona, a zarazem znakiem pociechy, ze taki stan jest tez
osiagalny dla nas, zaréwno podczas naszej ziemskiej wedréwki, jak
réwniez w przyszlosci eschatycznej.

6. Znak ostatecznej pociechy

Najblizszy kontekst soborowego okreslenia ,,Maryja znakiem
pociechy” w zdecydowany sposéb wskazuje kierunek jego interpre-
tacji, ktory wigze znak Wniebowzietej nie tyle z pociecha doczesna,
ale eschatyczna, ostateczng.

Dla Ludu Bozego Starego Testamentu nadzieja ostatecznego zba-
wienia naznaczona byla oczekiwaniem na decydujaca pocieche (Za 1,
13), ktorg mial przynie$é Mesjasz, nazwany w tradycji zydowskiej
Menahen, tj. ,,Pocieszenie Izraela” (Ek 2, 25n)*8. Nowy Lud Bozy,
doswiadczywszy obecnosci Chrystusa-Mesjasza, pielgrzymuje posrod
trudnodci i pocieszen, a zarazem oczekuje Jego objawienia si¢ w dniu
Pafiskim, czyli ostatecznego dopelnienia zbawienia — decydujacej po-
ciechy. Dopiero wtedy Kosciét osiggnie swoéj ostateczny ksztatt Oblu-
bienicy bez zmazy 1 zmarszczki, a Bog otrze z oczu wszelkg lzg, i nie
bedzie juz §mierci ani zaloby, ani krzyku, ani trudu (por. Ap 21, 4).

Maryja w tajemnicy wniebowziecia jako ,obraz i poczatek Ko-
Sciota przysztego wieku”?? jest znakiem, objawieniem, uosobieniem,
zapowiedzig ostatecznej pociechy. Jej przyklad pomaga z radosng
nadzieja oczekiwaé przyjscia Pana, do czego zachecal On sam: na-

207 RM 25.
208 STB 690.
209 1.G 68.



i podniescie glowy, poniewaz zbliza sig odkupiense wasze (tk 21, 28).
Ikona Wniebowzietej pociesza, ze $Smieré nalezy do zycia i jest ostateczng
pascha do nowego sposobu bytowania. Z tej Ikony wydobywa si¢ blask
zmartwychwstania Chrystusa i oswietla droge Kosciota.

7. Pocieszona, aby pocieszad

Maryja poprzez dar wniebowzigcia doswiadczyta w sposob
najdoskonalszy tajemnicy paschalnej Chrystusa, dlatego mozna
Ja nazwa¢ ,,Pocieszong”. Tytul ten (jakby nowe, paschalne imie)
wyraza glebie Jej tozsamodci jako jedynej, po Chrystusie, kto-
rej czlowieczeistwo zostalo w sposob radykalny i ostateczny
przemienione. Otrzymanego daru ,,pocieszenia” nie zatrzymuje
dla siebie, ale stuzy nim dla dobra innych (por. 1 Kor 12, 7).
Taka bowiem jest logika Bozego pocieszenia, o ktérej uczy Sw.
Pawel: Blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa, Ojciec milosierdzia i Bg wszelkiej pociechy, Ten, ktéry nas
pociesza w kazdym naszym utrapieniu, bysmy sami mogli pocie-
szac tych, co sq w jakiejkolwiek udrece, pociechq, ktdrej dozna-
jemy od Boga (2 Kor 1, 3-4). Stusznie zatem pobozno$¢ chrze-
$cijan nazywa Maryje ,Pocieszycielkg strapionych”. Jan Pawet II
w taki spos6b wyjasnia ten tytul: Petnia radosci i pociechy sply-
wa z calego misterium paschalnego przez fakt, ze Chrystus ukrzy-
zowany i umarly dla nas, potem zmartwychwstal i zwycigzyl
Smierc, jak przepowiedzial, a ta petnia znajduje si¢ szczegolnie w ser-
cu Maryi i jest tak przeobfita, ze staje sig Zrédlem pocieszenia dla
wszystkich tych, ktdrzy sig do Niej zwracajg. Chodzi o pocieszenie
w najglebszym znaczeniu tego stowa: ono przywraca sile ducho-
wi ludzkiemu, oswieca, pokrzepia i wzmacnia wiare oraz przekszta-
fca jg w ufne oddanie si¢ Opatrznosci i w rados¢ duchows. [...]
Najswigtsza Maryja Panna jest w dalszym ciggu mitosciwg Pocie-
szycielkg w tak licznych bolesciach fizycznych i moralnych, kto-
re gnebig 1 dreczg ludzkosc. [...) Maryja pociesza nas nade wszyst-
ko ukazujgc Ukrzyiowanego i Raj!*"?

Maryja wniebowzieta realizuje misj¢ pocieszania pielgrzymujg-
cego Kosciola poprzez swojg obecnosé, posrednictwo przyktadu
1 wstawiennictwo.

210 JAN PAWEFL 11, Maryja jest milosciwg pocieszycielkg..., 112-113.
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7.1. Obecnosé pocieszajaca

Pocieszanie jest trudng sztuka. Uczg si¢ jej ci, ktorzy potrafia
przyjmowaé drugiego czlowieka jako bezcenny dar i byé przy nim
obecni. Mito§¢, pocieszanie i obecno$¢ 1aczg sie ze soba bardzo $ci-
§le. Kochaé, to ,,by¢ z” i ,,by¢ dla”, a tak wyrazana obecno$¢ niesie
z sobg blogostawiefistwo pociechy. Zapewnienie o swej obecnosci
stanowi dla kogo$ wystarczajacy dowdd mitosci i zrédio pociechy
w trudnych chwilach.
Obecnosc jest relacjg miedzyosobowa, w ktdrej gleboko odczuwa
siec wzajemng jednos¢, wspdt-czucie i wspdt-bycie. To swiadomosé, ze
ktos jest ze mng w bliskosci, przy czym nie musi ona wigzac si¢ z prze-
bywaniem tu i teraz?'!. Chodzi zatem bardziej o duchowy wymiar obec-
nosci, anizeli jej materialny przejaw. Przestaje by¢ obecny dla kogo$
wtedy, kiedy przestaje kochaé. Wtedy jednak staje sie nieobecny w ja-
kim$ stopniu takze dla samego siebie. Zatracam takze wowczas w so-
bie zdolno$é pocieszania. Mozna by niemal powiedziec, ze istnieje jedy-
nite w takim stopniu, w jakim istnieje dla kogos drugiego, weglednie: byc
— znaczy kochac®?. Pocieszanie zatem nie polega tylko na uczynieniu
czego$ dla kogo$ lub wypowiedzeniu jakichs stow, ale przede wszyst-
kim na tym, aby ,,pozwoli¢ drugiemu by&”?3. Wowczas rodzi si¢ mie-
dzy ludZmi przestrzefi mitoéci, w ktérej mozna dopiero doswiadczyé
pociechy prawdziwej, czyli nie opartej na ktamstwie. Czesto bowiem
uciekamy sie do méwienia nieprawdy lub jej ukrywania, uwazajac to
za dobry sposdb pocieszania i podnoszenia na duchu ludzi udreczonych,
chorych, borykajacych si¢ z trudnosciami materialnymi itd. Stowo lub
obecno$¢, ktore nie sg owocem prawdy, nie mogg da¢ trwatej pocie-
chy, a rownoczesnie niszczg relacje miedzy ,,Ja — Ty — Oni”. Przestrze-
ga M. Scheler: Nie chodzi o to, by ludziom bylo jak najlepiej, lecz o to,
by miedzy nimi bylo jak najwiecej mitosci’'.
Kategoria ,,obecnosci pocieszajacej” pozwala nam dostrzec gle-
bie obecnosci Maryi wniebowzietej jako Pocieszycielki w zyciu Ko-
Sciota pielgrzymujgcego®’®. Wniebowziecie nie wprowadzito przepa-
211 Por. R. TROISFONTAINES, La notion de presénce chez Gabriel Marcel,
w: Existentialisme chrétien, Paris 1947,203-267; J. BUKOWSKI, Zarys filozofi
spotkania, Krakéw 1987, 115-131.

212 E. MOUNIER, Wprowadzenie do egzystencjalizmdw, Krakéw 1964, 37.

213 J. TISCHNER, Przestrzeri obcowania z Drugim, ,Analecta Cracoviensia”
9(1977) 70.

214 M. SCHELER, Resentyment a moralnos¢, Warszawa 1977, 192.

215 Kategoria ,obecnosci” jest jednym z tematéw, ktére Jan Pawel 11 poleca
szczegblne) uwadze teologdw: Nalezy, migdzy innymi, poglebic powazne

i delikatne zagadnienia oraz argumenty, takie jak: [...] natura wielorakiej obecnosci
Maryi w Zyciu Kosciola. JAN PAWEL I, Aktualnos¢ i zadania mariologii..., 139.




$ci miedzy Maryja a ludimi, ale uczynito Jg blizszg?'6. Jej obecnosé
w tajemnicy Chrystusa sprawia, ze z pokolenia na pokolenie pozo-
staje stale obecna réwniez w tajemnicy Kosciofa?V. Dlatego Kosciol
w calym swoim Zyciu zachowuje z Bogarodzicg wigZ, ktdra obejmu-
je w tajemnicy zhawczej przeszlosc, terainiejszos¢ i przyszlosc, i cxci
Jg jako Matkg duchowg ludzkosci i Oredowniczke faski*®. Jej obec-
no$¢ ma charakter macierzyfiski??? i siostrzany, poniewaz jest praw-
dziwg siostrg naszg, ktora wiodgc zycie ziemskie w pokorze i ubdstwie,
w pelni podzielila nasz los**.

Maryja wniebowzieta jest ,,obecna”, poniewaz nigdy nie przestaje ko-
chaé. Jest ,obecna” w Bogu przy kazdym czlowieku. Choc bowiem .§wi¢ta
Dxziewica cieszy sig kontemplacjg Trdjcy Przenajswigtszej, to jednak nie za-
pomina o dzieciach, ktdre — jak niegdys Ona — odbywajg droge ,,w piel-
grzymce wiary” (LG 58), owszem, widzgc je w Bogu i odczuwajgc ich po-
trzeby, zjednoczona z Jezusem Chrystusem, ktory ,,zawsze Zyje, aby sig
wstawiac za nami” (Hbr 7, 25), okazuje sig Ona ich Oredowniczkg, Wspo-
mozycielkg, Pomocnicg, Posredniczkg (LG 62)%.

Fundamentem Jej ,,obecnosci pocieszajacej” jest obecno§¢ wobec Tréy-
cy Swietej: Ojca, Syna i Ducha. Dzieki temu moze byé w doskonaly spo-
sOb obecna wobec cztowieka. ,,Jako$¢” tej obecnosci, ktora zalezy od pelni
mito$ci, sprawia, ze Jej pociecha jest skuteczna, niezawodna.

7.2. Przyklad, ktéry podnosi

Zniechecenie, zwatpienie i smutek z powodu napotykanych
trudnosci sprawiaja, ze cziowiek fatwo poddaje sig¢ i rezygnuje
z dazenia do zamierzonego celu. Jakze czesto w takiej sytuacji wy-
starczy dobry przyklad kogo§ innego, aby na nowo podja¢ trud we-
dréwki. Stad niejednokrotnie zrezygnowany czlowiek szuka jakby in-
stynktownie jakiego$ potwierdzenia, ze jego wysilek nie jest darem-
ny, a trudnoéci mozliwe do pokonania. Bywa czasem, ze zadne sto-
wa nie potrafig go przekonad, ale przyklad - tak. To ludzkie do§wiad-

216 Por. MC 56. Tak wiec chwalebny stan Maryi bynajmniej nie oddala Jej od nas,
ale pozwala Jej by¢ zawsze blisko ludzi i otaczac ich opiekq. Maryja wie
o wszystkim, co dzieje si¢ w naszym zyciu, { wspiera nas macierzyriskq miloscig
w zyciowych doswiadczeniach. JAN PAWEL 11, Krdlowa wszechswiata
(Audiencja generalna 27 VI1 1997), w: Jan Pawel I 0 Matce Bozej..., t. 4, 278.

217 RM 42.

218 TAMZE, 47.

219 Por. TAMZE, 24, 28, 47, 52.

220 MC 56.

221 PAWEL. VI, Adhortacja Signum magnum (13 V 1967), w: Matka Odkupiciela
Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990, 228.
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czenie wielkiego znaczenia przykiadu dla podtrzymania lub przywré-
cenia naszej gotowosci realizacji nawet najtrudniejszych zyciowych
zadan uwypukla role przyktadu Maryi wniebowzietej jako wyrazu
Jej misji pocieszania tych wszystkich, ktérzy jeszcze pielgrzymujg nara-
zeni na trudy i niebezpieczefistwa?? (por. LG 62), dlatego wznoszg oczy
ku Maryi, ktéra swieci calej wspélnocie wybranych jako wzor cnét?®.

Maryja wniebowzieta jako wzér, obraz, poczatek Kosciota w pel-
ni urzeczywistnionego przyczynia si¢, aby Koscidl pielgrzymujgcy, nie
zrazajgc si¢ napotykanymi trudno$ciami, wedrowat drogg wiary w strone
eschatycznej pelni z Bogiem, ktérej przykiad kontempluje w Maryi.
W tym kontekscie wsparcie Jej ,,macierzyniskiej opieki”?** polega nie
tyle na ,,dziataniu”, ale na ,,byciu” doskonatym przyktadem.

Maryjne ,,posrednictwo przykladu” dostrzezone w Lumen gen-
tium 68 nalezy widzie¢ w kontekscie poSrednictwa przykladu swie-
tych, o ktérym Sobér uczy w VII rozdziale Konstytucji o Kosciele.
Ojcowie Soboru bowiem ~ jak uwaza P. Molinari — stwierdzili, ze
jednym z najlepszych sposobéw pobudzenia i pociggnigcia wspdlcze-
snego czlowieka ku sprawom Bozym jest ukazanie mu przykladu
chrzescijariskiego zycia tych, ktorych Koscidl czci od niepamigtnych
czasow znamiennym imieniem ,swigtych”. Niewgtpliwie bowiem
bardziej niz kazde dowodzenie teoretyczne, chocby glebokie i pigkne,
Zywe przyklady sg w stanie zachecic nas 1 wskazac droge do ojczyzny
niebieskiej: exempla trabunt?>. 7. tego powodu VII rozdziat LG uczy
nie tylko o poérednictwie w sensie wstawiennictwa, ale réwniez
w sensie przykiadu. Wskazuje bowiem, ze przygladajgc sig Zyciu tych,
ktorzy wiernie nasladowali Chrystusa, mamy z nowego tytutu pobud-
ke do szukania Miasta przyszlego (por. Hbr 13, 14; 11, 10) i réwno-
czesnie poznajemy najpewniejszq droge, po ktdrej wsrod zmiennosci
Swiata stosownie do wlasciwego kazdemu stanu i warunkow bedzie-
my mogli dojs¢ do doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, czyli do
swigtosci??®. Najdoskonalszym za$§ przykladem dla Kosciota jest
Matka Jezusa, ktéra jako wzniosty Pierwowzér Kosciota w porzad-
ku wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?’ w naj-
skuteczniejszy sposéb pobudza i zacheca caly Koscidt, aby ustawicz-
nie wzrastal w §wietosci i upodabnial sie do swego Oblubiefica, az
osiggnie cale pickno na wzér Wniebowzigtej.




Pawel VI $wiadomy owej wzorczej obecnosct Maryi nie tylko
w zyciu Kosciola, ale tez calej ludzkosci, przypomnial w Marialis
cultus, ze w uroczysto$s¢ Wniebowziecia Kosciotowi i spofecznosci
ludzkiej zostaje przedstawiony obraz niosgcy pociechg i dowdd, kto-
re pouczajg nas, ze speinia sig ostateczna nadzieja, gdyz majqgce kie-
dys nastgpic uwielbienie jest szczesliwym przeznaczeniem tych wszyst-
kich, ktorych Chrystus uczynil bracmi stajgc sig uczestnikiem tej sa-
mej ,,krwi i tego samego ciala” (Hbr 2, 14; por. G 4, 4)*.

7.3. Wstawiennictwo pocieszenia

Maryja jako ,,synteza” Kosciola in statu gloriae spieszy z pomo-
cg Kosciotowi in statu viae. Koscidl pielgrzymujacy wpatrzony w iko-
ne Maryi wniebowzigtej jest pewny, ze teraz wzigta do nieba, pocie-
sza z macierzyriskg mitoscig wszystkich, ktérzy Jg z wiarg wzywajg*.
Takie doswiadczenie oratio Ecclesiae, gleboko zakorzenione w prak-
tyce zycia modlitwy?° Sobdor Watykanski II potwierdzit, ukazujac
Maryje wniebowzieta jako Te, ktdra nie zaprzestaje tego zbawczego
zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie
zjednuje nam dary zbawienia wiecznego®!. Jej ,wstawiennictwo”
stanowi realizacje macierzyfistwa w porzadku taski wobec wszystkich
ludzi. Znak solidarnosci i czynnej obecnosci, ograniczonej co do
czasu (a2 nadejdzie pelen blasku dziert Pariski®?), ale nieograniczo-
nej co do przestrzeni (i wstawia sig za wszystkimi ludimi jako Po-
sredniczka laski i Krdlowa wszechswiata®>).

Wstawiennictwo pocieszenia nalezy widzie¢ w kontekscie pneu-
matologicznym jako dzialanie w Duchu Pocieszycielu. A zatem Ta,
ktora doznalta taski pelnej pociechy, zach¢ca swoim przykladem, aby
na nig si¢ otworzy¢ 1 przyjaé, a rbwnocze$nie pomaga to uczynic.
W mistrzowski sposob naswietla to Y. Congar: W, misterium chrze-
Scijaniskim” Maryja ma najwyzsze prawo do tego, by bycé wzorem

228 MC 6.

229 Prefacja formularza ,NMP Matka pocieszenia”, w: Zbidr Mszy..., 170.

230 Por. R. IACOANGELI, ,,Sub tuum praesidium”. La piit antica preghiera
mariana: filologia e fede, w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta
prenicena), red. S. FELICI, Roma 1989, 207-240.

231 LG 62.

232 Prefacja formularza ,NMP Obraz i Matka Koiciola (1)”, w: Zbidr Mszy..., 120.

233 Prefacja formularza ,NMP Krolowa wszech$wiata”, w: TAMZE, 132. Tak jak
przebywalas cielesnie z tyni, ktérzy zyli w preeszlosci, tak Zyjesz z nami w duchu.
Potezna opieka, kicrg nas otaczasz, jest znakien Tiwojej obecnosei wsvéd nas. GERMAN
Z KONSTANTYNOPOLA, Serrno 1 i1 Dorm., 3: PG 98,344D. Por. R. LAURENTIN,
Mathka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, 223-224.
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Kosciola i spelniac funkcje powszechnego wstawiennictwa. To w Niej
dokonuje sig ,,dzielo Ducha”. Dlatego chrzescijanie pragng ksztalto-
wac swe zycie na obraz Tej, ktéra przyjeta Chrystusa i data Go swia-
tu, potem zas blagajq Jg, by to moglo si¢ w nich urzeczywistnic.
Oczekujg tego od samego Chrystusa, ktory dziala przez swego Du-
cha, ale czujg, ze Maryja wspdt-dziala z nimi w ich trudzie jako Ta,
ktdra jest wzorem i orgdowniczkg®*.

8. Znak, ktéry przyswieca pielgrzymujgcemu
Ludowi Bozemu

Sobér nazywa Maryje wzietg do chwaly z duszg i cialem ,,$wie-
tlistym znakiem” dla pielgrzymujacego Ludu Bozego, ktéremu ,,przy-
$wieca” (praelucet). Nie chodzi o potoczne rozumienie tego wyra-
zenia jako ,$wiecenie przykladem”. Metafora $wiatla jest przeciez
o wiele glebsza i raczej nieprzypadkowo tutaj zastosowana®*. Moz-
na ja odnie$¢ do starozytnego okreslenia Maryi jako ,,Gwiazdy Mo-
rza”. Wniebowzig¢ta prowadzi Kosciét poprzez wzburzone fale §wiata
ku Ojczyinie w niebie, Jej blask jednak nie tylko wskazuje droge,
ale takze ukazuje cel wedréwki. Wniebowzieta poprzedza Kosciot,
zaréwno na drodze wiary, nadziei i miloSci, jak i w chwale niebie-
skiej. Ko$ciét natomiast ,,kroczy Jej Sladami”, wpatrzony w Jej blask
jako ,,calej Swietej”, albo, jak chce Paschazjusz Radbert, ,,rozpalonej”
ogniem Ducha Swietego.

Obraz Ludu Bozego Nowego Przymierza, ktéry wedruje w stro-
ne Ziemi Obiecanej w Krélestwie Ojca, Syna i Ducha Swietego przy-
wotuje inny — Ludu Bozego Starego Przymierza, ktéremu pokrzepie-
nie w wedréwcee przez pustyni¢ dawalo $wiatto obloku unoszacego
si¢ nad wedrowcami (por. Wj 13, 21n; Pwt 9, 16)%7. Maryja wnie-
bowzieta jest zywym blaskiem, ktéry poprzedza Kosciél pielgrzymu-

234 Y, CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, t.1, Warszawa 1995, 226. Por.
K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii
Y. Congara, Lublin 2000, 106-112. Wszedfszy do wiekuistego Krélestwa Ojea,
Maryja jest blizef swojego Boskiego Syna i — tym santym — kazdego z nas, moze
zatem sprawowac w Duchu Swigtym i w sposob bardziej skuteczny funkcje
Matki-Oredowniczki, powierzong Jej przez Opatrznosé BoZg. JAN PAWEL 11,
Wstawiennictwo Matki Laski Bozej (Audiencja generalna 24 IX 1997), w: Jan
Pawet I o Matce Bozej..., t. 4, 301.

235 Por. M. LURKER, Sfownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, 237-238;
M.-M. DAVY, J.-2 RENNETEAU, La lumiére dans le christianisme, Paris 1989,

236 B. FORTE, Maryja tkona..., 237.

237 Por, R. CANTALAMESSA, Maryja zivierciadlem dla Kosciola, Warszawa1994, 226,



jacy do Ojczyzny w niebie. Prawdziwie, Bogarodzico, ozdobilas nie-
bo 1 ziemig oswiecilas — powie zdumiony sw. German?®,

IV. Zakonczenie

Maryja w Kosciele jest nieustannie gloszonym zywym oredziem
paschalnym, radosng wiescig o zwyciestwie, choé ciagle jeszcze trzeba
walczy¢. Jan Pawet II dostrzega w Maryi ,,najwiekszy sukces tajem-
nicy paschalnej”; dlatego Kosciét stusznie patrzy na Nig jako na nie-
zawodny znak nadziei i pociechy?¥.

Soborows ikone Maryi jako znaku niezawodnej nadziei i pocie-
chy Kosciél pielgrzymujacy na przetomie tysigcleci przyjmuje jako
wielki dar, ktéry pomaga mu odpowiedzie¢ na glebokie ,,pragnie-
nie” nadziei eschatologicznej wspélczesnego cztowieka?®.

Ponadto, dojrzewajaca $wiadomo$é wkraczania w nowe czasy
sprawia, ze chrzeScijanie odpowiedzialnie patrzacy w przysziosé,
zdaja sobie sprawe, iz nowe czasy domagaja sie nowych ludzi. Bu-
dzaca si¢ tgsknota za odnowg i pragnienie ,,nowej wiosny chrzesci-
janstwa” wiaza si¢ z nowym humanizmem, a ten musi by¢ oparty
na nadziei zakorzenionej w Zmartwychwstaniu, jedynym Zrédle
autentycznej pociechy. Ikong takiej nadziei i pociechy jest Maryja.

Ks. dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen
E-mail: mater@marianie.pol.pl

238 GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (1), w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy..., 183.

239 W tajemnicy Jej Wniebowzigcia z duszq i cialem, caty Kosciol bedzie czcit petne
wypelnienie sig tajemnicy paschalnej, gdyz w tak wywyzszonej Matce Boga
widzi on doskonaly typ i cel swego pochodu przez wieki. Maryja jest zatem Tg,
2 ktéra i przez ktorg mozemy zglgbiac znaczenie misterium paschalnego, pozwalajgc,
by nas ono nieskoriczenie ubogacalo swymi skutkami i owocami Zycia wiecznego.
JAN PAWEL II, Wiekuiste Zrédlo zycia (Aniota Panski, 17 IV 1983), w: Jan
Pawelt II o Matce Bozej..., t. 5, 62.

240 Por. C. MACCARLI, Le realta ultime nel clima del terzo millennio, ,Sette
e Religioni” 4(1994) nr 4, 73-100.
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Maria come segno di speranza e di consolazione
(Riassunto)

Lintenzione di questo studio ¢ quella di proporre unariflessione sull’espressione
conciliare del Vaticano II ,Maria come segno di sicura speranza e di consolazione
per il popolo di Dio in cammino” dal n. 68 di Lumen gentium.

Lautore nella prima parte dell’articolo studia le linee storiche del n. 68, e in
modo particolare I’espressione stessa, risalendo ai fonti conciliari (diversi schemi
mariani). La ricerca viene presentata nel vasto contesto dottrinale dell’insegnamento
conciliare ed ecclesiale-teologico. Si mette anche in evidenza la categoria del
»segno” in quanto segno dinamico e del suo rapportarsi al segno-Cristo risuscitato.

La seconda parte dello studio riguarda I’analisi del contenuto dottrinale
dell’immagine di Maria Assunta in quanto segno di speranza. Viene chiarita
la distinzione tra ,,segno di speranza” e ,,nostra speranza”, si sottolinea la categoria
del dono in relazione all’assunzione di Maria e il suo significato per la Chiesa in
cammino tra ,,gid” e ,non ancora”, e in fine si presenta ’Assunta come segno del
senso della vita, della dignita dell'uomo e del mondo intero. Si aggiunge anche la
riflessione su Maria in quanto modelo della speranza escatologica.

La terza parte della ricerca riguarda Maria come segno di consolazione.
Si procede in questo modo. Prima viene delineata la presenza nella Tradizione
della Chiesa il binomio ,Maria-consolazione”, poi vengono presentati i diversi
aspetti del rapporto tra Maria e la consolazione che scaturiscono dall’esspresione
conciliare e nel contesto del Concilio. E cosi ’Assunta appare come segno
di consolazione per i diversi motivi: compimento della Chiesa, segno dell'nomo
nuovo, segno di Christo-Consolazione, segno dell’azione dello Spirito Consolatore,
segno della consolazione definitiva. Inoltre si mette in luce 'immagine di Maria
consolata che consola i suoi figli. Lo fa attraverso la sua presenza consolatrice,
I’esempio della vita compiuta e dell’intercessione.

Da tutto cié emerge una figura di Maria Assunta, segno per eccelenza che
brilla per il popolo di Dio in marcia rischiarandogli il cammino.



