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NIEPOKALANA WZOREM NOWEGO CZLOWIEKA
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W jakim znaczeniu Naj$wietsza Maryja Panna jest nazywana
wzorem dla wyznawcéw Chrystusa? Czy tylko o Niej moz-
na méwié, ze stanowi typ nowego cztowieka? Z ktérg ,tajemnicg”
Jej zycia i z ktérym ,,$wietem” maryjnym, nalezy szczeglnie wigzaé
pojecie wzoru? Czy modlitwa i liturgia Ko$ciota proklamuje Mary-
je jako wzdr nowego czlowieka i - ewentualnie - jaki typ pobozno-
§ci maryjnej (pietas) ksztattuje owa praktyka (lex orandi) oparta na
wierze (lex credendi)?

Pytania te zapowiadaja tre$¢ i kolejno§é punktéw zamierzone-
go opracowania. W literaturze mariologicznej nie spotkano materiatu
tak wyraZnie okreslonego jak wyzej.

1. Objasnienie pojeé

Podejmujac temat mariologiczny, sformutowany w tytule artykutu,
mamy na uwadze aspekt

Marian Pisarzak MIC antropologiczny, oczywi-
§cie w zakresie antropo-

Niepokalana wzorem logii chrzescijafiskiej re-
. spektujacej ,taske”; my-

nowego czlowieka. Slimy o cztowieku odku-

Perspektywa liturgiczna  pionym i uswieconym

mocg zbawczego dzieta
g?z’z)‘(’)ﬁ(::“i g’é‘_\;‘ER Chryst.usa; chcemy poru-

szal si¢ w obszarze an-
tropologii przebéstwienia czyli pneumatyzacji'. Co wigcej, jesteSmy
$wiadomi tego, ze podstawowym i nadrzednym wzorem nowego czlo-
wieka jest sam Zbawiciel. Wydobycie idei nowego czlowieka w kon-
tekscie maryjno-mariologicznym nie moze zaciemnia¢ obrazu samego
Jezusa Chrystusa jako ,,nowego Adama”, a wiec dostownie ,,nowe-
go Czlowieka”. Myslac biblijnie, czyli kategoriami historii zbawie-
nia, Ojcowie Kosciota postugiwali si¢ nastepujaca paralelg: Ewa
pierwsza, ,,pierworodna”, i Maryja jako nowa Ewa. Dzigki tej optyce
Maryja byta postrzegana wtaéciwie, bez stawiania Jej w opozycji lub
rywalizacji w stosunku do gléwnego i jedynego wzoru ,,nowego
Cztowieka”. Wydaje si¢, ze w popularnym nauczaniu prawda

t P EVDOKIMOV, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, Krakéw 1996, 99. Por. E. DURLAK, Antropologiczna droga odnowy
kultu maryjnego, w: Nauczycielka i Matka, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1991, 405-426.



o Chrystusie jako ,,nowym Adamie” pozostaje jakby w cieniu, do-
minuje za$ nauczanie o Maryi jako wzorze nowego czlowieka,
Z tym, Ze sam wzorzec czesto pojmuje sie moralnie i psychologicz-
nie, na uzytek wychowania chrzescijafiskiego i szk6l duchowosci,
zapominajgc o sensie ontycznym, egzystencjalnym i personalnym.

Nie mozna Naj$wietszej Maryi Panny traktowaé instrumental-
nie. Tak dla Boga, jak i dla kazdego z nas Maryja nie jest tylko ja-
ka$ funkgjg i narzedziem. Od poczatku jest Ona przede wszystkim
osobg. Jest kim§ powotanym do istnienia z faski Bozej. Twierdzenie
to wskazuje na relacje osobowa miedzy Bogiem i Maryja, poniewaz
stowo ,taska” méwi o taskawosci, ktérej Zrédlem jest mitosé2 Po-
dobnie w kategoriach relacji miedzyosobowych trzeba méwié
o wiezi kazdego czlowieka z Maryjg i o potrzebie patrzenia na Nig
jako na podstawowy typ i wzor ,relacyjnosci” religijnej®.

Termin ,,wzor” wystepujacy w okresleniach Naj$wietszej Maryi
Panny dla ukazania Jej tozsamosci i funkgji jest uzywany w podwdj-
nym znaczeniu®*. Najczesciej, po pierwsze, w sensie moralnym, jako
przykiad i wzorzec do naSladowania, przewodnik na drodze zycia,
model i standard postaw, cnét, zachowan i dzialafi. Celem naslado-
wania jest upodobnienie do wzoru (,jak Maryja”). W tym kluczu
mowi sie, ze Maryja jest przykladem wiary, nadziei, poboznosci,
postuszefistwa, pokory, wiernosci, roztropnosci... Te liczne przymioty
ducha wylicza obficie litania maryjna’. Na nich jest oparta zakonna

2 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadiem dla Kosciola, Warszawa 1994, 25:
»pelna taski”.

Istotnym przymiotem religijnosci jest relacyjno$é. Punktem wyjécia do zaistnienia
relacji jest ake stworczy Boga, czyli powotanie czlowieka do egzystendji ,na
swdj obraz”, ,na obraz Bozy” (Rdz 1, 27). Juz przez sam fakt powotania do
zycia (od momentu poczecia) czlowiek jest zaproszony do przymierza, dialogu
i komunii z Bogiem. Religijno$é, widziana z obydwu stron: Boga i cztowieka,
ma charakrer relacyjny, dialogowy, interpersonalny. Por. W. EYDKA, Religia,
w: Slownik teologiczny, red. A. ZUBERBIER, Katowice 19982, 499. Por.
J. ZDYBICKA, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1983.

Por. np. R. CANTALAMESSA, Maryja..., 25, przypis 2; E. DYLUS, NMP wzorem
wrazliwosci na potrzeby cziowieka i Kosciola, ,Czestochowskie Studia Teologiczne”
8(1980) 147-157; A. JANKOWSKI, Maryja wzorem i matkq wiary wedlug danych
biblijnych, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 8(1980) 135-146; TENZE,
Matka Mesjasza pierwowzorem Kosciola, ,,Ateneum Kaplanskie” 67(1964) z. 4,
209-218; R.E. ROGOWSKI, Maryja jako pierwowzdr czlowieka wyzwolonego,
»Homo Dei” 2(1976) 89-92; T. SIUDY, Maryja wzorem pielgreymujgcego Kosciota,
»Ateneum Kaptanskie” 110(1988) z. 3, 407-415; TENZE, Pierwsza wsrdd
odkupionych, ,,Communio” 3(1983) nr 5, 30- 40.

Ta forma modlitwy i uwielbienia uksztaltowata sie w okresie od VII do XII w.
na Zachodzie. Jest ona rzymskim odpowiednikiem greckiego Akatystu co do
zasobu tytuléw i wezwan maryjnych. Najbardziej jest znana w postaci Litanii
loretariskiej z XV w. W catym Kosciele tacifiskim jej odmawianie wprowadzono
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»Reguta dziesieciu cnét NMP”; w ktérej Maryja jest ukazana w sty-
lu perfekcyjnym, jako najczystsza, najroztropniejsza, najwierniejsza,
najcierpliwsza, najbolesniejsza, itd.® Cate to bogactwo okreslenh ma-
ryjnych odnosi si¢ przede wszystkim do ,,dorostych” etapéw zycia
Maryi, poczynajac od momentu, kiedy zaczeta §wiadomie i dobro-
wolnie dzialaé, proporcjonalnie do rozwoju swojej osobowosci.
Dlatego do tajemnic maryjnych najczesciej rozwazanych w aspek-
cie nasladowania postaw Maryi nalezy zwiastowanie, nawiedzenie,
zrodzenie, ofiarowanie, znalezienie, stanie pod krzyzem, czuwanie
w Wieczerniku. Jednak te tajemnice nie wyczerpuja bogactwa po-
staci Maryi.
Po drugie, stowo ,,wz6r” jest stosowane takze w znaczeniu
ontycznym i egzystencjalnym, z myslg o naturze i powolaniu zycio-
wym danej istoty, jako pierwowzoér, archetyp, znak, obraz i wizeru-
nek, ikona okre$lonej rzeczywistosci, okreslonego zamystu i urzeczy-
wistnionej konkretnej koncepcji. Tak rozumiany wzér nie jest ape-
lem o nasladowanie, lecz wezwaniem do ogladania i kontemplowa-
nia tego, co autor obrazu chcial przekaza¢ oraz jakie motywy i in-
spiracje nim powodowaly przy tworzeniu tego dzieta. Kazdy udany
i piekny obraz stanowi tez okazje do pochwalenia jego tworcy.
Maryja jako pierwowzor i znak, zgodnie z omawianym sensem, sta-
nowi osobowe zobrazowanie i wizerunek takiego czlowieka, jakie-
go Bog chciat mie¢ w swym pierwotnym zamysle (in conceptione)
i faktycznie stworzy! ,,na poczatku” historii, odnoszac si¢ do niego
z ,2upodobaniem”, a potem, po grzechu pierworodnym, odnowit jego
obraz, poniewaz jest wierny w ,,umitowaniu”. Jest wigc Maryja pra-
wzorem ,,pierwszego” (pierwotnego, pierworodnego) i znakiem-
obrazem ,,drugiego” (odkupionego) czlowieka. Jest Ona obrazem
»NOWego stworzenia” u§wieconego przez misterium paschalne Jezusa
Chrystusa. W Niej, jak w zwierciadle, widaé¢ Boza mito$¢ w relacji
antropologicznej (ukierunkowanej na czlowieka) oraz Bozy zamyst
i program odnowy kazdego czlowieka, jego kondycji i przeznacze-
nia (powolania). Tak myslac o Maryi, Kosci6t starozytny nazywat Ja
»laski petna” (idac za pozdrowieniem anielskim), ,naj$wietsza”,
»niepokalana”, ,,piekna”. Zgodnie z poglebiajaca si¢ przez wieki
oficjalnie w XVII w. Zob. G.M. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult
Maryi w liturgii Wschodu i Zachodu, Niepokalanéw 1998, 196; C. CAMMER,
Die Lauretanische Litanes, Innsbruck 1960, 11-13.

¢ Reguta powstala w XV w. Aprobate papieska zyskala w 1502 r. pod nazwa
Decem Beneplacitorum BVM. Zob. A. SIKORSKI, Maria marianorum. Problem
chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego charyzmatu Ksigzy Marianéw,

(Studia Marianorum, 2), Lublin-Warszawa 2001, 63-68; Dizionario degli Istituti
di Perfezione, oprac. G. PELLICCIA, G. ROCCA, t. 1, Roma 1974, 658-662.




refleksja mariologiczna, wiemy, ze te okreSlenia charakteryzuja cale
pasmo zycia Maryi, lecz w spos6b specjalny okreslajg Jej stan
w pierwszej chwili istnienia, od poczecia, oraz sytuacje u kresu zy-
cia doczesnego, w chwale nieba’. Gdy wiec patrzymy na Maryje jako
na pierwowzdr cztowieka, powotanego do zycia z taski i mitosci
Bozej, i gdy patrzymy na Nig jako na znak eschatyczny, ostateczne-
go powotlania do wiecznej komunii z Bogiem, to koniecznie musi-
my zetkng¢ si¢ z tajemnicami i z po§wigconymi im uroczysto$ciami
liturgicznymi, jak poczecie i narodzenie oraz wniebowzigcie®.
W tytule artykulu wystepuje zwrot ,,Niepokalana wzorem”. Ozna-
cza to, ze skupimy si¢ na tajemnicy niepokalanego poczecia i na uro-
czystosci pod tymze tytulem przypadajacej w Kosciele tacifiskim
6smego grudnia. Ale temat Niepokalanej jako wzoru nowego czto-
wieka, specyficzny dla wspomnianej uroczystoici dorocznej, moze
wracaé w liturgii i by¢ kontynuowany (np. w $wieto Narodzenia
NMB, 8 IX), moze tez zostaé poszerzony i poglebiony z okazji mszy
wotywnych, podanych w ,,Zbiorze mszy o NMP” i w ,,Lekcjonarzu
do mszy o NMP” pod tytutami uzupetniajgcymi formule z 8 XII°.
S3 to nastepujgce formularze maryjne: ,,Naj§wietsza Maryja Panna,
wybrana Cérka Izraela”(nr 1), ,Swieta Maryja, Niewiasta nowa” (nr
20), ,,Najswietsza Maryja Panna, Swiqtynia Pariska” (nr 23), ,,Naj-
Swietsza Maryja Panna, Obraz i Matka Kosciota” (nr 25-27) i ,,Nie-
pokalane Serce Naj$wietszej Maryi Panny” (nr 28).

Do patrzenia na Maryje w kategoriach ,,pierwotnej $wietoéci”
i ,nowego stworzenia” zacheca nas nastepujacy tekst Soboru Waty-
kaniskiego II: U swigtych Ojcéw [Kosciota)] przyjgl sig zwyczaj nazy-
wania Bogarodzicy calg swigtq i wolng od wszelkiej zmazy grzecho-
wej, jakby utworzong przez Ducha Swigtego i uksztaltowang jako
nowe stworzenie. Ubogacong od pierwszej chwili poczecia blaskami
zaiste szczegllnej swigtosci, Dziewice z Nazaretu zwiastujgcy Aniol
2 polecenia Bozego pozdrawia jako ,laski petng” (Lk 1, 28). Przy-

7 Por. J. ROBAKOWSKI, Laski pelna, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do
encykliki ,,Redemptoris Mater”, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 87-108.

8 Te dwie tajemnice Maryi, poczatek istnienia i kres ,,wzrostu”, facznie i na
pierwszym miejscu, przed innymi ,historycznymi” tajemnicami, rozpatruje
dominikanin M.D. PHILIPPE, Misterium Maryi. Wzrost zZycia chrzescijariskiego,
Niepokalanéw 2000, 17-59. Por. U. VANNI, La Donna della Genesi (3, 15) e la
Donna dell’Apocalisse (12, 1) nella ,,Redemptoris Mater”, ,Marianum” 50 (1988)
422-435.

® Zbior mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznani 1998 (dalej: ZMM); Lekcjonarz
do mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998 (dalej: LMM).

101G 56. Tu, po raz pierwszy, w odniesieniu do Maryi, wystepuje zwrot ,,nowe
stworzenie”. Natomiast pojecie ,,pierwotnej §wietoéci” pojawito si¢ w Prefacji
nr 74 (o $wietych dziewicach 1 zakonnikach) w Mszale Pawla VI (1970 r.).
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toczony tekst sugeruje zamienne stosowanie okreélefi: cala $wieta,
bez grzechu, nowe stworzenie, taski pelna. One tacznie wziete przy-
blizajg sens terminu ,,wzér”, odniesionego do Maryi jako rzeczywi-
stego osobowego symbolu nowego czlowieka'',

2. Rozwdj wiary i czci: od Bozej Rodzicielki
do Niepokalane;j

Maryja géruje nad wszystkimi innymi stworzeniami zaréwno
ziemskimi, jak niebieskimi. Zajmuje Ona pierwsze miejsce wérdod
pokornych i ubogich Pana, wirdd $wietych!2, Oto tak wzniosle
o Najswietszej Maryi Pannie méwi Kosciot wspolczesny, po dwédch
tysigcach lat refleksji mariologicznej, uwarunkowanej medytacja na
temat tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Natomiast Kosciot pierwot-
ny Jej wielkos¢ odkrywal stopniowo. Najwczesniej dostrzegl swie-
to$¢ apostoléw, meczennikéw i dziewic's.

Kult Maryi jako Matki Jezusa (Dz 1, 14), zrodzonego z niewia-
sty (Ga 4, 4), pojawial sie najpierw lokalnie, potem rozszerzal da-
lej. Méwig o tym Swiadectwa z pierwszych stuleci. Zwrdcimy na nie
uwage nieco pdzniej. W tym miejscu chcemy zaznaczy¢ fakt, ze
w calym Koéciele, poczynajgc od Wschodu, eksplozja kultu maryj-
nego nastapila w okresie wielkich sporéw chrystologicznych w IV
i V wieku. Po wyrazeniu wiary w Bdostwo Jezusa Chrystusa na so-
borze w Nicei (325 r.) pojawit si¢ problem Boskiego macierzyfistwa
Maryi. Rozwigzano go na Soborze Efeskim (431 r.), okreSlajac ,,Mat-
ke Jezusa” mianem ,,Bogarodzicielki” (Theotokos, Deigenetrix)'*. Jesli
juz wezesniej patrzono na Maryije z tej perspektywy, to teraz czyniono
to bardziej zdecydowanie. Odkrycie Maryi jako Bogarodzicy prowa-
dzilo z kolei do tematu Jej dziewictwa oraz $wietosci i wolnosci od
grzechu. Kierunek byl taki: od misji i funkcji w zbawczym planie od-

1 Podkres$lamy osobowy charakter tego symbolu w odréznieniu od rzeczowego,
na przyktad w postaci drzewa zasadzonego nad wodami, kwiartu lilii rozwinigtej
itp., co sugeruja niektdre teksty biblijne, z my$lg o kazdym czlowieku.

2 Zob. LG 531 55.

3 Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 2, Poznan 1991, 157-160.

4 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. GLOWA,
I. BIEDA, Poznati 1989, 216 nr 3 i 4 oraz 262n. Objaéniajac tekst soboru,
komentator podaje wypowiedz §w. Cyryla Aleksandryjskiego: caly spdér o wiare
[w Chrystusa Boga-Czlowieka] zostal wszczety z okazji wyrazenia naszej wiary
w to, ze swigta Dziewica jest Matkg Boga (List 39 do Jana Antiocheriskiego: PG
77, 177). Widzimy wiec, jak sie wzajemnie warunkujg formuly chrystologiczne
i mariologiczne.



kupienia do osobistej (cho¢ nie tylko dla samej siebie) godnosci
i wielkosci. Od tajemnicy Weielenia, jako ogniwa dziejéw zbawczych,
do przedwiecznego zamystu Boga, odstonietego wstepnie w Proto-
ewangelii (Rdz 3, 15). Z kolei zachwyt picknem duchowym Maryi
(»iaski petna”, ,,cala Swieta”, ,cata piekna”) rodzit zywy kult same-
go Boga Whszechmoggcego, ktory ,wielkie rzeczy uczynit” Jej (por.
bk 1, 49), jak tez kult Najswietszej Maryi Panny, godnej wystawia-
nia, gdyz w §wietosci otrzymanej od Boga nie tylko ,goéruje” nad
wszystkimi §wietymi, lecz jest takze ,,pierwowzorem” powotania do
Swigtoscl kazdego cztowieka i calego Kosciota®.

Taka droga Koéciét zmierzal do ustanowienia $wieta i okresle-
nia dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi. Na tej drodze wy-
réznia sie trzy etapy'®. W pierwszym, patrystycznym, dogmat byt
posrednio wyznawany w nauce o Boskim macierzyfistwie Maryi
1 Jej najdoskonalszej §wietosci (czystosci). W drugim, od przetomu
VII/VIII w., przeszedt w Kosciele zachodnim przez stadium dysput,
kontrowersji i zaciemnienia, przy jednoczesnym narastaniu kultu.
W trzecim zostal teologicznie w sposéb bardziej dojrzaly rozeznany
i przez Magisterium Kosciota ukazany jako prawda objawiona i uro-
czyscie zdefiniowana (1854 r.). Dzi§ temat $wietosci i bezgrzeszno-
$ci Maryi od momentu poczecia wraca proporcjonalnie do uprawia-
nia refleksji teologicznej nad grzechem pierworodnym?'. Préby zro-
zumienia na nowo pragrzechu rzutujg korzystnie na pojmowanie
antropologii 1 soteriologii chrzescijanskiej; dodajg blasku tajemnicy
o niepokalanym poczeciu Matki Bozej's.

Ojcowie Kosciota, biorgc za punkt wyjécia tekst o zwiastowa-
niu w medytacji nad dziewiczym macierzyfistwem Maryi, zwracali

15 Sw. Ambrozemu (1397) zawdzieczamy wyrazenie Maria est typus Ecclesiae. Zob.
Expos. Lc . 11, 7: PL 15, 1555.

16 .M. CALABUIG, II culto di Maria in Oriente e in Occidente, w: Scientia
liturgica. Manuale di Liturgia, red. A.]. CHUPUNGCO, t. 5, Casale Monferrato
1998, 255-337; G.M. BARTOSIK, Przez Ciebie...(krotki opis kultu maryjnego
w poszczegbinych odmianach liturgii); A.M. CECCHIN, La Concezione della
Vergine nella liturgia della Chiesa occidentale anteriore al Secolo XIII, ,,Marianum”
5(1943) 58-114; M. SEYBOLD, Unbefleckte Empfingnis, I: Dogmatik,
w: Marienlexikon, t. 6, red. R. BAUMER, L. SCHEFFCZYK, Regensburg 1994,
519-525; G.M. LECHNER, Unbefleckte Empfingnis. III: Liturgiewissenschaft,
TAMZE, 526-527.

17 Zob. np. D. GARDOCKI, Grzech ,,poczgthu” a tajemnica odkupienia w nauczaniu
Jana Pawla 11, ,Bobolanum” nr 11(02) 2000, 359-384. W tym kontekscie bardzo
cenny jest 12. tom serii Zrédta mysli teologicznej pod tytulem Grzech pierworodny,
Materialy z sympozjum patrystycznego..., Krakdéw 1999, 9-174.

18 Zob. C. SCHONBORN, A. GORRES, R. SPAEMANN, Grzech pierworodny
w nauczaniu Kosciola. Glos psychologa, filozofa, teologa, Poznah 1997,7,47nn,
72nn.
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uwage na roznice miedzy Ewg a Maryja. Widaé to w pismach Ju-
styna, Ireneusza, Tertuliana, Efrema i Epifaniusza, Hieronima, Au-
gustyna. Oto tylko niektére ich lapidarne wyrazenia oparte na an-
tytezie Ewa-Maryja: Wezel splgtany przez niepostuszeristwo Ewy
rozwigzany zostal przez postuszeristwo Maryi; co zwigzala przez nie-
wiernos¢ dziewica Ewa, to dziewica Maryja rozwigzala przez wiarg
(Sw. Ireneusz); otrzymaliSmy smierc przez Ewe, Zycie przez Maryje
(Sw. Hieronim).

Rozwazania o roli Maryi jako matki sprzyjaty wypowiedziom na
temat Jej dziewictwa, trwale zachowanego. Lecz okreslenie ,,czysta”
uzywane w tym kontekscie oznaczalo co$ wiecej. Chodzito o ,,prze-
Zroczysto$¢” natury w wymiarze nadprzyrodzonym?®.

Na Wschodzie i na Zachodzie gloszono nauke, ze Maryja jest
$wieta, niepokalana, w kazdym czasie czysta, nad ktérg grzech ni-
gdy nie zapanowal; zZe jest przenaj$wigtsza, najniewinniejsza, w calo-
Sci $wieta, wolna od wszelkiej skazy (zmazy), Swietsza od Swietych,
czystsza od niebiafiskich umystéw, niewinna, umitowana przez Boga®.
Oto bardzo charakterystyczny fragment homilii przypisanej (z duzym
prawdopodobienistwem) §w. Grzegorzowi Cudotwércy (1270 r.),
biskupowi w Nowej Cezarei, apostotowi Kapadocji w Azji Mniej-
szej: Twoja chwala, o przenajswigtsza Dziewico, przewyzsza wszelkg
inng chwale [...]. Przez ciebie na ziemi Trdjca Swigta i wspdlistotna
daje sig poznac. Z tobq i nas raczyla uczynic uczestnikami doskona-
fej twojej laski, w Chrystusie Jezusie, Panu naszym |...]. Witaj, nie-
pokalana [...], witaj umilowana swigtynio Boga®'.

W rdzny sposéb probowano wypowiedzied wielkos$¢ i swigto§é
Dziewicy-Matki Maryi mimo zastrzezef, ze za wielka jest, by dala
sig wyrazic slowem (§w. Efrem, 1373)2. Laudatywny rys kultu ma-
ryjnego, obecny nawet w homilii (jak wyzej), a nie wykluczajgcy
deprekacji (np. w postaci modlitewnej antyfony ,,Pod Twoja obro-
ne¢”, powstalej w III albo IV w.)®, jest najbardziej widoczny w naj-

¥ Ten, ktéry ,,i powietrze i wody stworzyl przeiroczyste”, mogl tez powotac do
istnienia ,przeczysta” Maryje. Zob. tekst hymnu na Jutrznie w Godzinkach
o Niepokalanym Poczeciu NMP. Ich powstanie odnosi si¢ nawet do XIV w. Por.
Maly stownik maryjny, Niepokalanéw 1987, 24.

20 Por. np. A. KNIAZEFFE, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, Warszawa 1996,
77-99 (czeéé pt. Panagia [NajSwigtszal).

2! Por. E. LODI, Enchiridion euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979, nr
303 i 304.

22 (Hymn) Ku czci Dziewicy Maryi, w: Swiadkowie naszej Tradycji. Pisma Ojcéw
Kosciofa, tt. W. Kania, Tarnéw 2000, 269.

2 Zob. Th. MAAS-EWERD, J. MADEY, Sub tuum praesidium, w: Marienlexikon...,
327n.



starszym hymnie Akathistos z potowy VI w. Utwoér ten jest nasyco-
ny wotaniem ,,zdrowas”, czyli ,,witaj”, ktére jakby kontynuuje hotd
niebios, wypowiedziany glosem archaniota, méwigcego ave, gratia
plena®*. W swej tresci hymn przekracza kwesti¢ macierzynfistwa i dzie-
wictwa. W wielu wersetach i okrzykach méwi on posrednio o tym,
co wkrétce stanie si¢ treScig odrebnego $wieta: Stwdrca nieba i zie-
mi ozdobit Cig laskg, Nieskalana! [...]. Zdrowas [witaj], pierwszy owo-
cu duchowego odrodzenia [...], Ty odradzasz poczetych w grzechu |...].
Zdrowas [witaj], przez Ciebie odnawia sig stworzenie®.

Nowe $wieto maryjne glosilto nie tylko historyczny moment po-
czecia Maryi w tonie $§w. Anny (conceptio Annae), lecz takze odsy-
lato do przedwiecznego zamystu samego Boga (conceptio in Deo).
Od VIII w. Koscidt bizantyjski obchodzi je 9 grudnia pod nazwa Po-
czecia Anny, Matki Bozej Rodzicielki. W X1 w. pielgrzymi przeniesli
to $wieto z Jerozolimy do Anglii, gdzie zmienito wkrétce nazwe na
Poczecie Maryi i byto obchodzone 8 grudnia. Z Anglii rozpowszech-
nito sie na Normandie i Paryz. Lecz tu pojawily si¢ kontrowersje sw.
Bernarda i §w. Tomasza z Akwinu. Oddalit je bl. Jan Duns Szkot,
teolog franciszkanski w XIII wieku. Pod wplywem franciszkanéw,
ktérzy - pod kierunkiem o. Leonardo Nogaroli z Werony, teologa
domu papieskiego - przygotowali tekst mszy ,,Egredimini” i oficjum
,Sicut lillum” o Niepokalanym Poczeciu, Sykstus IV w roku 1476
zatwierdzit to oficjum?, a w 1477 r. takze $wigto dla diecezji rzym-
skiej; poiniej Klemens XI rozszerzyl je na caly Kosciél (1708 r.)?.
Praktyka ta zostala umocniona przez Piusa IX ogloszeniem 8 XII
1854 r. dogmatu o niepokalanym poczeciu. Papiez orzeki uroczy-
écie, ze w zadnej chwili swego Zycia Maryja nie pozostawata pod
wiadza grzechu i ze ze wzgledu na przewidziang zbawczg $mierc
Chrystusa otrzymata od Boga przywilej (faske) zachowania od grze-
chu pierworodnego. Patrzac na dogmat od strony pozytywnej, po-
wiemy, ze okre$la on §wieto$¢ Maryi od poczecia. Podczas objawient
w Lourdes (1858 r.) sama Maryja powiedziala o sobie: ,,Ja jestem
Niepokalane Poczecie”. Takie jest imi¢ Maryi, ktére méwi o Jej
$wietosci i o Jej funkgji jako znaku, czyli wzoru nowego czlowieka.

# Zob. Swiadkowie naszej Tradycii..., 292-306.

¥ TAMZE, 293 i 303.

26 Na temat powigzan oficjum z Godzinkami o Niepokalarrym Poczeciu w modlitewniku
Wactawa z Brodni (XV w.), pisze E. POHORECKI w: Maly sfownik maryjny..., 24.
Por. J. WOJTKOWSKI, Powstanie Godzinek o Niepokalanym Poczgciu NMP
2 Modlitw Waclawa, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 2(1955) 23-28.

¥ Nowe teksty mszy i oficjum pojawily si¢ w polskich ksiegach liturgicznych
w koficu XV wieku.
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l Marian Pisarzak MIC

oo
ES

Praktycznie wiec uzywa si¢ tytutu w skrécie ,,Niepokalana”. W roku
1863 $wieto maryjne otrzymalo wlasne teksty mszalne (Gaudens
gaudebo = Ogromnie sig weselg w Panu) i brewiarzowe (czerpiac je
z projektu Nogaroli, a nie z ogdlnego formularza maryjnego Mszatu
potrydenckiego Piusa V). Do nich nawigzuje Mszal Pawta VI (1970,
1975, 2001), wprowadzajac nowe czytania, nowe $piewy miedzy-
lekcyjne i wlasng prefacje. Ten zestaw tekstéw ma swoista kontynu-
acje w ,,Zbiorze mszy o NMP”; o czym byla mowa juz wyzej?®. Warto
tez przyjrzec sie tekstom Liturgii Godzin®. Nie mozna pomingé prze-
moéwien (katechez) papieskich, wygtoszonych zwtaszcza z okazji
uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP; stanowig bowiem swo-
isty komentarz do tej tajemnicy maryjnej*®.

Powstaje teraz pytanie, jak ukazujag Maryje, jako wzdr nowego czto-
wieka, teksty liturgiczne uroczystosci Niepokalanego Poczecia i tych
formularzy, ktére - jak powiedziano - poszerzaja, a moze i wzbogacaja,
obraz $wietosci Maryi oraz sens oddzialtywania na nas tego $wictego
Znaku w procesie pozyskania i ksztalttowania si¢ naszej wolnosci od
grzechu i wiernoci powotaniu do ,$wietosci pierwotne;”.

3. Niepokalana poczatkiem, znakiem
1 przewodniczka: pobiegniemy za Nig...

Niepokalane poczecie Maryi, podobnie jak i wniebowziecie,
drugi biegun Jej zycia, nie jest wzmiankowane wyraznie w Pi§mie
$wietym, choé¢ wiara katolicka przez wieki tam je dostrzega®'. Dla-
tego teologia biblijna, budowana przeciez na tekstach, rzeczywisto-
§ci ,,nowego cztowieka” nie kojarzy pierwszoplanowo z Maryja, lecz
tylko z Jezusem Chrystusem, przez ktérego i w ktérym kazdy czlo-
wiek moze sie sta¢ nowym stworzeniem, dzieckiem Bozym na nowo
narodzonym, odnowionym obrazem Boga®2.

# Zob. M.KUNZLER, Liturgia Kosciola, Poznafi 1999, 704n.; P. JOUNEL, Le
culte de Marie, w: L’Eglise en priére. Introduction d la Liturgie, red. A.G.
MARTIMORT, t. 4, Paris 1983, 155.

¥ Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1, Poznafi 1982.

¥ Zob. Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998, red. A. SZOSTEK, oprac.
M. FILIPIAK, t. 1-5, Warszawa 1999; Nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawla II.
Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich (v.1.10), Wyd. ,M”; Krakéw 2000.

3 Zob. Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan-Warzsawa
1985, 455.

32 TAMZE, 564n.



3.1. Teologia biblijna 0 nowym stworzeniu

Chrystus, jako nowy Adam, daje zycie wszystkim (1 Kor 15, 22.
44-49). Przez pierwszego Adama, bedacego glows ludzkosci upadiej,
stary czlowiek stal si¢ niewolnikiem grzechu, dostal si¢ pod wpty-
wy szatana (Rz 6, 6. 17; Ef 4, 22). Natomiast od chwili odkupienia
1 wyzwolenia czlowiek nowy - to najpierw cata ludzko$é odnowio-
na w Chrystusie przez misterium paschalne. Wedlug §w. Pawla,
w swoim wiasnym ciele Chrystus uczynit z pogan i Zydéw jednego
nowego czlowieka (Ef 2, 15; Kol 3, 11). Na wz6r Adama ,,pierwo-
rodnego” ten nowy czlowiek (ludzko$¢) zostal ponownie stworzo-
ny w sprawiedliwosci i Swieto$ci prawdy (Ef 4, 24), otrzymal $wie-
to§¢ pierwotng, chociaz nie ze wszystkimi przymiotami (por. 2 Kor
4, 16: bowiem niszczeje nasz czlowiek zewngtrzny).

Mocg tego odnowienia ludzkosci kazdy chrzescijanin réwniez
moze by¢ nazwany dzielem Boga (Ef 2, 10). Jezeli wigc ktos pozo-
staje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo,
a oto wszystko stalo sig nowe (2 Kor S, 17; por. Ga 6, 15; Ef 2, 10).
Odnowi¢ w sobie obraz Stworcy (Kol 3, 10; Rdz 1, 27), to znaczy
przyodziaé sie¢ w Chrystusa (Rz 13, 14), przyodziaé si¢ w czlowieka
nowego (Kol 3, 10; Ef 4, 22nn) i zy¢ zyciem nowym (Rz 6, 4).

Ta przemiana egzystencjalna, pociagajgca za sobg takze odmia-
ne moralng (postep w doskonatosci, 1 Kor 5, 7) jest dzielem Ducha
Swietego (Rz 7, 6; 8, 1-16; Ga 5, 16-25); stanowi ona ,,narodziny
wedle Ducha” (J 3, S. 8), dzielo odnowy przez Ducha (Tt 3, 5).

Ponowne narodziny w Chrystusie mocg Ducha na chwate Ojca
dokonuja si¢ przez postuge gloszenia i znaki $§wiete: przez stowo
prawdy (Jk 1, 18; 1 P 1, 23; 1 P 2, 2), to znaczy przez wiare, beda-
ca darem Ducha Swietego (J 3, 5; 1] 5, 1. 4), oraz przez chrzest
swiety (J 3, 5; Tt 3, 5). Te zbawcze $rodki wprowadzajg do wnetrza
cztowieka sprawiedliwosé i $wieto§¢ (Ef 4, 24), odnawiajg w nim ob-
raz jego Stworcy (Kol 3, 10), ukazany w Jezusie Chrystusie, ktéry
jest podstawowym Obrazem Boga (Rz 8, 29; 2 Kor 3, 18; 4, 4; Kol
1, 15). Nasladowaé Go, oznacza w Niego si¢ wpatrywac i podgzad
za Nim.

Powyzszy zarys biblijnej teologii nowego czlowieka pozwala
nam zrozumie¢ prawde takze o miejscu Maryi pos$réd wierzacych,
w strukturze calego Kosciota, nowego Ludu Bozego. Ale wiara i li-
turgia Kosciola idzie dalej: od wiekéw postrzega J3 jako inaczej po-
wolang do zbawienia, dzigki uprzedzajaco dziatajacej fasce Bozej, dla-
tego zajmuje Ona w Kosciele miejsce zupelnie wyjgtkowe. 1 z tej
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pozycji pociaga wszystkich ochrzczonych do otwierania si¢ na no-
wos¢ zycia w Bogu oraz ksztaltowania w sobie obrazu Jego Syna
i szczegblnego sanktuarium Ducha Swigtego.

3.2. Poczgcie jako $wigty poczatek

Najswietszq Dziewice uksztaltowang przez Ducha Swigtego uczy-
niles' poczgtkiem nowego stworzenia - modli si¢ Kosciét do Boga we
mszy o Swietej Maryi, Niewiescie nowej*. A w dniu §wiatecznym
Narodzenia NMP méwi o tej tajemnicy jako ,poczatku naszego
zbawienia”(exstitit salutis exordium)®*. Na pewno obydwa momen-
ty egzystengji, poczecie i narodzenie, trzeba bra¢ acznie. Sg kraje (np.
Korea), gdzie lata zycia czlowieka liczy si¢ od poczecia. Motyw
poczatku egzystencji Maryi znalazt wyraz tylko raz jeden w dniu
8 XII w hymnie Jutrzni: Bozej Matki Dziewicy Zycie sig dzisiaj za-
czyna*. W kolekcie méwi sig, ze jest to zycie ,,wolne od wszelkiej
zmazy”, ma znami¢ dobrego, Swietego poczatku. Teologowie chet-
nie powiedzg, ze jest to poczatek zakotwiczony w Bogu i wywotany
z Bozej inicjatywy*. Inicjatywe te cechuje hojnosé, dlatego Maryja
bez zmazy poczgta i ubogacona darami Twej laski, [Boze), jest praw-
dziwie Niewiastq nowg, w sensie nowej Ewy, z nowym sercem?.
Stawia si¢ Ja obok Chrystusa, Czlowieka nowego?. Stawi sie J3 jako
poczatek nowego Ludu Bozego, to jest Kosciota®.

Zycie Maryi od poczatku jest naznaczone miloscia, nie tylko
naturalnych rodzicéw, Joachima i Anny, lecz takze i nade wszystko
miloscig samego Boga. Ze wzgledu na skutki grzechu pierworodne-
go mito§¢ Boza przyjeta posta¢ milosierdzia, taski zbawienia. Nie-
pokalana jest przeto owocem i znakiem skutecznego dziatania mi-

33 ZMM 20, kolekta. Por. E. LODI, Leucologie romaine de la Liturgie mariale,
w: La Meére de Jésus-Christ et la Communion des Saints dans la Liturgie, red.
A.M. TRIACCA, A. PISTOIA, Roma 1986, 176-177 (La nouvelle création
commencée dans I'Immaculée Conception).

* Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznafi 1986, kolekta w dniu 8 IX (dale;j:
MRp).

3 Liturgia Godzin..., 981.

3 Zob. ]J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego i niepokalanego
poczgcia, Krakow 1998, 371nn.; por. TENZE, W duchu i mocy Niepokalanego
Poczecia, Krakéw 1998, 16-22.

37 ZMM 20, prefacja i modlitwa po Komunti. Por. z formularzem nr 28 o Niepokalanym
Sercu Maryi.

3% TAMZE, modlitwa po Komunii.

¥ ZMM 20, prefacja; ZMM 1, prefacja.



losierdzia Bozego®. Bog zadziatal uprzedzajaco, zachowujgc (zabez-
pieczajac) Ja od wszelkiej zmazy, na mocy Ofiary Chrystusa, jako
sakramentu wiecznego zbawienia*'. Kiedy Maryja zaczela aktywnie
wiaczaé sie w realizacje planu zbawienia, to w Magnificat (por. Lk
1, 46-55) wyspiewata swojg rado$¢ w Bogu, Zbawicielu, i wystawi-
ta ,,Jego milosierdzie”. Ta piesfi Maryi stanowi trwaly element kaz-
dych Nieszporéw, bedacych aktem kultu i wieczorng modlitwa Ko-
$ciota. Ton radosci z tytutu otrzymania ,,szaty zbawienia” jest obec-
ny juz w $piewie na wejscie we mszy o Niepokalanym Poczeciu:
»Ogromnie si¢ wesele w Panu”; zastgpil on dawng antyfone ,,Jak
lilia”#2. Wkiadana w usta Maryi piesn wdziecznosci za taske poczatku
zbawienia i za dar mitosierdzia wskazuje na benedykcyjny i respon-
soryjny charakter religijnosci i kultu. Oprécz tego ma to byé poboz-
no$¢ radosna i teocentrycznie ukierunkowana - oto wazna norma dla
liturgii i kultu maryjnego®. Taka ma by¢ pietas wszystkich obdaro-
wanych, uswieconych laskg zbawienia w Chrystusie, egzystujacych
z milosierdzia Bozego.

3.3. Niepokalane poczgcie Maryi i nasza inicjacja
w misteria Boze

Odpowiednikiem misterium niepokalanego poczgcia w zyciu
religijnym Maryi jest chrzescijanski sakrament chrztu $wietego, ro-
zumiany jako donioste w skutkach wydarzenie zbawcze w naszym
zyciu, naznaczonym $wietoscig Bozg i taskg zmitowania przez kon-
takt z paschalnym dzietem Chrystusa. Analogia istnieje w tresci teo-
logicznej tych tajemnic, tych misteriéw zbawienia®. Maryjne teksty
liturgiczne méwig o tym tylko posrednio; nie znajdujemy w nich
terminu ,chrzest”. Natomiast niektére z czytan (np. Ef 1, 3-6. 11-
12) sprzyjaja w sposb oczywisty niniejszej refleksji®.

Chrzest jest odpowiednikiem poczgcia albo narodzin, poniewaz
on odpuszcza grzech pierworodny (oczyszcza), daje nowe zycie (dar
$wietosci i nowego stworzenia), wlacza w Koscidl, czyni ludzi przy-

% Por. M.D. PHILIPPE, Misterium Maryi..., 29. ]. KUMALA, La Vergine di Nazaret
come icona della misericordia di Dio-Trinitd nell‘insegnamento di Giovanni Paolo
II (1978-1993), Roma 1999.

4 MRp, kolekta 8 XII; ZMM S, kolekta i prefacja.

‘2 MRp, antyfona na wejscie 8 XII.

4 Zob. wytyczne Pawta VI w adhortacji o kulcie NMP Marialis cultus (1974 r.).

# K. WOJTYLA, Mysli o Niepokalanym Poczeciu, ,Tygodnik Powszechny”

13(1959) nr 49, 1. 3.
4 1I czyranie 8 XII; LMM, Dodatek nr 14, 15.
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branymi dzieémi Ojca, cztonkami Chrystusa i §wiatyniag Ducha Swie-
tego na chwale i uwielbienie Boga*. Chrzest $wiety, razem z dope-
Iniajgcym go sakramentem bierzmowania, jest nie tylko uswieceniem
i ubogaceniem, lecz takze powolaniem do walki duchowej i wzra-
stania w doskonalej mitosci oraz przeznaczeniem i wybraniem do
szczegblnych diakonii i zadan w Kosciele i wobec §wiata, do ojco-
stwa i macierzyfistwa (rodzicielstwa) przynoszacego - na sposob
Maryi - blogostawiony owoc (por. Ga 4, 19).

Bez wzgledu na to, czy kto$ zostal ochrzczony jako dziecko, na
poczatku swego istnienia, czy tez jako dorosly, powinien on kiedy$ oso-
biScie zaakceptowaé dar §wigtosci (faski oczyszczajacej i uswiecajacej)
oraz przezywal go trwale jako wezwanie i fundament do tego, aby
$wiadomym i dobrowolnym fiat - na wzér Dziewicy w scenie zwiasto-
wania - wej$¢ we wspétprace z Bogiem. Kazdy czlowiek, ktérego kon-
templagja niepokalanego poczecia prowadzi do odkrycia sakramentow
inicjacji chrzescijafiskiej, zaczyna pytaé samego siebie: jak przezylem moj
chrzest i zwigzana z nim formacje katechumenalng; czy zyje na co dzief
w wiernosci tej naprawde pierwszej komunii i pierwszemu przymierzu,
ktére zostaly zainiowane (zapoczatkowane) w dniu chrztu i dopetnione
bierzmowaniem; czy jest w moim zyciu odwrécenie od szatana, zerwa-
nie z wszelkim grzechem uczynkowym oraz nawrdcenie sie do Boga
i czynienie tego, co rodzi si¢ z Ducha Swietego (por. Ga §, 19-25: uczyn-
ki z ,,ciala”, uczynki z Ducha). Te i podobne pytania wyrastaja na bazie
dostrzeganej analogii dwéch fundamentalnych misteriéw, pojawiajacych
si¢ ,na poczatku”.

Maryjny poczatek inspiruje i naswietla wejscie w zycie z Bogiem
w Kosciele poprzez sakramenty, w ktérych - moca Ducha Swietego
- objawia sie i realizuje owocno$¢ dzieta odkupienia, czyli Paschy
Jezusa Chrystusa®’. Trzeba stale przypominaé prawde, ze fundamen-
tem zycia nadprzyrodzonego (Swigtosci ontycznej) nie jest ludzka
etyka i moralno$¢, lecz Boze misterium, czyli sacramentum salutis.
Gdy sie o tym zapomina, to we wszelkich rozwazaniach w dziedzi-
nie duchowosci, takze na tematy maryjne, zbyt tatwo przechodzi sie
na poziom moralizatorstwa lub urzeczowienia ,taski” i rytualizagji
liturgii. Potrzebny jest fundament misteryjny w imie zasady metafi-
zycznej: trzeba najpierw ,,by¢”, zeby méc ,,dziataé” wedhig natury
bytu (agere sequitur esse).

% Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 1279.

# Nie mozna przesuwaé akcentu z dzialania Ducha Swietego w cztowieku przez
sakramenty na dzialanie cztowieka przy pomocy Ducha Swietego. Poniewaz
w drugim przypadku pozostajemy nadal na pozycji antropocentryzmu i perfekeji
humanistycznej, jakby §wietosci wypracowywanej wlasnymi mocami czlowieka.



Oto mamy istotne dla nas przestanie maryjnej tajemnicy niepo-
kalanego poczecia: na fundamencie podarowanej $wigtosci ontycz-
nej (tzn. faski uswiecajacej, ,laski, ktéra czyni §wietym™) starannie
budowaé $wieto$¢ moralng, doskonalo$é chrzescijaniskg wlasciwg
wielorakim powotaniom w Kosciele®. W tym sensie trzeba przyjaé
stowa nowej prefacji o niepokalanym poczeciu, ze Maryja jest dla
Ludu Bozego ,,wzorem §$wigtosci”, najpierw znakiem pociggajgcym:
znakiem Bozego obdarowania i wezwania wszystkich do $wietosci,
a wtdrnie - przyktadem wspélpracy z ,,taskg”®. Chrystus po to wy-
dat samego siebie na Ofiare, aby Koscidét byl swigty i niepokalany
(Ef S, 25. 27; por. Ef 1, 4)%.

3.4. Znak walki i zwycigstwa

W Protoewangelii tkwi inspiracja do przedstawiania Maryi jako
skutecznej w walce z szatanem, inaczej niz pierwsza niewiasta, Ewa.
Dlatego 1. czytaniem w uroczysto$¢ w dniu 8 XII jest fragment
z Ksiggi Rodzaju (3, 9-15), z charakterystycznym finalem dla ,,weza™:
Wprowadzam nieprzyjain miedzy ciebie a niewiaste. Modlitwy tego
dnia cechuje realizm: Boze, ,,daj nam [...] dojs¢ do Ciebie bez grze-
chu”, ,uwolnij nas od wszelkich grzechéw”, ,niech przyjety przez
nas Sakrament uleczy nas z ran zadanych przez grzech pierworod-
ny, od ktorego zachowates Najswigtsza Maryje Panng, przez przy-
wilej Niepokalanego Poczecia™'. Grzech stanowi element doswiad-
czenia natury ludzkiej. Teksty liturgiczne méwig o wplywie szatana®?,

48 Uwaga ta jest stosowna w sposéb szczegdlny w odniesieniu do licznych wspélnot
i instytucji, majacych w nazwie i w swoim charyzmacie omawiang tajemnicg
maryjng. Zob. np. M. PISARZAK, Maryjna specyfika Zgromadzenia Mariandw.
Aspekt teologiczno-praktyczny, ,Czestochowskie Studia Teologiczne”, 9-
10(1981/82) 281-294. W nowym wydaniu Lexikon fiir Theologie und Kirche
podano 25 instytutéw zakonnych z tytulem Niepokalanego Poczecia NMP, zob.
t. 10, 380-382. Nie jest to lista kompletna.

4 Przed ostamiz odnowa mszatu w $wieto 8 XII byla stosowana og6lna prefacja maryjna.
Obecnie w nowym Mszale Pawta VI znajduje si¢ prefacja wlasna ,,0 Niepokalanym
Poczeciu NMP” (nr 59). Zamieszczono j3 rowniez w ZMM posrdd  tekstow do
wyboru, zaznaczajac, Ze zawsze mozna jg odméwic zamiast wskazanej w formularzu
(mszy wotywnej), ilekroé okres§lona Msza stawi Maryje jako przyklad §wietoéci
lub posredniczke taski, albo wspomina poczatek nowego Ludu Bozego. Zob.
ZMM, 215.

5 Obydwa fragmenty Listu do Efezjan stanowia lekture 8 XII w Modlitwie
przedpotudniowej i popoludniowej. Zob. Liturgia Godzin..., 983n.

51 MRp: kolekta, modlitwa nad darami i po Komunii w dniu 8 XII; modlitwa
dnia w Liturgii Godzin...; zob. czytanie w II Nieszporach uroczystosci.

32 Zob. np. Godzina czytan, hymn w dniu 8 XII. Por. E. LODI, Leuchologie
romaine..., 177, przypis 27.
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choé dzis czesto obserwuje sie zanik poczucia zla i grzechu, a zwlasz-
cza nie liczenia si¢ z trwalg aktywnoscia diabta.

Z tajemnicy niepokalanego poczecia trzeba nam wzigé potrzebe
przemyslenia na nowo nauki Ko$ciota o grzechu pierworodnym i jego
skutkach dla natury ludzkiej i dla $wiata. Trzeba mie¢ odwage méwie-
nia o ,metanoi” i walce duchowej, poniewaz $wieto$é, ktéra ksztal-
tuje si¢ w orbicie odkupienia i oczyszczenia, ,ksztattuje sie réwnocze-
$nie z laski i z walki”, potrzebuje egzorcyzméw, rogrzeszen, trudu,
umartwienia i ascezy. Grzech pierworodny, ktéry przypomina nam
Maryja wolna od jego istotnych nastepstw, pozostawia w duszy ludz-
kiej ,,$lady”, swoiste zarzewie zla (fomes peccati). Dlatego swietos¢ jest
trudna, wyrasta w wewnetrznej walce z trojaka pozadliwoscia
1 w walce jakby zewnetrznej z tzw. ,,§wiatem”, ze Srodowiskiem czlo-
wieka przesyconym skutkami grzechu pierworodnego®®. Podstawowg
funkcjg taski (ktéra uzdrawia ciato i dusze, calego czlowieka) jest
oczyszczenie; ono poprzedza droge o§wiecenia i zjednoczenia.
W Maryi nie byto grzechu pierworodnego i dlatego Jej $wigtosé ina-
czej si¢ ksztaltowata, miata inny punkt wyjsciowy’4. Ona, na funda-
mencie laski wolnosci od grzechu pierworodnego, stata sie (stawata)
$wietg de facto - ale to ,inaczej” zadng miarg nie znaczy latwiej*.

Niepokalana, cho¢ inna, przypomina nam rzeczywistosé, ktorej
nie mozna lekcewazy¢, zacieraé, przekreslaé. I pod tym wzgledem
Niepokalana, wolna od grzechu, spetnia funkcje znaku wzywajacego
do walki skutecznej, z nadzieja ostatecznego zwyciestwa moca task
paschalnych Chrystusa, wéréd ktérych jest Duch Swiety, jako ,,pierw-
szy dar dla wierzacych™®. Teksty maryjne czgsto méwig o wiezi Ma-
ryi z Duchem Swietym. Od poczatku byta ,,pneumatike” (por. 1 Kor
2, 15), to znaczy obdarowana Duchem Swietym i przez Niego pro-
wadzona. Akatyst nazywa Ja przez Ducha Swietego zlocong arkg. Ar-
tySci za$ ukazujg Maryje depczaca swymi stopami weza-szatana, po-
dajacego jabtko, znak pierwszej pokusy i grzechu (por. Rdz 3, 15).

3.5. Cala pigkna, poniewaz cata Swigta

Na tle naszych zranief, rozdaré, pozadliwosci i grzechow??,
Niepokalana tym bardziej jawi si¢ nam jako cala piekna wewnetrz-

53 Zob. hasto ,$wiat” i ,dwoistoéé swiata” w: Slownik teologii biblijnej..., 953-
958, zwl. 955. 957n.

K. WOJTYLA, Mysli..., 1.

S TAMZE, 3.

¢ Zob. MRp 329*: IV Modlitwa eucharystyczna.

57 Zob. np. A. GRUN, Rozdarcie wewngtrzne. Od rozbicia do jednosci, Warszawa



nie, naznaczona harmonig i r6wnowaga, bogata w przymioty ducha
od poczatku swego istnienia. Stusznie przeto jest nazywana ulubio-
ng lub umitowang Cérg Ojca Niebieskiego i Oblubienica Ducha
Swietego. Jest picknem do upodobania sobie i pokochania®®. Jej blask
nadprzyrodzony jest poréwnywany z pigknem Zrédet i pakéw roz-
kwitajacych, z urokiem gwiazd, z wnetrzem komnaty krélewskiej,
lub $wigtyni tadnie ozdobionej. Nadano Jej imiona: Dom zloty,
Wieza z kosci stoniowej, Gwiazda zaranna, Skata zyciodajna, Naczy-
nie wonnoéci... R6zne litanie zachodnie i hymny wschodnie (zwtasz-
cza syryjskie i bizantyjskie) przescigaly si¢ w okresleniach Niepoka-
lanej*®. Do dzi§ w Nieszporach uroczystoéci grudniowej istnieje an-
tyfona zaczynajgca sie inwokacja z zachwytem: Cala pigkna jestes,
Maryjo, a [lepiej: poniewaz] zmaza pierworodna nie dotkngla Cie-
bie [...). Biala jak snieg jest Twoja szata, a Twoje oblicze promienne
jak storice®.

Juz same kolory, zioty i bialy, méwia, ze chodzi tu o pigkno
wyzsze, Boskie, zaczerpniete od Najpiekniejszego. Jest ono dzielem
,faski”1ét

Stowa $piewu maryjnego Tota pulchra®? pochodza z Piesni nad
Piesniami (4, 7): Cala pigkna jestes, przyjaciétko moja, i nie ma
w tobie skazy. Tak powiedziat Salomon, zakochany w swojej oblu-
bienicy. Byla to powtdrka wczesniejszego zachwytu: O, jak pigkna
jestes, [...] jakze pigkna! (w. 1). Teksty te méwig, ze w relacjach mie-
dzyosobowych istotna jest przyjazii i milo$é. Bez nich druga istote
mozna traktowaé przedmiotowo i instrumentalnie. Teksty te méwia
takze o tym, ze istotne pigkno pociagajace i prowadzace do wigzi
i przymierza (communio) pochodzi z wnetrza, z osobowosci; kazda

2000, 11-48. Juz same tytuly trzech rozdzialéw méwig za siebie: ,Filozofia
jednego”, ,Demoniczne rozdarcie”, ,Nie czyni¢ tego, co chcg”.

58 Kazdy czlowiek stworzony na obraz Boga cieszy si¢ upodobaniem Bozym (por. Lk
2, 14). Tym bardziej $wieci i Najswietsza Maryja sa ,,Bogumili”. W starostowianiskim
jezyku $wieci byli nazywani ,,bohumilcami”.

59 Zob. teksty maryjne w roznych liturgiach i pomnikach tradycji, ktére podaje
G. BARTOSIK, Przez Ciebie...; E.LODI, Enchiridion... oraz wielotomowa publikacja
Beatam me dicent... Teksty o Matce Boze/, pod red. $.C. NAPIORKOWSKIEGO, t. 1
i nn., Niepokalanéw 1981nn.

60 Liturgia Godzin..., 984n.: 1 i 3 antyfona II Nieszporéw 8 XII

¢! To stanowito punkt wyjscia dla artysty hiszparniskiego B.E. Murillo, gdy tworzyt
malowidlo pt. Immaculata (bez Dziecigtka). W jednym wizerunku zawart obraz
z Apokalipsy i z Ksiggi Rodzaju. Jego formula wyrazu w przedstawieniu
Niepokalanej (czesto zdeformowana w setkach pdiniejszych kopii) zdobyta
ogromne uznanie i popularno§é w siedemnastowiecznej Hiszpanii. Por.
K. MOKRY, Madonna malowana mglg, ,,Gosé Niedzielny” 1999 nr 49, 16.

6 Zob. G.M. LECHNER, Tota pulchra, w: Marienlexikon..., 456-458 (tu:
Niepokalana z Dziecigtkiem, obraz Martena de Vos z ok. 1555 r.).
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za$ ludzka osobowos¢ partycypuje w zyciu osobowym Trojcy Swie-
tej, ma w sobie co§ Boskiego. I to jest rzeczywistos$é, o ktorej mowi
nam i do ktérej pocigga Niepokalana, ,,cata pickna”.

Nie bez racji Jan Pawel Il w swoich przeméwieniach o zyciu
duchowym i nadprzyrodzonym raz po raz odwoluje sie do katego-
rii ,,pigkna”. W szczegdlny sposdb walor wspdlnototwérezy piekna
zaznaczyl w jubileuszowym liscie do artystow®.

Nie tylko dobro, lecz takze piekno przycigga i uszlachetnia,
podnosi ducha. Dlatego zrozumialy jest sens jednej z antyfon ma-
ryjnych: Dziewico Niepokalana, pobiegniemy za Tobg | pociggnigci
wonig Twojej swigtosci®®. Jest to jezyk upodobania i mitosci, skton-
ny do bogatych przenoéni i paraboli, jak np. tego rodzaju: Golgbko
z arki Noego, | pokorna, cicha i pigkna, | zielong niesiesz galgzke, | znak
milosierdzia Bozego® .

4. Zakonczenie

Prawdg jest, ze §wietoSci Maryi nie mozna zawezaé do jednej
wybranej tajemnicy. Gdy jednak koncentrujemy sie na temacie no-
wego cztowieka odkupionego i uswieconego mocg Paschy Jezusa
Chrystusa, to przede wszystkim stajemy przed wizerunkiem Niepo-
kalanej, Swietej od poczatku Jej istnienia, ze wzgledu na role Matki
Zbawiciela i ze wzgledu na funkcje znaku wskazujacego na Koscidl,
ze ma by¢ §wiety i nieskalany na chwale Boga (por. Ef 1, 4). Teksty
liturgicznej uroczystoéci Niepokalanego Poczecia Maryi w Kosciele
Zachodnim - jak zauwazyliSmy - wiecej méwig o wolnosci od grze-
chu, a mniej o obdarowaniu laska $wieto$ci. Odnosi sie wrazenie,
ze w nich przewaza aspekt negatywny. Dlatego dobrze sie stalo, ze
w nowym ,,Zbiorze mszy o NMP?” znalazly si¢ teksty, ktére posze-
rzajg i jakby dopelniaja obraz $wietosci Maryi od strony pozytyw-

8 Zob. List do tych, ktorzy z pasjg i poswigceniem poszukujg nowych ,epifanii”
pigkna, aby podarowac je swiatu w tworczosci artystycznej (4 IV 1999), Watykan
1999, nr 16nn. Por. JAN PAWEL 11, Modlitwa na placu Hiszpariskim ,,Pigkno
zbawi swiat” (8 XII 1998), ,L’Osservatore Romano” 20(1999) nr 2, 28. Ojciec
Swiety powiedzial: O tej Matce spiewalismy [...] ,Cala pigkna jestes, Maryjo”.
W obliczu tego pigkna przychodzg nam moze na mysl slowa |...] Fiodora
Dostojewskiego, ktéry napisal, ze pigkno zbawi swiat: Twoje pigkno, Maryjo,
ktére sig wyraza w Niepokalanym Poczeciu. Zawierzamy Ci nasze miasto, Koscié!
i caly swiat. Ten sam cytat z Idioty Dostojewskiego (cz. 3, rozdz. 5) znalazl sie
we wspomnianym jubileuszowym lidcie (zob. p. 16, przypis 25).

¢ Liturgia Godzin..., 982: 3 antyfona Jutrzni w dniu 8 XIL

¢ TAMZE, 981: hymn Jutrzni.



nej*¢. Wiasnie tak catosciowo trzeba patrzeé¢ na Niepokalana, jako
na wzor uswiecenia®. Stad rodzi si¢ wskazowka praktyczna w za-
kresie teologii duchowosci chrzescijanskiej: trzeba méwic o potrze-
bie wyzwalania sie z mocy grzechu, by jej miejsce zajmowata moc
taski, lecz tzw. ,walka z grzechem” (raczej z pokusami diabla) nie
jest celem, ani nadrzednym ,sensem” w zyciu duchowym, tylko
droga do §wietosci w Duchu Swietym. Ten aspekt pozytywny po-
winien dominowa¢ i byé docelowym.

Ukazujac Niepokalang jako znak nowego cztowieka skupiliSmy
si¢ na pojeciu ,,Swietego poczatku” w Bogu, na analogii ze chrztem
i na pieknie, ktére rodzi sie przez zanurzenie w Duchu Swietym,
i dlatego jest bardzo pociagajace. Mozna byloby jeszcze rozwingé te-
mat $wigtyni, arki przymierza, powolania do $wietosci®®, inspiracji dla
kultury, czy tez temat obecnoéci ikony czasu ,,ostatecznego” w ikonie
»poczatku”. Ale nie jest mozliwe wszystko uwzglednié 1 wyczerpac.

Koficzac, powiedzmy raz jeszcze jak najkrocej. Bogu niech beda
dzieki za Niepokalana! Imie to stanowi skrécony opis bogatej rzeczy-
wistosci osobowej Maryi, ktéra jednak nie jest béstwem, lecz tylko
$wiatynig Boga®. Nie we wszystkim mozemy Ja naSladowaé, ale dla
wszystkich jest Ona, jako Niepokalana, znakiem nowego czlowieka,

% ] w naszym przypadku potwierdza si¢ spostrzezenie, jakie poczynit J. GORZYNSKI
w rozprawie doktorskiej pt. Matka Boza w misterium paschalnym, Warszawa 1999:
uboga euchologia maryjna Okresu Paschalnego w liturgii rzymskiej zostata
wzbogacona dzieki propozycjom zawartym w ,,Zbiorze mszy o NMP” (s. 309).
Podobnie ma sie sprawa z trescig tekstéw na dzien 8 XIIL Pozytywny aspekt Swietosci
Maryi jest widoczny szerzej dzieki czerpaniu z propozycji zawartych w innych
formularzach zblizonych tematycznie do tajemnicy niepokalanego poczgcia.

¢7 Katechizm Kosciola Katolickiego, choé cytje definicje dogmatyczng zawarta
w bulli ,Ineffabilis Deus” (nr 491), nie ogranicza sie do okreslenia prawdy
o niepokalanym poczeciu od strony negatywnej, lecz idgc §ladami Lumen
gentium 56 prezentuje te rzeczywisto$¢ w sposGb pozytywny, jako uSwiecenie:
Maryja zostala ubogacona od pierwszej chwili poczgcia blaskami szczegdlnej zaiste
swigtosci (nr 492). Por. B. KOCHANIEWICZ, Maryja w tajemnicy Boga Ojca
wedlug KKK, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 48n.

8 Chodzi o $wietosé jako dar i zadanie; to pojecie trzeba odniesé takze do §wietosci
Maryi na poczatku Jej istnienia. Niepokalana nie moze by¢ postrzegana jakby
pomnik $wietosci, wolno stojacy, bez relacji; przeciwnie, jest Ona, takze
w tajemnicy $wietosci bez grzechu pierworodnego, Stuzebnica, to znaczy, ze
postuguije jako ,znak” dobrego poczatku i szcze§liwego finalu w Bogu.

 Por. wypowiedz §w. Ambrozego, ktérg Jan Pawel Il zacytowal w przeméwieniu
21 marca br. 0 Maryi, nazwanej gwiazda trzeciego tysiaclecia: Pokorna Dziewica
z Nazaretu nie jest ,,Bogiem swigtyni, lecz swigtynig Boga” (De Spiritu Sancto,
liber III, 11, 80). Jako taka prowadzi Ona tych wszystkich, ktérzy do Niej sig
uciekajg, idgc na spotkanie z Bogiem Trdjcg: Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.
JAN PAWEL I, Maryja pielgrzymujgca w wierze — Gwiazdg trzeciego tysigclecia,
_Niedziela” 44(2001) nr 13 (932), 3
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ze wzgledu na Chrystusa, moca Ducha Swietego, na chwate Boga Ojca,
»gorujaca” posrdéd ,$wietych” nowego Ludu Bozego.

Ks. dr Marian Pisarzak MIC
Wyzsze Seminarium Duchowne Ksiezy Marianéw (Lublin)

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen

LImmacolata — modello del nuovo uomo.
Prospettiva liturgica

(Riassunto)

Tema dell’articolo & la figura della Santissima Vergine Maria, vista come
modello del nuovo uomo alla luce della tradizione liturgica, con una particolare
considerazione dell’eucologia mariana, fino alla nuova Raccolta delle messe sulla
Santissima Vergine Maria.

Lautore del testo spiega in primo luogo il termine ,modello”, usato qui in
doppio significato: dell’esempio morale e del segno di una santita ontica
condizionata dalla ,grazia” (dono dello Spirito Santo). Non si tratta dunque
dell’idea stessa di imitazione, ma della funzione di modello primordiale e di segno
del nuovo uomo. Per questo nella parte successiva dell’articolo appare un
frammento dedicato al concetto del nuovo uomo alla luce della teologia biblica.
Ma l'autore presta ancor pill attenzione alla tradizione della formazione della
fede ecclesiale e della venerazione nei confronti della Madre del Signore. L'autore
constata che la scoperta di Maria avvenne a tre tappe, come seguono: la prima
tappa fu quella di Maria Genitrice di Dio, la seconda — sempre Vergine e infine la
terza tappa — quella di Maria sempre santa e bella dall’inizio della sua esistenza
(panhagia per la grazia di Dio, per la forza del mistero pasquale). Maria come
segno della santitd dell’'nomo redento viene presentata nel modo migliore nei
testi dei giorni liturgici quali la solennitd dell’Immacolata concezione e la festa
del Natale. Essi vengono completati dalle letture e dai formulari liturgici compresi
nella Raccolta delle messe sulla Santissima Vergine Maria. Lautore ha trovato in
modo particolare ’analogia tra il mistero dell’Immacolata concezione e il mistero
dell’iniziazione cristiana, soprattutto del battesimo. E ne ha tirato fuori delle
conclusioni per la teologia della vita spirituale e della devozione ispirata a Maria:
la loro fonte sono i sacramenti santi come misteri divini, € non la sola ascesi
umana. Ha anche sottolineato Pesistenza del culto dell’Immacolata in categoria
di bellezza: Maria ¢ bella perché & santa ,,dall’inizio” ed ,alla fine” dell’esistenza
terrena. Come la tota pulchra Ella attira tutta la Chiesa, tutti i rinati ,,dall’acqua
e dallo Spirito Santo”, a continuare la lotta spirituale vincente ed a una sensibilita
continua all’azione della ,grazia”. Anche in questa funzione del modello
primordiale e del segno Ella appare come Serva di Dio e della Chiesa. E in pit, in
quel segno dell’'lmmacolata si vede una prospettiva per il mondo e per la cultura
umana, per la civilta dell’amore, contraria alla cultura della morte.



