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oznanie prawdy powinno byc polgczone ze wspaniatym darem mi-

losci bliZniego, ktéry jest cenniejszy niz gnoza, bardziej chwaleb-
ny nig proroctwo i wyzszy ponad wszelkie inne charyzmaty — napi-
sal Ireneusz z Lyonu'. Idac §ladem tych wyrazistych stwierdzen,
pragne, aby niniejsze studium? bylo wkiadem, majacym na celu
wylacznie zwrdcenie uwagi na niektére kierunki teologiczno-litur-
giczne, ktére z pewnymi zasadami tego samego rodzaju mogg wiele
wnie$¢ do dialogu ekumenicznego na temat osoby Matki Bozej. Stu-
dium jest podzielone w ten spos6b, ze najpierw zostang oméwione
»prawdy liturgiczne” dotyczace Maryi, czyli teologiczno-liturgiczne
wskazania uzyteczne dla dialogu. Nastepnie zostang wziete pod
uwage podstawowe zasady, takze natury liturgicznej, uzyteczne dla
ekumenicznego dialogu maryjnego. Na koniec, nie tyle tytulem za-
konczenia, ile w celu przy-

gotowania zyznego terenu Achille M. Triacca SDB
pod dialog, zostang omé- . . .

wione niektdre konsekwen- Mal'y ja Dziewica s
de praktyczne. Matka jednosci.

Teologiczno-liturgiczne
1. Ku owocnemu . . .
) . kierunki w dialogu
dialogowi eku- I -
menicznemu na ckumenicznym

temat Maryi SALVATORIS MATER
3(2001) nr 4, 33-70
Pozwole sobie rozpoczaé od syntezy poprzedzajacej formularz
Mszy $wietej, zawarty w Collectio Missarum de Beata Maria Virgi-
ne®, a zatytulowany: Sancta Maria, Mater unitatis* (Najswigtsza
Maryja Panna, Matka jednosci)®. Do tych stéw nawigzuje tytut niniej-
szego studium. Tekst jest cytowany z odnos$nikami do tekstéw litur-
gicznych formularza. Brzmi on jak nastepuje:
Przykiad Chrystusa modlgcego sig do Ojca, aby wszyscy ,,byli
jedno” (Ew 2, | 17, 21), pobudza Jego uczniow do usilnej modlituwy
0 jednosc chrzescijan.

! Por. IRENEUSZ Z LYONU, Contro le eresie 1V, 33, 8.

2 Ttum. A.M. TRIACCA SDB, Linee teologico-liturgiche per il dialogo ecumenico,
»Rivista Liturgica” 85(1998) nr 2-3, 171-208.

3 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Pallottinum, Poznafi 1998.

* Chodzi tu o formularz 38, umieszczony w Sectio secunda wéréd formularzy
Tempus per annum.

5 Zbidr Mszy..., 159.

Pord I MARIOLOGIA W DIALOGU



Achille M. Triacca SDB

w
N

Koscidt katolicki zapalony gorliwoscig o zjednoczenie chrzescijan,
a nawet wszystkich ludzi, prosi Boga, aby za wstawiennictwem Naj-
Swigtszej Panny ,,wszystkie rodziny narodéw zespolily si¢ w jeden Lud
Nowego Przymierza” (Ko). Koscicl bowiem jest przekonany, ze dzia-
lanie na rzecz jednosci chrzescijan nalezy szczegdlnie do funkeji du-
chowego macierzyristwa Najswigtszej Maryi Panny (por. Leon XIII,
Enc. ,Adiutricem populi”: ASS 28 [1895-1896], s. 135). Stqd tez
Pawel VI nierzadko nazywat Najswigtszg Panng ,,Matkg jednosci” (por.
wInsegnamenti di Paolo VI”, 11, s. 69).

Formularz mszalny stawi Boga przede wszystkim jako ,,Zrédlo
jednosci i zgody” (por. Ko). Przypomina tez, ze Jezus Chrystus jest
Posrednikiem migdzy Bogiem a ludimi (por. 1 Czyt, 1 Tm 2, 5), kt6-
ry w przeddzieri swej meki prosit Ojca za uczniami, aby sig zespolili
w jedno (por. Ew 2, | 17, 20-26). Wspomina tez Najswigtszg Dzie-
wicg, ktéra miala wybitny udzial w pewnych wydarzeniach zbaw-
czych, odnoszgcych sig do ,,tajemnicy jednosci”:

- w tajemnicy Weielenia, gdy w Jej ,,przeczystym fonie” Stowo Boze
zjednoczylo nierozerwalnie ,,Boskg nature z ludzkg” (Nd);

- w dzewiczym macierzynistwie, gdy Syn Bozy ,,wybral sobie Matkg
o dziewiczym ciele i sercu” (Pf), aby byla obrazem Oblubienicy
Kosciola, jednego i niepodzielonego (por. Pf);

- w megce Chrystusa, gdy Jezus ,,wywyzszony nad ziemig, w obec-
nosci Matki Dziewicy, zgromadzif w jedno rozproszone dzieci”
Boze (Pf);

- wzeslaniu Ducha Swigtego, gdy Jezus powrdciwszy do Ojca ,,ze-
stal na Blogostawiong Dziewice, modlgcg sig z Apostolami, Du-
cha zgody i jednosci, pokoju i przebaczenia” (Pf).

Z formularza liturgicznego (lex orandi) ukazuje sie calo$é prawd
(lex credendi), ktéra jest zasadnicza dla wspélzycia wierzacych
w Chrystusa i ich wspélnoty zycia (lex vivendi). Aby nie wydluzad
niniejszego artykutu, zwroce uwage na cztery osie, wokét ktérych
koncentrujg sie liczne podstawowe elementy twdrczego dialogu eku-
menicznego na temat Maryi. Kazda z tych osi zostanie tu oméwiona
w sposdb niemal schematyczny, tym bardziej, ze kazda z nich jest wspdt-
zalezna, 7a$ wszystkie naleza do obszaru teologiczno-liturgicznego.

1.1. Liturgia celebruje tajemnice Odkupiciela, z ktérymi
zwigzana jest Maryja

Swie;ta uczennica, mieszkanka swigtyni, uczennica prawa, na-
maszczona Duchem Swigtym, odziana w Bozg laske niczym w plaszcz,



na sposob boski mgdra w duszy, zjednoczona z Bogiem w sercu [...];
godna czci w mowie, bardziej godna czci w dzialaniu; lagodna
w postgpowaniu, jeszcze bardziej lagodna w wewngtrznych porusze-
niach; dobra w oczach ludzi, jeszcze lepsza w oczach Boga - wota
Teodor z Ankary (t przed 446) w jednej ze swych Homilii o Matce
Bozej. ,,Dobra w oczach ludzi, lepsza w oczach Boga™: i wiasnie
proszac Boga w Tréjcy Jedynego o to, by uzyczyl nam swego spoj-
rzenia, czyli jakby o Boska intuicje, ktéra kaze wznosi¢ oczy ku
Maryi, chcemy w tym miejscu zwrdci¢ uwage catkowicie teologalng
na Maryje: ,,bliska zar6wno Chrystusa, jak i Kosciota, jest Ona nie-
rozerwalnie zwigzana zar6wno z jednym, jak i drugim”. Jest Ona
zatem zjednoczona z nimi W tym, co stanowi samg istote liturgii:
w sakramentalnym celebrowaniu zbawienia na chwale Boga i ku
uswigceniu czlowieka. Maryja jest obecna w pamigtce — w czynno-
sci liturgicznej — poniewaz byla obecna w zbawczym wydarzeniv’.

Jesli zrozumie sie dobrze jezyk liturgiczny, mozna stwierdzié, ze
lex orandi bedac owocem lex vivendi, jest takze weryfikacjg lex cre-
dendi. W przypadku Naj$wietszej Maryi Panny pietas fidelium za-
wsze jest na poczatku, nastepnie staje si¢ ona pietas liturgica, aby
skrystalizowa¢ si¢ w prawdy dotyczace Maryi. To, co sprawdzilo sie
w przypadku prawdy o Maryi Sancta Dei Genitrix?, jest takze wi-
doczne wobec wszystkich innych prawd maryjnych. Nie chcae roz-
wija¢ na ten temat calej monografii, pragne zaznaczy¢, ze liturgia
Koéciola jest bardziej wymowna, niz ,,summa theologica”, przynaj-
mniej dla tych, ktérzy chcg nalezeé do jej szkoty, w pokornej posta-
wie ucznia.

1.1.1. Eortologia chrystyczna i maryjna obecnej liturgii
rzymskiej

Kazde $wieto liturgiczne celebruje tajemnice Chrystusa. Bada-
nie catoSci $wigt (gr. heorte) to eortologia. Przejmujgc impuls ze
zdania zawartego w prefacji ambrozjafiskiej szdstej niedzieli Adwen-

¢ TEODOR Z ANKARY, Omelia sulla Madre di Dio e sul Natale di Cristo, 11, w:
Testi mariani del primo millenio. 1. Padri ed altri autori Greci, red. G. GHARIB,
E. TONIOLO, L. GAMBERO, Citta Nuova, Roma 1988, 513.

7 JAN PAWEL 11, Godnos¢ Maryi w sprawowaniu liturgii (,,Aniot Pafiski” 12 II
1984 r.), w: Jan Pawel II 0 Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999,126.

8 Zob. AM. TRIACCA, ,,Sub tuum praesidium”: nella ,lex oradni” un’anticipata
presenza della lex credendi”. La ,Teotocologia™ precede la ,,Mariologia”, w: La
mariologia nella catechesi dei Padri (etd prenicena), red. S. FELICI, LAS, Roma
1989, 183-205.
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tu: Hinc [do Maryi, na Maryje] egressa sunt mysteria Salvatoris®,
pragne przedstawi¢ ponizej nastgpujace zestawienie. Jest ono takze
wspOlne liturgii ambrozjaniskiej’ i moze by¢ utworzone réwniez dla
innych liturgii przy zastosowaniu zasad zdrowej liturgii poréwnaw-
czej. W kazdym razie prosze o przyjrzenie si¢ ponizszym danym.

Mpysteria Redemptoris

Egressa a Maria

Niepokalane Poczecie NMP (8 XII)

Zwiastowanie Panskie (25 III)

(Oto stuzebnica Pafiska. Niech si¢

,In resurrectione Domini”
Whiebowstgpienie Pafiskie
Przemienienie Paniskie (6 VIII)

stanie) Nawiedzenie NMP (31 V)

Narodzenie Panskie (25 XII) (Wieczne dziewictwo NMP)
LI‘Jajéwic;tsza Maryja Matkg Bozg (11)|
Narodzenie NMP (8 IX)

Ofiarowanie Pafiskie (2 II) Ofiarowanie NMP (21 XI)
Swigtej Rodziny - Jezus, Maryja i
Jozef (30 XII lub niedziela miedzy
oktawg Bozego Narodzenia)
»In passione Domini” (feria VI, Matka Boza Bolesna (15 IX)
Wielki Tydzied), Podwyzszenie
Krzyza Swigtego (14 IX)
Niedziela Wielkanocna. Whniebowziecie NMP (15 VIII)

(Niedziela)

Wspomnienie Matki Bozej w sobote

Najswietsze Serce Jezusa
(piatek po drugiej niedzieli od

Niepokalane Serce NMP
(sobota po uroczystosci

Zestania Ducha Swietego) Najswietszego Serca Jezusa)
Pan Nasz Jezus Chrystus, Krdl Naj$wietsza Maryja Panna Krélowa
wszech§wiata (niedziela XXXIV ,,per annum”)

(22 VIII)

® TENZE, Una ,praefatio” della tradizione liturgico-ambrosiana. Questioni
letterarie e analisi stilistica. (Contributo all’esegesi dell’eucologia), ,Ecclesia

Orans” 5 (1988) 261-295.

10 Por. TENZE, La Vierge Marie, Mére de Dieu, dans la liturgie eucharistique
ambrosienne (= ,,Hinc egressa mysteria Salvatoris”), w: La Mére de Jésus-Christ
et la communion des saints dans la liturgie, red. AM. TRIACCA, A. PISTOIA,
Edizioni Liturgiche, Roma 1986, 283-332.



Konsekracja bazyliki na Lateranie Konsekracja bazyliki Matki Bozej

(9 X1) Wiekszej (5 VIII)
{(Ukazanie si¢ naszego Pana Jezusa NMP z Lourdes (11 II)
Chrystusa po zmartwychwstaniu) NMP z Géry Karmel (16 VII)
Najswietsze Cialo i Krew Chrystusa| ,,De Beata Maria Ecclesiae Matre”
(Mistyczne Cialo Chrystusa, czyli (formularz B: Missa Votiva)
Koéciot)

(Tajemnice Odkupiciela) Matka Boska Rézaficowa (7 X)

Dzigki synopsis mozna sobie uzmystowié, jak ,ecclesia” party-
kularna, w tym przypadku koscidt liturgii rzymskiej, rozwingla ma-
riologig liturgiczng catkowicie powigzang z chrystologig liturgiczng.
Wystarczy na przyklad wzig¢ pod uwage zawarto$¢ powyzszego ze-
stawienia. Oczywiscie zaklada sie historyczng znajomos¢ poszczegdl-
nych wspomnien liturgiczno-maryjnych.

Stwierdzenia

A) Nalezy zauwazy¢, ze dopiero po wydarzeniu ofiarowania
Chrystusa nastepuje wspomnienie o ofiarowaniu Maryi. To samo
mozna powiedzie¢ o Sercu Jezusa 1 Sercu Maryi, o Chrystusie Krélu
i Maryi Krélowej, o narodzeniu Maryi po narodzeniu Syna, itd., az po
wspomnienie Matki Bozej w sobote, ktére odnosi si¢ do niedzieli.

B) I odwrotnie, istniejg wspomnienia liturgiczne o Maryi, kt6-
re sg powigzane z tajemnicami Chrystusa obchodzonymi implicite,
ale jeszcze niewyodrebnionymi jako specjalne $§wieta. Mozna tu
wspomnie¢ o skumulowaniu tajemnic celebrowanych we wspomnie-
niu 7 pazdziernika, ale jeszcze niewyodrebnionych ex toto z obecnej
liturgii rzymskiej w przypadku eortologicznego cyklu Chrystusa.

C) Na obecnym etapie rozwoju eortologiczno-chrystycznego,
jako ze nie istnieje §wigto Chrystusa Odkupiciela, tak tez nie ma
wspomnienia Maryi powigzanego ze wspomnieniem o Chrystusie
w tym porzadku obchodéw.

Refleksje wynikajgce z powyzszych stwierdzen

A) Nie mozna bedzie ustanowié uroczystosci tajemnicy Chrystu-
sa Odkupiciela, dopdki nie wezmie sie¢ pod uwage faktu, ze odku-
pienie Chrystusowe mozna zrozumieé tylko poprzez skutki z nim

ﬁ | Maryja Dziewica, Matka jednoéci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym
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zwigzane. A zatem, nie moge doglebnie zrozumied quid, jesli najpierw
nie zostanie przeprowadzona analiza ad quid odkupienia. Innymi slo-
wy: wedlug wskazan lex credendi, zgodnie z ich dotychczasowym roz-
wojem, nie jest si¢ W stanie pojaé tego, jak lex orandi potrafitoby
»skrystalizowaé” zbawcza tajemnice Pana w §wieto Pariskie. Wszyst-
kim wiadomo, ze kazda tajemnica, a wiec kazdy historyczny fakt
zwigzany z Chrystusem, wczoraj i dzis, jest réwnoczesnie celebro-
wana zawsze przy okazji kazdego $wigta Panskiego. Z drugiej stro-
ny, wszystkie Jego tajemnice majg charakter odkupiefczy.

B) Jednakze poprzez wieki utrwalily si¢ niektére tajemnice Chry-
stusa (przemienienie, krélowanie itp.) raczej pod wplywem lex vi-
vendi, odpowiadajacej duchowosci poszczegblnych liturgii i pobozno-
§ci ludowej, niz z powodéw pierwotnie biblijno-liturgicznych.

C) Dopiero w trakcie dalszego rozwoju poboznosci ludowej na-
stapito przejicie do lex orandi, natychmiast o§wieconej 1 o§wiecajg-
cej lex credendi. Co wigcej, dzieki wzajemnej wymianie swigt poszcze-
golne liturgie, dawniej i dzi$, przezywajg w sposéb praktyczny com-
munio ecclesiarum, ktdra jest zobrazowaniem communio sanctorum,
czyli tajemnic Chrystusa dzialajagcych w wiernych. Ta zasada ma
podstawowg wartosé, jesli chodzi o jej interpretacje w kluczu eku-
menicznym. Nie mozna umacniaé samej communio sanctorum, ani
umacnia¢ jej ze szkodg dla communio ecclesiarum 1 odwrotnie.

Stanowiska

A) Skoro istnieje stopniowante katolickich obchodéw liturgicz-
nych zwigzanych z czcig Blogostawionej Maryi Dziewicy — to zna-
czy uroczystosci, swigta, wspomnienia obowigzkowe, wspomnienia
nieobowigzkowe, do ktérych dochodza formularze mszy wspélnych
na sobote, jako msze wotywne — nalezy zwrdcié szczegdlng uwage
na teksty liturgiczne, na historie liturgiczng w potaczeniu z geneza
(etiologia), rozwojem (auxologia), celowoscig (teleologia) tych ob-
chodéw. Odczytujac te teksty w calosciowej perspektywie, mozna
jeszcze raz podkreslié, ze to pietas populi Dei czgsto byta bodzcem
do rozwoju sensus fidei ecclesialis. Rzeczywiscie, waznym $ladem jest
tu wzajemna wymiana, nastepujgca pomiedzy sensus fidei a sensus
fidelium. W ich wzajemnym rozwoju na pierwszy plan wysuwa sie
sensus liturgiae. Pozostaje zatem otwarta mozliwo$¢ pojawienia si¢
nowych wspomnien liturgicznych zwigzanych z czciag Matki Bozej
i duchowo, ale prawdziwie réwniez naszej Matki'!. Jest to widocz-

"' Dowodem tego s3 nowe formularze (lex orandi) Zbioru Mszy. Ich Zrédiem jest
pietas fidelium (lex vivends) i potwierdzaja lex credendi jeszcze in nuce, kiore
wkrotce znajdg sie in luce.




ne w historia (magistra vitae) ecclesia indivisa. Co wiecej, czasem hi-
storia liturgiczna mogtaby by¢ uwazana za locus, gdzie nabiera mocy
nie tylko sila argumentacji za jakim§ tytutem maryjnym, lecz takze
celebrowana rzeczywisto$¢, ktéra z kolei jest zrédiem sity przeko-
nywajacej. Faktycznie, stopniowanie maryjnych obchodéw liturgicz-
nych podkresla nie tylko to, co wkrétce zostanie zatwierdzone, lecz
takze pomaga u$wiadomi¢ sobie, ze nierzadko sily witalne, zawsze
umacniane przez Ducha Swietego, ktory je taczy z sentire cum ecc-
lesia, obecnym w KoSciotach lokalnych (oraz we wspdlnotach zakon-
nych), doprowadzajg do wlaczenia w zycie Kosciola nowych rzeczy-
wisto$ci, wlasciwych dla lex orandi. Stad rodzi si¢ kolejne stanowisko.

B) Absolutna nowo$¢, zawarta w ,,Zbiorze Mszy o NMP”, zwig-
zana jest Z gamg rzeczywisto$ci, ktérych wykaz (bardzo bogaty) zo-
staje tu skrécony zgodnie z zakresem tematycznym artykutu.

Po pierwsze ,,Zbiér Mszy o NMP” rozszerza na caly katolicyzm
liturgii rzymskiej to, co bylo juz obecne w samej liturgii rzymskiej,
lecz ograniczonej do Kosciotéw lokalnych (diecezji, grup diecezji lub
narodéw) lub do rodzin zakonnych. Chodzi tu o rozszerzenie ,,Ma-
gnificat ludéw” w promieniu katolicyzmu zachodniego. Wiadomo
bowiem na przyklad, ze takze liturgia ambrozjafiska nie odrzuca sto-
sowania ,,Zbioru Mszy”, chociaz wlasciwego dla liturgii rzymskie;.

Ponadto, studium tytuléw formularzy mszy ukazuje niektére pre-
rogatywy Matki Najé§wietszej dotychczas nieuzywane, nieuzywane
powszechnie w Kosciele, lub czasem troche zaniedbane.

Analiza tekstéw euchologicznych (dokonana w ostatnich latach
w rozprawach doktorskich) ukazuje szczegdlng réznorodnosé okre-
§len maryjnych. Analiza ta dowodzi, ze z lex vivendi (lokalnych Ko-
§ciolow, rodzin zakonnych) oraz ,,ich” ograniczonej lex orandi osia-
gnieta zostala eklezjalnosé samych leges.

Tg wlasnie drogg powinny i$¢ wspélnoty zakonne, wrazliwe na
nowe inspiracje Ducha Swi¢tego dotyczace Jego domus, sacrarium,
templum w pelnym znaczeniu tego stowa, ktérym jest osoba Naj-
$wietszej] Maryi Panny. W tym kontekscie nie nalezy zapominaé
o zwigzku pomiedzy Chrystusem i Maryja, stusznie i ciggle akcen-
towanym, szczegblnie w dwoch punktach:

- Chrystusowi jedynemu” Magister (por. Mt 23, 8) odpowiada
Maryja Mater et Magistra spiritualis (Zbiér Mszy o NMP, formularz 32);

- Chrystusowi ,jedynemu” Mediator (por. 1 Tm 2, 5; Hbr 9, 15;
12, 24) odpowiada Maryja Mater et Mediatrix gratiae (Zbiér Mszy
o NMP, formularz 30). Jedyno$¢ Chrystusa nie jest tu zakldcana przez
tytuly przyznane Matce.

@ I Maryja Dziewica, Matka jednoéci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym
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Teraz, pomijajac dyskusje toczone swego czasu przez rzymskie
kongregacje w zwiazku z tytulem Mediatrix gratiae, nie rozumiem,
dlaczego tytutowi Chrystusa Zbawcy nie moze odpowiadaé nie tyl-
ko powszechnie uzywany tytul Mater Redemptoris, lecz réwniez -
Virgo redemptoris. Spleciony z innymi tytulami zawartymi w ,,Zbio-
rze” bedzie on mégt pomdc zrozumieé i poglebié to, co do dzi$ nie
zostalo w pelni ujete. To wilasnie tu pojawia sie nastepne stanowi-
sko, bedace jednocze$nie uéwiadomieniem sobie kwestii, o ktorej
w tym miejscu podam tylko krétka wzmianke.

C) Chodzi tu o pytania zwigzane lub odnoszone do wielowy-
miarowej kwestii krystalizowania si¢ nowych atrybutéw maryjnych,
kiedy zostang juz sformutowane. Najprostszg i prawidlows teologicz-
nie odpowiedzia jest, iz Duch Swiety przez wieki nie przestaje suge-
rowaé sensus fidelium poszerzania hymnu ,,Magnificat”, tego, kté-
ry jest zwany ,,Magnificat ludéw”, niedawno wspomniany. Chodzi
tu o uchwycenie faktu, ze istnieje auxologia atrybutéw maryjnych,
wpisana juz w etiologie gloryfikacji dziela wypetnionego przez Trdjce
Swieta w Maryi Dziewicy-Matce.

Fede esigita obecna w ,,Magnificat ludow” stuzy zrozumieniu Maryi
zjednoczonej-zlaczonej z misterium milosci odkupieficzej. Tworzenie
nowych atrybutéw maryjnych jest zatem rodzajem odpowiedzi wiary jako
znaku kolejnych nowych sytuacji Swiadectwa zycia wiernych, ktére w ten
spos6b bedzie zyciem coraz czgsciej wrzorowarym na czujnej wierze Maryi.
Wysitek podejmowany przez kazdego chrzeScijanina-wiernego w obro-
nie i rozpowszechnianiu wiary, jesli chodzi o wzrost Mistycznego Ciata
Chrystusa, staje si¢ konkretnym echem oddania Maryi, az do bycia eg-
zystencjalng epifania czci, ktdrg liturgia (lex orandi) w najwyzszy sposéb
wyraza w stosunku do Maryi. To ,,wyrazanie” obejmuje zaréwno pogle-
bianie prawd (lex credendi) o osobie i dziatalnosci Maryi, jak i zycie wier-
nego (lex vivendi-agend). Rzeczywiicie, wierny przez nowe okreSlenie (ty-
tul) sklaniany jest do przejécia calej drogi zrozumienia, poglebienia, ,,ce-
lebrowania”, az po osiggniecie pozydji propagatora nowego tytulu na cze§¢
Maryi. Ekumenicznie nie mozna wymusié ,,Magnificat ludéw”. Raczej
nalezy tu zwrécié uwage na inng implikagje liturgiczno-teologiczna, inte-
resujacg z punktu widzenia dialogu ekumenicznego.

1.1.2. Nie $wigtowanie przywilejéw Maryi, lecz Chrystusa
wraz z Jego tajemnicami

Gdyby bylo tu miejsce na zreferowanie wyniku analizy eucho-
logicznej poszczegdlnych uroczystosci, $wigt, wspomnieni liturgicz-



nych Matki Bozej — nie méwigc o formularzach Commune Beatae
Mariae Virginis i Missae votivae, takze tych zawartych w ,,Zbiorze
Mszy o NMP” - okazaloby si¢, ze po pierwsze, najglebsze przeko-
nanie lex orandi to mifos¢ Maryi wspélpracujgca z dzietem i na rzecz
dzieta Odkupiciela. Teraz, poniewaz modlimy sie, aby Ko$ci6t-Matka
skupit w swoim lonie wszystkie rodziny narodéw, mozna stwierdzi¢,
ze Maryja — Matka Kosciola — wspdlpracuje w ramach tej samej rze-
czywistosct odkupienia: przywies¢ do jednosci w Chrystusie rozpro-
szone dzieci Boze, czynigc je przybranymi dzieémi (por. J 11, 51-52).

Connexio dogmatum idzie wspdlnie z connexio veritatum nie tyl-
ko w odniesieniu do Maryi, ale takze w odniesieniu do wszystkich
prawd Syna. Innymi stowy, kiedy dobrze zrozumie si¢ odkupienie
dokonane przez Syna, poprzez jezyk liturgiczny wyrazone celami,
w imie ktérych Chrystus wczoraj zrealizowat zbawcze wydarzenia,
a dzi§ uobecniane s3 przez liturgie, mozna bedzie stwierdzié, ze
W rzeczywistoSci mysteria Redemptoris egressa (sunt) a Maria. Tele-
ologia zycia i dzialania Chrystusa oraz Maryi zblizajg sie do siebie,
lecz nigdy jedna na drugg si¢ nie naklada; sa rozumiane zawsze
z pierwszeristwem przyznanym Chrystusowi. Jesli na przyklad zgle-
bia si¢ prawde o tym, ze Chrystus jest w pelni Pomazaficem Ducha
Swigtego, odkrywamy, ze Maryja jest osoba w doskonalej harmonii
z tym samym Duchem. On - Stowo Boze, ktére stato sie Ciatem; Ona
jest t3, ktora doskonale zachowuje stowo Boze, sprawiajac, ze wy-
daje ono owoce. Chrystus - autor i consummator fidei (por. Hbr 12,
2); Ona - Virgo fidelis, Virgo ztaczona z Chrystusem poprzez czynng
wiare. Milo$¢ to amalgamat, ktérym Matka spojona jest ze zbaw-
cz3 rzeczywistoscig Chrystusa. To wszystko (a nawet jeszcze wiecej)
mozna wywnioskowad z uzywanej przez rzymskg liturgie eucholo-
gii. Co wiecej, parafrazujac zdanie Leona Wielkiego'2, Maryja i Je-
zus s3 przeniknieci tym samym $wigtym Preuma. Wiara i nadzieja,
ktore objawiaja, wypelniajac wole Ojca, 3cz3 Ich w zbawczym dziele,
ktérym jest dawanie siebie innym.

Oczywiscie, Odkupicielem jest Chrystus, a nie Maryja, ktdra jest
odkupiona, lecz nie mozemy tu przemilcze¢ prawdy, ktéra sklania,
aby podkreslié, ze:

A) Mysteria Redemptoris widza Maryije jako Ministra Redemptoris;

B) Redemptio nalezy odnosi¢ do kenotycznej sytuacji Stowa wecie-
lonego. Kenozie Verbum caro factum odpowiada stuzebnos¢ Maryi,
tak tez stowom Syna ecce ego mitte me odpowiada fiat Maryi, wy-
razone stowami ecce ancilla Domini;

2 Por. LEON WIELKI, Tractatus 41, 3.

h I Maryja Dziewica, Matka jednosci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ckumenicznym
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C) Ludzka kenosis Stowa Bozego stuzy przebéstwieniu cziowie-
ka. Ma ona swéj poczatek we wcieleniu. Wspolpraca Matki jest
w Scistym zwigzku z weieleniem (moca Ducha Swigtego) Osoby Bo-
skiej, ktora przyjmuje imi¢ Jezus (Chrystus). To Maryja hymnem Ma-
gnificat oddaje chwale Synowi, ktéry w Jej tonie nie moze jeszcze
zaSpiewal hymnu pochwalnego, ktéry sam przynosi ludzkosci. Ke-
nosis Syna i stuzebnos¢ Matki sa postulowane w dynamice liturgii
zycia. W Maryi ukazala sie ona w calej petni®3, tak ze w Niej osig-
gnelo petnie powiedzenie ,,Bog staje si¢ cztowiekiem, aby czlowiek
identyfikowal sig z Bogiem™. Ta identyfikacja ma ogromng wage dla
zrozumienia implikacji w obliczu dialogu ekumenicznego. Im bar-
dziej jest lekcewazony Syn, tak samo lekcewazona jest Matka. Im bar-
dziej kochany jest Syn, Osoba Boska, tym bardziej czczona jest Matka.

D) Czcimy Syna i jego tajemnice. Jednak skoro sine sanguinisi
effusione, non fit remissio (Hbr 9, 22) i sine corpis donatione, non
fit redemptio, nie mozna zatem poming¢ faktu, ze ekonomia zbawie-
nia, ktora zostata faktycznie zrealizowana przez Tréjce Swieta, do-
wodzi, iz sine Maria impossibilis redemptio. Maryja jest katalizato-
rem odkupienia. I rzeczywiscie — qualis sermo de redemptione, talis
sermo de Maria. Ale nie mozna tez zapominad, ze odkupienie jest
takze pro Maria, podczas gdy fit-evenit per Mariam i jeszcze bardziej
cum Maria. Jest Ona zwigzana z Synem, dla ktérego poswiecita samg
siebie, jako wybrana cérka Ojca, ostoniona przez Ducha Swigtego.

E) Odkupienie oznacza wigc solidarnosé¢ Osoby Boskiej z ludz-
koscig, Osoby, ktora sama stata si¢ Czlowiekiem. Ta solidarno$¢ trwa
i objawia sie¢ sakramentalnie podczas liturgicznych celebracji. Nale-
zy jednak zauwazy¢, ze Maryja istnieje w misterium odkupienia jako
uprzednio odkupiona od momentu poczgcia. Poprzez swe niepoka-
lane poczecie jest Ona ex toto zespolona z Osobg Boska, ktéra dzigki
Jej stuzebnosci zrealizowala i moze wcigz realizowaé solidarnosé
z ludzkoscia.

Oro, dlaczego takze dzi§ cialo ofiarowane i krew przelana w sa-
kramencie Eucharystii s3 wypetnieniem woli zaréwno Ojca: to jest
mdj Syn umilowany, jego stuchajcie (por. Mt 8, 7 itp.), jak Matki:
zrébcie wszystko cokolwiek wam powie (por. | 2, 5), jak 1 samego
Syna: to czyicie na mojg pamigtkg (por. Lk 22, 19 i podobne).
Wizystko i zawsze pod wplywem dziatania Ducha Swietego.

3 Zob. AM. TRIACCA, Maria e la ,,vita di culto” per la missione e la consacrazione,
w: La Vergine Maria e la vita consacrata (Fine d’anno con Maria, 15), red.
E. TONIOLO, Centro di Cultura Mariana ,,Madre della Chiesa”, Roma 1995,
180-200.



Koficzgc, cheiatbym przypomnieé,; ze ~ zgodnie z twierdzeniem
Chromacjusza z Aquilei — ludzko$§é znajduje racje swego istnienia we
wspéipracy Maryi w zbawczym dziele Syna. Zauwazmy antytezy
ubrane w retoryczny ornat anafory, ktéra biskup z Aquilei syntety-
zuje W sposOb nastepujacy:

Adam ex terra virgine figuratur;
Filius Dei ex virgine Maria nascitur.
Illic virgo mortem concepit;

Hic virgo vitam generavit.

Illic vir per virginem ruit;

Hic vir per virginem stetit.

Illic ruina mortis,

Hic triumphus victoriae.

1.2. Zwigzek miedzy Maryja obecng w historycznych ,,my-
steria” Chrystusa oraz w sprawowaniu ,,sacramenta”

Dla zrozumienia tej zasady istotne sg przynajmniej trzy prawdy
na temat osoby Maryi: Boze macierzyfistwo, wieczne dziewictwo,
wniebowziecie. Czynnosci liturgiczne sg wiasnie takie z racji obecno-
§ci i dziatania Chrystusa, w mocy Ducha Swigtego. Spelnione wyda-
rzenie zbawienia przez Chrystusa jest, za posrednictwem pamigtki,
obecne w swoim wymiarze zbawczym w kazdej celebracji. Matka byta
przy Synu, kiedy Ojciec przez swego ,,Umilowanego” interweniowat
w sprawie zbawienia ludzkosci. Tak jak jest obecna w historycznym
wydarzeniu zbawienia, tak tez jest obecna w jego pamiatce.

1.2.1. Obecnosé i dzialanie Maryi w historycznym Zyciu Syna
to gldwne zalozenia, aby zrozumiec obecnosc i dziata-
nie Maryi Matki w misteriach (celebrowane fakty histo-
ryczne) zycia Syna przez tych wiernych, ktorzy przyj-
mujgc stowa wiary i uczestniczgc w ,liturgicznych ob-
rzedach ,,w Duchu”, spotykajg si¢ ze Zbawicielem i wig-
czajg sig Zywo w zbawcze wydarzenia®s.

Dowodéw tej zasady i jej konsekwencji nalezy szukaé w fakcie,
iz Najswigtsza Panna wzigta w chwale do nieba i wyniesiona u boku

* CHROMACJUSZ Z AQUILEI, Tractatus 2,’5 (119-122).
5 Zbidr Mszy... 13 (Praenotanda 11b).

& l Maryja Dziewica, Matka jednoéci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym
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Syna, Krola kroléw i Pana panujgcych (por. Ap 19, 16)', cieszy sig,
podobnie jak Syn, posiadaniem pelnego chwaly ciala ponadczaso-
wego i ponadprzestrzennego. Siedzac po prawicy Syna, stala si¢
wspotuczestniczkg chwaly, jako pierwsze stworzenie po pierwszym
sposréd tych, co powstali z martwych?. Z drugiej za$ strony ,,nale-
zy Ona do Chrystusa, ma udzial w zbawczej tasce uswiecajacej”
i wspélpracuje przy przekazywaniu innym zycia Chrystusa jako Ta,
ktéra otrzymuje zycie od Tego, ktéremu w porzgdku ziemskiego ro-
dzenia sama dala Zycie jako Matka'. W zwigzku z tym istotny jest
takze ten szczegllny odcien, ktéry charakteryzuje to, co wynika
z powyzszej zasady: tak, jak w czasie historycznego zycia Maryi co-
dziennie jest przy Niej Jej Syn, 1 tak jak to zycie jest catkowicie po-
wigzane z Synem 1 Jego tajemnicami, tak w ,czasie tajemnic Zycia
Syna” trwa obecno$é i dziatanie Matki. Obok ,,wczoraj” w czaste,
obok ,,na zawsze” w wiecznosci, takze obok ,liturgicznego dzis” ce-
lebracyjnego. Tym bardziej, ze:

1.2.2. Istnieje wspdlzaleinosc pomiedzy uczestnictwem Ma-
ryi w historii Chrystusa Zbawcy a wspotuczestnictwem
Maryi w historii zbawienia realizujgcej si¢ w Kosciele
i przez Kosciol.

To jest powdd, dla ktdrego liturgia bardzo czesto stawia przed
oczy wiernych wizerunek Dziewicy z Nazaretu, ktdra ,catkowicie
poswigcila samq siebie, jako Stuzebnicg Pariskg, Osobie i dziefu Syna
swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespol z Nim [...] sluzgc tajem-
nicy odkupienia” (LG 56). Dlatego przede wszystkim w akcji litur-
gicznej Matka Chrystusa jasnieje jako ,,przyktad cnot” (LG 65) i wzor
wiernego wspoldzialania w dziele zbawienia®. Innymi stowy: Obcho-
dzgc ten roczny cykl misteriow Chrystusa, Kosciol swigty ze szczegdlng
miloscig oddaje czes¢ Najswigtszej Matce Bozej Maryi, ktéra niero-
zerwalnym wezlem zwigzana jest ze zbawczym dzielem swojego
Syna®. Koscidf ze szczegdlng czcig celebruje przede wszystkim to,
czego Bég dokonal w paschalnej tajemnicy Chrystusa, a obchodzgc

' TAMZE.

7 Por. 1 Kor 15, 20. Lekeura 1 Kor 15, 20-27a — nie bez powodu to przypominamy
— jest czytana w dniu Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny. Ponadto wstep
jest powtdrzony w Lettura breve 11 Nieszporé6w tego samego $wieta.

¥ Por. RM 10.

¥ Zbiér Mszy... 14 (Praenotanda 14).

20 SC 103. Zob. Zbiér Mszy..., 11 (Praenotanda 1).



te wydarzenia, spotyka Matke gleboko zjednoczong z Synem?'. To
misterium, takze wtedy, kiedy jest celebrowane, jest zawsze takie
samo; wymaga zatem obecnosci Tej, ktdéra byla z Nim zwigzana jako
Dziewica-Matka, jako ze w przewidywaniu tegoz misterium byta
niepokalana i w dopelnieniu tego faktu zostata wniebowzieta.

Bez watpienia akcja liturgiczna méwi o obecnosci i dziataniu
Chrystusa, ,calego Chrystusa”: glowa i czlonkéw, wéréd kedrych
poczesne miejsce zajmuje Maryja, miedzy innymi takze jako Matka
Kosciota. Wazna jest tu zatem zasada: Ktére misterium celebrowa-
ne, taka aktywna obecnos¢ Maryi. Powyzsze stwierdzenia sg obce
mentalnosci niektdrych braci i sidstr. Chrze$cijanom, kt6rzy poda-
zajg za Chrystusem-Prawda nie bedzie zbyt trudno przyjaé nie spo-
sOb, w jaki prawda zostala opisana, lecz prawde, ktéra tam sie prze-
jawia. Gdyby tak nie bylo, dialog ekumeniczny nie bylby skierowa-
ny ku prawdzie, lecz chcialby j3 uciszyé w imie strategicznego i wy-
obcowujgcego oportunizmu.

Z drugiej strony takze kwestia tak zwanych maryjnych praktyk
poboznych, ktére nawet w Kosciele katolickim mogtyby by¢é nieobo-
wigzkowe, a w rzeczywistoSci sa czescig sensus fidelium, ktdrego nie
mozna lekcewazy¢, poniewaz od religijnosci ludowej przechodzi si¢
do poboznosci ludowej, a nastepnie do pietas liturgica®. 1 to ona jest
interesujaca z punktu widzenia maryjnego dialogu ekumenicznego.
Jesli jest ona problemem, trzeba ja bedzie pomingé, jesli nie zaszko-
dzi to prawdzie.

1.3. Zywotne, wzajemne przenikanie si¢ celebrowania ,,my-
steria Christi” 1 maryjnej ,,pietas liturgica”

Prawdg jest, ze w paschalnym misterium Chrystusa Kosciét ce-
lebruje przede wszystkim dzielo Ojca moca Ducha Swietego. Jednak
w tym samym misterium Ko$ciél odnajduje Matke wewnetrznie
zwigzang z Synem. Niektdrym czytelnikom ta tematyka moze wy-
dac sie obca i oddalajaca dialog ekumeniczny na temat Maryi. Ale
dialog ten, by mégt byé prawdziwy, nie moze dystansowaé sie od
prawdy, lecz zblizaé sie do niej. Dzi§ wszyscy wiedza, ze kwestia czci
maryjnej takze na chrzeScijanskim Zachodzie stanowi problem dla

2 Zbior Mszy..., 13 (Praenotanda 10).

2 O tym wszystkim szerzej, zob. A.M. TRIACCA, , Liturgia” e ,,pietd popolare”:
validitd della loro osmosi (con riferimento alle espressioni mariane orientali),
w: Liturgie dell’Oriente cristiano a Roma nell’'anno mariano 1987-1988. Testi
e studi, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1990, 1241-1300.
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wielu braci i siéstr w Chrystusie. I wiaénie to, o czym tu méwimy,
ma na celu dostarczenie materiatu nie do dyskusji, ktéra dzieli, lecz
do dialogu, ktory jednoczy. Korzeniem s3 tu oryginalnie liturgiczne
linie pietas liturgica, od ktorej pochodzi wzorczos¢ Maryi. Co wig-
cej, wlasciwe zrozumienie wzorczosci Maryi dla zycia wiernych
(wzorczo$é, ktérg tu chcemy naswietlié jako wzdr obecnosci w ce-
lebrowanym misterium Chrystusa) jest mozliwe tylko wtedy, kiedy
dostrzezemy, ze pietas liturgica wobec Maryi zaktada doktryng wia-
ry w stosunku do Maryi oraz zycie wiary zawsze w odniesieniu do
$wietej Matki Bozej. Rzeczywiscie, ,,duchowo$¢ maryjna” widziana
w $wietle tradycji, a w szczegblnosci w swietle duchowosci, o kté-
rej mowi Sobdér Watykaniski 112, moze zywi¢ si¢ wylacznie pietas
liturgica i w niej mie¢ swoje ujScie. Jest ona najbardziej autentycz-
nym przejawem duchowosci maryjnej, w ktorej spelniaja sie zaréw-
no czes¢ maryjna, jak i ludowa poboznosé maryjna, pod warunkiem,
ze s3 autentyczne?®. Mozna stwierdzié, ze analizowana zasada wy-
maga, aby zycie kazdego wiernego bylo ukierunkowane, w kazdym
swym dzialaniu i przejawie, na rzeczywisto$¢ ,liturgiczng” jako szczyt
i zrédto? najglebszego wymogu bycia ,,zyciem chrzeécijafiskim”.
Dlatego takze pietas wobec Maryi osigga swd) najwyzszy poziom,
kiedy ,,stapia si¢ — z pietas liturgica”.

1.3.1. Od terminologii...

Mozna zatem zrozumieé, dlaczego liturgia, zapozyczajgc nauke
i jezyk od Swietych Ojcéw, na wiele sposobéw wyraza znaczenie przy-
kladu Najswigtszej Panny. Nazywa Jg wzorem, zwlaszcza chege pod-
kreslic Jej swigtosc i ukazac Jq wiernym jako wierng Stuzebnice Pana
(por. Lk 1, 38; 2, 48) i doskonalg uczennice Chrystusowq. Nazywa
Ja figura, chcgc poprzez wskazanie na postawe Najswigtszej Maryi -
Dziewicy, Oblubienicy, Matki — ksztaltowac zycie Kosciola i kierowac
jego krokami na drodze wiary i w nasladowaniu Pana. Wheszcie zwie
Ja obrazem, aby sig stalo rzeczg jasng, ze Kosciol w Najswigtszej
Dziewicy, juz doskonale upodobnionej do Syna, z radoscig kontem-
pluje ,,jakby w przeczystym obrazie to, czym caly pragnie i spodzie-
wa sig byc”*. Na tej drugiej zasadzie opiera si¢ to, co wkrdtce po-
wiemy o sposobach wzorczej obecnosci Maryi. W kazdym razie

2 Por. LG 66-67.

24 Por. RM 48.

¥ Por. SC 10.

26 Zbiér Mszy..., 14 (Praenotanda 15).



nalezy pamigtaé, ze podstawy sensownej dyskusji teologiczno-litur-
gicznej nalezy szukaé w jeszcze jednym fakcie.

1.3.2. ...do definicji ,,wzorczosci”

Wzorczo$é obecnosci Najswietszej Maryi to konkretne odzwier-
ciedlenie lub, jesli tak lepiej brzmi, ikoniczna wizualizacja trynitar-
nego planu wobec Maryi w zyciu Ecclesia Dei?. To stwierdzenie jest
ogromnie wazne dla dialogu ekumenicznego na temat Maryi.
W rzeczywisto$ci bowiem Kosciét zawsze proponowat przyktad
Maryi nie dlatego, ze nasladowanie Maryi mozna odnie$¢ do czyn-
nikéw socjokulturowych, lecz dlatego, ze w okreslone;j sytuacji swe-
go zycia calkowicie i z poczuciem odpowiedzialnosci przylgnela do
woli Bozej (por. Lk 1, 38); ze przyjeta Jego stowa i wprowadzita je
w czyn; ze Jej dzialanie bylo oZywione mitoscig i wolg stuzenia; ze
okazala sig pierwszq i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa; a to
Z pewnoscig ma powszechng i trwalg wartos¢ wzoru®.

Umilowana cérka Ojca?,; kochana przez Niego w Synu®, napel-
niona Duchem Swietym®! i Jego $wiatynia®2, Maryja jest kontemplo-
wana przez Koéciét w opatrzno$ciowym planie Tréjcy Przenajéwiet-
szej jako rzeczywisto$¢ Objawienia i wiary w unikalnej relagji ze Sto-
wem Weielonym, dzigki Jej szczeg6lnej wspolpracy w tej tajemnicy?.
W Maryi mozna uchwycié¢ ,.ksztalt” (forme) naszej matki — Koscio-
la®4. Koscidl rzeczywiscie odnajduje jednoczesnie w Maryi Matce
Bozej eschatologiczne spetnienie historii zbawienia®*® oraz odkrywa
si¢ jako kontynuator macierzyfistwa Maryi, poniewaz to macierzyfi-
stwo ,,znajduje «nowg» kontynuacje w Kosciele i przez Kosciét™.

¥ Por. A.M. TRIACCA, Senso teologico-liturgico e pastorale-liturgico della
~celebrazione™ dell’anno mariano. Contributo alla spiritualita liturgico-mariana,
»Notitiae” 23(1987) 1240-1242.

2% MC 35.

2 Por. RM 9.

30 Por. TAMZE, 8.

31 Por. TAMZE, 12. Por. tez Piena di grazia: RM 8 (cztery razy), 9 (dwa razy), 10,
19, 24, 39 (dwa razy).

32 Por. TAMZE, 9.

33 Por. TAMZE, 3.

3 Wyrazenie przejete jest z Sermone in lode della Beata Vergine Maria (VIII w.),
ktore znajduje sie w Appendice I delle Opere di S. lldefonso, wiréd kazan, ktérych
autorstwo wzbudza watpliwosci. Tekst tacifiski brzmi: Et quia ad vicem Matris
efus, Matris nostrae ecclesiae forma constituitur, ipsa eam inter procellas saeculi
frementes aspiciat, ipsa inter cursus mundiales continua oratione convocat. PL
96, 269D.

% Por. RM 6.

3 Por. TAMZE, 24.
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Calos¢ $wiadczy o tym, ze istnieje wzajemne przenikanie pomiedzy
sposobem zycia Maryi i Kosciola, czyli Zycia wiernych, ktdrzy sg
Koéciotlem w Chrystusie. Jest to realizowane przez wzorczo$¢ Ma-
ryi na$ladowang przez pokolenia chrzescijan, ktére, mimo ze naste-
puja po sobie w réznych warunkach socjokulturowych, to jednak
zawsze kontempluja posta¢ i misj¢ Maryi¥’. Dlatego tez Koscidl za-
checa wiernych w swigtej liturgii do nasladowania Blogostawionej
Dziewicy przede wszystkim ze wzgledu na wiarg 1 postuszeristwo,
z jakimi przyjela z mifoscig zbawczy plan Bozy*.

Wzorczos¢ pobudza i umacnia nasladownictwo. Nasladownictwo
z kolei, aby nie staé si¢ postawg czysto psychologiczng, imaginacyj-
na, teoretyczng, powinno zywié si¢ 1 krzepi¢ przykladem Maryi.
Nalezaloby tu zatrzymad sie na znakach dynamiki trynitarnej
w odniesieniu do pokornej Stuzebnicy*, Céry Syjonu*, Maryi, ktére
znowu widoczne sg i promieniujg w zyciu Kosciota. Dlatego tez
Ecclesia Dei w czasie i przestrzeni jest wzywana do bycia ikong ,,mi-
tosci Ojca”, ,relacji z Synem™, ,,daru Ducha”, obecnych w Maryi,
poczatku*! i Matce Kosciota®.

To w tym wlasnie kontekscie wzorczo$é Maryi w celebrowanym
misterium Chrystusa przyjmuje tony liturgiczne. W rzeczywistosci
Bog, bedac Trojcg Osdb, Mitoscia, Wspdlnota zycia (§wietosé-uswie-
cenie) i chwaly (przez kult), stwarza, i w cztowieku, wigze stworze-
nie ze swoim zyciem. Podrednikiem, w petni wprowadzajacym to
wszystko w zycie, jest Stowo, ktdre stato sie ciatem mocg Ducha
§wi¢tego, w 1 z Maryi. I to Maryja, jako pierwsza wsrod wierzg-
cych®, Matka Kosciota oraz jego figura* i wzor®, sprawia, ze samo
zycie eklezjalne jest takim tylko wéwczas, kiedy ,,stuzy” liturgii.
Maryja, obecna w misterium Kosciota*, jest obecna przy oddawa-
niu czci (wymiar euchologiczny) w hymnie Magnificat, ktéry roz-
brzmiewa poprzez pokolenia wiernych, aby przejs¢ w dziekczynie-
nie (wymiar eucharystyczny), ktére od Maryi, osoby modlacej sie,

37 Por. MC 36.

38 Zbiér Mszy..., 14 (Praenotanda 16).

¥ Por. RM 13, 22.

4 Por. TAMZE, 8. Ukryta ,,Céra Syjonu” (RM 3), wzniosla Céra Syjonu (RM 24.
41. 47.

4 Por. TAMZE, 1.

2 Por. TAMZE, 37.

* Por. TAMZE, 28.

“ Por. TAMZE, 2, 42 (figura w wierze, nadziei i milosci).

* Por. TAMZE, S oraz 32. 42. 43. 47.

‘% Por. TAMZE, 24.



wzoru kontemplacji, ikony chwaly?’, posredniczki*, naszej Matki
w porzadku laski®, nieustannie przeplywa ku Kosciotowi. To Ona,
or¢downiczka taski®® i znak Bozej obecnosci®!, sprawia, ze w wier-
nych dziala zawsze wymiar u$wigcenia (konsekracyjny w kierunku
zstgpujacym). Poniewaz Maryja jest ,otwarta w sposob doskonaty
na dar z géry™?%, moze stanowié przyklad zycia taski dla wiernych,
jako pierwszej przestance, aby mogli oddawaé kult Trojcy Swiete]
w duchu i poprzez swoje zycie (wymiar kultyczny, konsekracyjny
w kierunku wstepujacym).

Jednym slowem, zasada zywotnego przenikania sie pietas litur-
gica w stosunku do Maryi i celebrowania misteriow Chrystusa wy-
stawia wzorczo$¢ Maryi, ktéra bedac figura Kosciota poprzedza jako
wzér w porzadku wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chry-
stusem’? samg wspoélnote wierzacych, pobudzajac jg do szukania
harmonii z Tréjca Swieta. Odkryé w zwiazku Koéciét-Maryja te
dynamike, jednoczesnie trynitarng w Kosciele i eklezjalng w odnie-
sieniu do Osob Boskich, aby odczué¢ moc ikony, wzoru, wzorczosci,
ktéra wyplywa z Maryi jak z niewyczerpanego zrodia; odkry¢ to wszyst-
ko oznacza wyjasni¢ i przezy¢ wewnetrzng 1 owocng wzorczo$¢ obecno-
§ci Maryi w misterium Chrystusa w jego celebracyjnym momencie.

Po zapoznaniu si¢ z powyzszym latwiej bedzie zrozumie¢ wnio-
ski, ktore zostang sformulowane w dalszej czesci. Nie jest ich celem
wywolanie zametu w dialogu ekumenicznym, lecz wyznaczenie milo-
wych etapow, przez ktére musi przej$¢ prawdziwy dialog, czy tez sfu-
pow milowych, ktbre oznaczaja droge (metode) prowadzaca do mety.

1.4. Whnioski liturgiczno-teologiczne

Jesli dogtebnie uwzgledni sie fakt, ze Maryja Dziewica jest my-
sterio redemptoris fideliter inserviens’*, nie mozna pomingé fakt, ze
dialog ekumeniczny wokét Maryi musi uwzgledniaé Ja w zbawczym
planie Tréjcy Swietej w odniesieniu do ludzkosci, czyli w mysterium
redemptoris. Jest Ona cala w relacji z Ojcem, Synem, Duchem Swie-

* Por. TAMZE, 33.

* Por. TAMZE, 21. 40. 41.

* Por. TAMZE, 22.

* Por. TAMZE, 47.

5! Por. TAMZE, 33.

52 Por. TAMZE, 8.

33 Por. TAMZE, 5. .

$* Wyrazenie to pochodzi ze wstepu do formularza mszy ,Swieta Maryja,
Stuzebnica Pafska”. Zbiér Mszy..., 109.
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tym i zwiazana z ludzkoscig. Jesli chrzeécijanie rzeczywiscie chcg
mowic wlaéciwie ,,o0 Maryi”, powinni méwié o Niej ,,w kontekscie
chrystologicznym, pneumatologicznym, trynitarnym”; aby stwierdzic
na temat Maryi co§ zywotnego dla siebie i ludzkosci, powinni wy-
razaé to w kontekscie eklezjalnym; aby zrozumiec Maryjg jako mat-
ke pojednania®, nie powinni pomija¢ danych antropologiczno-chrze-
Scijanskich. Dzieki tym wzmiankom, ktére sa z kolei zalozeniami,
oraz dzieki temu, co zostalo przypomniane powyzej, fatwo jest prze-
widzieé zardwno tresé nastepujacych tutaj wnioskow, jak i ich wage
dla pozadanego porozumienia pomigdzy chrzescijanami w odniesie-
niu do osoby i dzieta Maryi w planie Boga w Trdjcy Jedynego wo-
bec ludzkosci.

1.4.1. ,De Maria numquam satis”

Dzieki wypowiedzi Bonawentury (ktdra bazuje na mens Pawla)
— Nalezy rozpoczgc od centrum (medium), ktorym jest Chrystus. On
jest posrednikiem pomiedzy Bogiem i ludimi, znajdujgcym sig w cen-
trum wszystkiego [...]. Dlatego tez nalezy koniecznie zaczg¢ od Nie-
go, jesli chee sig osiggngcé madrosc chrzescijariskg®® — mozna zrozu-
mieé, ze zasada maryjna, wtasciwa sensus fidelium, ktora twierdzi de
Maria numgquam satis, nie jest przeszkoda w dialogu. Istotnie, zasa-
da ta zaklada inna, a mianowicie, ze de lesu numquam sufficienter.
Dlatego tez zdrowa mariologia chrzescijafiska wyptywa z faktu, ze
..Spojrzenie”, ktore wierni zwracajg na Maryje, jest ikonizacjg Boskiego
spojrzenia na tg osobe.

Kazda rzeczywisto$¢ traktowana zaréwno przez sensum theolo-
gorum, jak i sensus fidelium (z ktérego wywodzi si¢ prawdziwy sen-
sus fidei 1 sensus ecclesiae), jesli jest traktowana w sposéb wiasciwy,
powinna byé taka w odniesieniu do Boga, objawionego w Chrystu-
sie, moca Ducha Swietego, i ukierunkowana na Chrystusa, Alfe
i Omege, Poczatek 1 Koniec (por. Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13)*. Skoro
wszystko jest stworzone przez Chrystusa, w Chrystusie i ze wzgle-
du na Niego, rowniez aby mowi¢ wlasciwie o Maryi trzeba bedzie

55 Zob. formularz 14 zatytutowany: ,,Naj$wigtsza Maryja Panna Matka Pojednania”.
Zbiér Mszy..., 77-79. Na ten temat, zob. A.M. TRIACCA, Maria e il mistero
dell’'amore redentivo ,,celebrato”™. Approccio teologico-liturgico, w: Maria presso
la croce, volto misericordioso di Dio per il nostro tempo, red. M.M. PEDICO,
Centro Mariano ,,Beata Vergine Addolorata”, Rovigo 1996, 215-257.

36 BONAVENTURA, Collationes in Hexameron 1, 10.

57 Patrz dalej (2.2.3), gdzie bedzie mowa o Chrystusie poczatku nowego zycia-
nowego stworzenia w odniesieniu do kazdego wiernego, a jeszcze wczesniej do
Maryi.



zawsze robié to w nawigzaniu do Jezusa. Na przyklad: braciom
1 siostrom nie w pelnej jednosci z katolikami nie powinna by¢ prze-
szkoda mentalnos$é wielu katolikow, ktorzy za Swietymi powtarza-
ja: Ad Iesum per Mariam. Ta zasada niczego nie ujmuje Jezusowi.
Najwazniejsze jest dotarcie do Jezusa. To powiedzenie posiada tak-
ze wersje o odwréconym szyku, ktorej warto$é jest wigksza niz tej
pierwszej i stanowi jej fundament: ad Mariam per lesum, jak o tym
juz pisalem w innym miejscu’s.

Innymi slowy i w skrécie: albo mariologia jest chrystologiczna,
albo staje sig pusta. Zasady i zwigzki pomiedzy dwoma traktatami
(chrystologia i mariologia), ktére w dalszej czesci artykutu zostang
omdwione w sposdb syntetyczny, wyplywajg z misteriow Chrystu-
sa, poniewaz rozumiejac je, mozna zrozumie¢ Maryje w mysterion
1 mysterion w Maryi. Poczawszy od wcielenia Stowa Bozego w to-
nie Maryi, po misterium paschalne i Pieédziesigtnice, Maryja zajmu-
je poczesne miejsce, wypelnia jedyne w swoim rodzaju zadania w hi-
storii zbawienia, przyjmuje pozycje stuzebno-diakonalng, ktéra jest nie-
wyczerpalnym Zrédlem wzorczoici dla kazdego pokolenia wiernych®.

1.4.2. Maryja a Duch Swiety

Teologia to locus liturgii. Powszechnie méwi sie co$ zupetnie
przeciwnego, ale nie jest to do konica prawda®’. W rzeczywistosci,
jak vita fidelium otrzymuje rytm nadany jej przez a Padre, per Chri-
stum, in Christo, cum Christo in unitate Spiritus Sancti ad Patrem®!,
tak teologia odwzorowuje to, co podkresla liturgia celebrujac i ce-
lebruje podkreslajac coraz mocniej. W naszym przypadku oznacza
to uznanie roli Ducha Swietego w relacji z Maryja. Maryja jest preu-
matologicznym i Zyjgcym dzielem sztuki. Dziela sztuki nalezy odpo-
wiednio traktowaé. O Maryi nalezy méwié w sposéb delikatny.
Prawdziwo$¢ tej maksymy jest zwigzana z wczesniejsza od niej zasa-

5% Por. A.M. TRIACCA, Alla Madre per mezzo del Figlio (ad Martam per lesum),
w: Con Maria pellegrini nella fede, CAL, Roma 1988, 7-19, oraz to samo
w ,Liturgia” 22(1988) 321-333. )

3% Réwniez na temat tego aspektu szeroko dyskutowano, zob. TENZE, Esemplarita
della presenza di Maria SS. nella celebrazione del mistero di Cristo, ,,Ephemerides
Liturgicae” 102(1988) 406-435.

¢ QOd lart juz pisze o tej kwestii, zob. m.in. Le sens théologique de la liturgie et/fou
le sens liturgique de la théologie, w: La liturgie: son sens, son esprit, sa méthode.
Liturgie et théologie, red. A.M. TRIACCA, A. PISTOIA, Edizioni Liturgiche,
Roma 1982, 321-337.

1 W tej kwestii niezaprzeczalnie aktualne s3 stwierdzenia C. VAGAGGINI, Il senso
teologico della liturgia, Roma 19654, 196-242.

“ | Maryja Dziewica, Matka jednosci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym



Achille M. Triacca SDB

S

da, zgodnie z ktéra o Duchu Swietym, ktérego $wiatynia jest Mary-
ja, powinno sie¢ méwié¢ w sposdb tagodny. Ma tu swe odniesienie
powiedzenie: de Maria dulcissimo modo loquendum est, poniewaz
de Spitiru Sancto suavissimo modo.

»Boskie spojrzenie” skoncentrowato si¢ i skonkretyzowalo sie
na Maryi za poérednictwem Ducha Swietego. W dialogu ekumenicz-
nym chrze$cijanie powinni i$¢ ta3 wiasnie drogg pneumatologiczna.
Im czesciej wspominana jest Naj$wigtsza Maryja, tym bardziej wzro-
$nie ilos¢ i jakos¢é wzmianek o Duchu, poniewaz gdzie jest Maryja,
tam jest i Duch Swigty. Te zasade potwierdzaja wszystkie loca biblijne,
w ktorych jest mowa o Maryi i gdzie jest Ona umiejscawiana w re-
lacji z Duchem Swietym. On wzbudza w Maryi mirabilia Dei i wy-
woluje pelni¢ task w pelni czasu, w perspektywie pelni zycia.

Strukture prawdziwej mariologii mozna ukazaé tylko poprzez
mariologie pneumatocentryczng. Swoja droga, Duch Swiety, tak jak
popycha ku Chrystusowi, tak tez popycha ku Matce, Jego arcydzie-
tu. Stowo o Maryi (mariologia) nie jest gléwnie serig twierdzeii na
Jej temat, lecz raczej jest méwieniem o dziataniu w Niej Ducha Swie-
tego. Przy takim ustawieniu kwestii, poniewaz prawdziwy ruch eku-
meniczny to aktywna obecnosc i dzialanie Ducha 7 jego pomazafi-
cami w Chrystusie, jego Pomazaficem par excellence, nie istnieje
dialog ekumeniczny o Maryi, ktdry nie bytby dialogiem pnematolo-
gicznym. Z drugiej natomiast strony autentyczna mariologia to skon-
kretyzowana pneumatologia. W tym sensie jak kazde oddawanie czci
Maryi jest motio Spiritus Sancti, tak kazda celebracja liturgiczna, ktora
zawsze celebruje misteria Zbawcy, je§li zwraca uwage na Maryjg, wy-
chwala dzieto Ducha Swietego w Niejé2.

1.4.3. W perspektywie misterium Tréjcy Swictej

Z powyzszych uwag jasno wynika, ze mariologia odnajduje
w misterium trynitarnym swe uprzywilejowane ,,Srodowisko” do pra-
widlowego i wlasciwego rozwoju. Horyzont wiary chrzescijanskiej
rozéwietla tajemnica Trojcy Swictej. Kazde ,czastkowe” traktowanie
o wierze chrzescijafiskiej powinno by¢ przenikniete odblaskiem Tr6j-
cy Swigtej. Mariologia ekumeniczna przechodzi przez skrzyzowanie
przecinajgcych sig drog dziatania trzech Osob Boskich w czlowieku,
ktoérym jest Maryja, umifowana coérka Ojca, Matka Jednorodzone-

€ Réwniez w kwestii tego zagadnienia proponuje czytelnikowi dotarcie do
szczegblowego opracowania, zob. A.M. TRIACCA, Spirito Santo e Maria Vergine,
»Quaderni Monfortani” 7(1990-1992) 40-66.



go, sanktuarium Ducha Swietego w pelnym tego stowa znaczeniu.
Wazne jest, aby dialog ekumeniczny o Maryi, w nawigzaniu do mi-
sterium Tréjcy Swietej, byt prowadzony z podkresleniem faktu, iz
fundamentalne misterium chrzescijafistwa znajduje si¢ nie tylko na
poczatku (protologia) istnienia Maryi, lecz takze u kresu (teleologia)
Jej zycia i dynamicznego dziatania. Dlatego tez konsekwencjg wgskie-
go widzenia misterium trynitarnego bedzie zubozenie wszelkich roz-
waza# o Maryi. Pierwotne wyznanie wiary, ktérego poczatkowo
uzywano w kontekscie liturgicznym, osadza Maryje w tajemnicy
Tréjcy Swietej. Poniewaz miato to miejsce w poczatkach chrzescijan-
stwa, nie mozna tego lekcewazyé, jeli nie chce si¢ Zle zrozumieé
osoby, dzieta i misji Maryi w zbawczej ekonomii, ktéra dotyczy nie
tylko chrzescijan, lecz kazdej poczetej ludzkiej istoty, powolanej do
zbawienia (por. 1 Tym 2, 4).

1.4.4. Maryja a Kosciét

Od poczatkéw chrzescijafistwa to ecclesia zawsze byla przekai-
nikiem prawdy objawionej. Maryja Dziewica — umiejscowiona
w Kosciele jako pierwsza wirdéd wierzacych i uczniéw Chrystusa
(por. J 2, 12) — nie moze oddzieli¢ si¢ od ogétu wiernych, ktérych
jest takze Matkg duchows (por. ] 19, 26). Dlatego tez o Maryi i Ko-
Sciele powie si¢ wszystko w najlepszy sposob, jesli bedg te tajemni-
ce wiary omawiane réwnoczesnie. Odnosi si¢ do tego powiedzenie
de Maria et de ecclesia optime loquitur, qui de utraque una simul lo-
quitur. W rzeczywistosci ta zasada, znana juz Ojcom Kosciota®, zo-
stala ostatnio ozywiona w VIII rozdziale Lumen gentium, oraz roz-
winieta w adhortacji apostolskiej Marialis cultus (nr 16-23. 28) Pa-
wla VI i w encyklice Redemptoris Mater (nr 25-37) Jana Pawtla II.

Juz z powyzszych obserwacji mozna wywnioskowaé, ze niektd-
re trudnosci, na ktdre napotyka dialog ekumeniczny, majg swe ko-
rzenie w eklezjologii. Dopoki implikacje eklezjologiczne mariologii
i w mariologii nie zostang wyjasnione, nie mozna bedzie stworzy¢
tekstu porozumienia bez uciekania si¢ do kompromiséw, niedomé-

¢ Poniewaz niekt6rzy uczeni twierdza, ze tematyka byla powszechnie znana Ojcom
starozytnym, przypominam, ze niemniej znana byla w calym Sredniowieczu
i p6iniej. Wydaje sic nam, ze wystarczajgco udowodniono, iz wiarygodnym
$wiadkiem jest Corpus homileticum gallicanum, bardzo rozpowszechniony
w calej Europie od VII do XVII w., a ktéry kszraltowat mentalnoéé wielu pokoler
wiernych. Zob. A.M. TRIACCA, La maternitd feconda di Maria Vergine e della
Chiesa. Una riconferma delle omelie di eusebio ,,Gallicano”, w: Virgo fidelis.
Miscellanea di studi mariani in onore di Don Domenico Bertetto, red.
F. BERGAMELLI, M. CIMOSA, Edizioni Liturgiche, Roma 1988, 341-393.

b I Maryja Dziewica, Matka jednosci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym
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wieh czy innych rozwigzaf czastkowych, ktére powoduja ryzyko
zahamowania procesu dochodzenia do prawdy. Mozna by byto oczy-
wicie wprowadzi¢ podziat na ,,konsensus synchroniczny” i ,,konsen-
sus diachroniczny” i rozprawiaé o tym, na ktdrym si¢ oprzeé przy-
padek po przypadku, aby zblizyé¢ si¢ do prawdy poprzez ,konsen-
sus uniwersalny”, czyli katolicki. Odktadajac jednak dyskusje na inny
czas 1 miejsce, tu mozemy przypomnied, ze qualis ecclesiologia, talis
mariologia®. Jesli jeszcze dodaé, ze prawdziwa teologia, a zatem
i mariologia jako jej cze$é, nie istnieje poza Kosciolem, lub bez Ko-
Sciola, czy przeciw Kosciotowl, wéwczas zrozumiemy, ze problema-
tyka maryjna ulega zaostrzeniu. W perspektywie ekumenicznej to
zaostrzenie jest podwodjne. Ponadto, zgodnie z zasada ecclesia facit
liturgiam et liturgia facit ecclesiam®, kazdy moze zauwazy¢, ze wy-
miar liturgiczny jest zwigzany z mariologig eklezjalng i z eklezjolo-
gia, ktéra chce uznaé miejsce Maryi w ekonomii zbawienia dziata-
jacej w vita fidelium, tworzacej Kosciét w drodze.

1.4.5. Antropologia teologiczna

Zwigzany z tym, o czym wspomniano powyzej, jest wielki roz-
dzial mariologii w powigzaniu z antropologia teologiczna, czy tez
innymi stowy z teologig, ktéra ma strukture antropologiczng przy-
najmniej z tego powodu, iz Bég w Trojcy Jedyny ,,objawia sig -
mowi” do czlowieka, a Stowo Boze, ktore stalo sig czlowiekiem, prze-
mawia do czlowieka poprzez swq ludzkg nature. Rola Maryi w dru-
giej czeSci stwierdzenia jest nie do przecenienia. Bog ,bezposrednio”
rozmawial z Maryja, chociaz przez postafica (por. 1k 1, 26-38). Takze
jesli chodzi o wazne ustawienie antropologiczne, nalezy doglebnie
odkry¢ implikacje liturgiczne. W rzeczywistosci liturgia przez samg
swojg naturg jest wydarzeniem teantropicznym, w ktérym ludzka
natura Jezusa, otrzymana przez Niego od Matki, spetnia jedyna
w swoim rodzaju, pierwotng role w strukturze Chrystusa i w Jego
byciu posrednikiem, kaptanem, odkupicielem, prorokiem, krélem, me-
czennikiem: wszystkie te ujecia, ktére posiadajg aspekty liturgiczne.

Praktycznie rzecz ujmujac, uwagi powyzej poczynione, nie tyl-
ko wynikaja z wczesniejszych stwierdzen, lecz ze swej strony zawie-

¢ Ta zasada idzie réwnolegle z tymi, kt6re zostang oméwione dalej (por. 2.2.2.),
w odniesieniu do chrystologii. )

¢ O genezie, rozwoju i uzasadnieniu tej zasady, zob. TENZE, La perennita
dell’assioma: ,Ecclesia facit liturgiam et liturgia facit Ecclesiam”. Osmosi tra
pensiero dei Padri e preghiera liturgica, w: Ecclesiologia e catechesi patristica.
»Sentirsi Chiesa”, red. S. FELICI, LAS, Roma 1982, 255-294.



rajg kierunki teologiczno-liturgiczne, ktére powinny zostaé ukaza-
ne w perspektywie dialogu ekumenicznego. Co wiecej, te kierunki
teologiczno-liturgiczne sg zawarte w ponizszych zasadach teologicz-
no-liturgicznych.

2. Zalozenia do owocnego dialogu ekumenicznego

Dialog miedzy braémi chrzescijanami, ktéry chece byé okresla-
ny mianem ekumenicznego, a ktéry nie jest ozdobiony i wzbogaco-
ny w ewangeliczng cnote parrhesia (por. Dz 4, 29), oznaczajaca
wolnoéé stowa w Duchu Swietym, zagrozony jest ryzykiem pustki.
W rzeczywisto$ci wszyscy potwierdzaja, ze ostatecznym celem dia-
logu ekumenicznego jest realizacja — moca Ducha Swietego — mo-
dlitwy i pragnief Pana Jezusa. Te pragnienia zawarte s3 w stowach
ut sint unum (por. J 17, 11. 21. 22), chrystycznych i chrzescijafiskich.
Mozna faktycznie stwierdzié, ze gdyby ekumenizm nie prowadzit do
jednosci, przestatby by¢ ekumenizmem. Prawdziwy ekumenizm idzie
naprzdd, pewny, ze prawda nie moze zaszkodzic jednosci. Oczywi-
Scie, jesli prawda nie jest powiazana z mifoscig, nie mozna osiggnac
jednosci. Triada ,,prawda-jedno$é-mitosé” powinna by¢ spoista. Aby
strzec wspomnianej spoistosci, nalezy przypomnied, ze kruszy si¢ ona
wtedy, kiedy zmusza si¢ ja do wejscia na droge dyplomacji zamiast
wprowadzi€ jg na szlak cierpliwosci czaséw Boskich. Ta spoisto$¢ nie
przechodzi przez strategie oparte o niestabilne réwnowagi, ma nato-
miast swe korzenie w humus duszpasterskim, zanurzonym w agape,
kt6ra o$wieca prawde, aby dotrze¢ do jednosci i wspiera jedno$é, aby
nie oddala¢ si¢ od prawdy. Stowa te s3 rodzajem wstepu do niniej-
szego paragrafu, ktory jest jakby ukazaniem kierunkéw teologiczno-
liturgicznych, wspomnianych powyzej, a jednoczesnie stanowi rodzaj
wprowadzenia do konsekwencji praktycznych, o ktérych bedzie
mowa na koficu.

Pragne poinformowaé czytelnika, ze zasady te moga by¢ ideal-
nie podzielone na dwie grupy: zasady pierwsze czy nie do pominig-
cia oraz zasady biblijno-teologiczne, czyli bistoryczno-zbawcze. Infor-
macja ta jest juz umiejscowiona w kontekscie liturgicznym, ktéry nie
omija, lecz raczej podkresla wage zasad, jakie zostang opisane z kil-
koma wskazéwkami wyjasniajgcymi. Rzeczywiscie, poza kontekstem
biblijnym, pierwsze wzmianki o Dziewicy i Matce znajdujz si¢
w wyznaniach wiary, ktére w pierwszych wiekach s3 pos§wiadczone
w pismach Ojcdw, poczawszy od tych poapostolskich, po inne, ktére
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coraz czesciej zawieraja nawigzania do NajSwietszej Maryi. Nastep-
nie wyznania wiary stang sie czescig konstytutywng symboli wiary.
Zostaly one sformutowane z racji wyznania wiary, ktére bylo glo-
szone w kontekscie liturgiczno-celebracyjnym.

2.1. Zasady ,,pierwsze”

Majg one swéj poczatek w apoftegmacie sformutowanym juz
przez $w. Augustyna: Ktokolwiek sqdzi, ze zrozumial boskie Pisma lub
jakgs ich czgs¢, ale w taki sposdb, ze ich rozumienie nie pobudza go
do podwdijnej mifosci Boga i bliZniego, ten w rzeczywistosci jeszcze
ich nie zrozumiat®®. A zatem celem przedstawienia zasad jest wzbudze-
nie wspomnianej podwdjnej mitosci, polgczonej z mitoscig do prawdy.

2.1.1. Wielos¢ form wyrazu, ktdra przejeta impuls od jednosci
prawdy, prowadzi do zasadniczej jednosci wobec dok-
tryny o ,,blogostawionej Maryi Dziewicy”

Historia rozwoju wyzna# wiary o Naj$wigtszej Maryi Pannie ma
swe korzenie w wyznaniach wiary obecnych juz w tekscie biblijnym
i w Kosciele poapostolskim. W innym miejscu mialem mozliwo$é
opisania form pochwalnych, bedgcych specyficznym rodzajem wy-
znania wiary, istniejagcym w pismach nowotestamentowych®”. Nale-
zy pamietaé, ze pierwotnie pochwala Maryi koncentruje si¢ wokot
Chrystusa, jak formy pochwaly ,wykrzyknikowej”, wyrazanej po-
przez akty wiary w Chrystusa, w relacji z Maryjg. Patrz np. Mk 6,
3; kk 1, 32-43; Mr 1, 22, kedry odsyta do 1z 7, 14.

Kazde pokolenie wiernych wypowiada si¢ w rozmaitych for-
mach. WypowiedZ umacnia si¢ dzieki jednosci prawdy. Nie nalezy
sig dziwic, ze grupy chrzeicijan w réznych wiekach stosujg rézne
rodzaje wypowiedzi. To zdziwienie nie pojawi si¢ pod dwoma wa-
runkami: ze te sposoby ekspresji nie beda szkodzi¢ prawdzie; ze
zadna z grup nie bedzie chciala ani zdominowa¢ innej, ani uciszy¢
jej w gloszeniu prawdy i sposobie ekspresji. Chodzi tu zatem
o umiejetno$¢ zauwazenia, ze tozsamo$¢ i specyfika mariologii, jako

% AUGUSTYN, Intorno alla dottrina eristiana 1, XXXVI, 40.

¢ Por. A.M. TRIACCA, Le preghiere a Maria ,Vergine Madre” (dalle origini al
secolo IV), w: La Vergine Madre nella Chiesa delle origini (sec. I-IV). Itinerari
mariani dei due millenni 1 (Fine d’anno con Maria, 16), red. E. TONIOLO,
Centro di Cultura Mariana ,Madre della Chiesa”, Roma 1996, 126-160,
a szczeg. 129-134.



wiedzy intelektualnej i naukowej o osobie i dziele Dziewicy-Matki,
wynika z wiary (pochodzacej z kolei od stowa Bozego). W gre wcho-
dza tu zwigzki pomigdzy wiarg i rozumem; pomiedzy wolnoscia
poszukiwan 7 pluralizmem form wyrazu poszukiwan; pomigdzy
mariologia dedukcyjng i indukcyjng. Ale ostatecznym desygnatem
w mariologii, bedacej rozwinieciem prawd zawartych w Pimie $wie-
tym, nie moze by¢ ,jezyk”, lecz historia Kosciotéw jako historia
realizujgcego sie zbawienia.

2.1.2. Biblijno-zbawcza funkcja definicji prawdy o Maryi

W obszarze chrzescijafistwa kazda prawda w réznych wiekach
poddawana jest procesowi rozwoju (nie ewolucji), tak ze to, co
wczoraj bylo in nuce, progresywnie i organicznie jest ukazywane in
luce. Kazda definicja prawdy stanowi jedno stadium docierania do
glebi samej prawdy. Nie jest rzecza konstruktywng doszukiwanie sie
w ogloszeniu jakiej§ prawdy (proklamacji dogmatu) czegos apolo-
getycznego czy przeszkody, zamykajacej droge postepowi ku jedno-
Sci. Historia mysli chrzescijafiskiej uczy, ze nie tylko stowo Boze jest
wystarczajgce. Jest ono splecione z tradycjg ecclesia. Wszystko to,
przettumaczone w kluczu slowa o Maryi, nabiera réznych odcieni,
o ktérych t bedzie mowa tylko w czesci.

Poniewaz Maryja jest po$réd nasladowcéw Chrystusa (por. | 2,
12) i jest pierwsza uczennicg Chrystusa, Ona sama jest umieszczona
wéréd nowego ludu Bozego. Modli si¢ z uczniami (por. Dz 1, 14),
a Jej obecnosé we wspdlnocie jerozolimskiej jest proroczym znakiem
obecnosci Maryi w obcowaniu $wigtych, ikonizowanej przez celebra-
cyjng koinonia $wietej liturgii. Prawda jest, ze w badaniach nad
Maryja i w poglebianiu dotyczacych Jej prawd, wspétdziatajg wszyst-
kie aspekty trzech leges teologii. Chodzi o wspotdziatanie lex credendi
z lex orandi i na odwrét. Ta ostatnia jest §wiadkiem — ze swymi
wszystkimi tekstami liturgicznymi i rytualami (per ritus et preces) —
nieoczekiwanych bogactw. Wielokrotnie juz pisatem®, ze calos¢ tek-
stow euchologicznych jest kopalnig szlachetnego metalu, najbardziej

% Por. np. TENZE, Il ,,mistero” di Maria ,,Corredentrice” nell’odierna liturgia
romana? Linee teologico-liturgiche per ulteriori approfondimenti, w: Atti del
I Simposio mariologico internazionale — Santuario di Castelpetroso 9-15 settembre
1996, Campobasso 1998. Zapewniam czytelnika, ze nie ma tam nic nieprawowiernego
ani przeciwnego dialogowi ekumenicznemu. Chodzi tu o studium oparte na
zasadzie per philologiam ad theologiam, ktore sprowadza do odpowiednich
propordji zarGwno przesadne opinie, jak i opinie zubozajace omawiane zagadnienie,
idac droga zywej lex orandi.
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niewyczerpang jakg posiada Kosciél, poniewaz nie jest Zzrodlem ar-
cheologii, lecz protologii i zbawczej eschatologii; nie jest to tylko cenna
szkatutka, lecz i zawarto$é, ktérg celebruje liturgia; nie jest to tylko
zadatek na rzecz zbawczej przyszlosci, lecz jest to Srodek, poprzez
ktéry professio fideliumlfidei realizuje confessio fideilfidelium w ce-
lebratio fidei.

2.1.3. Wiara w prawdach o Maryi cieszy si¢ wewngtrzng ja-
snoscig

Faktem jest, ze mariologia jest zawsze zwigzana z prawdami
objawionymi przez Boga, dostownie lub w domysle, bezposrednio
lub posrednio, obejmowanymi przez rozum. Konieczna jest duza
cierpliwo$¢ w oczekiwaniu na moment, az ,,rozsgdek” niektérych
grup wiernych osiggnie etap dojrzatosci, do ktérego dotarly juz inne
grupy. W kazdym razie dialog ekumeniczny o Maryi, istniejacej
i dzialajacej wsrdd ludu Bozego jako osoba wierzaca, powinien za-
ja¢ sie utrzymaniem réwnowagi pomiedzy Pismem $wietym, trady-
ga (w tym takze magisterium Kosciota) i do§wiadczeniem ludu Bo-
zego. Jak nie moze dyskusja ekumeniczno-maryjna zaniedbaé sensus
fidei, tak nie moze tez przemilcze¢ sensus fidelium, ani tym bardziej
consensus ecclesiae.

A poniewaz ponownie pojawia si¢ kwestia rozumu w podejsciu
do powyzszych kwestii, nalezy przypomnieé, ze tematyka statusu
hermeneutycznego rozumu oznacza w sposéb nieunikniony, ze ludz-
kie rozumienie jest zawsze powiazane z historig wspdlnoty®, a za-
tem z jej sposobami wyrazania czci w stosunku do Maryi, jako za-
sadniczego wymiaru zblizania si¢ do prawdy objawionej. Znaczenie
epistemologiczne zrozumienia, o ktérym mowa, podkresla historycz-
ng ,,konstytutywno$¢” tegoz rozumienia. To wiasnie ta historycznosé
jest kluczowa dla tradycji, od ktérej nie moze odejs¢ zadne wyzna-
nie chrzescijanskie.

2.1.4. Od mariologii typu gnostycko-mgdrosciowej do mario-
logii, ktéra korzysta z hermeneutyki kontekstowej

Dialog ekumeniczny nie moze pomijaé historia magistra. Bez ana-
lizowania historii zaréwno dogmatéw maryjnych, jak i czci maryjnej,

% Por. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Linterpretazione
dei dogmi A, 1, 1.



lecz stosujac swego rodzaju ,lekture poprzeczng” danych powszech-
nie znanych, mozna stwierdzié, ze w odniesieniu do osoby
i dzieta Maryi, obecnej w historia salutis, wcigz ma miejsce swego ro-
dzaju ,,ruch wahadlowy”, naprzemiennie pojawiajacy sie migdzy ,,ma-
riologig” typu gnostyczno-madro$ciowej (nazwang w ten sposob a par-
te post) a mariologig, ktéra wykorzystuje kontekstowg hermeneuty-
ke danych. Ta pierwsza umacnia wymiar typowy dla teologii Ojcow.
Jest ona zasadniczo mgdroscig (sapientia) wynikajacy z vita fidelium,
czyli zywotnosci ecclesiae particulares... Zajmuje si¢ podkreslaniem
zwigzku z duchowoscig, bedgc tym samym Zrédlem wewnetrznego
wymiaru teologii. Ta druga ma swdj poczgtek w Objawieniu jako
wydarzeniu historycznym, i istnieje dzigki Swiadomosci tego faktu.
Przechodzi nastgpnie przez ,narracyjng” strukturg ,rejestracji” oraz
»przekazu” wydarzenia i historycznej kondyqji zardwno praktykowa-
nia rozumowania teologicznego, jak jego zdobyczy i porazek.

Z wahadlowego ruchu pomiedzy dwoma rodzajami mariologii
wynika, ze w gre wchodzi zawsze dogmat wiary wlasciwy professio-
nes i confessiones fidei wspélnot chrzescijaniskich, jakim jest dogmat
communio sanctorum wraz z kwestiami laski, zastug, od Chrystu-
sowych po chrzescijafiskie (jesli mozliwe, a takie sa, w jaki sposéb
mozliwe, jak je wyjasniaé itp.). Abstrahujac od tego, o czym jest
mowa w tym paragrafie, widoczny jest takze pozytek i waga zgle-
biania apoftegmatu, ktérym mozna stresci¢ wymienione zasady
pierwsze, to znaczy: ,,harmonia dogmatum” jest pierwszym zaloze-
ntem do osiggnigcia ,,syntonia veritatum”, i na odwrot.

Jak widaé, powyiszy wykaz zasad pierwszych jest tylko wyka-
zem przyktadowym. Jego celem jest orwarcie mozliwosci kontynu-
acji badan. To samo mozna powiedzie¢ o zasadach, ktére s3 opisa-
ne w drugiej grupie.

2.2. Zasady biblijno-teologiczne (albo historyczno-zbawcze)

Nizej opisane zasady mogg by¢ formulowane w dwojakim uje-
ciu teologicznym: apofatycznym i katafatycznym. Zostang oméwione
w sposob schematyczny i przykladowy.

2.2.1. Kazda autentyczna mariologia wychodzi od wcielenia
Stowa i umacnia si¢ w ukrzyzowaniu Syna Boga i Maryi
oraz w zmartwychwstaniu ciata Chrystusa.

Argument teologiczny albo jest hermeneutyka zbawczej ontologii
tajemnicy Boga, objawionej w Chrystusie przez Ducha Swigtego, albo

‘-\3 | Maryja Dziewica, Matka jednosci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym



Achilie M. Triacca SDB

N
o

traci swe znaczenie. W takim razie maksimum Bozego objawienia
koncentruje si¢, paradoksalnie, w maksimum kenozy Chrystusa.
Uzywajac terminologii biblijno-liturgicznej, nalezy uznaé, ze miste-
rium paschalne jest trwatym wydarzeniem ,eschatologicznego” sto-
wa Bozego do ludzkosci, wydarzeniem trynitarnym i kluczem her-
meneutycznym chrzescijafiskiego misterium. Maryja jest z tym wy-
darzeniem zwigzana w sposdb specjalny, zapowiedziany juz przez
Symeona (por. Lk 2, 34-35), ukryty przez Chrystusa (por. ] 2, 4),
zrealizowany u stép krzyza (por. J 19, 25-27). Swiadectwo chrze-
Scijanskiej wspdlnoty post-paschalnej i przed-pentekostalnej, zgroma-
dzonej wokét Maryi (por. Dz 1, 14) jest wymowng ikong dla eku-
menicznego dialogu maryjnego. Wraz z druga zwycigskg ikong —
Maryi u stép krzyza, ustanowionej przez Chrystusa matka ucznia -
chrzescijanie s3 zachecani do inspirowania sie w swej pielgrzymce
wiary na wzér Maryi.

2.2.2. Zasada chrystologiczno-trynitarna powinna bycé punk-
tem wyjscia i punktem zbieznosci dla dialogu ekume-
niczno-maryjnego

Maryja Matka-Dziewica jest, ze swej natury, nieodiaczna od
Syna. Dialog o Maryi zawsze przebiega (powinien przebiegaé) we-
wnatrz prawdy, ktdrg jest Chrystus. Jednorodzony Syn Ojca in aeter-
nitatae 1 ab aeterno jest tak samo jednorodzonym Synem Matki, in
plenitudine temporis, moca Ducha Swietego.

Jesli, zgodnie z twierdzeniem soborowej konstytucji Gaudium
et spes 21, kazdy czlowiek, w sanktuarium swego sumienia i wlasci-
wie wykorzystujgc swojg wolnosé, moze przyja¢ do wiadomosdci fake,
iz ma kontakt z misterium paschalnym, choé modo solo Deo cogni-
to, to tym bardziej kazdy wierny uczestniczy, w sposob tajemniczy
i z wieksza swiadomoscia, w wydarzeniu prawdy, jakim jest miste-
rium paschalne, z ktérym w specjalny sposéb zwiazana jest Dziewi-
ca Matka. Kto$, kogo pociaga forma prawdy, ktéra wynika z zasa-
dy chrystologiczno-trynitarnej, nie moze jej nie glosi¢. Najpierw be-
dzie o niej $wiadczyt w formie kerygmy. Nastepnie na rézne sposo-
by bardziej wyraine, ktore ze swej natury nie bedg w tej samej ja-
kosci i liczbie. Wazne jest, aby zostaly one zastosowane i pomagaly
osiggna¢ punkt Alfa i Omega, ktérym jest centralne misterium Chry-
stusa, a zatem takze trynitarne. Dlatego tez prawds jest, ze to, co
specyficzne dla Syna, jest naswietlone przez traktat chrystologiczny,
natomiast to, co jest wlasciwe Matce, jest uwypuklone przez mario-



logie. Z uwzglednieniem faktu, ze kazdemu impasowi, kazdemu
odejsciu od poprawnego studium badawczego, w rozumieniu i zgle-
bianiu tajemnicy boskiej osoby Jezusa, odpowiadajg te same zjawi-
ska dotyczace osoby Matki.

W innym studium w sposdb bardziej obszerny pisze o zasadach,
ktére ponizej przytaczam w celu dokonania syntezy tego, o czym
napisatem, czyli: kazdej zesztywnialej chrystologii odpowiada sprali-
Zowana mariologia; chrystologii czgstkowej odpowiada mariologia
nierozwinigta; chrystologii dobrze wyjasnionej, mariologia poglebio-
na. Czyli: qualis christologia, talis mariologia. Dialog ekumeniczny
na temat Maryi powinien przej$¢ przez brame chrystologii.

2.2.3. Wszystko to, co mozna dobrego powiedziec o wiernym
chrzescijaninie, zgodnie ze slowem Bozym, w sposcb
doskonaly mozna przypisac pierwszej z wiernych: Ma-
ryi z Nazaretu

Na temat tej zasady obszernie pisz¢ w innym kontekscie™. Tu
przypomne tylko to, co jest interesujace ze wzgledu na dialog eku-
meniczny. Rzeczywiscie - zbawienie przez Chrystusa, nie przez Ma-
ryje. Jednak nie mozna zapominaé, ze pelnia zZycia w Chrystusie ma
swoj poczatek w pelni czasu, kiedy Bog zesial Syna zrodzonego
z niewiasty i pod prawem (por. Ga 4, 4)"! oraz pelnej laski Dziewi-
cy o imieniu Maryja (por. £k 1, 28).

A zatem zasada, o ktérej teraz mowa i ktdra nalezy do zestawu
zasad bilbijno-liturgicznych, jest niezwykle uzyteczna dla owocnego
dialogu ekumenicznego na temat Maryi. Takze Maryja, z racji Syna,
zostala poczeta jako ,nowe stworzenie”. Wierni staja si¢ nowym
stworzeniem poprzez chrzest; Ona od chwili poczecia. Chrzeécija-
nin, pochylajac sie nad stowem Bozym, odkrywa, ze to, co o nim
jest powiedziane, w petni i w sposob doskonaly przynalezy takze do
Maryi. Nalezy pamietaé, ze odrodzenie duchowe, bedace korzeniem
nowego stworzenia, w ktorym wspbluczestnicza bracia i siostry
w Chrystusie, przypisane Maryi w sposob uprzedni lecz rzeczywi-
sty, sklania wiernych do czczenia Maryi, w ktdrej nowe stworzenie
(kaine ktisis) jest dla Niej takze odrodzeniem z géry, z Ducha (por.
J 3, 5), z Boga (por. ] 1, 11-13; 3, 3), z nasienia Bozego (por. 1 ] 2,

70 Por. A.M. TRIACCA, Aspetti del ,,virtuoso morale” dall’esemplanita di Maria, w: Il
Mistero di Maria e la morale cristiana (Fine d’anno con Maria, 12), red. E. TONIOLO,
Centro di Cultura Mariana ,Madre della Chiesa”, Roma 1992, 61-111.

71 Zob. TENZE, Luso di Gal 4, 4ss nell’odierna liturgia romana. Da iniziali
constatazioni ad alcune considerazioni, ,,Theotokos” 1(1993) 51-116.
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29; 3,9;4,7; 5, 1. 4. 18). Implikuje to w Maryi zachowanie od
grzechéw (por. Mk 1, 4; Mt 3, 6; 28. 19; Ltk 1, 77; 24, 47; Dz 2,
38; 5, 31; 10, 43), usprawiedliwienie (por. Rz 6, 7; Tt 3, 7; Dz 13,
38-39), zbawienie (por. Tt 3, 7; 1 P 3, 21; Dz 16, 30-33): jednym
stowem odkupienie (por. 1 Kor 1, 30). Wynika ono z faktu, ze Chry-
stus ofiarowat samego siebie dla odkupienia wszystkich (por. 1 Tym
2, 6; Mt 20, 28; Flp 2, 7).

Co wiecej, whasnie przez krew Chrystusa zbawienie przybywa
zaréwno do nas, jak i do Maryi (por. Ef 1, 7; Kol 1, 14). Dostepu-
jemy w Nim usprawiedliwienia darmo (Rz 3, 24), ze wzgledu na
nowe zycie w harmonii z Duchem Swietym (por. Kol 1, 13; Ef 2,
2,; Dz 26, 17-18). Czlowiek ochrzczony jest o§wiecony (por. 1 J 2,
6) przez Chrystusa-swiatio$¢ (por. ] 8, 12; 9, 5; 12, 46; 1 wczesniej
1, 4. 5. 95 3, 19), za posrednictwem Ducha Swietego, ktéry jest
o$wieceniem (por. 2 Kor 4, 6; 2 Tm 1, 10), musi zatem realizowaé
to, co powiedzial Chrystus: Wy jestescie swiatlem swiata (Mt S, 14)
1 wasze $wiatlo powinno §wieci¢ przed wszystkimi (por. Mt 5, 16;
1 P 2, 12). Doprawdy, z ciemnoéci staliSmy si¢ $wiatloscig (por. Ef
5, 8) i kroczymy jako synowie Swiattosci (Ef 5, 8; oraz 1 Tes §, 5;
J 12, 35; 1 ] 1, 7). Dziewica Maryja natomiast jest Matka $wiatlo-
$ci. Nalezy tu dodaé, ze dla wiernego nowe stworzenie koncentruje
sig w fakcie, ze chrzecijanin jest dzieckiem Bozym (por. Ef §, 8; Hbr
6, 4; 10, 32). To dzieciectwo jest czym$ nowym (por. 1 J 3, 1; 2
P 1, 4; Rz 8, 30), wewnetrznie zwigzanym z chrztem exordius to-
tius vitae spiritualis, poniewaz jest ianua et ecclesiae et sacramentorum.
Dar nowego zycia (por. J 1, 12; 1 P 2, 1) sprawia, ze ochrzczony do-
$wiadcza radykalnego i ontologicznego odrodzenia, ktére zmienia go
jak noc w dziefi (por. Ef 5, 8), tak ze wierny jest wspdlozywiony
w Chrystusie (por. Ef 2, §; Kol 2, 13), jest Zyjgcym w Chrystusie (por.
Rz 8, 6; 2 Tm 2, 11), jest wspdtuczestniczgcym w chwale z Chrystu-
sem (por. Rz 8, 17). Rzeczywiscie, Koscidt ,,rodzi do nowego i niesmier-
telnego zycia synéw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych”
(LG 64). Bedac ,,nowym stworzeniem”, poniewaz z cudownie stworzo-
nych, zostaliSmy ponownie stworzeni w sposob jeszcze bardziej cudow-
ny, nalezymy do Chrystusa tak, ze mozemy uzewnetrzniaé, przyktadem
wlasnego zycia, nowego cztowieka Chrystusa, w ktérego poprzez chrzest
zostalismy przyobleczeni (por. Ad gentes 11a). Rzeczg oczywistg i tatwa
jest przypisanie Maryi tytutu ,,Matki zycia™”2.

72 Por. TENZE, La vita nuova in Cristo: pienezza di vita, w: La vita e Maria ,Madre
della vita” (Fine d’anno con Maria, 14), red. E. TONIOLO, Centro di Cultura
Mariana ,Madre della Chiesa”, Roma 1994, 74-88.



Rzeczywiscie, duchowe odrodzenie (uprzedzone przez Maryje
Matke¢ od momentu Jej poczecia ze wzgledu na Syna, ktérego mia-
ta poczaé i urodzié jako pierworodnego: Jezus Chrystus, pierworod-
ny syn Maryi, jednorodzony Jej i Ojca, ale w kazdym razie, pierw-
szy sposrdd zywych-ozywionych-odrodzonych do nowego zycia
w Nim, wcielonym Stowie Bozym) ukazuje Maryje jako Matke zy-
cia, jako Matke zyjacych w Synu, mocg Ducha. Maryja, Matka hi-
storycznego poczatku Chrystusa, nie mogla nie by¢ przy krzyzu, aby
odziedziczy¢ po Zyciu poczatek nowego zycia.

Z kontekstu | w kontekscie zasad biblijno-teologicznych kazdy
moze zrozumie¢ apoftegmaty, ktére przytocze tytulem zakoficzenia
1 jako konieczne dla owocnego dialogu mi¢dzy braémi i siostrami.

A) Doskonatos¢ ludzkiej natury Chrystusa pochodzi od Maryi,
»kobiety doskonalej”. Ale jesli od ,,kobiety” w pefnym tego stowa
znaczeniu (por. ] 2, 4; 19, 27; Ap 12, 1) pochodzi Chrystus zycie,
to od czlowieka doskonalego [Chrystusa) - wierni posiadajgcy pelnig
Zycia. Wszystko to mocg Ducha Swietego. Mozna by udowodni¢ to
stwierdzenie, pamigtajac o paralelizmie biblijno-patrystycznym, ktory
przebiega migdzy ,,Chrystusem nowym Adamem” i ,,Maryja nowa
Ew3”, splecionym z antyteza ,,Chrystus-Adam” i ,,Maryja-Ewa”.

B) Z Jednorodzonego Syna Ojca i jednorodzonego syna Matki,
Pierworodny posréd wielu braci i sidstr. Zrodzenie Stowa ab aeterno
i zrodzenie Chrystusa w czasie jest # podstaw nowego zycia wiernych
braci i sidstr dwukrotnie Pierworodnego, bedacych w Nim przybra-
nymi dziecmi. Nowos¢ dziecigctwa Bozego jest nowoscig Zycia i pel-
nig zycia ze strony Ducha Swigtego, w Chrystusie, przez Maryje,
umitowang cérke Ojca, Corg Syjonu, Matke Pierworodnego.

Q) ,,Chrystus-Zycie” zostal powierzony Maryi przez Ojca, Zrédto
Zycia, poprzez dzialanie Ducha Swigtego, zasade Zycia. Podobnie nowe
Zycie wiernych, ktdre czyni ich podobnymi do Chrystusa-Zycia, przy-
bywa do nich dzigki propositum Ojca, moca Ducha Swietego; to
zycie nie moze nie byé przenikniete dzialaniem Matki, ktérej zostat
powierzony Chrystus-Zycie oraz zycie ,,wspélbraci” Syna.

D) Nowe zycie, w Chrystusie, oznacza dla wiernego dziedzictwo
Krélestwa, panowanie z Chrystusem w eschaton: rzeczywistosci,
ktére juz zrealizowaly sig w Maryi Krélowej, siedzgcej po prawicy
Syna (por. Mt 20, 23; Mk 10, 40; Rz 8, 34; Ef 1, 20) wskazuja, ze
petnia zycia, ktorg Chrystus przelewa ku swemu ludowi, zostata naj-
pierw przekazana Matce i ma swe spelnienie tylko w eschaton. Mat-
ka-Krélowa jest przykladem eschatologicznej realizacji pelni zycia.

E) Maryja jest Matkg zyjgcych, poniewaz tak postanowif Syn,
pelnia Zycia, tak aby kazde odnowienie zycia przechodzilo przez Nig,
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ktéra jako matka jest Zrodlem zycia. Maryja zostaje w ten sposob usy-
tuowana miedzy Bogiem i ludzkoscig jako ikona Ojca, autora zycia, Syna
wiecznie zyjacego, dajacego zycie i Ducha Swigtego, zasady zycia.

F) Petnia zycia (Chrystus) miala swéj poczgtek w petni czasu,
poprzez ,,pelng Ducha Swigtego” Maryje, ktéra moina czci¢ jednym
tylko tytutem ,,Ave Maria, pelnio zycia™.

3. Konsekwencje praktyczne

Z punktu widzenia ekumenicznego dialogu maryjnego kazde
chrzescijafiskie wyznanie musi nawigzywaé¢ do Chrystusa, mocg
Ducha Swigtego. A zatem chrzeicijanie, zanurzeni (ochrzczeni)
w Chrystusie przez Ducha Swietego, s3 przez tegoz Ducha ,,popy-
chani” ku cigglemu nawréceniu do Boga w Trdjcy Jedynego i Jego
mysterion, to znaczy do jedynego i zawsze tego samego planu histo-
ryczno-zbawczego. W naszym przypadku dotyczy on miejsca Maryi
w historii zbawienia. Chodzi tu wigc o nawrdcenie ex toto. Angazu-
je ono faktycznie idee, sposéb myslenia, postawy modlitewne, tryb
Zycia, ktore inspirujg do nasladowania Maryi, aby by¢ nasladowca-
mi Chrystusa, zgodnie z zasada §w. Pawla (por. 1 Kor 4, 16; Flp 3,
17; 1 Tes 1, 6). Podkreslam to takze po to, abySmy nigdy nie zapo-
minali, ze stowo Boze, Zrédio wiary (por. Rz 10, 17) dotarlo do
wspoOlczesnych wspdlnot ludzi wierzacych w Chrystusa nie tylko za
posrednictwem Pisma $wietego (w ktérym Stowo jest ,,skrystalizo-
wane”), lecz rdwnoczesnie poprzez ten jednolity, wielokierunkowy
zywy szlak, ktérym jest tradycja Kosciota.

Ecclesia, przez wieki przyjmuje Pismo, strzegac go zazdrosnie ze
wzgledu na zawarte w nim Stowo i ze wzgledu na jego pochodze-
nie — ,,slowo Boze” — (por. 1 Tes 2, 13); wyznaje wiar¢ w nie, jako
w stowo, ktére przez pokolenia pozostaje niezmienione; przekazu-
je, interpretuje i wyja$nia wiernym liczne i wieloptaszczyznowe tre-
Sci. Dzieki nieprzerwanemu dziataniu oéwiecajacemu Ducha Swig-
tego (por. J 14, 16; 16, 13) i dzieki ciaglej obecnosci Nauczyciela
w Kosciele (por. Mt 28, 20), ecclesia cieszy si¢ nieprzemijalnoscia
i moze i§¢ naprzéd mocg Prawdy, ktdra nie jest ideologia, poniewaz
to Boska Osoba Chrystusa jest Zyciem i Drogg (por. ] 14, 6).

Ecclesia rzeczywiscie, jako Mistyczne Ciato Chrystusa (por. Kol
1, 18; Rz 12, 5; 1 Kor 10, 17. 27; Ef 4, 12; itp.), jest podmiotem
obietnicy, zwigzanej z przekazaniem i przechowaniem (tradere: prze-
kaza¢ innym, aby zachowa¢ i poglebi¢) prawdy. Czyni to jako zywe
ciato Chrystusa, ktérego czlonki sg potaczone z pozostalymi, w na-



wigzaniu do konstruktywnego dialogu o prawdzie podzielanej ex toto
(cho¢ nie calej ,,0d razu”, nie zawsze i nie przez wszystkich), bez
falszowania jej. Nieprzerwany zwigzek pomiedzy stowem Bozym,
nauczaniem, wspélnotg (réwniez tg profetyczng) powoduje ciggtosé
wyznawania tej samej prawdy mimo réznorodnosci form.

Wecigz powtarzamy, ze jednomysinos¢ nie oznacza ujednolicenia
»samego w sobie”, lecz mnogosc srodkow wyrazu. Thumaczac to prak-
tycznie mozemy powiedzie¢, ze gra unisono spowodowalaby zanik
harmonicznosci symfonii, ktéra ze swej natury jest bogata w rézno-
rodne brzmienia. Zespél instrumentéw jest symfoniczny wtedy, kiedy
czlonkowie orkiestry razem wykonujg zapisy partytury, rézne dla kaz-
dego instrumentu, ale zbiezne, nie zakl6cajace sie. W naszym przy-
padku zatem: te same prawdy o Theotdkos odbijaja sie jak w kalej-
doskopie w réznych ,,planach”, ktére powinny zostaé w cudowny
spos6b zharmonizowane w ten najwigkszy plan Boski (mirabilia Dei),
czyli ekonomi¢ zbawienia dla wszystkich ludzi.

W tym kontekscie przedstawiam ponizej kilka kosicowych foto-
gramow, ktorych celem jest nawrécenie ore et corde, vita et more,
intellectu et voluntate, czyli nawrécenie doktrynalne, w postawie
i zyciu ludzi wierzacych w stosunku do Matki jednosci.

3.1. Mariologia ,,ekumeniczna”

Stowo (loghos) o Maryi (Mario-logia), aby méc istnie¢ na odpo-
wiednim poziomie naukowym, powinna podejmowaé wysilek wy-
szukiwania powodéw dla swej niecodwolalnej jednosci (niekoniecz-
nie jednorodnosci) zaréwno z innymi dziedzinami wiedzy teologicz-
nej, jak tez z innymi sposobami myslenia i wypowiedzi teologiczne;.
W rzeczy samej mariologia ekumeniczna powinna umieé docenié
mnogos$¢ wypowiedzi do granicy, w ktérej nie szkodzi to prawdzie.
Ta mnogo$¢ sama w sobie jest uprawniona i ma wzbogacaé. Wszystko
to powinno by¢ dobrze pojgte, aby nie straci¢ z oczu istoty mario-
logii katolickiej, ktora przeciez nie przekresla stusznego pluralizmu,
ale wzbogaca si¢ o glebokie i pobudzajace doswiadczenia tych, kté-
rzy przychodzac do Chrystusa, nie mogg pominaé¢ Matki.

Mariologia ekumeniczna nie moze ex parte ecclesiae unae, sanc-
tae, catholicae, apostolicae odrzucié elementéw fundamentalnych
i zasadniczych takiej mariologii, ktdrej szczegblng kwalifikacja jest
refleksja nad osobg Maryi i Jej rolg w historii zbawienia. Prawda
o Maryi, ztozona i wieloczlonowa, a jednak obiektywnie jest i po-
zostanie jedng caloscig, w réznych tradycjach chrzescijafiskich po-
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siada rézne, komplementarne wymiary. To wiasnie chrzescijafistwo
trzeciego tysigclecia powinno wyzwoli¢ od jednostronnosci pojmo-
wanie prawdy o Maryi. W konsekwencji powinno wzbogacié si¢ po-
przez wzajemne wymiany pomiedzy réznymi wyznaniami chrzesci-
jafiskimi i w wolnosci Ducha Swigtego. Wzywa On do swego arcy-
dzieta tagodnym zarem, aby$my odkryli tam Jego bogactwa, wszyst-
kie w relacji do Maryi Matki Chrystusa Pana. On jest wielbiony jako
Bog. Ona jest czczona jako Matka, czcig wzywania i modlitwy, po-
niewaz w chwalebnym obcowaniu $wietych, niepodwazalnej praw-
dzie wiary, nadal spetnia swoj munus maternum. Co wigcej, inspi-
rujac sie stwierdzeniem Bazylego Wielkiego: Jak Ojciec ukazuje sig
w Synu, tak Syn uobecnia si¢ w Duchu”, mozna powiedzie¢: Jak
Matka oznacza jedyny, nieodwolalny i niepowtarzalny zwigzek
2 Synem, tak Synowi oddawana jest czes¢ w Matce. Wypelnia Ona
swoj munus maternum takze odnoszac do Syna to, co wierni zauwa-
zaja, odkrywaja, zglebiaja, czcza w Niej same;j.

3.2. Mariologia ,,doksologiczna”

Sfowo o Maryi ma réine odcienie w kazdym z wyznafi chrzeci-
janskich. I wiasnie ze wzgledu na odcienie gamy koloréw systematycz-
ne traktaty dotyczace Maryi z Nazaretu s3 zaréwno mozliwe, jak
i pozgdane. Nie bytyby one nieuzasadniong przesadg, lecz oczywistym
i konsekwentnym ukazaniem Jej bycia Matka Pana. Wypowiedz, kto-
ra wychwala cnoty Maryi, aby w ten sposéb wychwala¢ swietg 1 je-
dyng Tréjce, konkretyzuje si¢ w mariologii doksologicznej. Nie ujmu-
je sie w ten sposdb niczego pelinej doksologii, ktdra jest oddawaniem
~chwaly Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu: jak byla na poczatku,
teraz i zawsze i na wieki wiekdw”. Wrecz przeciwnie, pomogtaby ona
zrozumiel, ze chwala Ojcu, moca Ducha Swietego, przechodzi przez
Chrystusa Pana. To whasnie w Nim cata ludzko$é moze odda¢ uwiel-
bienie, czes¢ i chwale dla i w Tréjcy Swietej: ludzka natura Weielone-
go Stowa w tonie Maryi, natura pelna chwaly i na zawsze dana Chry-
stusowi przez Maryje, poprzez dziatanie Ducha.

Aspekty teologiczno-liturgiczne, zawarte w mariologii doksolo-
gicznej powinny jeszcze zostaé rozwinigte. Chodzi tu o zauwazenie,
ze chrzescijanie przez cale wieki zachowujg zaré6wno ,Magnificat
narodéw” — zgodnie z tym, co Maryja wyczula i powiedziala pro-
roczo: ,,Blogostawié¢ mnie bedg odtad wszystkie pokolenia” (por. £k
1, 48) - jak wyznanie wiary Elzbiety: ,,Blogostawiona jestes, kt6ras
7# BAZYLI WIELKI, Intorno allo Spirito Santo 26, 64.




uwierzyla” (por. Lk 1, 45), jak tez anonimowg pochwale niewiasty
z ludu, ktéra méwi o Maryi ,.blogostawiona” ze wzgledu na Jej
macierzyfistwo wobec Jezusa (por. Lk 11, 27).

Dialog ekumeniczny, ktéry péjdzie po linii doksologicznej, ta-
twiej bedzie mogl zrozumied, ze oddawanie czci Matce, nawet po-
szerzone, nigdy nie przekroczy linii granicznej pomiedzy Nig a uwiel-
bieniem, ktére mozna kierowaé tylko do Syna. Linia doksologiczna
nie szkodzi takze wylgcznosci posrednictwa, ktbre jest przypisane
tylko i wylacznie oraz w catosci Chrystusowi (por. 1 Tm 2, 5), choé
pomaga zrozumie¢ implikacje czci wobec Maryi, ktére pochodza,
jako ze s3 powiazane, z praktyki wspolnej wszystkim wyznaniom
chrzescijaniskim. To oddawanie czci nastgpuje we wspdlnocie swig-
tych. 1 jest zwr6cone ku jednej wierzacej, Tej pierwszej. Nalezy jed-
nak pamietaé, ze oddawanie czci (kult) Maryi nie odbiera niczego
tej czci, ktdra jest przynalezna Osobom Boskim. Oddawanie przez
wiernych czci Maryi jest raczej ikonizacjg w czasie i przestrzeni tego,
co Tréjca Przenaj$wictsza uczynila bezinteresownie w stosunku do
osoby 1 w osobie Maryi.

3.3. Cierpliwe stuchanie i kontemplacja

Jesli dialog jest szczery i autentyczny, jego uczestnicy powinni
oddac sig stuchaniu stowa Bozego i umiec oglgdaé prawde oczami
wiary. Prawda moze objawiac sie im w sposob niewyrazny. Konieczna
jest Boska cierpliwos¢, aby wmiec oczekiwac na sposobny czas glebsze-
go poznania stowa Bozego i oczyszczenia spojrzenia na prawde. Nalezy
takze dodaé, ze prawdg cechuje ciggla nowosc i zdolnos¢ zadziwiania.

A) Nowos¢ zwigzana jest z faktem, ze prawda nie jest skodyfi-
kowana raz na zawsze w ostatecznych formach. Rézne kodyfikacje
mozna poréwna¢ do krystalizacji. Majg one swe pozytywne strony,
bowiem prawda raz skrystalizowana nie jest falszowana, nie nalezy
jednak balwochwalczo ubéstwiaé krystalizagji, nalezy natomiast sza-
nowaé i czci¢ prawde. W zwigzku z tym — w szczegdlnosci wobec
osoby Maryi — kazda prawda, kt6ra si¢ Jej przypisuje w trakcie kry-
stalizacji i de-krystalizacji powinna by¢ zawsze odniesiona do Chry-
stusa-Prawdy. Nie Matka jest stawiona najpierw, lecz Syn. To Syn
kieruje ku Matce (por. J 19, 27). Z drugiej strony wiadomym jest,
ze ostatecznym desygnatem prawd zawartych w PiSmie Swigtym nie
moze by¢ jezyk, lecz historia: historyczne wydarzenie, spetnione
w Boskiej Osobie Chrystusa. To w $wietle tajemnic Chrystusa oso-
ba Maryi ukazuje sie madrosci pokolenn wiernych. Tu mozna bylo-
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by wprowadzi¢ diugie excursus, przydatne do wyjasnienia dialogu
ekumenicznego wobec osoby Maryi Dziewicy-Matki. Dialog w rze-
czywistoéci nigdy nie zaczyna si¢ od zera. Sensu tego twierdzenia na-
lezy szukaé w tym, ze kazdy uczestnik dialogu, mniej lub bardziej
$wiadomie, jest juz czgSciowo, ale jeszcze nie catkiem, zachecony
i zdobyty przez Prawde, ktorg jest Chrystus. Im bardziej kto§ rozu-
mie i wyznaje prawdy dotyczace Prawdy absolutnej i catkowitej, jakg
jest Chrystus, tym bardziej przybliza sie do poznania osoby Maryi
i Jej przywilejow. Mowiac innymi stowy i uzywajac twierdzenia (dla
udowodnienia ktérego konieczne bytoby studium monograficzne):
prawie wszystkich punktow kluczowych dla prawdziwego i owoc-
nego dialogu ekumenicznego na temat Maryi Dziewicy-Matki nale-
zy szukalé w chrystologii, w traktatach na temat faski (szczegdlnie
w stosunku do wolnosci) i cnét (szczegdlnie na temat ich dynamiki
i zwigzanych z nimi konsekwencjami praktycznymi).

B) Zdziwienie wynika z faktu, ze prawda ma 1 zawsze pociaga
za sobg calg zlozonos¢ kontemplacji. Teolog rozwaza (powinien roz-
wazaé) Bozg milosé, ktéra od przesztosci po przysztosé¢ zawiera
i ogarnia histori¢ zbawienia w zbawczej terainiejszosci. Jesli teolog,
czyli kto$, kto wypowiada si¢ na temat Boga (i mariolog, ktéry to
czyni w nawigzaniu do Maryi), zatrzyma sie przy sposobie realizacji
zbawczego hic et nunc, odkryje loci, gdzie wspominana jest przesztosé
(pobozne praktyki zwiazane z przywilejami Maryi), a w szczegdlnosci
gdzie uobecniana jest zbawcza przeszto$é (celebracje liturgiczne)
w perspektywie ,upragnionej” przyszlosci zbawczej (eschaton blo-
gostawione, czyli komunia $wietych). Przejécie od pamigci do wspo-
mnienia liturgicznego zawsze wzbudza zdziwienie, zdumienie i po-
stawe kontemplacyjna.

3.4. Jezyk, ktdry nie zaprzecza

Mozna z pewnoscia pozwolié, aby wyrazenia werbalne uzywa-
ne przez uczestnikdw dialogu byly sposobami wyrazania prawdy
»mamrotanej”, jeszcze nie ,sformutowanej” w formach jasnych
i wyraznych, lecz wypowiadanej w spos6b posredni, in obliguo, nie
non extenso, pod warunkiem jednakze, ze takie stwierdzenia nie
podkopig fundamentéw prawdy: nie beda sprzeczne, nie bedg staty
w sprzecznosci z obiektywizmem prawdy. Na przykltad: oddawanie
czci Maryi nie oznacza zatrzymywania sie na Niej samej, poniewaz
cze$é¢ oddana Maryi staje sig, poniewaz nig jest od samego poczat-
ku, czcig oddawang Tréjcy Swietej za cuda przez Nig zdzialane
w Maryi. Oddaje sie zatem czes¢ Trojcy Swictej z uwzglednieniem



obiektywizmu, ktéry nie moze abstrahowad od religijnosci wlasci-
wej konkretnym wiernym. Nikt nie moze zagdaé od wiernego, zZeby
oddawal cze$¢ Bogu w formie, ktéra jest mu obca. Liturgia oczywi-
§cie mowi ,,nie” zaréwno formom sentymentalnym czy przestodzo-
nym (uczucie tak, sentymentalizm nie), jak wyrazeniom pietystycz-
nym (poboznoé¢ tak, pietyzm nie), jak i niepohamowanym sposo-
bom wyrazu (rados¢ tak, niekontrolowane szalefistwo nie) dotycza-
cym Matki Pana.

3.5. Dialog ekumeniczny o charakterze liturgicznym

Ten charakter prowadzenia dialogu uznaje za rozwigzang kwe-
stie hermeneutyki poznania teologicznego, nakladajacej si¢ na rozu-
mienie ekumenicznej teologii poznania. Poza tym liturgiczny charak-
ter ekumenicznego dialogu na temat Maryi ukazuje, ze autentyczne
znaczenie pluralizmu w mariologii jest odnoszone do pluralizmu
kultur, bedacych owocem réznych narodéw, sposobéw myslenia
teologicznego, czeSciowych prawd itp. W kazdym razie, liturgiczny
charakter dialogu, o ktérym méwimy, okazuje si¢ uzyteczny, waz-
ny, konieczny przynajmniej z powodu pieciu zasad, podstawowych
nie tylko dla dialogu o Maryi, lecz dla dialogu ekumenicznego sa-
mego W sobie. Jego podzial na sektory jest przydatny do naswietla-
nia szczegblow, lecz moze byé szkodliwy, jesli kazdy element skla-
dowy mozaiki nie jest brany pod uwage catosciowo. Owe pieé za-
sad, zakorzenione w PiSmie $wietym, mozna tak sformutowac:

A) Aby glosi¢ Chrystusa i prawdy zwigzane z Jego Boskiej Oso-
ba: kazdy wierzacy ma staé si¢ glosicielem i $wiadkiem Ewangelii.

B) Aby wrrastac w prawdzie: prawda sama w sobie nie wzrasta, nie
zmienia si¢, nie maleje; wzrasta ten, kto sie do niej upodabnia. Kto wy-
pelnia prawde, zbliza si¢ do $wiatla, wyzwala sic. To Duch Swiety uczy
prawdy w calej pelni, dlatego tez ten, kto w dialogu szuka prawdy, znaj-
duje si¢ pod dziataniem Ducha Swietego. Réznorodnoéé form wyraza-
nia prawdy ukazuje bogactwo sposob6w, na ktére weiela si¢ prawda.

C) Aby zrealizowaé loghion Chrystusa. Prawds jest, ze gdzie
dwdch lub trzech przebywa ze sobg w imie Jego, tam jest posr6d nich
On, Syn Maryi, Jednorodzony Syn Ojca. Dialog o Maryi oddaje
cze$¢ Synowi. On moze by¢ tylko zadowolony z tego powodu, ze co$
dobrego i prawdziwego méwi si¢ o Maryi z Nazaretu.

D) Aby doswiadczyé wspodlnego dziedzictwa wiary i w wierze.
Wiara jest niezmienna. Jest jedna, jedyna, jednoczaca. Zblizanie si¢
do niej oznacza tworzenie wspélnoty w jej katolickim wymiarze.

% ' Maryja Dziewica, Matka jednosci. Teologiczno-liturgiczne kierunki w dialogu ekumenicznym
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E) Aby zagwarantowad wspélnote w prawdzie i wspélnote praw-
dy o Maryi, o§ uwagi jest eklezjologiczna, a zatem chrystologiczna
i pneumatologiczna. W ostatniej analizie jest to kwestia trynitarna.
Od Tréjcy Swietej do Trdjcy Swietej: w drodze spotykamy sie z ko-
niecznoéci z Maryja, wzniostg Cora Syjonu, Umitlowang Cérkg Ojca,
Matka Zbawiciela, $wiatynia Ducha Swietego. -

Uwzglednienie liturgicznego charakteru w ekumenicznym dia-
logu na temat Maryi ma podstawowe znaczenie dla utrzymania réw-
nowagi i niezubozania prawdy. Droge ku prawdzie wyznacza samo
stowo Boze. Lekcewazenie stowa Bozego jest falszowaniem prawdy.
Kto$, kto juz to zrobil, powinien pamietaé, ze zszedt z drogi stowa
Bozego, natchnionego przez Boga, prowadzacego do Boga.

Prof. Achille M. Triacca SDB
Universitd Pontificia Salesiana

Piazza Ateneo Salesiano, 1
00139 Roma (ltalia)

Maria Vergine, madre dell’unita.
Linee teologico-liturgiche per il dialogo ecumenico

(Riassunto)

Le primitive formulazioni delle professiones fidei, nate in ambito liturgico-
battesimale annoverano Maria Vergine Madre. Da questo dato ’Autore dapprima
tratta della liturgia come piattaforma e locus fecondo per un proficuo dialogo
ecumenico su Maria. Ella non pud essere isolata dal Figlio Salvatore e dunque né
dai fatti storico-salvifici, né dal memoriale celebrativo. Cid comporta un sereno
e oggettivo accostarsi alla pietas mariana. Lo scambio, infatti, tra il sensus fidelium,
il sensus fidei e il consensus ecclesiae corre parallelo alPinterscambio delle tre
leges: credenti, orandi, vivendi. D’altra parte, Maria — associata per volere delle
tre persone divine alla storia della salvezza e indicata dal divin Figlio quale madre
dei suoi fratelli e sorelle — & presente sia nelle verita di fede credute, confessate
e professate, sia nelle pietas fidelium delle prime generazione di fedeli. Cio orienta
verso l'unita da costituirsi nel Figlio unigenito di Dio Padre, e unigenito anche di
Maria. Sulle molteplici connessioni implicate negli asserti enunciati, la trattazione
pone in risalto alcuni principi di tipo liturgico-teologico che affondano le radici,
sviluppano e portano frutti dalla parola di Dio. Per sua natura un vero dialogo
ecumenico su Maria si alimenta sempre dallo scritto sacro che & garante —
unitamente alla vitalita della Chiesa o tradizione — di ogni operativita pratica. Di
fatto un vero dialogo ecumenico quanto pit si soffermera sull’adorazione dovuta
al divin Figlio (tanto che Maria meritatamente & detta Theotokos), altrettanto
maggiormente potenziera la venerazione alla Madre, che, a sua volta, arricchira
organicamente la professio, confesso, celebratio dei divina mysteria Salvatoris.



