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radycyjna, wyrazna obecno$¢ Maryi w kulcie Kosciota zaréwno na

Wschodzie, jak na Zachodzie, jest dobrze znanym zjawiskiem'.
Rézne liturgie przyznajg wspomnieniu o Matce Pana szerokie i uprzy-
wilejowane miejsce w modlitwach eucharystycznych!, w euchologii sa-
kramentéw, w eortologii i rozmaitych przejawach koscielnej modlitwy.

Do niedawna wielu uwazato — a niektérzy nadal to powtarzajg
— jakoby kult maryjny rozwijal sie poczawszy od Soboru w Efezie,
w 431 r., kiedy w celu zagwarantowania poprawnej wiary chrysto-
logicznej Maryja Dziewica zostata uznana i ogloszona jako Theoto-
kos, Matka Boza. W rzeczywistosci jednak, juz znaczace §wiadectwa
z pierwszych wiekéw chrzescijafistwa dokumentuja, ze kult maryj-
ny w réznych KoSciotach jest duzo starszy?.

Naszym zamiarem jest zrobienie kolejnego kroku wstecz i dojécie
do czaséw nowotestamentowych. To zasadnicze i bazowe stadium jest
decydujace dla wiary i zycia Kosciota, a wiec i dla jego kultu, do ktére-
go Matka Pana nie mo-
gla byta wkroczy¢ bez-
prawnie, z opdZnie-
niem i w spos6b niemal . . .
arbitralny. Ignazio M. Pierwsze zapow1ed21
Calabuig, w swoim stu- oddawania czci

dium na temat poboz-

nosci maryjnej vfepoce MatCC PaIla (Lk 1 ’ 39'45)
przednicejskiej, chod GALVATORIS MATER
nie omawia $wiadectw 4(2002) nr 4, 11-33
nowotestamentowych®

ze wzgledu na wybdér metodologiczny i ,ich szczegblny charakter”,
stwierdza, ze matrycg tego kultu jest przede wszystkim Pismo swigte;
w nim niektore teksty sq wyrazem czci i pochwaly wobec Maryi z Na-
zaretu®. Na zakoficzenie studium méwi on, ze liturgiczny kult Matki
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* A. VALENTINI SMM, Lc 1, 39-45: Primi indizi di venerazione della Madre del
Signore, ,Marianum” 58(1996) 329-352.

! Nalezy tu wspomnieé przede wszystkim o Kanonie Rzymskim, kt6ry czci Maryje

slowami nasyconymi doktryng i liturgiczng poboznoécia: Communicantes, et

memoriam venerantes, in primis gloriosae semper Virginis Mariae, Genetricis Dei

et Domini nostri Jesu Christi.

Por. I. CALABUIG, Liturgia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES,

S. MEOQ, Milano 1986, 767-787. Autor omawia kult maryjny w epoce przednicejskiej,

a zatem w okresie bezposrednio post-nowotestamentowym.

Por. TAMZE, 768.

Na poparcie tego stwierdzenia cytuje on fragmenty o zwiastowaniu i nawiedzeniu

i tak konkluduje: Teksty te sg czesto obecne w umyslach pisarzy przednicejskich

i pozytywnie orientujq ich postawe wobec Matki Pana. TAMZE, 784.
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Pana rodzi sig i rozwija w sercu chrzescijariskiej wiary, zgodnie z typowym
wrorem biblijno-liturgicznym: na wzor ,,Magnificat”. W tej piesni — pie-
sni Maryi i hymmie liturgicznym pierwotnej wspolnoty chrzescijariskiej —
Maryja Dziewica stawi Pana za ,,wielkie rzeczy” (Lk 1,46), ktére w Niej
uczynil, w perspektywie zbawienia czlowieka’® . G. Ghiberti, w swoim gle-
bokim i udokumentowanym studium na temat £k 1, 48b, odnajduje
»gatunek hagiograficzny” juz w Nowym Testamencie: Moge juz moéwic
o modelu hagiograficznym w tym Fukaszowym fragmencie [...). Wydaje
mi sig, ze Lk 1, 48b jest — w ramach nowotestamentowych — przykladem
o0 nadzwyczajnym bogactwie (byc moze najbogatszym ze wszystkich)®.

Oczywiscie, Lk 1, 48b jest szczytem, obowigzkowym punktem
odniesienia dla kazdych rozwazaf na temat czci Matki Jezusa w kosciel-
nej wspélnocie, ale nie jest tekstem wyizolowanym. Jest on czescig pie-
$ni, krora zamyka sceng nawiedzenia, i jest przygotowany — w znaczg-
cej progresji” — przez serie wyrazefi podziwu i pochwaly wobec Maryi.

My uwzglednimy szerszy kontekst nawiedzenia na tle zwiasto-
wania® — z ktorym jest nierozerwalnie zwigzane - z Ewangelii Dzie-
cifistwa i z teologii Lukasza.

Jakkolwiek moze si¢ to wydawac sensacyjne, nalezy tu powiedzied,
ze bez jakiej§ formy czci — oczywiscie zaczgtkowej — na poziomie no-
wotestamentowym nie jest mozliwe uzasadnienie kultu maryjnego
w Kosciotach pierwszych i kolejnych wiekéw. Nie mogtoby by¢ inaczej:
Duch Swiety, kt6ry prowadzi wiare-liturgie-zycie Kosciola, nie stwarza
rzeczy innych, ale daje $wiadectwo Panu i Jego dzielu, powtarza stowa
Jezusa i wprowadza wierzacych w pelni¢ prawdy. Kult Kosciota Nowego
Testamentu jest kultem w Duchu i Prawdzie (por. ] 4, 23).

5 TAMZE, 786.

¢ G. GHIBERTI, £k 1, 48b: Anche un genere agiografico?, ,Rivista Biblica Italiana”
39(1991) 142.

Sama natura tekstu jest wielce znaczgca: makaryzm znajduje si¢ na zakoriczenie
progresji, ktdra przechodzi od wersu 42 [...] przez wers 45 [...] az do wersu 48: od
makaryzmu Elzbiety do tego wszystkich pokoleri, od sytuacji kontemplowanej
w teragniejszosci po spojrzenie w przyszlosé, ktdrej granice zlewajq si¢ z Boskim
planem zbawienia, moze takze od eulogii do makaryzmu |...]. Ten efekt progresji
zostal uzyskany poprzez pewne dziatanie, ktore muszg uznac [.. .| za zmiang redakcyjng
[...] tekstu prawdopodobnie wezesniejszego, czyli wyraine przeznaczenie tego tekstu
dla obecnej bohaterki piesni. TAMZE, 141.

Po zwiastowaniu we fragmencie 1, 26-38, w 1, 39-56 ukazany jest poczgtek
wypelniania sig, z wyrainym zwrdceniem uwagi na znak zapowiedziany w 1, 36
oraz na prorocze zapowiedzi Elzbiety w 1, 42-45 [...], na kontec wreszcie moze
zostac zaspiewany bymn pochwalny Maryi, ktdry nie tylko zamyka fragment 1, 26-
56, ale takze wprowadza calg czgs¢ obietnicy (zawartej w 1, 5-56) do eschatologicznego
wydarzenia zbawczego i w formie hymnu wyjasnia tg obietnice, ktdra wzywa Kosciot
do liturgicznego celebrowania, naznaczonego radosnym wspominaniem [podkreslenie
- A.V). H. SCHURMANN, Il vangelo di Luca, 1, Brescia 1983, 160.



1. Kilka przestanek

W celu dokonania prawidtowej oceny kultu maryjnego zamie-
rzam nawigzaé do trzech przestanek sformutowanych przez I. Cala-
buiga’®. To, co stwierdza on w odniesieniu do epoki przednicejskiej
powinno byé uwypuklone i radykalnie odniesione do §wiadectw
nowotestamentowych.

Nalezy przede wszystkim unikaé wszelkich anachronizméw, pole-
gajacych na przenoszeniu naszych wspdlczesnych zmartwieni i rozréz-
niefi teologicznych do przejawdédw kultu pierwotnych spolecznosci,
w szczegolnosci za§ kwestii podziatu, swojg droga problematycznego,
na kult liturgiczny i nieliturgiczny. Nalezaloby raczej zada¢ sobie naste-
pujace pytanie: czy w eklezjalnej swiadomosci pierwszych wiekéw — tym
bardziej, powiedzielibysmy, we wspélnotach nowotestamentowych - ist-
niejq wspolnotowe akty kultu, praktykowane przez zgromadzenie
ochrzezonych, czyli nalezgcych do ludu kaplariskiego (por. 1 P 2, 9), ktore
nie bylyby tym samym ,,aktami liturgicznymi”?'°,

W konsekwengji okreslenie ,kult” okazuje si¢ bardzo szerokie:
W pojeciu tym mieszczg si¢ bardzo réine i nie zawsze SciSle okre-
Slone i zdefiniowane przejawy czci, jak wychwalanie, wielbienie,
eulogia, makaryzm, rado§¢ kultyczna... Wszystkie sa sktadnikami
kultu i modlitwy liturgicznej, zwrécone ku Bogu i Jego ,,swietym”,
bez subtelnych podziatéw zastosowanych przez péiniejszg teologie,
ktéra dokladnie i rygorystycznie zdefiniowata kult Bozy 1 oddawa-
nie czci §wietym, na pierwszym miejscu Maryi Dziewicy.

Abstrahujac od rozmaitych form wyrazania czci, nalezy tu moc-
no podkresli¢ jednolity charakter kultu chrzescijanskiego, ktory je
wszystkie harmonizuje i koordynuje. Pierwotny kult jest catkowicie
zwréeony na paschalng tajemnice Chrystusa i wypelnia sie poprzez
stuchanie Stowa i tamanie Chleba - charakterystyczny akt wspélnot
nowotestamentowych. Dlatego tez, jeSli chodzi o Nowy Testament
i pierwsze wieki, wydaje sie zbednym poszukiwanie systematycznej
refleksji na temat ,,kultu maryjnego”, a tym bardziej jego obecnosci
poza ,kultem chrzescijariskim” [...). Jednak bedzie bardzo interesu-
jgcym odkryciem, ze celebrujgc Pasche-Eucharystig [...], [wierzacy]
wspominali o miejscu Maryi w historii zbawienia'l.

» . CALABUIG, Liturgia..., 767.
10 TAMZE.
1t TAMZE, 768.
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2. Obecnoséé Matki Pana w kulcie KoSciota

Kult maryjny jest uzasadniony jedynie w ramach jednego kultu
chrzescijafiskiego. Od tego fundamentalnego stwierdzenia powinna
wychodzi¢ jakakolwiek refleksja na temat czci maryjnej. Jest to jedno-
znaczny fakt zawarty w Objawieniu biblijnym, w ktérym absolut i je-
dynos¢ Boga sa wpisane z najwyzszym rygoryzmem,; jest to element
charakteryzujacy liturgie Kosciola w kazdym czasie oraz punktem re-
fleksji, bardzo wyraznie podkreslanym ostatnio przez nauczanie Ko-
Sciola. Wedlug adhortacji apostolskiej Marialis cultus Pawta VI, czes¢
oddawana Maryi Dziewicy lezy w samej naturze kultu chrzescijariskie-
go. Czesé, zawsze i wszedzie oddawana przez Kosciél Matce Bozej — od
pozdrowienia blogostawigcej g Elzbiety (por. Lk 1, 42-45) az do dzisiej-
szych wyrazow czci i prosby — jest wspaniatym swiadectwem tego, ze
prawo modlitwy (lex orandi) Kosciola jest zachetq, by jego prawo wie-
rzenia (lex credendi) bardziej sie umocnito w sumieniach.

Kult Dziewicy Maryi jest wlaczony w ten jakby nurt jednego
kultu, ktory stusznie nazywa sig chrzescijariskim [...], jest czyms
wyrozniajgcym samg poboznosé Kosciola. Rzeczywiscie bowiem ta
poboznosc w samym sprawowaniu kultu z jakgs wewngtrzng koniecz-
noscig obwieszcza Bozy plan odkupienia rodzaju ludzkiego, takze
z powodu osobliwego miejsca, jakie w tym planie przypada Maryi,
oddaje sig Jej nalezng czes¢. W réwnym tez stopniu prawdziwemu
rozwojowi kultu chrzescijariskiego z koniecznosci towarzyszy wiasci-
wy i nalezyty wzrost czci oddawanej Boze Rodzicielce."

Kult maryjny w ramach liturgii chrzescijafiskiej nie wynika zatem
z decyzji ludzkiej madroéci ani z duszpasterskiej dalekowzrocznoici, lecz
pochodzi z samego Objawienia i tysigclemiego do§wiadczenia chrzescijan-
skiej poboznosci. W oddawaniu kultu Maryi Kosciél jest pouczony przez
Ducha Swigtego i obdarzony nabytg w ciggu wiekéw znajomoscig spraw'™*.

Wiarto tu zaznaczy¢, ze w Kosciotach Wschodu pobozno$é maryjna
jest catkowicie liturgiczna; a z drugiej strony Theotokos jest wszech-
obecna w calym zyciu Kosciota. Wschodnia cze$¢ maryjna jest tak
bardzo rozlegla i intensywna, ze osobie postronnej moglaby si¢ wyda-
wac powtarzalnoscig obsesyjng i dokuczliwg, wrecz mariolatrigh.

2 MC 56: jest czyms wyrézniajgcym samgq poboznosé Kosciola (TAMZE, Wstep);
ta czes¢ wehodzi w sklad pelnego pojecia kultu chrzescijarskiego. TAMZE, 58.

B TAMZE, Wstep.

“ TAMZE, 57.

Y V. MATRANGOLO, La venerazione a Maria nella tradizione della Chiesa
bizantina, Arcireale 1990, 12.



W rzeczywisto$ci natomiast whrew pozorom, chrzescijariski Wschdd jest
powsciggliwy w swej poboinosci maryjnej, ktdra jest zasadniczo modli-
tewna i adorujgca tajemnice stworzenia, ktcre staje sig Matkg Bozg; jest
czysto liturgiczna i ma charakter wszechobecnosci w liturgii Kosciola'®.
W samym Kosciele acifiskim — pomimo réznych przejawéw czci i po-
boznosci ludowej — kult Matki Pana jest przede wszystkim i zasadniczo
liturgiczny. Réwniez wobec Maryi liturgia powinna pozostac regula fi-
dei i fons et culmen poboznosci ludu Bozego.

3. Duch Swiety u zrédta czci Maryi

W scenie nawiedzenia bardzo sugestywna jest niezwykta mno-
gos¢ tytutéw i pochwat, ktére pod wplywem Ducha Swietego, skie-
rowane sg do Maryi Dziewicy. Oto ogloszona zostaje ona
g0Aoynuévn ponad wszystkimi kobietami (w. 42), 1 pftnp tod
Kuplov (. 43), pakapio (w. 45; por. w. 48b); | motevonown (w. 45);
Ona sama, pelna natchnienia, prorokuje paxapiotol pe neoor ol
yeveal (w. 48b).

Poniewaz cze$¢ Maryi nalezy do jedynego kultu Kosciota, nie ma
zatem zadnej watpliwosci, ze pochodzi ona — tak jak cala liturgia —
od Ducha Swigtego. Liturgia bowiem jest wlasnie sakramentalna
celebracja, pod wplywem dzialania Ducha, zbawczego wydarzenia
zrealizowanego przez Chrystusa Pana w pelni czaséw. Wydarzenie
to zostalo wyrazone przez §w. Pawla z niezwyklym bogactwem
i glebia tresci: Gdy jednak nadeszla petnia czasu, zeslal Bog Syna swe-
go, zrodzonego z niewiasty, aby wykupil tych, ktérzy podlegali Pra-
wu, abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo (Ga 4, 4-5). To zda-
rzenie, W syntetyczny sposéb opisujace cale zbawcze dzielo, ktore
rozpoczeto si¢ wystaniem Syna i wypetnito poprzez Jego powrét do
Ojca poprzez misterium paschalne, jest centralnym faktem w histo-
rii §wiata: $wietuje go i nieustannie glosi Koscidl, az do chwili po-
wrotu Pana. To Maryja jest jedyng ludzkq osobg zwigzang z tym wy-
darzeniem w samej pelni czasu. Jan, prekursor, znajduje si¢ na koricu
okresu obietnic, przygotowarn i figur; uczniowie i apostolowie zas znaj-

¢ TAMZE, 63. Nie zna ona form niemal propagandy reklamowe; [...] prowadzqcej
do stracenia z oczu teologiczno-dogmatycznej istoty Misterium. Nie zna
nieskoriczonej serii maryjnych inicjatyw, manifestacji, instytucji kulturalnych,
dewocyjnych, pastoralnych. Wschid nie zna takze mnogosci dokumentéw
wydanych przez wiadze koscielne, indywidualnych i grupowych, dotyczgcych
czei maryjnej. TAMZE, 63.
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dujq si¢ na drugim koticu: ich misja zacznie sig w sposéb rzeczywisty
w efekcie zestania Ducha Swigtego [...}. Maryja jako jedyna uczestni-
czy w tym wydarzeniu podczas pelni czasu, i to w sposob niepowta-
rzalny, dzigki darowi ‘pelni laski’, z ktdrym wspotpracuje w wierze |...]
i dzigks pelni dziela Syna, z ktdrym jest zwigzana. Ten ,,jeden raz na
zawsze” zbawczego wydarzenia miesci w sobie to jedyne w swoim ro-
dzaju uczestnictwo MaryiV. Tak bezposrednia i szczegdlna wspéipra-
ca w wydarzeniu zbawczym, naznaczona wolnoécig, wiarg i wielko-
duszna dyspozycyjnoécia'®, nie tylko nie pozwala odsunaé Maryi do
odleglych wspomniefi, ale sprawia, ze jest Ona obecna i dziala w kaz-
dym czasie poprzez liturgiczne wspomnienie Kosciota.

Sprawcg tego cudu jest Duch Panski: Ten, ktory dziatal w Ma-
ryi Dziewicy podczas Wcielenia Syna Bozego, jest zrédiem $wietych
misteriéw celebrowanych w Eucharystii. Epikleza jest ukrytg mocg
Ducha Swietego, ktdry wkracza i spelnia to, czego nie wyrazig zadne
stowa. Jesli chcesz wiedziec, w jaki sposdb sig to wydarza, wystarczy,
zebys zrozumial, e dzieje sig to za sprawg Ducha Swigtego, tak jak
ze swigtej Dziewicy i za sprawg Ducha Pan [...] przyjgl cialo?.

Kult zawsze jest SciSle zwigzany z wydarzeniem, od ktdrego za-
lezy i kt6re upamietnia. To samo odnosi sie do wychwalania Maryi
przez Elzbiete: nie moze by¢ ono wyja$nione bez wydarzenia zwia-
stowania i Boskiego macierzyfistwa. Co wiecej, Duch ktéry wzbu-
dza pochwale i rado$¢ Elzbiety i jej syna wobec Matki Pana jest tym
samym Duchem, ktéry uksztattowat serce Dziewicy®, ktéry wzbu-
dzit w niej ,,tak” petne wiary i\ uczynit Jg Matkg Syna Bozego. Duch
§wi¢ty, sprawca tych cudéw, jest zrédlem koscielnego kultu wobec

17 J. CORBON, La liturgie, source et témoin de spiritualité mariale, w: La spiritualita
mariana. Atti del 9° Simposio Internazionale Mariologico, red. E. PERETTO, Roma
1994, 170. Wszystkie pozostale postaci (Jan Chrzciciel, Zachariasz, Elzbieta,
Symeon, Anna...) rzeczywicie znikaja: pozostaje jedynie Maryja, bedaca ogniwem
taczacym lIzrael i Koéciot; w Maryi reszta ludu Izraela przeksztakca si¢ w zaczatek
Kosciota Chrystusa. Kosciét Nowego Testamentu bierze swéj poczatek w Maryi
z Nazaretu i — wczesniej niz apostolski — moze byé zakwalifikowany jako ,,maryjny”.

18 Udzial Maryi w zbawczym dziele Chrystusa — fundament Jej obecnosci w kulcie
chrzescijaniskim - jest wielokrotnie podkreslany przez dokumenty soborowe:
Obchodzgc ten rocziry cykl mistericw Chrystusa, Kosciol swigty ze szczegdlng mitoscig
oddaje czes¢ Najswigtszej Matce Bozej, Maryi, ktéra nierozerwalnym wezlem zlgczona
jest ze zbawczym dzielem swojego Syna (SC 103). Maryja, ktdra wkroczywszy gleboko
w dzieje zhawienia, lgczy w sobie w pewien sposéb i odzwierciedla najwazniejsze
tresci wiary, gdy jest slawiona i czczona, przywotuje wierzgcych do swego Syna i do
Jego ofiary oraz do mitosci Ojca (LG 65). Maryja [.. .}, ktéra uczestniczyta w misteriach
Chrystusa, slusznie doznaje od Kosciola szczegolnej czci (LG 66).

¥ JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa, 1V, 13.

® Jakby utworzona przez Ducha Swigtego i uksztaltowana jako nowe stworzenie (LG 56).



Tej, ktora jest blogostawiona ze wzgledu na swe macierzyfistwo
i blogostawiona ze wzgledu na swa wiare.

4. Teksttk 1, 39-45

Perykopa o nawiedzeniu, do ktdrej nalezy nasz fragment, jest
Scile okreslona przez dwie wskazéwki czasowo-przestrzenne, obecne
na poczatku i na koficu fragmentu?!. W 1, 39 (w széstym miesigcu
cigzy Elzbiety), Maryja wyrusza w podréz do domu Zachariasza;
w 1, 56 (trzy miesigce pdzniej), rusza w droge powrotng do swego
domu. Podwéjny ruch, stanowiacy rame catej sceny, jest ukazany
poprzez uzycie czasownikow:

- ¢énopevBn... elofiAbev (ei¢ tOv olkov Zayapiov)

- "Epeivev... dméotpeyev (ei¢ tOV oikov adTh).

Ustawienie czasownikéw ruchu wyraznie ksztattuje tu inkluzje, co
znaczy, ze caly fragment zamkniety jest w ich ramie. Podmiotem tych
czasownikow jest zawsze Maryja, ktéra — wbrew pozorom?? — jest
gléwng bohaterkg sceny posréd ludzkich postaci. Ona jednakze dzia-
la pod wptywem Ducha i przybywa do domu Zachariasza z pewno-
§cig po to, by stwierdzi¢ istnienie znaku zapowiedzianego Jej przez
aniota (w. 36), ale jeszcze bardziej po to, zeby zwiastowaé i przeka-
zaé zbawienie?. Zauwazmy tu wage pozdrowienia Maryi — mocno
podkreslone w perykopie?* - ktére wywoluje co§ w rodzaju reakcji taf-
cuchowej, co skomentuje pdzniej Elzbieta (w. 44). Réwniez tu poja-
wia si¢ znaczaca sekwencja czasownikéw: fjkovoev - éoxiptnoev -
EnATioBn mvedpatog Gylov - Gveddvnoev... - Kol eimev.

Na samym poczatku jest dziatanie Maryi, ktore nie jest zwyktym
pozdrowieniem, lecz stowem podpowiedzianym przez Ducha Swie-

M Fukasz z duza dbatoécig rozgranicza epizody Ewangelii dziecifistwa poprzez
uzycie refrenéw: wyjécia — jak to ma miejsce w naszym przypadku - wzrastania,
wspomnienf...

2 Bo to nie Elzbieta jest w rzeczywistoéci gléwng bohaterka fragmentu, lecz Maryja,
podmiot dziatania i przedmiot btogostawiefistwa oraz pochwaly-makaryzmu matki
Poprzednika. Mozna tu zauwazy¢ paralelizm: jak w hymnie Magnificat — piesni
przypisywanej Maryi — gtéwnym bohaterem i przedmiotem pochwaly jest Bog
Zbawca, tak przedmiotem i gtéwnym ludzkim bohaterem ,,piesni” Elzbiety jest Maryja.

2 Teraz juz mozemy w pelni zrozumiec znaczenie pospiesznej podrézy Maryi
w gorskie rejony, Jej wejscia do domu Zachariasza i pozdrowienia Elzbiety. To
wszystko wydarza sig dlatego, aby Maryja mogia uczynic Jana uczestnikiem (chod
na razie jeszcze w fonie matki) mocy, ktéra do Niej przybyla od Tego, ktdrego
poczeta; a Jan z kolei mial wlgczyc swg matkg do proroczej laski, ktorg otrzymal.
ORYGENES, Comm. a Gv 6, 49: TMPM 1, 207.

** Dwa razy pojawia si¢ rzeczownik donaopag (wersy 41. 44) i jeden raz czasownik
aonalopat (w. 40).
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tego, a dotyczacym Jezusa. Wyrazone jest ono terminem &onoopog,
ktérego juz wezesniej uzyl aniot podczas zwiastowania. [ jak Mary-
ja, KexapLtwpévn, jest wzywana do radosci (xoaipe) na wiesé o escha-
tologicznym zbawieniu, tak Elzbieta — a przed nig dziecko w jej fo-
nie — w chwili nadej$cia Maryi i w rezultacie wypowiedzianych przez
Nig stéw zostala napelniona mesjafiskg radoscig.

Jak wiadomo, cata Lukaszowa Ewangelia dziecifistwa jest chry-
stologiczna: jej celem jest objawienie tozsamosci i misji Jezusa, potom-
ka Dawidowego, Syna Bozego i Zbawcy Jego ludu. Kazde objawie-
nie nastepuje za sprawa Ducha Swietego i w tym, kto je otrzymuje,
wzbudza mesjafiska rado$é. 1 tak aniol zwiastuje wydarzenie weiele-
nia Maryi, za§ Ona przekazuje o nim wies¢ w domu Elzbiety, zastepy
niebieskie ogtaszajg je calemu ludowi, pasterze opowiadaja, co widzieli,
Symeon odslania petne chwaly i cierpienia przeznaczenie Dziecigtka,
sam Jezus wreszcie wprowadza w misterium swej tozsamoéci Syna
i Stugi Ojca. Wszystkie te objawienia pochodzg od Najwyzszego, nie
sg owocem ludzkiej wiedzy lub do§wiadczenia. Wielokrotnie i w spo-
s6b bezposredni podkreslana jest funkcja Ducha w tym objawieniu toz-
samosci Jezusa-Zbawcy. Innymi stowy, Duch ktéry dziatal podczas
przybycia Syna Bozego w ludzkim ciele, jest takze Bohaterem Jego ob-
jawienia coraz szerszemu kregowi $wiadkow.

Duch Bozy nie tylko prowadzi Maryje i podpowiada Jej stowa
podczas ,,misji” w domu Zachariasza, ale takze wywoluje radosne
poruszenie si¢ dziecka i odpowiedZ Elzbiety. W tym kontekscie Wortz-
Antwort, zwiastowania Stowa i reakgji ze strony tych, do ktérych jest
ono zwrdcone, stowa Elzbiety nie s3 tylko prostg odpowiedzia na
pozdrowienie Maryi, lecz wyznaniem pochwalnym i interpretacjq
pewnego wydarzenia. Pierwsze wyznanie wiary w Chrystusa ma tu
miejsce catkowicie za sprawg Ducha [...]. Wzywa ono wszystkich do
uczestnictwa®. W tym obszarze kultycznym, na zakoficzenie epizo-
du, wystepuje Magnificat, piesh liturgiczno-eklezjalna, ktéra do czci
Boga i Jego cudéw wprowadza Matke Zbawiciela (w. 48b).

Zatem scena nawiedzenia moze zostaé umieszczona w dialogicz-
nej kategorii objawienia i doksologii. Pozdrowienie nosicielki Chrystusa
otwiera droge mocy Ducha, radosci w Duchu i wyznawaniu wiary
w Chrystusa®. Janowe éokiptnoev €v dyoAAidoel wyraza eschato-
logiczng radod¢ z nadejscia czasu mesjaniskiego, w ktérym odnowio-
ne zostaje wszelkie stworzenie: dawne obietnice, zapowiadajgce obec-

3 H. SCHURMANN, I/ vangelo di Luca..., 68.
2 TAMZE, 169.



no$¢ Boga wérdd Jego ludu nareszcie si¢ spetnily, jak to z naciskiem
powtarzajg pie$ni Ewangelii Dziecifistwa (por. £k 1, 55. 70. 72; 2,
29n): Pan naprawde nawiedzit i odkupil swoj lud (Lk 1, 68).

Caty fragment ma charakter liturgiczny, co wynika ze struktu-
ry, przedstawiajacej zapowiedZ zbawienia, na ktéra odpowiedzig jest
radosne wyznanie wiary; z piesni wspélnotowych, ktére pojawily sie
kolejno na ustach Elzbiety (ww. 42-45) i Maryi (ww. 46-55); szcze-
gblnego sfownictwa zastosowanego w perykopie.

- Struktura ma forme A-B-A:

A: Czes¢ dialogowa fragmentu o nawiedzeniu rozpoczyna si¢
Maryjnym &omaopeg, co — przez analogie do stowa aniota ze zwia-
stowania — nie jest zwyklym pozdrowieniem, lecz natchniong pro-
klamacjg Chrystusa i Jego zbawienia.

B: Dalsza czes¢ tekstu opisuje natchniong reakeje dzieciatka i Elz-
biety, co jest doksologiczna i homologetyczng odpowiedzig na zapowiedz
Maryi i na Boze zbawienie, ktére nawiedzilo dom Zachariasza.

A: Hymn Magnificat zamyka i jest momentem kulminacyjnym
sceny, z gloryfikacjg Boga-Zbawcy, ze wspomnieniem Jego cudéw
i odwiecznego mitosierdzia wobec stuzebnicy, tych ktérzy sie go boja
i Izraela — narodu odkupionego przez Pana.

Piesni sg integralng cze$cig historii zbawienia, a w konsekwen-
cji takze liturgii biblijnej*”. Zglebiajac myél i liturgie pierwotnych
wspdlnot chrzescijanskich, czujemy sie zaskoczeni odkrywajac, w jak
duziym stopniu piesni modlitewne i pochwalne Izraela byly Zywe
i obecne w pierwotnym chrzescijanstwie®. W 1 Kor 14, 26 poérod
charyzmatéw praktykowanych przez wspdlnote jako pierwszy wy-
mieniony jest dar §piewania hymnéw. W Ef 5, 19 i Kol 3, 16 mowa
jest o psalmach, hymnach i piesniach nvevpatikaf, $piewanych pod
wplywem Ducha ku zbudowaniu wspoélnoty. Klimat jest wyraznie
liturgiczny. Pie$ni w Lk 1-2, zdaniem Schiirmanna, majg za zadanie
wyjasnienie (pod wplywem Ducha) tego, co si¢ wydarza®. Stawienie
Boga jest cecha charakterystyczng wspdlnot popaschalnych, ktére
$wietuja 1 doswiadczajg zbawienia.

¥ Jak czyny i stowa Boga nalezq do Jego dzieta, tak stowa i dzialania Boga sq odpowiedzig
czlowieka. Czlowiek moze odpowiedzie¢ stowami, ktére rodzg sig bezposrednio
w trakcie trwania wydarzen, np. okrzykiem pochwalnym, podzigkowaniem.
C. WESTERMANN, Teologia dell’Antico Testamento, Brescia 1983, 36.

28 H.-J. KRAUS, Teologia dei Salmi, Brescia 1989, 322.

2 H. SCHURMANN, Il vangelo di Luca..., 171. Maryja [w Magnificat) jest weywana
do zinterpretowania eschatologicznego wydarzenia, ktérego wlasnie doswiadcza
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Stownictwo sceny nawiedzenia potwierdza pneumatyczno-litur-
giczny ton perykopy. Warto tu zaznaczy¢ termin domaopdg, ktory
umieszczony na poczatku sceny, stanowi petne znaczenia ,,pozdro-
wienie”, glebokie i szczegélnie skuteczne. Poprzez to okreslenie
nastgpuje wylanie Boskiej dGvayng®®. Nie zostaly tu objawione szcze-
gétowo stowa Maryi, lecz zauwazalna jest ich nadzwyczajna skutecz-
noé¢é: na diwiek glosu Maryi dzieciatko Elzbiety porusza si¢ z me-
sjafiskiej radoéci, a matka zostaje napelniona Duchem Swietym.
Czasownik oxiptdw, ktdry trzykrotnie pojawia si¢ w Nowym Testa-
mencie — zawsze u bukasza (1, 41. 44; 6, 23) — przywoluje intere-
sujace perspektywy. W tym przypadku, odmiennie niz w Rdz 25, 22,
nie chodzi o naturalne ruchy dziecka w matczynym tonie: porusze-
nie sie przyszlego Zwiastuna jest zwiazane ze stowami Maryi.
W wersie 44 zostaje usci§lone, ze przyczyng jego radosnego poru-
szenia si¢ — symbol obecny takze w MI 3, 20 - jest obecnos§é Pana
i eschatologiczne zbawienie. Reakcje dziecka, bedacego pod wply-
wem Ducha jeszcze przed narodzeniem, zapowiedzial aniot Zacha-
riaszowi: i juz w lonie matki napelniony bedzie Duchem Swietym |...]
on sam pdjdzie przed Nim w duchu i mocy Eliasza (1, 15-16)31.

Drugim skutkiem stowa Maryi jest wstapienie proroczego Du-
cha w Elzbiete, ktéra oglasza wszystkim znaczenie spotkania oraz to,
co Duch uczynit w osobie Maryi Dziewicy. Reakcja Elzbiety nace-
chowana jest silng emfazg. Autor podkresla énA1joBn mnvebpoatog
&yiov w ten sposéb o$wiadcza, ze wszystko, co powie Elzbieta,
pochodzi od Ducha Swigtego. Duch, ktérego widzimy w poczatko-
wej fazie dziewiczego poczecia Chrystusa z Maryi, jak juz to zosta-
to powiedziane, jest takze obecny u zarania czci i kultu wspélnoty
dla tego wydarzenia, w ktoérym uczestniczg Syn i Jego Matka.
A zatem pod przemoznym wplywem Ducha, Elzbieta wielkim glo-
sem oznajmia avedpdvnoev Kpavyf) HEYAAT, tajemnice speiniong
w Maryi. O ile zwiastowanie dokonalo si¢ jedynie z udzialem anio-
ta i Maryi, pozostajac niezwyklym, ale osobistym i tajemniczym do-

lud Bozy; nie méwi tylko za samgq siebie: tu wszystkie psalmy ludu Bozego z dawnego
przymierza osiggajg swoj szczyt i zostajg przewyzszone. Czytajgcy te wiersze
powinien podzielac radosé: tylko swigtujgca wspolnota wierzgcych w Chrystusa
i Jego wiernych moze byc godna tych tekstéw. TAMZE, 172.

3¢ H. WINDISCH, aornafopar, GLNT, I, 1328.

3t Eliasz uwazany jest za poprzednika Mesjasza juz od czaséw 4 Ezd 6, 26n. Tradycja na
rézne sposoby przedstawiata ideg, ze Jan Chrzciciel odsylal do Jezusa. Tutaj swiadectwo
Jana o Jezusie zostaje cofnigte w czasie az do matczynego lona, zgodnie z koncepcjg
mowigcg o tym, Ze przyszle Zycie moina przewidzie¢ po zachowaniu plodu
w matczynym lonie (por. Rdz 25, 22nn). H. SCHURMANN, Il vangelo di Luca..., 167.



$wiadczeniem, o tyle tajemnica Bozego macierzyfistwa, mimo iz
ukryta w sercu Dziewczyny z Nazaretu, dzieki stowom Elzbiety
podczas nawiedzenia zostaje oficjalnie odkryta. Glos ten rozbrzmie-
wa w domu Zachariasza, ale jest tak silny, ze dociera do calej spo-
lecznosci Lukaszowej, a w dalszej perspektywie takze do ludzi wie-
rzacych wszystkich czaséw. Pokorna matka Jana Chrzciciela, ktéra
w niezwykly sposéb doznata mocy Boga, dla ktérego nie ma rzeczy
niemozliwych (por. w. 37), stala si¢ rzecznikiem Ducha: objawia ona
tajemnice Chrystusa zrodzonego z Dziewicy i nawoluje wszystkich
do przyjecia Go w wierze.

Czasownik &vadwvéw to hapaxlegémenon w calym Nowym Te-
stamencie. W LXX pojawia si¢ jedynie piec razy, zawsze w Ksiggach
Kronik (1 Krn 15, 79; 16, 4. 5. 42; 2 Krn 5,13), zawsze
w kontekscie i sensie liturgicznym, zwigzanym z wykonywaniem piesni
lub uzyciem instrumentéw muzycznych®. Kontekstem tego czasow-
nika w LXX jest arka, przewieziona najpierw do Jerozolimy (1 Krn
15-16), a nastepnie z domu Dawida do §wigtyni wybudowanej przez
Salomona (2 Krn 5). Réwnolegle i wylaczne uzycie czasownika
w scenie nawiedzenia i w odniesieniu do arki — wraz z innymi szcze-
gotami - sklonito wielu autoréw, a w szczegélnosci R. Laurentina®
- do stwierdzenia, ze Lukasz, w perykopie nawiedzenia, zamierzal
przedstawi¢ Maryje jako arke przymierza. Uzasadnienia nie s3 jed-
nak dostatecznie przekonujace, co udowodnit Munoz Iglesias®,
zreszta jego hipoteza, jakoby u podstaw opowiesci Lk 1-2 lezalo
jakie$ kaplafiskie dzielo, tez jest dyskusyjna®.

Stowa Elzbiety, wypowiedziane uroczyscie i z moca, ukazujg si¢
jako natchniona i liturgiczna piesf, ktora gloszac Chrystusows ta-
jemnice zbawienia, oddaje takze cze$¢ Maryi ze wzgledu na Jej ma-
cierzyfistwo 1 wiarg.

Z tego punktu widzenia uklad piesni Elzbiety ma bardzo duze
znaczenie. Przede wszystkim pojawia si¢ tu euchologia (w. 42), kt6-
ra bardzo przypomina tre$¢ fragmentu Jdt 13,18n. Blogostawienistwo
odnosi sie do Matki i Syna, a raczej do Matki ze wzgledu na Syna.
Kobiety sg blogostawione zazwyczaj ze wzgledu na swe macierzyi-
stwo, znak i owoc mocy Bozej okazywanej stworzeniom. Kazde
dziecko jest blogostawiefistwem dla jego matki. Tu jednak znacze-

325, MUNOZ IGLESIAS, Los evangelios de la Infancia, 11, Madrid 1986, 231.
3 Por. R. LAURENTIN, Structure et théologie de Luc 1-2, Paris 1957, 80.
**S. MUNOZ IGLESIAS, Los evangelios..., 240-245.

3 Por. TAMZE, 245.
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nie wydarzenia jest duzo bardziej rozlegle i glebokie: owocem
lona Maryi nie jest zwykle dziecko?®, lecz ten Syn i dziedzic, dzieki
ktéremu beda blogostawione wszystkie narody ziemi (por. Rdz
22, 18; Ga 3, 16; Ef 1, 3nn). Pierwszg osoba Nowego Testamen-
tu, ktéra zostala obdarzona rak niezmiernym i uniwersalnym bfo-
gostawiefistwem, jest wiasnie Maryja, Matka Pana. Liturgiczna
euchologia — blogostawiefistwo, ktére wygtaszamy - opiera sie na
uprzednim blogostawienistwie Bozym, ktéry swym dzialaniem
naznaczyl nasze zycie, to powdd, dla ktérego my Go czcimy:
Niech bedzie blogostawiony Bdg [...]. On napelnit nas wszelkim
blogostawieristwem [...] w Chrystusie (Ef 1, 3). Blogostawiefistwo
zaklada akt wiary, tak jak w przypadku Abrahama®, lub dziala-
nie, ktdre realizujac plany Boze, przynosi ludowi zbawienie (por.
Jdt 13, 18-20).

Nastgpne wyrazenie (w. 43) nie tylko precyzuje euchologie
z wiersza 42, lecz takze zawiera wyraZne uznanie tozsamosci Dziec-
ka, a zatem réwniez Jego Matki, wobec ktérej Elzbieta przejawia
gleboka cze$é. Nie chodzi tu o to, ile Elzbieta w tym momencie
mogla rozumied, lecz o to, co ewangelista, redakror, chcial wyrazic
tym jakze znamiennym wyrazeniem 1) pfjtnpe tod kupiov. Lukasz
jest $wiadkiem spolecznosci juz dojrzalej, ktéra jawnie glosi wiarg
w zmartwychwstalego Pana: w tej wierze z pelnym wzruszenia po-
dziwem czci ona Matke Jezusa.

Formuta o niegodnosci Elzbiety wobec Maryi znajduje wiele para-
lel w Starym Testamencie. Bezposrednie odniesienie prowadzi do Da-
wida, kiedy przyjmuje on arke do swego domu: nax elogAevoetal oG
pe 1 nPwtdg xvgov (Pao B 6,9). W swietle tego wyrazenia i in-
nych przestanek, niektérzy — jak juz o tym wspomniano — chcieli wi-
dzie¢ w Maryi arke nowego przymierza, ktéra niesie Pana. Dostowne
rozumienie tej paraleli byloby raczej pewna przesada; z drugiej zas strony
negowanie tych zbieznosci wydaje sie trudne do udowodnienia.

Wyrazenie ,,matka mojego Pana”, wypowiedziane przez Elzbie-
t¢ z pokorg i szacunkiem, wymaga glebszej analizy. W Izraelu -
podobnie jak wsrdd innych sasiednich narodéw - matka kroéla,
gbirah’®, cieszy si¢ uprzywilejowana pozycja, duzo wyzsza niz mat-

3 W nastepnym wersie to Dziecko zostaje nazwane Kiprog.

3 Wszystkie ludy ziemi bedg sobie Zyczycé szczgscia [takiego jakie jest udzialem]
twego potomstwa, dlatego ze usluchales mego rogkazu [podkreslenie — A.V)]
(Rdz 22, 18).

3 W potocznym znaczeniu termin g*birab (rodzaj zefiski od geber, ,mezczyzna”, ,bohater™)
oznacza,,panig”, w znaczeniu przeciwstawnym do ,,stugi”; jest rGwnoznaczny z ‘adén’,
»pan”, ktérego zefiski odpowiednik nie jest uzywany w jezyku hebrajskim.



zonka wladcy oraz wszelkie inne kobiety i osobistosci na dworze®.
W odréznieniu od zony kréla, krélowa-matka posiada oficjalng funk-
cje i sprawuje bezpo$rednia wiadze®, nie tylko w okresie gdy syn
nie jest jeszcze zdolny do rzadéw, ale takze podczas jego panowa-
nia. W kazdym przypadku posiada duzy wplyw na kréla od momen-
tu jego wyboru*!.

Zdaniem H. Cazelles’a, najbardziej szczegélowe dane dotycza-
ce krolowej-matki, w Nowym Testamencie znajduja si¢ w Ewange-
lii Dziecifistwa u §w. Lukasza 1, 31-33. Stowa: ,,Oto poczniesz
i porodzisz syna” nie tylko ogdlnie przypominajg rézne zapowiedzi
Starego Testamentu, ale w sposéb szczegdlny nawiazujg do 1z 7, 14,
z t3 tylko réznica, ze zamiast imienia Emmanuel pojawia si¢ imie
Jezus. Fragment méwi dalej: ,,Pan Bég da mu tron Jego praojca,
Dawida”, nawigzujgc tym samym do Iz 9, 6, gdzie mowa jest o tym,
ze krélestwo nie bedzie miato kofica. W tych fragmentach wystawia-
na jest wielko§¢ Dawidowego nastepcy, ale implicite, mowigc bez-
posrednio o matce Mesjasza, aniol przywolywal postac matki Krdla,
zlgczonej z synem*. W tym $wietle i na tle krolewskich zwyczajéw,
zgodnie z ktérymi gebirab cieszy sie jedynym w swoim rodzaju pre-
stizem u boku kréla, nalezy odczytywaé sens peilnego zdumienia
okrzyku Elzbiety, przedstawicielki Lukaszowej wspdlnoty: A skgdze
mi to, zZe Matka mojego Pana przychodzi do mnie? Nie mamy tu do
czynienia jedynie z czcig nalezng zwyklej krélowej-matce, lecz dzie-
wiczej matce mesjafiskiego Kréla, Syna Bozego, Tego, ktérego Oj-
ciec wywyzszyt w chwale (por. Rz 1,4) i przed ktérym ugina si¢ kazde
kolano (por. Flp 2, 10). Ona jest Matka Kréla-Pana, i jako taka jest
czczona przez caly wspdlnote wierzacych. Ale jak nikt nie moze
powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: «Panem jest Jezus» (1 Kor
12, 3), tak bez pomocy Ducha Swigtego nikt nie moze uznaé
w Maryi Matki Pana i faczyé Jej z kultem Syna.

3 Wymowne jest porownanie dwoch epizodéw z Ksigg Krélewskich. W 1 Krl 1,
15-21 Batszeba, zona Dawida, klgka przed nim, wotajac: ,,panie moj, krélu!”;
w 2 Krl 2, 12-20, odwrotnie, to krél Salomon kleka przed nia, swoja matka
i kaze przygotowac jej tron po swojej prawicy.

W baremie faworyta odgrywa najwainiejszq rolg, ale nie wydaje sig, zeby krélowie
kiedykolwiek posiadali zony majgce oficjalng funkcje u ich boku. A. CHOURAQUI,
La vita quotidiana degli uomini della Bibbia, Milano 1988, 53.

1 Byé moze do tego nawigzuje tekst Pnp 3, 11: Wyjdicie, cérki jerozolimskie,
spéjrzcie, corki Syjonu, na kréla Salomona w koronie, ktérg ukoronowata go
jego matka w dniu jego zaslubin, w dniu radosci jego serca.

42 H. CAZELLES, La mére du Roi-Messie dans I’Ancien Testament, w: Maria et
Ecclesia, V, Romae 1959, 56.

Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Lk 1, 39-45)

N
W



Alberto Valentini SMM

N
BN

W nastgpnym wersie (w. 44) sama Elzbieta wyjasnia znaczenie
wczesniejszych wydarzen 1 podkresla bezposredni zwigzek pomiedzy
dwvn tod domoopod Maryi a radosnym poruszeniem si¢ dziecka.
Wiersz 44 podejmuje tres¢ w. 41, ale z niektérymi waznymi uscisle-
niami. W w. 41 to autor opowiada wydarzenie, w trzeciej osobie
i oficjalnej formie; w w. 44 to Elzbieta, w pierwszej osobie, opowiada
o swoim bezposrednim do$wiadczeniu: w ten sposéb daje ona klucz
do zrozumienia tego, o czym wczesniej dowiedzieliSmy sie. Nawie-
dzenie jest zasadniczo wydarzeniem zbawczym, w ktérym dziala
Duch, kierujacy krokami Dziewicy, tak jak w Dziejach Apostolskich
prowadzi ewangelizatoréw, wzbudza w nich potrzebe §wiadczenia
o Chrystusie i otwiera serca stuchajgcych na zbawcze Stowo.

Waznym elementem, nie wyrazonym w w. 41, natomiast uka-
zanym W W. 44, jest rado$¢ (¢v ayaiiidoer) Jana Chrzciciela. Zwia-
zana jest ona $cisle ze zbawieniem*: motyw ten czesto powraca
w psalmach®, a w perspektywie mesjafiskiej u proroka Izajasza®.
W oparciu o te nadzieje i juz spelnione oczekiwania mozna wyja-
$ni¢ rado$¢ obecng w Lukaszowej Ewangelii Dziecifistwa: z powo-
du narodzin Jana bedzie xapd kal dyoAiiooig i wielu ludzi bedzie
sie¢ radowac (1, 14); Maryja jako pierwsza wzywana jest do radosci
(xaipe) (1, 28) na wiesé o przybyciu Syna Najwyzszego; po Niej -
a weze$niej niz inne postaci* — rado$¢ przejmuje Jana, jeszcze w mat-
czynym lonie. Warto zauwazyé tu zwigzek:

- juz w lonie matki napelniony bedzie Duchem Swigtym (1, 15);

- poruszylo sig z radosci dziecigtko w moim lonie (1, 44).

To rado$¢ Ducha wzbudza radosny podskok Jana w obecnosci
jego Pana. Rado$¢ swigteczna Jana — jak i rados§é Elzbiety — jest
zwigzana z obecnoscig Jezusa i Jego Matki. Wydaje sie istotnym
zaznaczy<, ze czasownik &yaAArdw?’ wyraza radosc kultu, ktory czci
i wychwala Boga za Jego dziela i za Jego pomoc [...]. Nawet jesli nie
oznacza radosci kultycznej w scistym tego stowa znaczeniu, stowo to
zachowuje swe ,,religijne” znaczenie radosci dla Boga i wobec Boga*.
Jest ona owocem interwencji Pana. Czasownik ten wyraza nie tylko

W kwestii zagadnienia rado$ci w Lk 1-2, por. A. VALENTINI, I/ Magnificat,
Bologna 1987, 235-240.

“ Por. Ps 9, 15; 13, 5; 21, 2; 35, 9; 70, 5; 95, 1.

 Por. Iz 12, 2-3; 25, 9; 61, 10.

% Nalezy tu zauwazy¢ radosne anielskie zwiastowanie pasterzom: ebayyeAiopar
Opiv xapav peydAnv fitig £€otal mavii 10 Aad

47 Forma posrednia d¢yaAAidopat, o tym samym znaczeniu, jest cze§ciej uzywana.

“ R. BULTMANN, ayaiiidw, GLNT, [, 52n.



wewnetrzng rado$é, ale rowniez radosé, ktéra ogarnia calg osobg
i moze by¢ wyrazona $piewem, okrzykiem lub innymi przejawami.

Radosé biblijna ma zawsze konotacje eschatologiczna. Jest ona
zwiazana z krélewskim panowaniem JHWH. W takim wlasnie $wietle
nalezy rozpatrywaé profetyczne teksty, ktore zapowiadaja szczgscie cza-
s6w mesjaniskich. Wedtug Nowego Testamentu czas si¢ wypelnil, cho¢
pozostaje jeszcze oczekiwanie na powr6t Pana i ostateczne objawienie
Jego chwaly (por. Ap 19, 7). Radoé¢ mesjafiska charakteryzuje Ewan-
gelie Dziecifistwa wedtug $w. Lukasza: pochodzi ona od Ducha i jest
w sposob szczegdlny doswiadczana w kulcie. Wspdlnota év ayaiirdoe
gromadzi si¢ na tamanie chleba (Dz 2, 46; por. 16, 34): w radosci
zmartwychwstatego Pana i w nadziei na Jego przyjécie. Ten klimat, tak
wiaéciwy Kosciotowi obecnemu w Dziejach Apostolskich, pojawia sig,
w Lk 1-2, w kontekscie narodzenia i dziecifistwa Zbawiciela.

Az do w. 44 czes¢ wobec Maryi wyrazana byta blogostawienistwem
ze wzgledu na Jej macierzyfistwo: kobieta, ktéra w sposéb cudowny
zostata matka, blogostawi Maryje ze wzgledu na Jej cudowniejsze i jedy-
ne w swoim rodzaju macierzyfistwo. Elzbieta, ktéra w swoim Zyciu do-
$wiadczyla dziatania Boga, jest przygotowana i otwarta na zrozumienie
zjawiska, jakiemu poddana jest Maryja. Matka bfogostawi inng Matke ze
wzgledu na dar zycia, ktére w Niej zostato zasiane: fragment zdominowa-
ny jest przez stowo xotAie, ktdre pojawia si¢ trzy razy (ww. 41. 42. 44).

Elzbieta nie méwi jednak jak zwykta kobieta, ktéra podziela
rado$¢ wyjatkowego macierzyfistwa: jest ona napetniona Duchem
Swietym (w. 41) i wie, ze przed nig stoi pritnp to0 xuvpiov, ktérej
macierzyfistwo jest owocem mocy Najwyzszego oraz przyjecia Sto-
wa. Do blogostawieristwa za macierzyfistwo, dodaje ona makaryzm,
zapowiedz szczescia z powodu wiary. Elzbieta, ktora lepiej niz ktokol-
wiek inny jest w stanie zrozumie¢ macierzyfistwo Maryi, potrafi zrozu-
mie¢ takze postawe wiary, bedacej Zrédlem tego wydarzenia. Ona, ma-
jac mozliwosé zaobserwowaé u Zachariasza konsekwengje niedowiarstwa,
potrafi docenié otwarto$¢ Maryi, 1} motetoaoa, na Stowo Boze.

Elzbieta nie méwi jako osoba prywatna, lecz wyraza postawe
wspolnoty Lukasza, czczacej Maryje, ktdra poczeta w ciele, ale jesz-
cze wczesniej w sercu, poprzez stuchanie i wiarg-postuszenstwo
wobec Stowa. Czes¢ ze strony Elzbiety — i Kosciota Lukaszowego —
nie zatrzymuje si¢ zatem na fizycznym macierzyfistwie* Maryi, lecz

# Jak wtedy, kiedy jedna z kobiet w tlumie wyslawia blogostawione tono i piersi
Maryi, lecz poprawia ja Jezus, ktory stwierdza, ze blogostawiefistwo Jego Matki
polega na stuchaniu i zachowywaniu slowa Bozego (Lk 11, 27-28); podobna nauka
zostaje udzielona w 8, 21, gdzie Lukasz — znaczaco oddalajac sie od innych
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idzie dalej, az po blogostawione korzenie: wiare w spelnienie tego,
co méwi Pan (por. w. 45). Wszystko to dzieje sie za sprawg Ducha,
ktéry wzbudza w Elzbiecie zdolno$¢ rozpoznania w Maryi Matki
Pana i oddania Jej czci.

To, ze matka Jana Chrzciciela nie wyraza mysli i postawy jakiejs
jednej okreslonej osoby, lecz catej wspdlnoty Lukaszowej, potwier-
dzajg stowa samej Maryi, zamykajace epizod nawiedzenia. Magnifi-
cat, pie§i natchniona, wypowiada Dziewica Maryja, aby glosié ,,li-
turgicznie”, w imieniu calej wspdlnoty, Boze zbawienie. Razem
z radosng pochwatg Boga Zbawcy, piesi potwierdza blogostawien-
stwo Maryi — podkreglane przez wszystkie pokolenia — z powodu
wielkich dziel, ktérych Pan w Niej dokonat.

Nalezy tu zauwazy(é, ze makaryzm nie jest formula majaca zy-
czyé czy informowad o szczeSciu, przeciwnie — widzi je juz realizo-
wane i glosi je. Wypowiada sig ‘asre stwierdzajgc fakt czyjegos szcze-
scia i oglaszajgc go blogostawionym®®. Dokladnie tak czyni Elzbie-
ta, oglaszajac blogostawiong Maryje za to, ze uwierzyla, paxapio
1 moteboooa. Beda te stowa powtarzaé wszystkie pokolenia: stwier-
dzajac szczgscie Stuzebnicy Panskiej, beda czci¢ J3 jako blogostawiona.

Jak juz to zaobserwowaliémy, w scenie nawiedzenia zaskakuje
sekwencja tytuléw ,kultycznych”, ktérymi wspdlnota zwraca sie do
Maryi. Pochodzg one prawdopodobnie ze srodowiska liturgicznego,
a ich zrédiem jest Duch Swiety.

5. Zwiastowanie — nawiedzenie: paralelizm i rozwd;j

Opowiadanie o nawiedzeniu jest $cile zwigzane ze sceng zwiasto-
wania do tego stopnia, ze bez tej ostatniej staje sie zupelnie niezrozumia-
le. Migdzy dwiema perykopami istnieje wyrazny paralelizm i rozwdj.

Paralelizm jest podkreslony przez liczne elementy:

- oba fragmenty rozpoczynaja sie pozdrowieniem-zapowiedzia,
wyrazonym tym samym slowem donaopdg, ktore zawiera w sobie
mesjariskie objawienie aniota Maryi i informacje o wydarzeniu, prze-
kazang przez Maryje w domu Zachariasza;

- ta zapowiedZ jest poprzedzona zaproszeniem do radosci
w w. 28 i wzbudza radosng reakcje Elzbiety i dziecka, ktére ma ona
w swym ltonie (ww. 41nn);

synoptykdw — stwierdza: Matkg mojg i bracmi sq ci, ktorzy stuchaja slowa Bozego i
je wypetniajg [podkreslenie — A.V.].
50 J. DUPONT, Les Béatitudes, 111, 334.



- przedmiotem przeslania jest oczywiscie narodzenie Zbawicie-
la z Maryi Dziewicy za sprawa Ducha Swietego;

- Ten, ktdry sie narodzi, jest krélewskim Mesjaszem, potomkiem
Dawidowym (ww. 32-33) i Swietym, Synem Bozym (w. 35). Dlate-
go Elzbieta nazywa Maryje blogostawiong bardziej niz wszystkie inne
niewiasty (w. 42) i ,Matka mojego Pana” (w. 43) - to stwierdzenie
na tle Lukaszowej narracji nabiera szczegblnego znaczenia i ma
warto$¢ wyznania wiary;

- macierzyfistwo Maryi: pochodzi od Najwyzszego i mozliwe jest
tylko dzieki wierze, z jakg oddala si¢ Ona calkowicie stworcze)
wszechmocy Stowa Bozego (w. 38). Elzbieta, uczciwszy macierzyii-
stwo Maryi (w. 42), uznaje Jej jedyng w swoim rodzaju godnosé
(w. 43) i odslania jej tajemnicze korzenie - wiare (w. 45). To dzigki
wierze Maryja jest blogostawiona, poniewaz jak Abraham do§wiad-
czyla Boskiej wiernosci danej obietnicy. Wiara jest konkluzjg zaréwno
zwiastowania, jak i stéw Elzbiety w scenie nawiedzenia. Makaryzm
wypowiedziany przez Elzbiete jest paralelizmem z ,,tak” wypowie-
dzianym przez Maryje:

w. 38: Niech mi sig stanie wedfug twego stowa,

w. 45: Blogostawiona jestes, ktéras wwierzyla.

Pomiedzy zwiastowaniem a nawiedzeniem istnieje nie tylko
kontynuagja i paralelizm, ale takze rozwdj i postep.

Postep ukazuje sie juz w samym fakcie, ze nawiedzenie jest na-
stgpstwem poprzedniej sceny. Maryja idzie do Elzbiety, zeby zoba-
czy¢ znak zapowiedziany przez aniola (w. 36), ale przede wszystkim
po to, by poinformowaé o zbawczym wydarzeniu i obecno$ci samego
Pana. Postep ma miejsce takze z formalnego punktu widzenia: opo-
wiadanie o zwiastowaniu opiera si¢ na sekwencji czasownikéw
w czasie przyszlym: poczniesz, porodzisz, nazwiesz... Duch swic;ty
zstapi na ciebie... Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym...; fragment o nawiedzeniu zdominowany jest natomiast
przez formy czasownikowe w czasie terazniejszym lub przeszlym:
evAoynuévne maotevonoa, oraz przez wydarzenia aktualne: A skg-
dze mi to, Ze Matka mojego Pana przyszla do mnie?

Pomiedzy zwiastowaniem a nawiedzeniem widoczny jest sche-
mat obecny p6zniej w Dziejach Apostolskich: dar Ducha Swietego
- gloszenie zbawienia — rado$§¢ ,kultyczna”. Maryja, na ktérg zsta-
pit Duch Swiety — ktéry pewnego dnia bedzie zestany na wspélnote
- rusza w drogg, aby glosi¢ Boze zbawienie, co wzbudzi mesjanskg
rado$¢ i wdzieczno$¢ tych, ktérzy je przyjma.

Picrwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Lk 1, 39-45)
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Z tego punktu widzenia nawiedzenie wydaje si¢ naturalng konse-
kwengjg, logicznym rozwojem zwiastowania: po powolaniu Maryi,
objawionym w Lk 1, 26-38, nastepuje misja i stuzba dzietu zbawienia.

6. Dzieta Ducha Swietego w Maryi zrédlem Jej czci

6.1. Boskie macierzyfistwo

Owocem dziatania Ducha Swictego w Maryi jest niewatpliwie
macierzyfistwo, z powodu ktérego zostaje Ona nazwana blogosta-
wiong pomiedzy niewiastami. Wiele elementéw wskazuje na to, ze
nie chodzi tu o zwyczajne macierzyfistwo, lecz o jedyne w swoim
rodzaju poczecie:

- ,pozdrowienie” Maryi, ktére ukazuje wydarzenie, jakie w Niej
miato miejsce;

- znamienne poruszenie si¢ Jana Chrzciciela, napelnionego
Duchem Swietym juz w tonie matki (por. 1, 15);

- Duch, ktéry wprowadza Elzbiete w tajemnice tego macierzyfistwa;

- uznanie Maryi za Matkg Pana.

Znaczenie tego macierzyistwa powinno byé zestawione z tym,
co zostalo ukazane w opowiesci o zwiastowaniu:

- chodzi w po pierwsze o macierzyistwo dziewicze. Pierwszy tytul,
ktéry otrzymuje Maryja - dwukrotnie wymieniony w w. 27 — to dziewi-
ca, wspomina o nim takze w. 34 poprzez stwierdzenie ,,nie znam meza”;

- jest to macierzyristwo krolewskie wobec potomka Dawidowego,
ktoremu Pan Bog przekaze tron i panowanie bez kofica. Jest to zatem
poczecie, wypelniajace obietnice Natana (2 Sm 7) i zapowiedZ Achaza
(Iz 7, 14), a ktore laczy jednostronna inicjatywa Boga i Jego wiernosé.
Maryja, rodzicielka Mesjasza z rodu Dawida, to g?birah, pelna chwaly
krélowa-matka, ktérej nalezy sig cze$¢ i szacunek catego mesjanskiego
ludu. Ksiaze, ktdry sie z Niej narodzi, jest nie tylko synem Dawida, lecz
Synem Bozym: nalezy tu zwrdci¢ uwage na progresje pomiedzy w. 32:
bedzie nazwany Synem Najwyzszego a bezposrednim w. 35: Swigte, ktore
sig narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym;

- jest to macierzyristwo za sprawg Ducha Swigtego, ktory swa
Boskg mocg ocienia Dziewice Maryje, jak obtok okrywat arke przy-
mierza i ukazywal obecno$¢ Pana.

Takie macierzyfistwo — dziewicze, krolewskie, Boskie, za spra-
wa Ducha Swietego, jest przedmiotem pelnej zdumienia czci, wyra-
zonej przez Elzbiete i Kosciol Lukaszowy.



Boskie macierzyfistwo pozostaje zasadniczym wydarzeniem
w zyciu Dziewicy Maryi; Jej status ,,Theotokos” stanowi gléwng
przyczyne Jej kultu. Pierwotna wartosc tego imienta w niczym nie
umniejsza wartosci i znaczenia innych maryjnych tytutéw; po pro-
stu przypomina nam ono, Ze tnne tytuly i atrybuty swigtej Matki
Bozej, zawsze Dziewicy Maryi, odnoszqg sig do niego, pontewaz cala
racja Jej bytu w planie milosci Ojca polega na dziewiczym byciu
Matkg Weielonego Stowa mocg Ducha SwigtegoSt.

6.2. Wiara

Drugim powodem czci Maryi, wedlug opowiesci o nawiedze-
niu, jest niewatpliwie wiara, za ktérg Elzbieta nazywa Ja blogosta-
wiong. Macierzyfistwo i wiara sg gleboko ze soba powigzane: nie
mozna ich rozdziela¢ ani tym bardziej przeciwstawiaé. Wiara stuzy
macierzyfistwu, a Bozego macierzyfistwa nie mozna wyjasni¢ bez
wiary. Chodzi tu o przylgniecie do stowa Bozego na sposéb Abra-
hama, ktéry uwierzyt wbrew oczywistym faktom i zostal poblogo-
slawiony darem w postaci syna*?. Wiara jest charakterystyczng po-
stawa Maryi: Jej zycie uplywa pod znakiem pierwszego fiat — praw-
dziwej fundamentalnej opcji — ktére oswietla i ukierunkowuje calg
reszte. Wiara Dziewicy Maryi nie jest w zadnym razie postawg bier-
na: jest odwaznym podjgciem inicjatywy i odpowiedzialnoéci, z pel-
na ufnoécig w stowo Boze. Wiara, be¢daca podstawa powolania
i stuzby Maryi, jest takze podstawg kultu, ktory wyraza wspélnota
wobec Jej osoby. Ma tu miejsce ta sama logika, ktéra kaze wychwa-
la¢ stuge w Fil 2, 6-11 i zastosowana jest w Magnificat: wejrzal na
unizente stuzebnicy swojej. Oto bowiem blogostawié mnie bedg od-
tgd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48).

Jak widaé, blogostawiefistwo jest glosem calej wspoélnoty, kto-
rej Swiadkiem jest $w. Lukasz. Dowodzi tego takze pochwala gloszo-
na przez kobiete z thumu (kk 11, 27), ktérg Jezus poprawia: zda-
niem Lukasza bltogostawiefistwo dotyczy tych, ktérzy stuchajg i za-
chowuja stowo. To samo nauczanie wynika z perykopy o matce
i braciach wedtug redakcji fukasza (por. 8, 21).

31 J. CORBON, La liturgie, source et témoin..., 180n.

52 Wers 1, 37 przywoluje Rz 4, 21, gdzie mowa jest o tym, ze Abraham wierzyl
w glebokim przekonaniu, iz Bg jest w stanie spetnic to, co obiecal: widaé tu catkiem
wyrainy zwiazek: ovk &duvatiosr (1, 37) - duvatdg éotwv (Rz 4, 21).
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6.3. Macierzyfistwo i wiara motywami kultu

Macierzyhstwo 1 wiara sg najwyrazniejszymi podstawami kultu
Maryi, zgodnie z perykopa o nawiedzeniu, lecz jeszcze jest wiele
innych przyczyn, niewypowiedzianych wprost i bardziej ogdlnych,
wynikajacych z opowiesci o zwiastowaniu, ktéra poprzedza, oraz
z hymnu Magnificat, ktéry zamyka perykope.

Marialis cultus zauwaza, ze uswigcajgce dziatanie Ducha Swie-
tego w Dziewicy z Nazaretu bylo kulminacyjnym momentem Jego
dzialania w historii zbawienia®®. Ta refleksja nawigzuje do starozyt-
nej doktryny, obecnej u Ojcéw Kosciota, wedtug ktérej przyjgl sig
zwyczaj nazgywania Matki Bozej calg swigtq i wolng od wszelkiej
zmazy grzechu, niemal uksztaltowanej i uczynionej nowym stworze-
niem przez Ducha Swigtegos*,

Okreslenie keyapitwpévn staje sie nowym imieniem Maryi, zwia-
zanym z Jej szczegblnym powotaniem. Oczywiscie tytut ten zwigzany
jest 1 wyjasniony w w. 30, lecz wykracza poza niego, charakteryzujac
juz nowa tozsamos¢ Dziewicy Maryi. Zgodnie z tradycja powolan
starotestamentowych, ten, ktory zostal wezwany, jest ogarniety przez
Ducha Swictego i przeksztalcony w nows osobe, zostaje mu tez nadane
symboliczne imie, wyrazajace jego nowsa tozsamoéé. W Lukaszowej
wspodlnocie Maryja jest kexapitwpévn, imi¢ to otwarte jest na rézne
interpretacje, dotyczace taski, jakg obdarzy! J3 Bog.

W Maryi, ktéra wypowiada petne wiernoéci Panu ,,tak” auto-
rzy widzieli spelnienie zapowiedzi o nowym sercu, owocu Nowego
Przymierza zapowiadanego przez prorokéw (por. Jr 31, 31-34). To
»tak” byto mozliwe dzigki darowi Ducha, ktérego Pan na koficu
czasOéw wyleje na caly swoj lud (por. Ez 36, 25-28; ]I 3, 1-5): wy-
darzenie to Lukasz opisuje w Dziejach Apostolskich (Dz 2), ale kto-
re jako pierwocina realizuje si¢ w Maryi, Dziewicy o nowym sercu.
W Niej, jak to pdiniej zostato dobrze zrozumiane’, wypelnia sie
Izrael, nar6d nareszcie wierny przymierzu i powstaje poczatek Ko-
$ciola §wietego, ktdry jako dziewicza oblubienica wypowiada ,,tak”
pelne mitosci i wiernosci*.

3 MC 26.

3% LG 56, z odniesieniami patrystycznymi w przypisie.

55 Nalezy tu przypomnieé szczesliwg formule $redniowieczna (XII wiek), zgodnie
z kt6rg Maryja Dziewica jest “Consummatio synagogae... et Ecclesiae sanctae
nova inchoatio”. GERHON VON REICHERSBERG, Liber de gloria et honore
Filii hominis 10, 1: PL 194, 1105B.

3¢ Byly to obrazy Izraela na Synaju.



Ten zwiazek Maryi ze wspdlnotg ludu Bozego jest podkreslony
takze poprzez pozdrowienie, ktore kieruje do Niej aniof: Xaipe
KeEYOPLTWUEVT); stowa te sg echem stoéw skierowanych do Cdérki Sy-
jonu (por. So 3, 14-17; Za 2, 14-15; 9, 9-10). Mowa tu o najnow-
szej interpretacji egzegetéw, zaakceptowanej przez autorytet Sobo-
ru Watykasnskiego I, zgodnie z ktéra Maryja jest wzniostg Cdrg
Syjonu; w Niej przychodzi pelnia czasu i nastaje nowa ekonomia
zbawienia (LG 55).

Zwigzek Maryja-Kosciol pojawia sie takze w paralelizmie pomig-
dzy £k 1-2 a Dz 1-2%7. Aby wyrazi¢ zstapienie Ducha Swietego na
Maryje, w Lk 1, 35, ewangelista uzywa czasownika énépyopat, tego
samego, ktory nastepnie pojawi sie w Dz 1, 8 w zapowiedzi Ducha
Swietego, majacego zstapi¢ w dniu Pieédziesiatnicy. Poza tymi dwo-
ma fragmentami autorstwa §w. Lukasza, czasownik énépyopo
w odniesieniu do Ducha istnieje tylko w Iz 32, 15 (LXX), podsta-
wowej zapowiedzi starotestamentowej na temat Ducha Bozego.
W ten spos6b Lukasz ustanawia $cisly zwiazek pomigdzy zstgpieniem
Ducha Swietego na Maryje i wspélnote, pomiedzy narodzeniem Je-
zusa za sprawa Ducha Swietego i narodzinami mesjanskiego ludu.
Jak wida¢ Maryja odigcza si¢ od innych postaci i zostaje umiejsco-
wiona osobno, w koncepcji Lukasza i w doswiadczeniu jego Koscio-
la: staje si¢ przedmiotem podziwu i pochwaly jako Matka Pana
i uosobienie samej wspélnoty uczniéw. W sposdb szczegdlny uwi-
docznione jest to w Magnificat: koScielnej piesni, kt6rg Lukasz wkia-
da w usta Dziewicy, poniewaz w Niej realizuje si¢ w sposéb wzor-
czy. To w Niej — lepiej niz w kimkolwiek innym — identyfikuje si¢
i realizuje wspélnota®.

W piesni Magnificat, litanijnym wspomnieniu o wielkich dzietach
Boga Zbawcy dokonanych w Maryi i ludzie Bozym, koncentrujg si¢
przyczyny, dla ktérych Dziewica jest przedmiotem czci i kultu ze stro-
ny zgromadzenia wiernych. Znaczacy jest takze fakt, ze w takiej pier-
wotnej judeo-chrzescijaniskiej piesni jak Magnificat — z pewnoscig uzy-

57 W kwestii paralelizmu pomiedzy £k 1-2 i Dz 1-2 patrz w szczegélnosci J.-P
CHARLIER, LEvangile de I’'enfance de I’église: Commentaire de Actes 1-2,
Bruxelles-Paris 1966.

3% Jak wiadomo, hymn Magnificat jest piesnia indywidualna i wspdlnotowa: widoczne
jest to w formie gidwnie osobistej w pierwszej czeici (ww. 46-50) oraz zbiorowej
w czeéai drugiej (ww. 51-55). Jednakze wymiar wspolnotowy dotyczy calej piesni,
poniewaz pod postacia sluzebnicy (w. 48) — ktorej odpowiednikiem jest stuga Izrael
(w. 54) — czci wielkie dziela i odwieczne milosierdzie Boga wobec Jego ludu. W tle Lk
1,46-55 znajduje sie pamiec o wielkim wyzwoleniu i echa piesni morskiejz Wj 15, 1-
18, 21, por. A. VALENTINIL, Il Magnificat, Bologna 1987.

Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (tk 1, 39-45)
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Alberto Valentini SMM

“
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wanej w kulcie — ewangelista fukasz umiescit®® w. 48b: blogostawic mnie
bedyg odtgd wszystkie pokolenia, ktéry wyraznie wychodzi poza kontekst,
zar6wno z punktu widzenia formalnego®, jak i tresci®!. To wyrazenie,
autorstwa ewangelisty, zaklada istnienie czci wobec Maryi we wsp6l-
nocie Lukaszowej®?. Bez pewnej poczgtkowej formy pochwaly wobec
Maryi, mysle — stwierdza Ghiberti - Ze to zdanie w Lukaszowej redakcji
byloby trudne do wyjasnienia®®. Opierajac si¢ na teraZniejszej rzeczywi-
stosci, ewangelista formutuje na przysztosé, w kluczu ,$cisle proro-
czym™®, niezdefiniowany makaryzm, skierowany do Matki Pana przez
wszystkie pokolenia. Chodzi tu o nieograniczong przyszlo$é, tak jak bez
kofica jest krélestwo Jej Syna (w. 1, 33)S.

Werset 48b piesni Magnificat jest koricowym punktem niezwy-
kiej progresji pochwat i tytuléw skierowanych do Dziewicy z Naza-
retu, ktdére rozpoczynajg si¢ w w. 42 (a raczej w w. 28); jest takze
punktem wyjscia dla kultu, ktéry beda oddawaé Matce Bozej wszyst-
kie pokolenia. Czczac Pana i Jego zbawienie, wszyscy beda blogo-
stawi¢ Maryje, Jego pokorng stuzebnice.

Na zakoficzenie uwazam za konieczne sformutowanie kilku za-
sadniczych wnioskéw:

- cze$¢ wobec Matki Pana jest mozliwa tylko w obrebie jedne-
go kultu chrzescijanskiego, ktéry czci i ponownie przezywa tajem-
nice zbawienia;

- w §wietle analizowanej perykopy cze$¢ wobec Maryi ma swe
irédlo w Duchu Swigtym, ktéry podpowiedziat Elzbiecie treé¢ po-
chwat i bedzie sugerowat tres¢ stow tym, ktérzy bez kofica beda
blogostawi¢ stuzebnice Pana;

- Duch Swiety jest nie tylko Zrédlem pochwaly Maryi, ale jest
takze sprawca ,,wielkich dziet”; ze wzgledu na ktére jest Ona przed-
miotem Czci.

5% Chodzi tu oczywiscie o werset redakcji Lukaszowej, por. TAMZE, 153-161.

¢ Jest to jedyne zdanie w czasie przyszlym, wszystkie inne s3 w czasie przeszlym.
To wrracenie zakldca takze logike 1 paralelizm obecny w ww. 48a-49a.

¢! Wyjatkowo w tym wersecie czczona jest stuzebnica, natomiast w calej piesni
przedmiotem pochwaly i czci jest wylagcznie Pan Bog Zbawca.

2 F. MURNER, Lk 1, 48 f; 11, 27 f und die Anfinge der Marienverehrung in der
Urkirche, w: De primordiis cultus mariani, I, Romae 1970, 25-34.

$ G. GHIBERT]L, Lk 1, 48b: Anche un genere agiografico?..., 140.

“ F. MUBNER, Ltk 1, 48 f; 11, 27 f und die Anfinge..., 26. Maryja, w tych
okoliczno$ciach, ukazuje si¢ jako ,Singerin” i prorokini, jak Miriam, Debora,
Judyta, por. A. GRILLMEIER, Maria Prophetin. Eine Studie zur patristichen
Mariologie, ,Revue des études augustiniennes“ 2(1956) 296-306.

¢ Por. . MUBNER (ktérego inspiracja jest Th. Zahn), Lk 1, 48 f; 11, 27 f. und
die Anfinge..., 26.



W gruncie rzeczy ,.kult maryjny”, w analizowanych tekstach,
ukazuje wizje Lukasza — i jego wspdinoty — na temat Maryi Dziewi-
cy i Jej udziatu w historii zbawienia.

Alberto Velentini SMM
Via Cori 18/A

00177 Roma

Italia

Lc 1, 39-45: Primi indizi di venerazione

della Madre del Signore

(Riassunto)

Il culto mariano trova le sue radici nel Nuovo Testamento. Lautore prende in
considerazione il testo di Lc 1, 39-45 nel quale trova i primi indizi di venerazione
della Madre del Signore. Si deve parlare della presenza della Madre di Dio all’interno
dell’unico culto cristiano. La scena della visitazione ci fa vedere che lo Spirito Santo
¢ alla sorgente della venerazione di Maria. Lautore studia la pericope della visitazione
e mette in luce le opere dello Spirito in Maria che sono all’origine della sua venerazione:
la maternita divina e la fede.

11 ,,culto mariano” nel testo della visitazione rivela la visione di Luca - e della sua
comunita - circa la Vergine Maria e la sua partecipazione alla storia della salvezza.

Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Ek 1, 39-45)

w
(9%



