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Do czlonkéw Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej,
do mariologéw, do rektoréw sanktuariéw maryjnych

Najdrozsi,

zblizaly si¢ obchody XX Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryj-
nego, ktéry odbyt sie w rzymskim Sankwarium Divino Amore, w dniach 15 do 24
wrzesnia 2000 roku, na temat: ,,Misterium Tréjcy Swietej a Maryja”.

Byt to pierwszy kongres trzeciego tysiaclecia, ktéry Stolica Apostolska
uwazala za niedrugorzedny wyraz Wielkiego Jubileuszu, upamietniajacego dwa
tysigce lat od narodzin Chrystusa. W tej sytuacji dla Prezydium i Rady PAMI
wydawalo si¢ odpowiednim wystaé czlonkom, mariologom i odpowiedzialnym
za duszpasterstwo maryjne list, ktéry zawieratby przeglad aktualnych zagadnien
dotyczacych postaci i misji Blogostawionej Dziewicy Maryi. O takiej propozycji
zostaly poinformowane kongregacje Stolicy Apostolskiej, ktérym podlega PAMI,
1 ktorym stuzy akademicka pomoca.

Do wstepnej redakgji Listu PAMI otrzymata zachete od Stolicy Apostolskie;j.
Byto stosownym, aby odno$nie do wymagan ,,Akademii Papieskiej”, ktéra koor-
dynuje ,,po przyjacielsku wysitki wszystkich akademii i towarzystw maryjnych
w celu promodji czci i poznania Dziewicy” (Jan XXIII, Maiora in dies), zrodla,
z nielicznymi wyjatkami, zostaly zaczerpniete z pism Swietych Ojcéw, z tekstow
liturgicznych, soboréw ekumenicznych, papiezy, kongregacji i komisji wchodza-
cych w sklad Stolicy Apostolskiej oraz niektérych dokumentéw wiekszych Konfe-
rencji Biskupéw. Niemniej jednak ~ znawcy beda mogli to zauwazyé — duch, kté-
ry ozywia list nie jest duchem ,teologii Denzingera”, jak zwykle méwi sie w zar-
gonie: praca teologéw miata to stale na uwadze.

Projekt listu, opracowany przez odpowiednia komisje, otrzymat aproba-
te Rady, zostal rozpowszechniony i zaprezentowany Przewodniczacym wszyst-
kich Towarzystw Mariologicznych, z prosba o wydanie opinii oraz sformulo-
wanie wlasnych uwag.

W nastepstwie projekt listu zostal ponownie przejrzany w $wietle nadestanych
opinii, z ktérych liczne, nalezycie przyjete, przyczynily sie do ulepszenia tekstu.

Z tego powodu, w imieniu PAMI, przesylam wam list Matka Pana. Pamigc, obec-
nose, ieja, 7 ufnoscia, ze przyczyni sie on do wyjasnienia réznych kwestii dotycza-
cych badaf mariologicznych, zaoferuje kilka uzytecznych uwag metodologicznych, za-
sygnalizuje niekt6re zadania, keére w opinii PAMI, dotycza mariologéw na poczatku
trzeciego tysiaclecia chrzescijaristwa, okresli cechy czci wzgledem Swietej Matki Pana.

Niniejszy list pragnie by¢ takze i przede wszystkim pokornym i synowskim
holdem PAMI oddanym chwalebnej Matce Boga i naszej Matce, znakiem przy-
jazni wzgledem tych, kiérzy jak my pracujg gorliwie i w radosci, nad refleksja
teologiczng dotyczaca Maryi jako $wietlistej Ikony godnej uwielbienia Tréjcy.

Brat Gaspar Calvo Moralejo, OFM
Przewodniczacy

Brat Stefano Cecchin, OFM
Sekretarz

Rzym, 8 grudnia 2000 r.
Uroczystoé¢ Niepokalanego Poczecia Blogostawionej Dziewicy Maryi.
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Skroty

BAC = Biblioteca de Autores cristianos, Madrid, 1950nn.

CCCM = Corpus Christianorum. Continuatio Mediaeualis,
Turnhout, 1966nn.

CCL = Conpus Christianorum. Series latina, Tarnhout, 1953nn.

CSCO = Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium,
Paris - Louvain/Leuven, 1903nn.

CSEL = Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
Wien 1866nn.

DS = H. DENZINGER-[A. SCHONMETZER], Enchi-

ridion symbolorum, definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum, Wersja wloska pod redak-
cja A. Lanzoni i G. Zaccherini w oparciu o 37. wy-
danie zredagowane i uzupelnione przez P. Hiner-
mann’a, Bologna, 1995.

DACL = F. CABROL, H. LECLERCQ [& H. MARROU],
Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Litur-
gie, [-XV, Paris, 1907-1953.

EV = Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficiali del
Concilio Vaticano II (1962-1965) e della Santa
Sede (1966nn.), Bologna, 1966nn.

LG = SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogma-
tyczna Lumen gentium.
MC = PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus

MEERSSEMANN = Der Hymnos Akathistos im Abendland, Freiburg
(Schw.) 1, 1958 - 11, 1960.

Monumenta OSM = Monumenta Ordinis Servorum Sanctae Mariae, red.
A. Moroni, P Souliver i R. Taucdi, Bruxelles, 1897-1937.

NBA = Nova Biblioteca Agostiniana, pod redakcja Katedry
Augustyniafiskiej, Roma 1965nn.

PG = Patrologia Graeca, wyd. J.2. MIGNE, I-CLX]I, Paris,
1857-1886.

PL = Patrologia Latina, wyd. ].R. MIGNE, I-CCXX]I, Paris,
pierwsze wyd. 1844.

RM = JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater.

SAEMO = Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera, Mi-
lano-Roma, 1979nn.

SBO = Sancti Bernardi Opera, 1-VII], red. J. Leclercq,
C.H. Talbot, H.M. Rochais, 1957-1977.

SC = SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii
swietej Sacrosanctum Concilium.

SCh = Sources Chrétiennes, Paris, 1941 nn.

TMSM = Testi Mariani del Primo Millenio 1-4, red. G. Gha-

rib, E.M. Toniolo, L. Gambero, G. Di Nola, Roma
1988-1991.



Wprowadzenie

Sytuacja historyczno-kulturowa na poczatku
trzeciego tysiaclecia

1. Przejscie od drugiego do trzeciego tysiaclecia epoki chrzescijani-
skiej stanowi dla teologa i mariologa sprzyjajaca okazje do refleksji, aby
w Swietle wiary rozwazy¢ aktualng sytuacje ludzkosci i Kosciota, doko-
na¢ bilansu niedawnej przesziosci oraz aby rozeznaé, obserwujac znaki
czasu (por. Mt 16, 3), perspektywy i kierunki na przysztosé.

Dokonujac takiej refleksji, teolog przyjmie stosowng postawe Ma-
ryi z Nazaretu, krdra w sercu zachowywala stowa i wydarzenia dotyczace
Jej Syna i przyswajata je poprzez pamieé, poréwnanie i nieustanng me-
dytacje (Lk 2, 19. 51).

Refleksja teologa powinna doprowadzi¢ nie tylko do ujawnienia bledéw
popetnionych w przesztosci przez osoby, instytucje $wieckie i koscielne, ale
przede wszystkim do odnalezienia stusznej drogi, do zachgcenia wiernych,
przewodzac im poprzez przyklad, aby zdecydowanie nia kroczyli.

Motywy niepokoju

2. Teolog, jesli zechce, aby jego refleksja stala sie skuteczna, powi-
nien rozpocza¢ od analizy wspolczesnej rzeczywistosci, uwzgledniajac jej
blaski i cienie. Powody niepokoju s3 zreszta widoczne dla wszystkich.

Na mezczyznach i kobietach, ktérzy przekroczyli prog Drugiego
Tysiaclecia, cigzy smutek rozczarowan i zniszczen. Cigzy pamie¢ nieludz-
kich dyktatur unicestwiajacych masy, straszliwych tragedii spowodowa-
nych dwiema wojnami §wiatowymi, horror obozéw koncentracyjnych.
Maja oni $wiadomos$é, ze nienawi$¢ nie zostala ztagodzona, ani ugaszo-
ne zarzewia niezgody.

W sferze ekonomicznej, pomimo dokonanych postgpdw, dostrzega
si¢ glebokie niedostatki: zostala pogl¢biona rozbiezno$é pomiedzy pan-
stwami biednymi i bogatymi; wzrasta diug publiczny, cigzar nie do unie-
sienia dla wielu narodéw trzeciego §wiata, z haniebnymi konsekwencja-
mi tragicznego rozszerzenia zjawiska $mierci z powodu glodu, rozprze-
strzenianie si¢ epidemii chordb, spowolnienie procesu alfabetyzacji.

W sferze ekologicznej kazdego dnia ujawniajg si¢ coraz bardziej
niszczace dzialania spowodowane ,brakiem naleznego szacunku dla na-
tury” oraz ,nieuporzadkowanym wykorzystywaniem jej zasobow™!.

! JAN PAWEL I, Messaggio per la giornata mondiale della pace 1990. Pace con
Dio creatore ~ Pace con tutto il creato (8 grudnia 1989), 1, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 82(1990) 147.
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Wzrasta spustoszenie z racji wycinek czy pozardéw laséw, zwieksza si¢
zanieczyszczenie wod, ziemi i powietrza. Naukowcy méwig o szerzagcym
si¢ ‘cierpieniu’ ziemi, wyodrebniaja juz nie do naprawienia szkody wy-
rzadzone naturze, zglaszaja zagrozenia wymierzone przeciw warto$ciom
estetycznym stworzenia. Liczne ludy zyja w stanie leku i zaniepokojenia
o jutro naszej planety, dla ktérej — zauwaza Jan Pawel II — obecny kry-
zys ekologiczny stanowi wazny problem moralny?.

Na plaszczyznie spolecznej i etycznej przyczyny do niepokoju sa
liczne i powazne. Dos¢ rozpowszechniona jest kultura $mierci — ktorej
symbolem jest instytucja kary $mierci, obowigzujaca jeszcze w wielu kra-
jach - z jej tragicznymi konsekwencjami: zamach przeciwko zyciu u jego
poczatku, jak i kresu; wojny bratobdjcze i starcia rasowe, deportacja
catych narodéw i masowe rzezie; powszechne uciekanie si¢ do terrory-
zmu i gwaltu, dzialalno§¢ w wielu krajach ‘szwadronéw $mierci’. Budza
jeszcze lgk: przyjecie hedonizmu jako idealu zyciowego, nieumiarkowa-
ne poszukiwanie bogactwa; rozpad instytucji rodziny, wysoki procent
bezrobocia oraz przeplywy emigracyjne o szerokim zasiggu; trwajaca
agresja wymierzona w godno$¢ kobiety, poddawanej nowym formom
niewolnictwa; wzrastajace uzycie narkotykéw, ktore powoduja nieuleczal-
ne szkody dla zdrowia; bieda oraz ponizenie, w ktérych zyje wiele na-
rodéw. Szczegblny smutek powoduje gwalt zadany dziecifistwu: dzieci
zolnierze, dzieci, ktérych domem jest ulica, dzieci zmuszane do pracy
w nieludzkich warunkach - wycieficzajace godziny pracy, budzace drwing
wynagrodzenie — dzieci, ktore s3 przedmiotem haniebnych targéw or-
ganami czy bezwstydnych zadz dorostych.

Znaki nadziei

3. Nie brakuje jednak znak6w nadziei. Dla teologa oraz mariologa
najwyzszym znakiem nadziei jest Chrystus zmartwychwstaly ,,zechcial
bowiem [Bog] (...), aby przez Niego [Chrystusa] znéw pojednaé wszystko
z sobg; przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowa-
dziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 19-20). Znakiem nadziei
jest Dziewica Wniebowzigta®, Matka Jezusa, ktéry jest Zyciem (por.
J 14, 6) i matka zyjacych (por. Rdz 3, 20). Jednak poza tymi znakami,
opartymi na stowie Jezusa (por. Mt 28, 20; ] 16, 33) i rozpoznawalny-
mi jedynie przez wiare, s3 takze inne, ktdre nie umykaja oczom baczne-
go obserwatora, analityka wspdlczesnej rzeczywisto$ci. Paradygmat in-
dywidualistyczny wspélczesnej epoki zostaje zastagpiony nowym mode-
lem, ktérego komponentami s3 relacyjnosc i solidarnosé oraz wspéipra-
ca i\ komplementarnosc: owe komponenty odzwierciedlajg porzadek na-
tury i doskonale wspotbrzmia z nauczaniem ewangelicznym. Niekt6rzy
naukowcy ujawniaja, ze wzrasta niepohamowana potrzeba odpowiedzial-

2 por. TAMZE, 150-151 (nr 6-7).
3 Por. LG 68.



nosci kolektywnej, ktéra powinna zastapi¢ ‘globalizacj¢’ wspélzawodni-
czaca kooperatywng ‘globalizacjq’, wykorzystywanie oséb i natury - pel-
na szacunku i wspdlnotows wzajemnoscig, poszukiwanie wlasnego do-
brobytu - zmierzaniem do dobra wspdlnego i pokoju, wyscig za posiada-
niem - wolontariatem, ktéry w zamian nic nie zada.

Nie unikac aktualnego kontekstu
bistoryczno-kulturowego

4. W tym czasie wielkich transformacji jest konieczne takze, aby
teologowie, mariologowie oraz ci, ktérzy przyjeli Maryje do wilasnego
zycia jako nieoceniony dar Chrystusa ukrzyzowanego (por. J 19, 25-27),
weszli w sytuacje historyczno-kulturowg i nasladujac Matke Pana, opo-
wiedzieli si¢ za warto$ciami zZycia, solidarnosci oraz stuzby, a takze za
promocja cywilizacji mitosci.

W sposob szczegdlny zjawisko ‘globalizacji’ pobudza mariologi¢ do
przezwyciezenia kazdej tendengji izolacji - 1 zaangazowania sig, zachowu-
jac wlasna tozsamo$é, w ogdlng perspektywe wspoétczesnej kultury,
w wylaniajace si¢ orientacje teologiczne, w szeroki horyzont historii zba-
wienia, ktéra nieustannie przemierza swojg droge.

Ze swej strony warto$¢ relacyjnosci, wewngtrznej jakosci osoby,
zaprasza do wlasciwej oceny szerokiej gamy relacji, w jakich Dziewica
Maryja odnosi si¢ do Przenaj$wietszej Tréjcy, do Kosciofa, do ludzko-
§ci, do wszechéwiata: Ona jest stworzeniem calkowicie relacyjnym.

Wydaje sie, ze z tych rozwazan wynika jasne ostrzezenie: przyszloéé
ma jedynie mariologia, ktéra mocna doSwiadczeniem wiary bedzie
w stanie przekazaé stowo nadziei i da¢ wyjasniajaca odpowiedZ na po-
szczegblne kwestie, ktére niepokoja wspélzycie ludzkie czy sprzeciwia-
ja sie drodze Kosciola.

Mariologia w kontekscie teologii wspolczesnej

5. Wspominalismy, ze w tym czasie przejicia, mariolog powinien pa-
trze¢ na niedawng przeszlo$¢ swojej dziedziny nauki: pod mianem ,,niedaw-
nej przeszlosci” rozumiemy okres od roku 1964, kiedy zostala ogloszona
konstytucja Lumen gentium (21 listopada 1964 r.) do roku 2000, roku
jubileuszowego, wspominajacego dwa tysiace lat od narodzenia Pana.

Lata pontyfikatu Piusa XII (1939-1958) byly bogate w wydarzenia
maryjne, pomiedzy ktérymi nalezy podkresli¢ dogmatyczne zdefiniowa-
nie wniebowziecia Maryi (1 listopada 1950 r.)*. Mariologia tych lat, ktéra

4 Tekst znajduje si¢ w: ,Acta Apostolicae Sedis” 42 (1950) 753-773. Formula
dogmatyczna, 770.
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powierzchownie zostata okreslona jako ,,mariologia przywilejéw”, osia-
gnela swoj szczyt. Ale w szerokiej literaturze mariologicznej tego okre-
su byl obecny, czasami w sposéb ukryty, czasami za$ widoczny, niebez-
pieczny minimalizm tak w propozycjach teologicznych, jak i w przeja-
wach poboznosci.

Mariologia w perspektywie historiozbawczej

6. 21 listopada 1964 roku Sobér Watykanski II ogtosit konstytucje
dogmatyczng Lumen gentium, ktorej VIII rozdzial jest dedykowany dokery-
nie o ,,Blogostawionej Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielce w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciola”. Ten rozdzial, ze wzgledu na wierno$é Tradycji, otwarcie
na nowe wymogi oraz wywazenie pozycji, jest nie tylko dokumentem
o wielkiej warto$ci magisterialnej, ale takze jest arcydzielem doktrynalnym
0 Matce Pana’. Na uzytek naszej tezy nalezy zauwazyé przede wszystkim
dwie orientacje: ujecie doktryny o Dziewicy w perspektywie historiozbaw-
czej oraz jej umieszczenie w kontekscie tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

Pierwsza wyznacza koniec dominujacego stosowania metody deduk-
cyjnej w refleksji teologicznej o $wigtej Maryi przez przyjecie ujecia hi-
storiozbawczego, wlasciwego dla Pisma $wigtego i Swigtych Ojcéw. Dru-
ga oddala ryzyko, ze mariologia, jakby skianiajac si¢ ku samej sobie,
wyobcuje si¢ z ogélnego kontekstu teologii.

W perspektywie antropologicznej

7. Tak zwany przewrét antropologiczny teologii miat swoje reper-
kusje takze w mariologii. Naukowcy wskazuja na adhortacje apostolska
Marialis cultus Pawta VI (2 lutego 1974 r.) jako na dokument, ktéry
w harmonii z niektérymi wymaganiami §wiata wspolczesnego i, w szcze-
g6lnosci, z aspiracjami Kobiety, szukajacej nowych przestrzeni odpowie-
dzialnosci w réznych dziedzinach zycia spolecznego, uwiadamia mario-
logii konieczno$¢ przyjecia wymagania antropologicznego. Marialis cul-
tus, z wlasciwg sobie pewnosciag doSwiadczenia wiary, przedstawia Ma-
ryj¢ jako odpowiedZ na aktualne wymagania antropologiczne:

»ludziom dzisiejszym, ktérzy nierzadko mecza si¢ pomiedzy trwogs
i nadziejg; ktdrzy zniechecajg sie wskutek swiadomosci swej malosci i keo-
rych opanowuja nie koficzgce si¢ pragnienia; ktdrzy przezywajg zamet
ducha, rozdarcie serc i niepewno$¢ umystu wskutek zagadki $mierci; kt6-

“w

»Obecna sesja zamyka si¢ nieporéwnywalnym hymnem chwaly ku czci Maryi.
To po raz pierwszy [...] Sobér powszechny przedstawia tak obszerna synteze
doktryny katolickiej co do miejsca, jakie Najswietsza Maryja zajmuje w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota”. PAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo periodo del
Concilio (21 listopada 1964), ,,Acta Apostolicae Sedis” 56(1964) 1014.



rzy udreczeni samotnoscia, goraco pragng wspdlnoty z innymi, keérych
calkowicie ogarnia niecheé i wstret: tym ludziom, powiadamy, Najswiet-
sza Maryja Panna, czy si¢ Ja rozwaza w kolejach Jej ziemskiego zycia, czy
tez w niebiafiskiej szczeSliwosci, jakiej juz zazywa w panstwie Bozym, ofia-
rowuje pogodna wizje i ma stowo zdatne do umocnienia serc: przyrzeka
mianowicie, iz nadzieja odniesie zwycigstwo nad trwogg, wspélnota - nad
samotnoscia, pokd) — nad zametem, rado$¢ i piekno - nad zniechg¢ceniem
i odraza, oczekiwanie rzeczy wiecznych — nad doczesnymi pozadaniami,
zycie — nad $miercig”.

Odnowa, odzyskanie, inkulturacja

8. Po Soborze Watykariskim II mariologowie przemierzyli potréjna
droge odnowy, odzyskania i inkulturacji. W ten sposéb, aby da¢ kilka
przykladéw, teologia posoborowa poglebita tajemnicza relacje Dziewi-
cy z Boskim Pocieszycielem; podjeta na nowo rozwazanie nad waznymi
rozdzialami doktryny mariologicznej — Boskie i dziewicze macierzyfstwo,
niepokalane poczecie, wspétpraca w dziele zbawienia, chwalebne wnie-
bowzigcie ... - w celu wigkszego poglebienia oraz bardziej precyzyjnego
ich uaktualnienia; zastanawiala si¢ nad rolg §wigtej Maryi w historii
ewangelizacji i Jej miejscem w teologii wyzwolenia; dowartosciowala
ludowa poboznosé maryjng i doprecyzowala jej relacje z liturgia; odczy-
tala postaé Tota pulchra, ,blask Kosciola”, w kluczu estetyki teologicz-
nej; szeroko ukazata aktywno$é Maryi w ,,zyciu wedlug Ducha”, wia-
sciwym dla ucznia Chrystusa; przejeta specyficzne wartosci perspekry-
wy feministycznej dla bardziej calosciowego zrozumienia ,,kobiety Ma-
ryi z Nazaretu”; zainicjowala dialog ekumeniczny na temat Matki Pana,
niezbedny w drodze Koscioléw do jednosci, chcianej przez Jezusa; pod-
jeta mozolng i szeroka refleksje dotyczaca relacji miedzy judaizmem
a chrzedcijafistwem, w ktérej zostaje potwierdzona ciagtosé i jedynosé
Przymierza, dla ktérego nie ma rzeczywistego rozlamu mig¢dzy Starym
i Nowym Przymierzem; data poczatek trudnej konfrontacji z islamem
i wielkimi religiami historycznymi Azji (buddyzmem, hinduizmem, tao-
izmem, konfucjanizmem, szintoizmem), w ktorej teologowie katoliccy,

¢ MC 57. ,Biorac za punkt wyjicia zbieznosci treéci wiary i wynikéw nauk
antropologicznych, kiedy te ostatnie skierowaly swoje zainteresowania ku Maryi
z Nazaretu, ja$niej zrozumiano, ze Maryja jest jednocze$nie najwyzszym
historycznym urzeczywistnieniem Ewangelii i kobieta, ktéra przez opanowanie
same;j siebie, przez poczucie odpowiedzialnosci, przez otwarcie si¢ na drugich
w postawie stuzby, przez wewnetrzng sile i mito$é najpewniej urzeczywistniata
swoje cztowieczenstwo. Zauwazono, na przykiad, potrzebe: «przyblizenia» postaci
Maryi Dziewicy do ludzi wspolczesnych przez jasniejsze ukazanie Jej <historycznego
obrazu» jako prostej kobiety zydowskiej; uwydatnienia ludzkich, trwatych
i powszechnych wartosci Maryi tak, aby rozwazanie na Jej temat rzucato swiatto
na czlowieka”. KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik
La Vergine Maria nella formazione intelettuale e spirituale (25 marca 1988), 15.
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wierni nowotestamentowemu Objawieniu, potwierdzajg, z jednej strony,
jedyne i konieczne posrednictwo zbawcze Chrystusa’, z drugiej za$ pytaja
o mozliwosci zbawcze innych religii, dlatego przyznano, ze ,,w kontekscie
powszechnego dziatania Ducha Chrystusa jest zasadnym podjecie kwestii
zbawczej wartosci religii jako takich™®.

9. Drugiej polowie XX wieku towarzyszy odnowione zainteresowa-
nie dla inkulturacji wiary, a wigc i teologii. Sobér Watykanski I, przede
wszystkim w konstytucji Gaudium et spes oraz w dekrecie Ad gentes,
ogtoszonymi tego samego dnia, 7 grudnia 1965 roku, ujawnil pilna
potrzebe inkulturacji wiary i dal tez niektére wskazéwki ku temu; to
samo takze Synod Biskup6w z roku 1974, poswigcony ewangelizacji, oraz
ten z roku 1977, o ksztalceniu katechetycznym, byly plodne w inicjaty-
wy dotyczace inkulturacji wiary: owocem pierwszego byla adhortacja
apostolska Pawta VI Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975 r.), drugiego -
adhortacja apostolska Jana Pawla II Catechesi tradendae (16 pazdzierni-
ka 1979 r.)°. Nadzwyczajny Synod z roku 1985, zwotany z okazji dwu-
dziestej rocznicy zakoficzenia Soboru Watykafiskiego II, przywolal po-
dwéjny aspekt inkulturacji: ,,wewnetrzna transformacja autentycznych
wartosci kulturowych poprzez integracje w chrzescijanstwie i zakorze-
nienie chrzescijafistwa w réznych kulturach”'®. Takze Papieska Komisja
Biblijna i Papieska Komisja Teologiczna po$wiecily problematyce inkul-
turacji wiary wazne i specyficzne dokumenty!!; tak samo Kongregacja
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentalnej w instrukcji Varietates legiti-
mae (25 stycznia 1994 r.) dala cenne wskazania dla osadzenia liturgii
w réznorodnych kulturach'.

Jesli si¢ rozwazy, ze ,tajemnica wcielenia Stowa byla takze wciele-
niem kulturowym™'3, jest tatwym do zrozumienia, dlaczego mariologia

7 Por. KONGREGAC]JA DOKTRYNY WIARY, Declaratio de lesu Christi atque
Ecclesiae unicitate et universalitate salvifica, 13-15, ,,Acta Apostolicae Sedis”
92(2000) 754-756.

¢ MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Dokument Quaestio de
relationibus quo de themate ,,Christianismus et religiones investigatur” (30 wrze$nia
1996), 49, EV 15, 623 (nr 1037).

% JAN PAWEL 11, Adhortacja Evangelii nuntiandi, ,,Acta Apostolicae Sedis” 68(1976)
5-76, porusza temat inkulturacji w nr 20. 63; TENZE, Catechesi tradendae, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 71(1979) 1277-1340, nr 53.

1 Relacja koficowa Exeunte coetu secundo (7 grudnia 1985), D. 4, EV 9, 1776,
nr 1813.

1t Por. PAPIESKA KOMISJA BIBLIJNA, Fede e cultura alla luce della Bibbia — Foi et
culture a la lumiére de la Bible, LDC, Torino 1981; PAPIESKA KOMISJA
TEOLOGICZNA, Fede e inculturazione (3-8 ottobre 1988), EV 11, 846-895, nr
1347-1424. )

2 KONGREGACJA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTALNE],
Instrukcja Varietates legitimae de Liturgia Romana et inculturatione (24 stycznia 1994),
»Acta Apostolicae Sedis” 87(1995) 288-314. Instrukcja odwoluje si¢ kilkakrotnie
do: JAN PAWEL 11, List apostolski Vicesimus quintus annus (4 grudnia 1988), ,Acta
Apostolicae Sedis” 81(1989) 897-918. O inkulwiracji zob. nr 16 (912-913).

B JAN PAWEL I, Discorso ai docenti dell’'Universita di Coimbra e agli uomini di
cultura (15 maja 1982), 5, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, V/2 (1982) 1695.



nie moze pozosta¢ obca wzgledem procesu inkulturacji. W réznych re-
gionach - przede wszystkim w Ameryce Lacifiskiej — zainicjowano pro-
cesy inkulturacji doktryny i poboznosci maryjnej, ktére daly pozyrywne
rezultaty. Natomiast w innych przypadkach nie spowodowaly upragnio-
nych dobroczynnych skutkéw, dajac przestrzen synkretystycznym for-
mom kultu oraz uzewnegtrznieniom dla doktryn niezgodnych z wiarg
katolicka. To potwierdza, jak delikatnymi s3 procesy inkulturacyjne, ktére
wymagaja duzej madrosci i roztropnosci, a nierzadko i cierpliwosci.

‘Regionalizacja’

10. Przy koficu XX wieku mozna zauwazyé zjawisko ‘regionaliza-
cji’ teologii. Po okresie eurocentrycznym, w ktérym stary kontynent
posiadal, by tak rzec, monopol na ‘uprawianie teologii’, nastgpuje inny
charakrteryzujacy si¢ powstawaniem na réznych kontynentach nowych
o§rodkéw zajmujacych sie teologia.

W Ameryce Péinocnej, do tradycyjnych zainteresowan tematyka
biblijna i ekumeniczng dochodza watki zwiazane z teologia feministycz-
ng oraz teologig praktyczna, jak np. black theology.

W Ameryce Lacifiskiej rozwija sig, wspierana takze przez Konferen-
cje ogblne episkopatu (Medelin w 1968 r., Puebla w 1979 r., Santo Do-
mingo w 1992 r.) teologia wyzwolenia, ktéra uwaza za wielka obraz¢ Boga
sytuacje nedzy i ucisku, w ktdrej znajdujg si¢ liczne kraje, i wychodzac
z tej Swiadomosci przepracowuje calg teologie, z ktérej wylania na $wia-
tlo dzienne wyzwalajace powolanie i sily: teologia, w ktérej umieszczono
pami¢é wiekow ucisku, obecno$¢ cierpienia i walki, przyszto§é naznaczo-
na nadzieja, dla ktérej postep na drodze wyzwolenia ziemskiego jest zna-
kiem ostatecznego wyzwolenia eschatologicznego. W kontekscie takiej
teologii Matka Pana jest pozdrawiana jako ,,najdoskonalsza ikona wolno-
éci 1 wyzwolenia ludzkosci i wszech§wiata™'*.

W Afryce dokonuje si¢ wielkiego wysitku w celu powotania do zy-
cia teologii o specyfice afrykanskiej, wolnej od skorumpowan politycz-
nych kolonializmu, poprzez ktéry do wielu krajéw Afryki, poczawszy od
wiekéw XVI i XVII az do wieku XX, przeslanie Ewangelii dotarto po
raz pierwszy. Teologii, ktéra nie bylaby ani kopig teologii zachodniej, ani
tez zwyczajnym dostosowaniem si¢ do niej, ale ktéra wnikajac gleboko
w dusze ludéw afrykaniskich wyrazalaby refleksje dotyczaca Objawienia
chrzesdcijanskiego w terminach wiernych tak depositum fidei, jak i wspét-
brzmiaca z tysiacletnia kultura afrykariska. Teologia, ktéra umieszczona
w kontekscie krajow czarnej Afryki, gdzie ubdstwo jest ,,ubéstwem an-
tropologicznym”, bylaby jednoczesnie narzgdziem dla zrozumienia zbaw-
czego planu Boga wzgledem ludéw afrykaiiskich, oraz pobudka do wy-
zwolenia spotecznego i odzyskania wlasnej tozsamosci.

14 KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, Instrukcja Libertatis conscientia (22 marca
1986), 97, ,,Acta Apostolicae Sedis” 79(1987) 597.
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Takze w Azji, jednej i wielorakiej, réznorodnej i zlozonej kolebce
chrzescijaristwa, ktore takze jest religia w absolutnej mniejszo$ci na tym
najwi¢kszym i najbardziej zaludnionym kontynencie, powstaje teologia
azjatycka. Takze ona domaga si¢ prawa wydrazenia wlasnego tunelu
w gorze prawdy objawionej, aby wydoby¢ z niej cenny mineral zbawia-
jacego Stowa. Teologia, ktora przez wiernosé wobec tekstu Pisma, byla-
by uwazna na kontekst zyciowy, w ktérym dziala, jakim jest przygnebia-
jaca bieda i codzienny kontakt z wielkimi religiami: rzeczywisto$§¢, od
ktérej nie moze abstrahowaé. Teologia, ktéra szuka drogi rdzennie azja-
tyckiej, ktdra jest uwaznym zatroskaniem o niezmierne dziedzictwo re-
ligijno-duchowe Azji, radosng obrong wiasnej kultury, wyzwoleniem od
zaleznosci teologii zachodniej, ktdéra sama powinna oczyszczaé sie ze
swoich niewiernosci i kompromiséw.

11. Taki jest obraz kulturowy i teologiczny, w ktérym mariolog
dzisiaj powinien realizowa¢ swoje zadanie. Bedac w Kosciele i z Koscio-
lem musi zdawaé sobie sprawe ze Srodowiska kulturowego, w ktérym
pracuje i podaza¢ w Scistym kontakcie z teologia naszych czasow i jej
ogdlnymi wskazaniami.

Sledzi wigc role Matki Jezusa w historii zbawienia, majac jednak
przed oczyma konkretng sytuacje mezczyzny i kobiety, sobie wspolcze-
snych, w ktérych zyciu owa historia ma swoje przediuzenie.

Mariolog bada Zrédta i rozmysla nad historia, bierze pod uwage
wymykajacg si¢ teraZniejszo$¢ oraz zglebia znaki czasu, by zobaczyé Dzie-
wice, ktéra zawsze zjednoczona z Synem Zbawicielem kontynuuje dzia-
lanie na rzecz czlowieka zmagajacego si¢ w czasie, ktéry dla Niej stat sie
chwalebnym ,,nieustannym dzisiaj”. Blogostawi Boga, poniewaz moca
Ducha wyniést do chwaly Chrystusa wskrzeszajac Go ze $mierci oraz
wynidst do chwaly Matke poprzez wydarzenie Jej wniebowzigcia, jednak
nie unika pytania, ktére pada z réznych stron: jakie znaczenie maja te fakey,
ktére wydarzyly si¢ wiecej niz XX wiekéw temu w $wiecie, w ktérym
ciagle dominuja $mieré, niesprawiedliwosé, ucisk.

Docenia warto$é teologii, ktéra rozwinela sie¢ w ciggu wiekéw, glow-
nie w zachodniej Europie, ale rozumie, ze na poczatku nowego tysigclecia
zmienila si¢ sytuacja: ludy Trzeciego Tysiaclecia uczestnicza z zapalem, ofe-
rujac oryginalne propozycje, w teologicznej dyskusji; kobiety odzyskuja
przestrzen teologiczna, ktéra ze wzgledu na okoliczno$ci historyczne nie byla
im przyznawana; ekumenizm i dialog miedzy religiami oczekujg od mario-
loga nowych postaw w podchodzeniu do tematéw mariologicznych.
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Nasze zamierzenie

12. W roku Wielkiego Jubileuszu drugiego tysigclecia od narodzin
Chrystusa z Dziewicy Maryi, piecdziesiatej rocznicy ogloszenia przez
Piusa XII, 1 listopada 1950 roku, dogmatu o wniebowzieciu Maryi
i pierwszego Mig¢dzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego



Trzeciego Tysiaclecia wydawalo sie odpowiednim, dla Rady Migdzyna-
rodowej Papieskiej Akademii Maryjnej, aby skierowa¢ w duchu zyczli-
wosci obecny list do mariologéw oraz dziatajagcych w duszpasterstwie
maryjnym, w celu umozliwienia im uczestnictwa w niektérych refleksjach
dotyczacych sytuacji i zadan mariologii naszych czaséw.

Nasz list nie ma zamiaru wyczerpywaé tematu. Pomigdzy licznymi
‘problemami mariologicznymi’ - doktrynalnymi i pastoralnymi — dysku-
towanymi w naszych czasach, Rada podjgla tylko niektére, te, na ktére
Ojciec Swiety zwrocil uwage teologéw i duszpasterzy.

Do napisania tego listu sktonita nas mito§é do Blogostawionej Dzie-
wicy, Matki naszego Pana Jezusa Chrystusa, stuzba, jaka Akademia pel-
ni wzgledem Stolicy Apostolskiej, wspolnota celéw z ré6znymi Towarzy-
stwami mariologicznymi, oraz przyjazi, jaka nas wiaze z wieloma ma-
riologami i rektorami sanktuariéw, dla ktérych glgbokie zaangazowanie
w studium i apostolstwo s3 Zrodlem niemalej taski i radosci.

I
Dla wlasciwego zapoznania si¢
z tajemnica Matki Pana

Mariologia w kontekscie nauk teologicznych

13. Mariologia jest czgscia teologii, co wigcej: jest jej centralnym kom-
ponentem, poniewaz centralnymi s tajemnice zbawcze, z ktérymi $wigta
Maryja jest Scisle zwigzana: wcielenie Stowa (por. £k 1, 26-38; Mt 1, 18-
25), objawienie Jezusa pasterzom (por. Lk 2, 8-14) i magom (por. Mt 2, 9-
10) - przedstawicielom odpowiednio Zydéw i pogan, objawienie mesjafi-
skie w $wiatyni Symeonowi i Annie (por. £k 2, 22-38), a nastepnie w Ka-
nie Galilejskiej uczniom, na poczatku zycia publicznego (por. J 2, 1-12),
$mieré¢ Pana na Krzyzu (por. ] 19, 25-27), wylanie daru Ducha w dzief
Pigédziesigtnicy (por. Dz 1, 12-14; 2, 1-4). Zreszta od pewnego czasu zo-
stala ukazana wiez mariologii z pozostalymi naukami teologicznymi.

Chrystologia a mariologia

14. Jezus, Syn Bozy i Syn czlowieczy, Mesjasz i Zbawiciel jest zro-
dzony z Maryi, cialo z Jej ciata: Ona Go poczela, wydata Go na $wiat,
karmila Go na swoim dziewiczym lonie, wychowala Go, razem z Joze-
fem, swoim mezem, w tradycji swego ludu; jest prawdziwa Matka Je-
zusa, a wiec pomiedzy Nig a Synem istnieje nierozerwalna wiez macie-
rzynsko-synowska. Osoba i misja Jezusa rzucaja $wiatlo na posta¢ Mat-
ki; to znaczy: chrystologia na mariologi¢. Niemniej jednak, w pewnej
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mierze, mariologia daje wklad do samej chrystologii: ,,poznanie praw-
dziwej doktryny katolickiej o Maryi — zauwazyl Pawel VI - bedzie two-
rzy¢ zawsze klucz do doktadnego rozumienia tajemnicy Chrystusa
i Kosciofa™®. Istotnie, Koscidl, poprzez Maryje, «wyjatkowego $wiad-
ka tajemnicy Chrystusa», poglebit tajemnice kenosis «Syna Bozego» (Lk
3, 38; por. Fil 2, 5-8), ktéry w Maryi stat si¢ ,,Synem Adama» (Lk 3,
38), poznal z wigkszg jasnoscia historyczne korzenie «Syna Dawida» (por.
bk 1, 32), Jego wejscie w nardd zydowski, Jego przynalezno$é¢ do gru-
py «ubogich Pana»”1¢,

Soteriologia a mariologia

15. Blogostawiona Dziewica, w obliczu zastug $mierci Chrystusa!?,
zostala ,,odkupiona w spos6b wznioslejszy”!® niz inni mezczyzni i kobie-
ty, stad jest ,,najwspanialszym owocem odkupienia”!®, «ikong i modelem
ludzkosci odkupionej przez Chrystusa»?; poza tym Ona jako Matka Od-
kupiciela i Jego ,szlachetna towarzyszka [...] w szczegblny zaiste sposéb
wspolpracowala z dzielem Zbawiciela”?!. Istotnie, Maryja z Nazarertu,
zgoda wyrazong na odkupieficze wcielenie Slowa, oddang stuzbg Osobie
i dzielu Odkupiciela, ofiarg z samej siebie zjednoczong z wyniszczeniem
Syna, nieustannym niebieskim wstawiennictwem i swoja macierzyfiska
obecnoscig w zyciu Kosciola, wspétdziatata i wspétdziata wedlug Bozego
upodobania w zbawieniu rodzaju ludzkiego?2.
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16. Maryja, Cala Swieta, jest pierwszym stworzeniem catkowicie
uksztattowanym przez Ducha Uswieciciela (preumatoforme)?; jest pierw-
sza nosicielka Ducha (pneumatofora), ktérej zycie bylo ozywiane i kie-

1 PAWEL V1, Discorso di chiusura del terzo periodo del Concilio (21 listopada 1964),
»Acta Apostolice Sedis” 56(1964) 1015.

16 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik La Vergine
Maria..., 19.

17 Por. PIUS XI1I, Bulla dogmatyczna Ineffabilis Deus, w szczegdlnosci tekst definiciji;
Mszat Rzymski. Uroczysto§é Niepokalanego Poczecia Blogostawionej Dziewicy
Maryi (8 grudnia), Kolekta.

B1G 53.

¥ SC 103.

2 JAN PAWEL I, Discorso ai partecipanti alla terza seduta pubblica delle Pontificie
Accademie (7 listopada 1998), ,,[’Osservatore Romano” (8 listopada 1998), 7.

A LG 61.

2 Por. TAMZE, 53. 56. 57. 58. 61. 63; Por. JAN PAWEL II, Allocuzione ai fedeli
convenuti per I'Udienza generale del 9 aprile 1997: La Vergine Maria cooperatrice
nell’opera della Redenzione, ,,’Osservatore Romano” (10 kwietnia 1997), 4.

3 Por. LG 56.



rowane przez Boska Pneuma?*, do tego stopnia, ze uwaza si¢ Ja za iko-
ne Ducha. Istotnie, wedlug kontemplacyjnej tradycji Kosciola, Duch
sprawil, ze z serca Maryi poplynelo zbawcze fiat (por. Lk 1, 38) oraz
wdzieczny kantyk Magnificat (Lk 1, 46-55); zasugerowal pokornej Matce
postawe kultyczna, ktéra przemieniata ryt prawnego wykupu Dziecie-
cia (por. Lk 2, 22-24) w preludium ofiary zbawiajacego Baranka®; na-
tchnat prosbe, ktéra Matka skierowata do Syna na korzys¢ gosci wesel-
nych w Kanie (por. J 2, 3), oraz zachete skierowang do stug, aby wyko-
nali Jego polecenia (por. J 2, 5); Duch podtrzymywal Dziewice w Jej
niezmiernym bélu pod Krzyzem i poszerzyl serce, aby przyjelo testament
umierajacego Syna, ustanawiajacy Ja Matka Jego uczniéw (por. J 19, 26);
utrzymywal w Niej zywa wiare w zmartwychwstanie Chrystusa i uczy-
nit z Niej Orantke Wieczernika (por. Dz 1, 12-14) oraz wyjatkowego
Swiadka dziecifistwa Jezusa.

Eklezjologia a mariologia

17. Matka Pana jest czynnie obecna w wydarzeniach, w ktérych
Kosciél nieustannie si¢ formuje: w Nazarecie-Betlejem, poniewaz wedlug
wiarygodnej tradycji, poczecie-narodzenie Chrystusa z dziewiczego fona
Maryi nie dotyczy tylko Glowy, ale takze czlonkéw Ciala mistycznego,
jak stwierdza Leon Wielki (1461) w zwigzlym i znaczacym slowie: ,,na-
rodzenie Chrystusa zwiastuje poczatek chrzescijafiskiego ludu, narodze-
nie glowy jest Narodzeniem ciala”?¢; w Kanie, gdzie uczniowie Jezusa
»uwierzyli w Niego” (J 2, 11), tworzac w ten sposéb wokol Mistrza
wspdlnote wiary; w Jerozolimie, gdzie z otwartego boku Zbawiciela
»Spiacego na krzyzu wytrysnal przedziwny sakrament calego Kosciola™”’
i gdzie w Wieczerniku wspélnota nalezacych do Jezusa otrzymala dar
Ducha Swietego i objawila si¢ jako Kosciél otwarty na misje powszech-
na (por. Dz 2, 1-40). Relacja pomiedzy eklezjologia a mariologia uwi-
dacznia sie jeszcze w spostrzezeniu, ze Dziewica Matka jest szczegélnym
czionkiem Kosciola?®, najmilszg matka?, spelnionym obrazem, typem
i prorocks figura®, eschatologiczng ikong®!. Nastgpnie Kosci6l przedsta-

% Por. MC 26; TENZE, List do kardynala Leo Jozefa Suenens’a (13 maja 1975), w:
Insegnamenti di Paolo VI XIII (1975) 491-496 (w szczegblnosci: 492-494).

% Por. AMBROZY AUTPERT, Sermo in purificatione sanctae Mariae, 3. 7: CCCM
27B, 987. 991-992; BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae
I11, 2: SBO 1V, 342-342; Liturgia Godzin. Ofiarowanie Parskie (2 lutego). Jutrznia,
Hymn Adorna, Sion, thalamum. Hymn jest autorstwa Piotra Abelarda (11142).

26 LEON WIELKI, Sermone 26 (O Narodzeniu Pana 6), 2: CCL 138, 126.

7 SCS.

BLGS3.

2 Por. TAMZE; Por. PAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo periodo del Concilio
(21 listopada 1964), ,,Acta Apostolicae Sedis” 56(1964) 1015.

30 Por. LG 65.

31 Por. SC 103.
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wia w swej niebieskiej strukturze i fizjonomii, wedlug nauczania staw-
nych teologdw, jak to ukazal sam Jan Pawel 1132, wewnetrzny ,wymiar
maryjny”: nadprzyrodzone zarysy Kosciola s3 juz antycypowane w ob-
liczu Maryi z Nazaretu.

Antropologia a mariologia

18. Boski plan wzgledem bytu ludzkiego, wypelniony w najdoskonal-
szy sposOb w swietym czlowieczefistwie Chrystusa, nowym Czlowieku,
znajduje takze swoja wspanialg realizacje w Maryi, nowej Kobiecie; istot-
nie, Dziewica, u samego poczatku swego istnienia — niepokalane pocze-
cie — jest wypelniona taskg (por. Lk 1, 28); u jego kresu - chwalebne
wniebowzigcie — w caloSci swego bytu jest przemieniona w Chrystusa;
w Niej, po raz pierwszy, w sposob doskonaly, dopetnit sie proces prede-
stynacji, wyboru, usprawiedliwienia, wyniesienia do chwaly w Chrystusie
(por. Rz 8, 29-30), do czego powolany jest kazdy mezczyzna i kazda
kobieta (por. Ef 3, 1-14). Dziewica Maryja jest stworzeniem, w ktérym
wolnos¢ harmonizuje z posluszefistwem Bogu, dazenia duszy z warto$ciami
ciala, Boza laska z ludzkim zaangazowaniem.

Eschatologia a mariologia

19. W liturgii Swigta Maryja jest pozdrawiana jako ,nadzieja wierza-
cych™4. Istotnie, ,,jak w niebie doznaje juz chwaly co do ciata i duszy, bedac
obrazem i poczatkiem Kosciola majacego osiggnaé pelnie w przysztym wie-
ku, tak tu na ziemi, poki nie nadejdzie dziefi Panski (por. 2 P 3, 10), przy-
$wieca Ludowi Bozemu pielgrzymujacemu jako znak pewnej nadziei i pocie-
chy™3s. Slusznie wigc Kosciét ,,w Maryi [...] jakby w przeczystym obrazie
z radoscig oglada to, czym caly pragnie i spodziewa si¢ by¢™3¢. Dziewica jest
juz spelniong przyszioscig chrzescijanistwa. W Niej skupia si¢ czas, a przesztosé,
teraZniejszo$¢ 1 przyszio$é oswietlaja sie wzajemnie: w Maryi wezoraj lzra-
ela i Kosciola staje si¢ obecnoscig na mocy liturgicznego wspomnienia; dzi-

32 Por. JAN PAWEL 11, Allocuzione alla Curia Romana (22 grudnia 1987), ,Acta
Apostolicae Sedis” 80(1988) 1026-1029; TENZE, List apostolski Mulieris
dignitatem (15 sierpnia 1988), 27, przypis 55; TENZE, Lettera alle Donne (29
czerwca 1995), 9, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I XVIIV/1 (1997) 1878-
1879; KKK 773.

3 W znaczacy sposob liturgia rzymska odwotuje sig, z niewielkimi zmianami, do
fragmentu Listu do Rzymian 8, 29-30, umieszczajac go jako krétkie czytanie
w Nieszporach z Uroczystosci Niepokalanego Poczecia (8 grudnia) oraz w Uro-
czysto$¢ Wniebowziecia (15 sierpnia).

34 Collectio missarum de beata Maria Virgine, formularz 37: ,Beata Maria Virgo
mater sanctae spei”, Antyfona na wejscie.

3 LG 68; por. Mszaf Rzymski. Msza wotywna ,Maria Mater Ecclesiae”, Prefacja.
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siaj jest zaznaczone dzialajgca obecnoscig Maryi w drodze Kosciota do rze-
czywistosci ostatecznych jutro jest rzeczywistoscia juz osiagnieta, ktéra wzbu-
dza ufnos¢ i nadzieje. W Niej, Pelnej chwaly, zostal przezwyciezony lek przy-
szlosci, pokonana tajemnica $mierci, odkryty w swojej chwale blask $wiatta
Zmartwychwstalego, przeznaczenie czlowieka.

Mariologia nauka laczenia i syntezy

20. To sa niektdre przyklady Scistego zwigzku mariologii z rézny-
mi naukami teologicznymi. Inne mozna by dodaé, jednak te zaprezen-
towane ukazujg w spos6b wystarczajacy, w jaki sposob mariologia jest
dyscypling taczenia, miejscem spotkania traktatéw teologicznych, prze-
strzenig syntezy.

Biorac pod uwage ten szeroki wachlarz polaczefi mozna zrozumied,
w jaki spos6b mariologia przedstawia si¢ w calym tego stowa znaczeniu
jako nauka tworzaca relacje: nie jest ‘wyizolowana dyscypling’, jak sie
ja niekiedy okresla, uzywajac tego powtarzanego, lecz nieumotywowa-
nego wyrazenia.

W Maryi wszystko jest w relacji do Boga Ojca, ktérego Ona jest po-
korng i wierng stuzebnica (por. £k 1, 38. 48), a takze umilowang corka®’;
w relacji do Chrystusa, ktérego jest prawdziwa Matka, szlachetna towa-
rzyszka, postuszna uczennica; w relacji do Ducha Swigtego, ktory dat Jej
»nowe serce” i ,,ducha nowego” (Ez 36, 26), ocienil Ja, aby z Jej tona
zrodzit si¢ Zbawiciel (por. Lk 1, 35) i zamieszkuje w Niej jak w najczyst-
szej $wigtyni i sanktuarium; wszystko w Cérce Syjonu jest w relacji do
dawnego Izraela, Jej ludu, ktdrego jest uosobieniem, szczytem i najczyst-
szym glosem; w relacji do Kosciola, ktorego jest pierwocinami i eschato-
logicznym wypelnieniem; ,,w Maryi [...] wszystko da si¢ odnies¢ do Czlo-
wieka, wszystkich miejsc 1 wszystkich czaséw. Ma Ona znaczenie powszech-
ne i trwale™$; wreszcie: wszystko w Matce Pana jest w relacji do Wszech-
Swiata, ktérego jest Ona szczytem i niezwykla ozdoba.

21. Jednakze poza dyscyplina, ktéra taczy, mariologia jest przestrze-
nig syntezy: cala historia zbawienia, od przeznaczenia ab aeterno Stowa
Weielonego® do Paruzji Pana, od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy* koncen-
truje sie i podsumowuje, w pewnej mierze, w Matce Jezusa. Dlatego nie-
ktérzy teologowie uwazajg posta¢ Dziewicy, i poSrednio mariologig, za
»Klucz chrzecijafiskiej tajemnicy”, ,.ikone Tajemnicy”, ,,mikrohistori¢ zba-
wienia”, ,wzor objawniajacy”, ,,skrzyzowanie teologii”, miejsce, w ktérym
»nexus mysteriorum” w roznorakiej pracy i wewnetrznym przeplataniu

37 LG 53; JAN PAWEL I, List apostolski Tertio millennio adveniente, 54.

3 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik La Vergine
Maria..., 21.

3% Por. PIUS IX, Bulla dogmatyczna Ineffabilis Deus, Proemio, w: Pii IX Pontificis
Maximi Acta, 1, 597-598.

4 Por. MC 30.
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uwidacznia si¢ w szczeg6lny sposob. Zresztg juz Sobér Watykanski II stusz-
nie zauwazyl, ze Maryja, ,,wkroczywszy gleboko w dzieje zbawienia, iaczy
w sobie w pewien sposéb i odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary™*'.

22. Na podstawie tego, co przedstawiliémy, mozemy wyciggnaé nie-
ktére wnioski.

Przede wszystkim wydaja si¢ nam nie do zaakceptowania stanowi-
ska tych, ktdrzy uwazajg Blogostawiong Dziewicg za peryferyjny element
chrzescijariskiej tajemnicy, drugorzedng dang wiary i teologii. W istocie,
zbawcze wcielenie Stowa Bozego, z ktérym Maryja wspétpracowala
poprzez swoje fiat, wedlug Bozego planu, ktére zmienito histori¢ czto-
wieka, nie znajduje si¢ na obrzezach wiary; nie s3 marginalnymi stowa
umierajgcego na krzyzu Chrystusa skierowane do Maryi i do Ucznia; nie
jest drugoplanowym wydarzenie Pieédziesiatnicy.

Poza tym wydaje si¢ nam, ze w réznych traktatach teologicznych powin-
no znalez¢ si¢ nalezne miejsce dla tej czgSci, ktorg Matka Pana zajmowata
w tajemnicy bedacej przedmiotem studiéwy; tak na przyklad, wydaje si¢ nie-
prawidlowym pisanie traktatow z eklezjologii, ktére nie poswiecaja zadnej stro-
ny Swietej Maryi, to jest Tej, z ktorej Kosciél przyjmuje swéj ‘profil maryjny’
1 swoja charakterystyczna funkcje dziewicy — oblubienicy — matki, i w ktérej
rozpoznaje swéj wzér do nasladowania i eschatologiczng ikone.

Na koniec okazuje sig, jak przewidujace bylo zarzadzenie Stolicy Apo-
stolskiej, ktore zalicza mariologie do nauk wymaganych dla cyklu studiéw
teologicznych: ,,Zwazywszy na doniosto$¢ postaci Dziewicy w historii zba-
wienia i w zyciu Ludu Bozego, a po wskazaniach Soboru Watykariskiego II
i Papiezy, byloby nie do pomyslenia, aby nauczanie mariologii zostato dzi-
siaj zaniedbane: dlatego nalezy przydzieli¢ mu wlaciwe miejsce w semina-
riach i na wydziatach teologicznych”®. Zarzadzenie, ktére niestety nie wsze-
dzie zostalo przyjete z nalezyta uwagg: w niektérych przypadkach pominieto
je, w innych przyjeto bez naleznego przekonania.

Zrodta mariologii

23. Mariologia nie ma wlasnych zrédet: korzysta z tych samych
irédel, z ktdrych czerpig inne nauki teologiczne. Konstytucja Lumen
gentium wylicza je, napominajac teologéw i kaznodziejow, aby uczciwie
ukazywali zadania i przywileje Blogostawionej Dziewicy, ,,studiujac pil-
nie pod przewodem Urzedu Nauczycielskiego Pismo $wigte, Ojcéw
1 Doktoréw oraz liturgie Kosciota”3. Jednakze wydaje si¢ nam stosow-
nym podzieli¢ si¢ z wami niektérymi spostrzezeniami dotyczacymi uzy-
cia tych Zrédetl przez mariologie, poczawszy od tego pierwszego, jakim
jest stowo Boze.

LG 6S.

2 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik: La Vergine
Maria..., 27.
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Pismo swigte

24. Z przedziwng jasnoscia naucza Sobdér Watykanski II: ,,Teologia
§wieta opiera sie, jako na trwalym fundamencie, na pisanym stowie
Bozym tgcznie z Tradycja $wieta. W nim znajduje swe najgruntowniej-
sze umocnienie i stale sie odmladza, badajac w §wietle wiary wszelka
prawde ukryta w misterium Chrystusa. Pisma za$ $wiete zawieraja sto-
wo Boze, a poniewaz s3 natchnione, s3 one naprawde stowem Bozym.
Niech przeto studium Pisma §wietego bedzie jakby dusza teologii swie-
tej”*. A wiec takze mariologii.

W tym miejscu wydaje sie nam koniecznym zauwazy<, ze wielkie
postepy, jakie uczynita mariologia w XX wieku, sa wynikiem poglebio-
nego studium tekstéw biblijnych dotyczacych Matki Pana. Nie miejsce
tu na $ledzenie dlugiej listy tego rodzaju postepéw, chcemy jednak wy-
razi¢ wdzieczno$é egzegetom Miedzynarodowej Papieskiej Akademii
Maryjnej oraz uwazamy, ze mozemy takze uczynié to w imieniu wszyst-
kich Towarzystw mariologicznych.

W zwiazku z uzyciem Pisma $wietego w badaniach mariologicznych
wydaje sie nam stosownym podzieli¢ sie z wami kilkoma uwagami:

- w naszych czasach egzegeci odwolujg sie do wielosci metod dla
zapoznania si¢ z Biblig®; oczywiscie taka réznorodno$é jest uzasadnio-
na, pod warunkiem, ze unikajac wszelkiego fundamentalizmu, z jedne;j
strony nie zaniedba sie znaczenia dostownego Pisma, ktdrego wyrdznie-
niu przystuzyla sie bardzo i czyni to wcigz metoda historyczno-kryrycz-
na, z drugiej, nie nalezy niedoceniaé szczegdlnego charakteru Biblii, jako
natchnionego stowa Boga, przekazanego ludzkim jezykiem za posrednic-
twem licznych hagiograféw w ciagu wielu wiekéw, przyjetego przez
wspolnote wiary, majacego pewne teologiczne dazenie (samoobjawienie
si¢ Boga) i soteriologiczny cel (zbawienie rodzaju ludzkiego). W tej r6z-
norodnoéci niezmienna warto$¢ zachowuje zasada wyrazona przez So-
bér Wartykanski II: Pismo $wigte ,,powinno byé czytane i interpretowa-
ne w tym samym Duchu, w jakim zostalo napisane, nalezy, celem wy-
dobycia wiasciwego sensu $wigtych tekstow, nie mniej uwaznie takze
uwzgledniaé tre$é i jednos$¢ calej Biblii, majac na oku zywa Tradycje ca-
tego Kosciola oraz analogie wiary™*;

- plodne aplikacje dla mariologii moze przynie$é¢ zasada ,jednosci
calego Pisma”, uwazanego za jedng Ksiege, poniewaz ostatecznie jeden
jest jego Autor, jeden lud, do ktérego jest skierowane, jedyny cel, ktory
jest wyznaczony; ta zasada pozwala, na przyklad, powiaza¢ w niesamo-
wolny sposéb Kobiet¢ z Ksiggi Rodzaju 3, 15 z Kobieta z Ewangelii Jana
2,519,261 w koicu z Kobietg z Apokalipsy 12, 1; jak takze zaprasza

“ SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum, 24 (dalej:
DV); por. TENZE, Dekret Optatam totius, 16.

4 Por. PAPIESKA KOMISJA BIBLIJNA, Linterpretazione della Bibbia nella Chiesa
(21 wrzesnia 1993), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1993, 21-121.

%DV 12.
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do okrycia cigglosci ‘blogostawienstwa’, ktdrego przedmiotem sa kobiety
obdarzone misjg wyzwoleficzg w Izraelu: Jael (Sdz 5, 24), Judyta (Jdt 15,
9-10), Maryja z Nazaretu (por. £k 1, 42). Odniesienie do ,,zywej trady-
qji calego Kosciola” powinno przekonaé nas wszystkich do tego, aby nie
zaniedbywaé w poszukiwaniach mariologicznych egzegezy patrystycznej:
zalozycielami tej tradycji s3 Ojcowie, s3 oni takze niezré6wnanymi mi-
strzami eklezjalnej lektury teologicznej, dokonanej w autentycznym
chrzescijafiskim duchu i 0 ogromnym znaczeniu®;

- byloby stosownym nie powtarzaé za kazdym razem, jakby refrenu,
ze Pismo méwi malo o Matce Pana; odnosnie do tego juz Jan Pawet Il
podkreslil, ze ,,blogostawiona Dziewica jest [...] po Apostole Piotrze i po
Janie Chrzcicielu, najwigcej razy cytowana osobg w ewangeliach kanonicz-
nych”®; w swiadectwie ewangelicznym o Dziewicy Maryi bardziej niz ilos¢
nalezy zauwazy¢ jako$¢ perykop: opowiadanie o Zwiastowaniu (kk 1, 26-
38), o Nawiedzeniu (Lk 1, 39-56), o godach w Kanie (J 2, 1-12), o wza-
jemnym powierzeniu Ucznia Matce i Matki Uczniowi (J 19, 25-27) nale-
23 do najdonioslejszych i bogatych w tresci stron Ewangelii.

Swieta Tradycja

25. Wedtug doktryny katolickiej Boze Objawienie, ktére w Jezusie ,,je-
dynym Stowie, doskonatym i ostatecznym Ojca”, osiagnelo najwiekszy
wyraz, jest przekazywane na dwa sposoby: ustnie i na pismie, dlatego ,de-
pozyt wiary” (por. 1 Tm 6, 20) jest zawarty w Piémie §wi¢tym 1w Swigtej
Tmclycu‘0 Stad tez Wischéd i Zachdd przyjmuja i czcza ,,z réwnym uczu-
ciem i powazaniem™! Swieta Tradycje i Swiete Pismo, ktére ,,stanowia je-
den $wigty depozyt stowa Bozego powierzony Kosciolowi™2.

Pomigdzy tymi, ktérzy poglebili i przekazali tresci Swietej Tradydji,
sa przede wszystklm Swieci Ojcowie. W dziedzinie chrystologlczno-
marlologlczne) i eklezjologiczno-mariologicznej, juz w wiekach I i III,
wyjasniali oni z pomoca Ducha niektére ptodne tresci Swietej Tradycji,
jak paralelizm antytetyczny Ewa-Maryja i gleboka relacja przebiegajgca
miedzy Maryja a Kosciolem. Jednak dzieto poglebienia Tradycji nie za-
trzymalo si¢ na epoce patrystycznej; byto ono kontynuowane nieustan-
nie w Kosciele, poniewaz Duch chce je doprowadzi¢ do posiadania ca-

4 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Instrukcja Inspectis dierum
(10 listopada 1989), 26-29, ,,Acta Apostolicae Sedis” 82(1990) 618-620.

% JAN PAWEL. 11, Allocuzione alle autonita accademiche, ai docenti e agli alunni della
Pontificia Facoltd Teologica «Marianum», 4, ,Acta Apostolicae Sedis” 81(1989) 774.

* KKK 65; por. TAMZE 102.

% SOBOR TRYDENCKI Dekret De libris sacris et de traditionibus recipiendis:
DS 1501; SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius, rozdz.
2: DS 3006 DV 8; KKK 76-78.

1DV 9; por. SOBOR TRYDENCKI, Dekret De libris sacris sacris et de traditionibus
recipiendis: DS 1501.

2DV 10.



lej prawdy (por. ] 16, 13), takze tej dotyczacej osoby i roli Matki Jezu-
sa w historii zbawienia.

Teolog nie moze pomija¢ studium Swietej Tradycji, co wigcej, wielce
przystuzy si¢ Ko$ciotowi, jesli z konsekwencja i na miarg swoich kompe-
tencji, przyczyni si¢ do rozréznienia tresci, ktore przynaleza do Tradycji
apostolskiej, albo od niej bezposrednio pochodza, czy tez sa z nig Scisle
powiazane od tych, ktére sg zwyklymi ,tradycjami teologicznymi, dyscy-
plinarnymi, liturgicznymi czy poboznoSciowymi, zrodzonymi w przecia-
gu czasu w Kosciotach lokalnych™s3.

Odnoénie do tego zagadnienia wazne jest systematyczne odzyskiwa-
nie danych Tradycji dotyczacych Matki Pana, takze jesli one nie mialy-
by Bosko-apostolskich poczatkéw. Tego rodzaju odzyskiwanie pozwoli
na poznanie poczatku i rozwoju licznych maryjnych zwyczajéow kultycz-
nych oraz niektérych tez czy podstaw doktrynalnych, ktére wzbudzaja
w nas zachwyt i ktérych motywacje nam si¢ wymykajg. Chodzi tu
o niezmierzone pole badawcze, ktore petnig ducha wiary nalezy eksplo-
rowaé za pomocg subtelnej metody historycznej, w szczegdlnosci z od-
wolaniem si¢ do historii mariologii.

Swieta liturgia

26. Uwazamy ze wszech miar za stuszne, ze my, mariologowie, o wiele
bardziej zwracamy nasza uwage na liturgie, niz to czyniliémy w przesziosci.
Ona zreszt3 jest najszlachetniejszym komponentem Swigtej Tradycji: istotnie,
Apostol, aby stwierdzi¢ prawdziwo$¢ zmartwychwstania Chrystusa i znacze-
nie pamigtki Eucharystycznej, uzywa zasadniczo tej samej formuly: ,,Przeka-
zalem wam (¢raditio) to, co otrzymalem” (1 Kor 15, 3; por. 11, 23).

Stusznie przyznaje si¢ liturgii, ,ktora sklada si¢ z czgsci niezmien-
nej, pochodzacej z ustanowienia Bozego™*, niezastgpione znaczenie lo-
cus theologicus, to znaczy wyrazu wiary i doktryny Kosciola, a w odnie-
sieniu do niego zostalo utworzone znane powiedzenie ,legem credendi
lex statuat supplicandi™®: rzeczywiscie liturgia objawia w sposéb jed-
noznaczny, jaka jest wiara Kosciola.

O wielkiej wartosci liturgii w okreslaniu wiary stanowi fakt, ze ce-
lebruje ona misterium Chrystusa w calej historii zbawienia. Z tego punktu
widzenia liturgia jest celebrowang wiarg Kosciota, stad starozytnosé
chrzescijafiska, przede wszystkim wschodnia, uwazala jg za ‘pierwsza
teologie’ i jej najwyzszy wyraz.

Jesli chodzi o wiare celebrowana, niektére prawdy dotyczace Mat-
ki Pana, na przyklad Jej niebieskie wstawiennictwo, zanim staly si¢ przed-

53 KKK 83.

54SC 21.

55 Indiculus de gratia Dei et libero voluntatis arbitrio VIII: DS 246; por. ID 601;
MC 56.
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miotem teologicznej refleksji, czy wypowiedzi doktrynalnych, juz duzo
wczesniej stanowily cze$¢ rytualnej celebracji Tajemnicy.

27. Aby w pelni zrozumie¢ znaczenie liturgii jako Zrédla teologicz-
nego, nalezy pamietaé, ze ona:

- we wspolbrzmieniu z jej wewnetrzna natura rytualnej celebracji
tajemnicy zbawienia ujawnia, za pomoca znakéw sakramentalnych roku
liturgicznego, uczestnictwo Maryi w dziele zbawczym dokonanym przez
Syna, z ktérym jest nierozerwalnie zlaczona; takie uczestnictwo ma
aspekt bierny, bo Maryja jest stworzeniem zbawionym, aczkolwiek
»W sposéb wznioslejszy*¢ - oraz czynny, wedtug ktérego zgodnie z po-
stanowieniem Bozym jest Ona szlachetng towarzyszkg Odkupiciela®,

- wydobywa na $wiatlo dzienne wzorczg swigtos¢ Matki Pana; istot-
nie liturgia ,,ze swoja aktualizujacy sila, stawia czesto przed oczami wier-
nych posta¢ Maryi z Nazaretu, ktéra [...] przede wszystkim w akcjach
liturgicznych rozbtyska jako «wzdr cnoty»”*%; wzorczosé dynamiczna,
ktéra ,wprowadza wiernych do upodobnienia si¢ do Matki, by lepiej
upodobni¢ si¢ do Syna” oraz ,zacheca ich, aby troskliwie strzegli stowa
Bozego i z umilowaniem nad nim rozmyslali; by z weselem chwalili Boga
i z radoscig skiadali Mu dzigkczynienie; by wiernie stuzyli Bogu i bra-
ciom, ofiarowujgc wspanialomyslnie za nich takze zycie; by nieustannie
modlili si¢ do Pana, blagajac go z ufnoscia; by byli miltosierni i pokorni;
by przestrzegali prawa Pafiskiego 1 wypelniali Jego wole; by milowali
Boga we wszystkim i ponad wszystko; by czuwali w oczekiwaniu Pana,
ktéry przychodzi”*?;

- uwypukla obecnos¢ swigtej Dziewicy we wspdlnocie kultycznej,
istotnie, Ona, jako znamienity cztonek i juz w pelni cieszacy sie chwala
Ludu krélewskiego i kaplanskiego jest takze aktywnym podmiotem czyn-
nosci kultycznych Kosciola; w ,terazniejszosci liturgicznej”, na glos
Chrystusa i Kosciola, ktéry wielbi i prosi, sklada ofiare i sprawuje sa-
kramenty®®, dolaczajg si¢ glosy aniotéw i Swietych, a przede wszystkim
»zawsze Dziewicy Maryi, Matki naszego Boga i Pana Jezusa Chrystusa”..
W czynnosci kultycznej, na mocy swojego chwalebnego stanu i roli
w Ciele Mistycznym, jest wigc Maryja w Kosciele i z Kosciolem, ktéry
nieustannie podejmuje t¢ czynnos$é jako Matka Zyjacego i zyjacych®?;

%$LGS3.

7 Por. TAMZE, 61.

58 Collectio missarum de beata Mania Virgine, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 14.

% TAMZE, 17.

©SC7.

¢! Mszal Rzymski. Kanon Rzymski, Communicantes.

€ Marialis cultus, ukazujac relacje, jakie przebiegaja pomiedzy Maryja a liturgia,
przedstawia Maryje ,,jako wzér ducha poboznosci, w keérym Koéciét zaréwno czci,
jak i przezywa Boskie tajemnice. To, ze Maryja Dziewica moze by¢ wzorem w tej
dziedzinie, wynika stad, ze Koéciét uwaza ] za najznakomitszy wzér i $wiadectwo
wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, to znaczy z tej wewnetrznej
postawy, z jaka Kosci6t, najbardziej umitowana oblubienica, mocno zlaczona ze swym
Panem, wzywa Go i przez Niego oddaje czes¢ Ojcu przedwiecznemu” (nr 16); por.
Collectio missarum de beata Maria Virgine. Wprowadzenie..., 17.



- jest zrodlem zZywym, selektywnym, calosciowym: Zywym, poniewaz
liturgia jako Zrédto nie jest plikiem papierowych dokumentéw, ale zawiera
si¢ przede wszystkim w czynnej celebracji rytualnej, w ktorej, i tylko w niej,
ryty i teksty odslaniajg w sposob istotny i pelny swa zawarto$é; selektyw-
nym, poniewaz jest ona owocem dlugiego procesu, ktérego doswiadczenie
wspélnoty kultu i zatwierdzenie przez kompetentng wladze s3 narzgdziami
pewnej przydatnosci; cafosciowym, poniewaz w liturgii spotykaja si¢, roz-
lozone wedlug madrej tresci historii zbawienia, niewyczerpane bogactwa
Pisma i zywej tradycji Ojcéw; wklad sztuki i literatury, obydwie ozywiane
przez wiare i blagania Ducha (por. Rz 8, 26-27).

Urzgd Nauczycielski Kosciota

28. W rozwoju mariologii Urzad Nauczycielski Kosciola odegrat
znaczaca role do tego stopnia, ze niektdrzy uczeni uwazali go za jej glow-
ne irédto. Niemniej jednak Urzad Nauczycielski Kosciola nie jest, mo-
wigc Scisle, jej zrodiem; w zwigzku z tym Sobér przypomnial, ze ,nie
jest on ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy”®. Ale tez ten sam Sobér
naucza, ze ,$wieta Tradycja, Pismo $wiete i Urzad Nauczycielski Kosciola,
wedle najmadrzejszego postanowienia Bozego, tak SciSle sie ze sobg ia-
cz3 i zespalaja, ze jedno bez pozostalych nie moze istnie¢”®.

Odwolujac sie do tekstu ewangelicznego, Urzad Nauczycielski Ko-
$ciota czuwat nad zahamowaniem zdradliwych odstepstw doktrynalnych
w dziedzinie mariologii, dotyczacych dziewictwa Maryi i Jej Boskiego
macierzyfnstwa; byl dokladny w rozréznianiu biblijnych podstaw kosciel-
nej poboznosci wzgledem Matki Jezusa; byl uwazny w wydobywaniu z nie-
ktérych fragmentéw biblijnych sensus plenior dotyczacych osoby i misji
Dziewicy Maryi; byl troskliwy w gromadzeniu, z calosci tekstow biblijnych,
korzeni Bozego Objawienia dotyczacych waznych punktéw dla dokeryny
wiary — niepokalane poczecie Maryi z Nazaretu 1 Jej chwalebne wniebowzig-
cie - na podstawie ktérych, poniewaz chodzifo o prawdy oparte na Pi§mie
Swietym®, nie wqtpii by uznaé je za dogmaty wiary.

Co do uzycia wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskiego Koscnola W re-
fleksji mariologicznej nalezy uniknaé dwoch postaw:

- jego pomijanie, jako pewien rodzaj reakcji na dawne jego dom:-
nujace zastosowanie; takie pomijanie pozbawia badanie mariologiczne
waznego kryterium rozrézniania i cennego przewodnictwa w badaniu
irddel, poczawszy od samego Pisma;

¢ DV 10.

¢ TAMZE.

¢ Tak Pius IX, jak tez Pius XIT uwazaja, Ze ostateczng podstawa dogmatéw o niepokalanym
poczeciu Dziewicy Maryi i o Jej wniebowzieciu w duszy i ciele jest Pismo $wiete; por.
odpowiednio, ID §98. 615; PIUS XII, Munificentissimus Deus, ,,Acta Apostolicae Sedis”
42(1950) 767-768. 769 (dalej: MD).
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- niewlasciwe uzycie nauczania Kosciola, z powodu ktérego w nie-
ktorych srodowiskach liczne wypowiedzi biskupéw i samego Papieza s3
uwazane za ,$wiadectwa Magisterium Kosciola” — pozdrowienia kiero-
wane do grup wiernych, pisma okolicznosciowe, przeméwienia wspo-
minajace, wyrazy szacunku, przeméwienia parenetyczne, ktore w zaden
sposob nie sa, ani nie zamierzajg by¢, wyrazem autentycznego naucza-
nia Kosciota.

Odwotanie si¢ do Urzedu Nauczycielskiego Koéciota powinno od-
bywa¢ si¢ w sposob Scisly i z wielkim do$wiadczeniem: kazdy element
formalny, odnoszacy si¢ do kontekstu i treSci wypowiedzi Urzedu Na-
uczycielskiego odnosnie do przedmiotu studiéw powinien by¢ rozwazony
z uwaga®. Tylko pod tym warunkiem takie odwolanie si¢ pozostanie
pelne szacunku wzgl¢dem samego Urz¢du Nauczycielskiego i o$wieca-
jace dla poszukiwah mariologicznych.

Funkcja ,,sensus fidelium”

29. Stwierdza si¢, ze sensus fidelium odegral waing role w rozwoju
doktryny maryjnej i, w szczegélnosci, w drodze, ktéra doprowadzita do
orzeczenia dogmatéw niepokalanego poczecia Maryi i Jej chwalebnego
wniebowziecia. Tego rodzaju stwierdzenie jest prawdziwe, ale wymaga
niemalego sprecyzowania, by nie zostalo zrozumiane w sposéb bi¢dny.

Rzeczywiscie, dla niektérych jest to dowodem stabosci doktryny
maryjnej, ktéra - jak insynuuja - nie posiadajac mocnej podstawy biblij-
nej, odwoluje si¢ do poboznego uczucia wiernych; a w terminach zapo-
zyczonych z jezyka politycznego dodaje sie: sensus fidelium jest forma
nacisku ludu, ktéremu czesto Urzad Nauczycielski Kosciota ustgpowal,
aby wyjedna¢ sobie poparcie poboznych czlonkéw Kosciota. Podobna
interpretacja sensus fidelium jest nie do zaakceptowania z punktu widze-
nia tak dogmatycznego, jak i historycznego.

W tym wzgledzie nalezy zauwazyé, ze:

- nie mozna oddzieli¢ sensus fidelium od sensus Ecclesiae, ziozone-
go ze ,szczegblnej zgody biskupow 1 wiernych”’; ze Swigtej liturgii,
z instytucji koscielnych oraz z wielu innych wyrazef tradycji Kosciofa;

- sensus fidelium nie ksztaltuje sie jako rzeczywisto$é autonomiczna
bez relacji do Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ale istnieje w Scistym
kontakcie z nauczaniem biskupdw, ktérego jest odbiciem i osadzeniem
w ciele Kosciota; w ciagu wiekow sensus fidelium wzieto udzial w dok-
trynalnej dyskusji dotyczacej Swietej Maryi, rozrézniajac, z przenikliwg
intuicja, ktéra z przeciwstawnych opinii najbardziej odpowiadalby mga-
dremu planowi Boga; w ten sposéb wierni zrozumieli racje biskupéw
zebranych na soborze w Efezie (431 r.), ktdérzy uznali za prawomocny
tytut Theotokos przyznany Tej, ktora poczela i porodzila Boskie Stowo,

¢ Por. LG 25.
1D 615.



wedlug ludzkiej natury; zrozumieli takze, ze byto bardziej wspotbrzmigce
z niewypowiedziang tajemnica Boskiego i dziewiczego poczgcia Maryi,
ze Ona stala sie Swietym przybytkiem Boga, ziemia $wigta, gorejacym
krzakiem, «wschodnig bramg» otwartg tylko dla Pana (por. Ez 44, 1),
postrzegana jako ,zawsze Dziewica”, czy ,Dziewica na wieki”, a wigc
z wykluczeniem, ze mialaby inne dzieci; wyczuli, ze §wigto§¢ samego
Boga wymagala, aby stworzenie przeznaczone na umilowang cérkg Trzy-
kroé¢ Swietego Boga (por. Iz 6, 3; Ap 4, 8), Matke Sw1¢tego Bozego (por.
Mk 1,24; Dz 3, 14) i przybytek Ducha $wietosci, nie zostalo nigdy pod-
dane, nawet na najkrétszy czas, panowaniu szatana, a wiec od pierwszego
momentu swego poczecia Maryja zostala ozdobiona taska Ducha; podob-
nie je$li chodzi o wniebowzigcie cielesne: ,,wierni — pisze Pius XII - kie-
rowani i pouczani przez swych pasterzy, [...] nie znalezli trudnosci
w przyjeciu, ze Maryja umarla, podobnie jak Jej Jednorodzony. Jednak-
ze to nie przeszkodzito im w uwierzeniu i wyznaniu w sposéb otwarty,
ze Jej $wiete ciato, dostojny przybytek Boskiego Stowa, nie zostalo pod-
dane rozkladowi w grobie i nie zamienilo si¢ w zgnilizne i proch”®.

To s3 niektére przyczynki, jakie sensus fidelium ofiarowal refleksji
mariologicznej, i ktore Nauczycielski Urzad Kosciola przyjal z sympatig.
Podstawa wartosci sensus fidelium jest fakt, ze wierni uczestnicza w pro-
rockim zadaniu Chrystusa” i otrzymali Ducha Prawdy, ktéry ,,wszystko
przenika, takze glebokosci samego Boga” (1 Kor 2, 10); sa oni takze
czesto tymi ‘maluczkimi’, ktérym Ojciec objawia tajemnice Krolestwa
(por. Mt 11, 25-26)"".

Po okresie, w ktérym w badaniach zaniedbywano odwolanie si¢ do
sensus fidelium, Sobor Watykanski II dowartosciowal go, uznajac Swiec-
kich — mezczyzn i kobiety — za czynny podmiot tak w rozumieniu de-
pozytu Objawienia’, jak i w procesie jego przekazu: ,,Chrystus, Prorok
wielki, [...] pelni swe prorocze zadanie az do pelnego objawienia si¢
chwaly — nie tylko przez hierarchig, ktéra naucza w Jego imieniu i Jego
wladza, ale takze przez $wieckich, ktérych po to ustanowil swiadkami
oraz wyposazyl w zmyst wiary i taske slowa””.

Uwazamy, ze wskazania soborowe winny by¢ przyjete we wspdlcze-
snej refleksji mariologicznej. Takze wigc i mariologowie powinni odwo-
tywaé sie do sensus fidelium i korzystaé, na przyklad, ze specyficznego
wktladu jaki moga daé kobiety dla zglebiania postaci Maryi z Nazaretu,
Kobiety w najwyzszym stopniu.

68 PROKLUS Z KONSTANTYNOPOLA, Oratio VI. Laudatio sanctae Dei Genitricis
Mariae, XVII: PG 65, 756 A.

¢ MD 757-758.

70 Por. LG 12.

7t Por. RM 17.

2DV 8.

B LG 35.

MATKA PANA. PAMIEC - OBECNOSC - NADZIEJA

338



PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA

w
w
N

Metoda teologiczna

30. W epoce posoborowej badanie teologiczne charakteryzuje sie réz-
norodnosciag metod, ktérymi ona si¢ postuguje, aby przyblizy¢ si¢ do depo-
zytu Objawienia, w refleksji nad prawdami wiary i dla ich porzagdkowania
wedlug dobrze okreslonych wytycznych i spéjnosci organicznej tresci.

Te réznorodno$é metod zauwaza si¢ takze w refleksji dotyczacej Blo-
goslawionej Dziewicy, na ktora wywarly wplyw wytyczne i perspektywy VIII
rozdzialu Lumen gentium. Nie zamierzamy preferowaé zadnej z metod.
Pragniemy jednakze zaprezentowa¢ wam nasze spojrzenie na sze$¢ punktow.

Odniesienie do bistorii zbawienia

31. Wydaje sie nam stosownym, aby utrzymano, niezaleznie od tego,
jaka wybierze si¢ metode teologiczna, nieustanne odniesienie do historii
zbawienia’™; to jest wymagane przez samo Pismo swigte, ktore w swojej
calosci przedstawia si¢ jako cierpliwa wyrozumialo$é Boga Zbawiciela
wzgledem upadlego czlowieka; jest typowym dla teologii Ojcow, ktorzy
jako pierwsi wyodrebnili epoki i drogi historii zbawienia; jest wpisanym
w sam niekoriczgcy sig uplyw czasu, w keoérym historia §wiata i Kosciota
ukazuja si¢ jako ‘momenty’ tej samej historii zbawienia; jest wlasciwym
dla liturgii, ktoéra w obrazie rytualnym, wzorujgcym si¢ na historycznym
wypelnianiu si¢ zbawienia, §wi¢tuje fundamentalne wydarzenie tejze hi-
storii: Chrystusa, ktéry jest Alfa i Omega historycznego stawania si¢ (por.
Ap 1, 8); Chrystusa oczekiwanego, ktory przyszedt w pelni czasow (por.
Ga 4, 4), umart i zmartwychwstat, zasiadl w chwale po prawicy Ojca,
obecnego i dziatajacego w Kosciele az do korica $wiata (por. Mt 28, 20),
nieustannie przez Niego przyzywanego (por. Ap 22, 17) w oczekiwaniu
Jego nowego przyjscia w chwale. Obecnie, ze wzgledu na gleboka wiez,
jaka taczy Matke z Chrystusem, uczestniczy Ona, nawet jesli w sposob
podporzadkowany, w réznych etapach cyklu historiozbawczego.

Poszerzenie perspektywy odniesienia

32. Z wielu stron naptywaja zaproszenia, aby poszerzy¢ perspekty-
we odniesienia mariologii. Te perspektywe, wedtug madrej syntezy So-
boru Watykanskiego II, stanowig Chrystus i Kosciét: ,,Blogostawiona
Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota™.

7 Oprécz teologii dogmatycznej ,wszystkie pozostale nauki teologiczne znajda odnowe
przez Zywsze powigzanie z tajemnicg Chrystusa i historig zbawienia”. SOBOR
WATYKANSKI II, Dekret Optatam totius, 16.

75 Tytul VIII rozdziatu Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium.



Taka perspektywe mozna poszerzyé, w kierunku, jak zwyklo si¢ mawiaé,
wertykalnym i horyzontalnym: w kierunku wertykalnym rozpatrujac
Maryje w perspektywie trynitarnej, z racji potréjnej relacji, koniecznej
i zrédlowej, ktérg Ona ma z Trzema Boskimi Osobami’; w kierunku
horyzontalnym, rozwazajgc, po Kosciele, Ludzko$é i Wszechéwiat: sze-
roki wachlarz relacji, niezmierng perspektywe odniesienia, ktéra obej-
muje rézne ludy z historig i kultura.

»Droga pigkna”

33. W roku 1975 Pawet VI powiadamial mariologéw, ze ,,aby na
nowo przedstawi¢ Maryje Ludowi Bozemu w odpowiedni spos6b” ist-
nieje obok drogi prawdy, ,,to znaczy spekulagji biblijno-historyczno-teo-
logicznej”, wlasciwej dla uczonych, ,droga dostepna wszystkim, takze
prostym duszom: jest to droga pigkna. [...] Istotnie, Maryja jest stwo-
rzeniem «tota pulchra»; jest «speculum sine macula»; jest najwyzszym
idealem doskonalosci, jakiego w kazdym czasie poszukiwali artysci, by
odrworzyé go w swoich dzielach; jest «Niewiastg obleczong w slofice»,
w ktérej najczystsze promienie ludzkiego pieckna spotykaja sie z promie-
niami niebiafiskimi, lecz dostepnymi, pickna nadprzyrodzonego™”.

Spostrzezenie Pawla VI ze wzgledu na nowos¢, jakg zawiera, zasko-
czylo teologéw. Niemniej jednak droga pigkna, przewyzszajac kategorie
»duszpasterskiego narzedzia”, jak zostala przedstawiona, przyjela sie,
choé z trudem i z pewna doza niepewnosci, stopniowo utwierdzajac si¢
jako ,narzedzie poszukiwah teologicznych”. Ten proces byl wspierany
wzrastajaca i wzajemna relacja miedzy teologia a estetyksa. Teolog coraz
bardziej zdawal sobie sprawe, ze napiecie estetyczne przesigka liczne
strony Pisma, ozywia niemala czeé¢ tworczosci literackiej Swietych Oj-
cow, w kebrej powtarzajg sie wyrazenia przesycone pragnieniem piekna,
przenika §wiat symboliki liturgii, pojawia si¢ w wielkich konstrukcjach
teologicznych Sredniowiecza, skoro o$wiecajaca dedukcja logiczna har-
monizuje z glebokim znaczeniem Tajemnicy, rozbrzmiewa w uniesieniu
mistykéw i, na koniec, ukierunkowuje refleksje niektérych wielkich
wspolczesnych teologéw.

Tota pulchra jest w najscislejszym kontakcie z Bogiem, zrédlem pigkna
samego, ktore obficie otrzymuje, z keérego jest w petni uformowana; roz-
przestrzenia je, po Chrystusie, na Wszech$wiat i odsyla, przemienione
w hymn uwielbienia i dziekczynienia do Zrédla, z ktérego pochodzi.

76 Por. JAN PAWEL. 11, Allocuzione ai fedeli convenuti per ’'Udienza generale del 10
gennaio 1996: Mana in prospettiva trinitaria, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XIX/1 (1998) 46-49.

77 TENZE, Discorso ai paretcipanti al VII Congresso Mariologico Internazionale e al
XIV Congresso Mariano nell’Aula del Pontificio Ateneo «Antonianum» (Roma, 16
maja 1975), ,,Acta apostolicae Sedis” 67(1975) 338.
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Mozna zrozumieé wahania niektérych teologéw wobec propozydji
podjecia drogi pigkna, poniewaz uzywa ona wiasnego jezyka, jezyka sym-
bolicznego i przyjmuje jako material do teologicznego przepracowania
rezultaty poetyckiej intuicji i artystycznej inspiracji. Jednak nalezy zauwa-
zyé, ze korzenie jgzyka symbolicznego s3 zanurzone w rzeczywistosci
i w historii, ze pigkno tworzone dzigki aktywnosci artystycznej jest, jak
pisze Jan Pawet Il w Liscie do artystéw (4 kwietnia 1999 r.), ,,szyfrem
tajemnicy i odestaniem do tego, co transcendentne”’®. Wedtug naszej
opinii, droga pigkna, tak odpowiadajaca postaci Tota pulchra, nie powin-
na by¢ zaniedbywana; co wiecej: nalezy uwaznie rozwazy¢ znaczenie
teologiczne ikony maryjnej: nalezy ja studiowaé nie tylko z punktu wi-
dzenia formalnego i artystycznego, lecz, jako bedaca sktadnikiem cele-
bracji liturgicznej, takze jako wyrazenie doktryny i pobozno$ci maryjne;j.

»Droga doswiadczenia”

34. 2ycie $wietych jest zywa egzegeza Ewangelii. Prowadzeni przez
Ducha, zastosowali w praktyce w sposéb znakomity pouczenie Jezusa:
»Dalem wam przyklad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem”
(J 13, 15), a znajac uczucia Mistrza, w sposéb egzystencjalny zinterpre-
towali Jego nauczanie. Dlatego w naszych czasach nie brakuje gloséw,
ktére zmierzaja do tego, by w poszukiwaniach teologicznych uwzgled-
nia¢ doswiadczenie Swietych czy, wedlug innego okreslenia, «teologi¢
$wigtych». Sob6r Wartykanski II, po diugim ostracyzmie odnosnie do
‘doSwiadczenia’ ze strony badan teologicznych, nie wahat sie stwierdzié,
ze rozumienie Pisma $wietego ,wzrasta [...] dzieki glebokiemu, doswiad-
czalnemu (experiuntur) poznaniu spraw duchowych””®. W dzisiejszym
klimacie kulturowym stwierdza si¢, ze teologia nie zamierza tyle “roz-
prawia¢ o prawdzie”, ile ,,rozwaza¢ o do§wiadczeniu”. To znaczy: ,,droga
do$wiadczenia” zaklada znajomos§é danych Objawienia, przyjetych nie
droga spekulatywng, ale w nastepstwie “osobowego spotkania” wierza-
cego z nim, z racji czego przyjmuje je egzystencjalnie do swego zycia:
»Wiem, komu uwierzylem” (2 Tm 1, 12) - wykrzykuje §w. Pawel po
spotkaniu ze Zmartwychwstalym na drodze do Damaszku.

»leologia $wigtych” jest teologia typu madrosciowego, wynikajaca
z milosnego obcowania ze stowem Bozym; teologig, ktéra bedac glebo-
ko zakorzeniona w Tradycji, czgsto jednak byla odnawiajaca, nie bedac
owocem jednej pory roku, ale trwajagca w czasie, poswiadczong zyciem
prawdziwie chrzescijafiskim, sprawdzong w praktyce zycia wiernych,
potwierdzong przez Kosciét.

Pomijajac niektére kwestie dotyczace wartosci ,,teologii swietych”,
nie ulega watpliwosci, ze teologia ta, potwierdzila, iz chrzescijafistwo

78 Lettera del Papa Giovanni Paolo Il agli Artisti, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 1999, 38 (nr 16).
DV 8.



w pierwszym rzedzie nie jest doktryna, ale czyms$ zywotnym - jest wpro-
wadzeniem wierzacego, dzigki fasce, w Boskie zycie, ktére wyplywa
z Ojca, przez Chrystusa w Duchu - przyczynila si¢ do przezwycigzenia
rozbieznoéci miedzy teologia akademicka a chrzescijafiskim zyciem.
W kazdym razie ,,teologia $wietych” stanowi szczeg6lne i miarodajne wy-
razenie Tradycji Kosciota.

35. Tak wiec, przechodzac do naszej dziedziny, jest niepodwazalnym
faktem, ze $wieci wniesli znaczacy wklad do poglebienia doktryny maryj-
nej i rozwoju kultu Matki Pana. Ze ,spotkania” $wietych z Maryja istotnie
wylonily sie $wiatla taski dotyczace danych Objawienia z Nig zwigzanych
i egzystencjalne postawy w relacji do Niej: dla nich Dziewica staje si¢ po-
stacig w najwyzszym stopniu znamienng w na$ladowaniu Chrystusa.

W ten sposéb, aby podaé kilka przykladéw, swiety Atanazy (1373)
i $wiety Ambrozy (1397) wyczuwaja, ze Matka Jezusa pelni wzorcza role
(norma vivendi, exemplar virtutum...) i sprawuje szczegdlne nauczanie (ma-
gistra) w Kosciele, przede wszystkim odnosnie do dziewic konsekrowanych.
Swiety Ildefons z Toledo (1667), medytujac Jezusa, Boga i Pana chwaly,
ktoérego obwieszcza sie stugg, rozumie, ze musi takze stuzy¢ Matce Pana
i Boga: postawa stuzby wzgledem Theotokos, ktéra przyswoito sobie wielu
innych $wietych, jak Odylion z Cluny (11049), $wiety Piotr Damian (11072),
i ktéra, bedagc zawsze ptodng, trwa az do naszych czaséw.

Swiety Jan Damasceniski (1749) doswiadczyt zycia przezywanego
w nieustannym zjednoczeniu z Matka Boza - ,,Gdy si¢ kogo$ kocha, za-
wsze si¢ 0 nim méwi i marzy w nocy i we dnie™® - byl zdecydowanym
zwolennikiem Jej ‘obecnosci’ po$rodku wspélnoty koscielnej. Takze na
Wschodzie, szes¢ wiekéw pdiniej, refleksja teologiczna dotyczaca Maryi,
Grzegorza Palamasa, teologa (11359), mnicha z Géry Athos, a nastgpnie
arcybiskupa Tessaloniki, ma charakter doswiadczenia: z jego ascetycznej
drogi wiodacej ku osiagnieciu ,doswiadczenia Boga” wyplywa takze jego
»do$wiadczenie Maryi”, ktére przedstawia przede wszystkim w niektérych
stynnych homiliach wygloszonych z okazji $wiat Dziewicy.

Swiety Anzelm z Aosty (§1109) i $wiety Bernard z Clairvaux (11153),
wielcy mistycy i wielcy teologowie, ktérym tradycja przyznala tywt ,,Dok-
tora Maryjnego”, mieli mocne doswiadczenie Dziewicy; u pierwszego z nich
wyrazilo si¢ ono w postawie, w ktdrej wspotbrzmia pelna szacunku czesé
grzesznika wobec Krolowej milosierdzia, ze Swiadomoscig bycia Jej synem:
»Matka Boga jest nasza Matka!™*!; u drugiego, przybrato forme¢ pelnego
ufnosci, catkowitego oddania si¢ chwalebnej Pani i nieustannego uciekania
sie do Jej posrednictwa. Sw. Franciszek z Asyzu (11226), mistyk i poeta, jest
gleboko wdzieczny Maryi, poniewaz za Jej posrednictwem Jezus stal si¢
naszym bratem, i drogg do$§wiadczenia, spostrzega glgboka jednos¢ istnie-
jaca miedzy Maryja a Kosciolem, a takze szczegodlne relacje migdzy Dziewi-

% JAN DAMASCENSKI, Homilia Il in Dormitione beatae Mariae Virginis, 1: PG
96,753 C.

¥ ANZELM Z AOSTY, Oratio VII. Ad sanctam Mariam pro impetrando eius et Christt
amore, w: M. CORBIN, H. ROCHAIS, L'oeuvre d’Anselme de Canterbéry 5,294,1. 127.
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cg z Nazaretu a Boskg Pneuma. W kaznodziejstwie $w. Bernardyna ze Sie-
ny (11444), czlowieka uczonego i kaznodziei ludowego, przyjaciela huma-
nistOw i surowego ascety, tematy maryjne wyst¢puja czesto 1 przedstawiaja
jeden ze szczytow jego mysli teologicznej, owoc studiéw, mitosnej medyta-
cji stowa Bozego, glebokiego doswiadczenia Tajemnicy.

W $redniowieczu wyrézniajg si¢ takze niektdre Swiete, mistyczki
1 specjalistki w dziedzinie teologii, ktére poprzez rozwazanie stowa Bo-
zego 1 kontemplacj¢ Wcielonego Stowa, osiagnely fascynujace poznanie
Matki Jezusa. Wsréd nich nalezy wspomnieé: Hildegarde z Bingen
(t1179), Gertrudg z Helfta (11302), Aniele z Foligno (11309), Brygide
ze Szwecji (11373), Katarzyne ze Sieny (11380).

Pomiedzy kofcem wieku XVII a poczatkiem XVIII wyrdznia sie
postaé $wigtego Ludwika Marii Grignona de Montfort (11716), ktére-
go zastugg bylo przedstawienie znaczenia i sposobéw poboznosci wier-
nych wzgledem Matki Pana, przy pomocy terminéw o wielkim rozma-
chu i madrosci: ,,przedstawial chrzeScijanom poswiecenie si¢ Chrystu-
sowi przez dlonie Maryi, jako skutecznego $rodka, aby zy¢ wiernie za-
daniami wynikajgcymi ze chrztu”®2. W dobie iluminizmu, gdy w teolo-
gii dominuje metoda dedukgji, $wigty Alfons Maria de Luguori (11787)
walczy o poznanie Dziewicy wynikajace z kontemplacji ,wielkich dziet”,
ktorych Bég dokonal w Maryi (por. Lk 1, 49) (= Jej prawdziwe glorie),
1 odwoluje si¢ do doswiadczenia ludowego, ktére, petne ufnosci, zwra-
ca si¢ do Niej w potrzebie. Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus (11897),
kobieta o wielkiej bystrosci umystu i wnikliwej intuicji, wyczula ze jest
koniecznym, aby postaé Maryi przez nig najbardziej ukochana, byla pre-
zentowana zgodnie z faktami ewangelicznymi, po odrzuceniu nieuzytecz-
nej nadbudowy: wezwanie wazne jeszcze do dzisiaj. Meczennik z Oswig-
cimia, $wiety Maksymilian Kolbe (11941), pojmowat calg postaé i misje
Maryi pod znakiem Niepokalanej i przywolywat znaczenie pneumato-
logii w mariologii.

s
3
st

»Teologia swigtych” stanowi niezmierne dziedzictwo dla mariologa.
Nie moze on go ani zaniedbaé ani, poniewaz ma wtasne cechy, potwier-
dzaé innymi wyrazeniami Tradycji: do niego nalezy troskliwe ustalenie
jego znaczenia i uzywanie go z madroscia.

Interdyscyplinarnosé

36. Zadanie mariologa jest dzisiaj przedsigwzieciem trudnym. Ma-
riologia, dlatego ze jest dyscypling teologiczng zbieznosci i relacji, po-

2 RM 48.



winna by¢ studiowana w perspektywie interdyscyplinarnej®?, to znaczy,
w ciagglym odniesieniu nie tylko do innych dyscyplin teolggicznych, ale
takze do nauk humanistycznych, a w szczegélnosci historycznych, antro-
pologicznych i psycho-socjologicznych®¢. To stawia przed teologiem
problem trudny do rozwiazania: jak ulozy¢ w sposéb organiczny dane
wywodzace sie z bardzo réznych dyscyplin naukowych, ktére wychodzg
od studium biblijnego Objawienia, z réznymi interpretacjami, ktére miaty
miejsce w ciggu wiekdw, do studium réznorodnych wypowiedzi Trady-
cji koscielnej, od rozwazania réznych dyscyplin teologicznych do nauk
humanistycznych, ktére maja perspektywy poszukiwan i metody rdzne
od nauk teologicznych?

Takie sg wymagania, ktére domagaja si¢ ze strony mariologa duze;j
pokory i cierpliwosci, to jest swiadomosci, ze jego zadanie, ktére zmie-
rza do stworzenia projektu mariologicznego, w ktérym wszystkie szcze-
goly zloza sie na caloé¢ obrazu, bedzie tylko czesciowym wkiadem, choé-
by nawet wnoszacym pewne $wiatlo dla konstrukcji teologicznej, ktéra
nie bedzie nigdy ostateczna. Pomimo to, nie powinna by¢ zaniedbana
perspektywa interdyscyplinarna, bez ktorej mariologia ryzykowalaby na
nowo miano wyizolowanej nauki teologicznej.

Teologia narracyjna

37. Na podstawie naszych obserwacji okazuje si¢, ze w dziedzinie
mariologii uzycie metody teologii narracyjnej jest bardzo zredukowane
1 malo jest jeszcze znaczacych publikacji. Czy z tego spostrzezenia nale-
zy wyciagnaé wniosek, ze taka metoda nie jest stosowna dla badafi ma-
riologicznych? Wydaje si¢, ze podobna konkluzja bylby pochopna.

By¢ moze dla niektérych mariologéw taka metoda ma mgliste kon-
tury i jest pozbawiona dobrze okre$lonej fizjonomii. Ona natomiast
wymaga, aby fundamentem byt rodzaj literacki wielu stron Starego
i Nowego Przymierza, po§wigconych ‘opowiadaniu’ zbawczych interwen-
cji Boga i Chrystusa; by skutecznoscig (linea di forza) byta doktadna ana-
liza opowiadan zbawczych; by narzedziem jezykowym bylo ‘opowiada-
nie’ przyjete jako konstytutywna struktura wiedzy teologicznej; aby ce-
lem bylo utrzymanie w zywotnosci zdolnosci narracyjnej wspélnoty ko-
§cielnej. Poza tym opowiadanie, jesli ujawnia do$wiadczenia spotkania,
dotyczy nie tylko tego, co zdarzylo si¢ w przeszlosci, ale takze tego, co
ma miejsce dzisiaj, to znaczy dzialania Boga, Chrystusa, Ducha, Maryi
w nas. Jednak to, w dziedzinie mariologii, wydaje sie wyznaczaé prio-
rytet ,,doswiadczenia Maryi” przed ,rozumowaniem o Maryi”. Innymi
slowy: zarysowuje si¢ pierwszefnstwo ,teologii opowiadajacej” przed
»teologia argumentujaca”.

8 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik La Vergine
Maria..., 29.
84 Por. MC 34.
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Moze niektorzy mariologowie uznaja, ze propozycja metodologicz-
na teologii narracyjnej oddali si¢ zbytnio od koncepcji klasycznej, wediug
ktérej uprawianie teologii jest argumentowaniem, i uznaja za stabg site
przekonujaca opowiadania, dla ktérej w ich oczach wyda sie ona jako
pochodna stabej mysli, charakterystycznej dla ostatnich dziesiecioleci XX
wieku. Z pewnoscig metoda teologii narracyjnej powinna by¢ lepiej spre-
cyzowana, jednakze nie brakuje jej waloréw i perspektyw. Poza tym od-
zyskuje ona szeroki material narracyjny dotyczacy Maryi, rozsiany w cia-
gu wiekéw w tradycji koscielnej: od apokryféw po miracula, exempla
1 calg seri¢ doswiadczen ludu Bozego, ktéry postrzega Maryje jako zywa
osobe, ktdéra wstawia si¢ po macierzyfisku u Chrystusa, swego Syna.

Jak powiedzieliSmy, nie zamierzamy preferowa¢é takiej czy innej
metody teologicznej. Jest naszg troska, aby nie zostala zamknieta zadna
z drég, ktéra prowadzi do bardziej poglebionego poznania osoby i mi-
sji Matki Pana, nawet jesli kt6ras z nich, ze wzgledu na swoja nowosé,
bedzie si¢ wydawaé poczatkowo niejasna czy meczaca.

I
Aktualne tematy i problemy
zwigzane z tajemnicg Matki Pana

Niektore zadania mariologii naszych czaséw

38. Jak Maryja z Nazaretu byla Stuzebnicg Pafiska, a Jej zycie stuzba
na rzecz odkupicielskiego dzieta Syna i rodzacego si¢ Kosciola, tak mario-
logia jest stuzebng dyscypling teologiczng: jej zamierzeniem jest, w $wietle
osoby i misji Dziewicy, danie wkiadu w rozwigzanie niektorych probleméw,
stajacych przed Kosciolem, mezczyznami i kobietami naszych czaséw.

Speculum Trinitatis

39. Juz o tym wspomnieli$my: rézne glosy zachecajg do poszerzenia
w perspektywie trynitarnej obrazu odniesienia mariologii (por. nr 32). Oznacza
to docieranie przede wszystkim do Zrdia bytu Chrystusa i Maryi: do Ojca;
oznacza to takze zblizenie sie, w duchu wiary, do niewymownej wiecznej
chwili, w ktérej On, poczatek bez poczatku, zdecydowal ab aeterno o wcie-
leniu Syna; oznacza to pozwoli¢ prowadzi¢ sw6j umyst do $witu stworzenia,
kiedy Ojciec, wiedziony Miloscig, Slowem stwarza wszystkie rzeczy (por.
J 1, 3) i, przybrawszy je w dobro i pickno (por. Rdz 1, 3. 10. 12. 18. 21.
25), ukierunkowuje na Syna (por. Kol 1, 16); oznacza uchwycenie chwili,
w ktérej Bog stwarza mezezyzne i kobiete na swoj obraz i podobiefistwo (por.
Rdz 1, 26-27), tchngwszy w nich Tchnienie zycia (por. Rdz 2, 7) i kierujgc
wzrok ku przysztosci, kontempluje nowego Adama i nowa Ewe.



W stosunku do Ojca, ktdéry »wybral Maryje do jedynej w swoim
rodzaju misji w historii zbawienia: misji bycia Matka oczekiwanego
Zbawcy«*3; jest Ona umilowang cérkg®®: corkq, poniewaz zadaniem Ojca
jest rodzenie; w wieczno$ci rodzi Boskiego Syna, w czasie rodzi do zy-
cia w lasce niezliczone rzesze mezczyzn i kobiet, a wrdéd nich Maryje
z Nazaretu; umifowang, poniewaz na Niej spoczelo ze szczegdlng taska-
woscia Jego milosierne spojrzenie (por. Lk 1, 48), wzbogacajac Ja,
w perspektywie misji, jakg miata wypeinié, w cudowne dary laski.

Stworzona na obraz i1 podobiefistwo Boga (por. Rdz 2, 22), Maryja
jest tkong mitosierdzia i czulosci Ojca, Jego sprawiedliwodci i $wigtosci,
Jego nieskoficzonej doskonatosci.

Wzniosta Céra Syjonu®’, personifikacja Narodu wybranego, zgod-
nie z kategoriami pierwszego Przymierza, Dziewica jest jeszcze wierng
stuzebnicg Przymierza (por. Lk 1, 38), spieszaca sie¢ wypetniaé wole Boga,
oraz oblubienicqg kochang przez Niego niezmienng miloscig (por. Oz 2,
21-22). Bég Ojciec odnosi si¢ zatem do Maryi jako Pan chwaly, ktéry
z gory pochyla si¢, aby wejrze¢ na swoja pokorng sfuzebnicg (por. Ps 113,
5-6; 1z 66, 2); odnosi si¢ do Niej jak Boski Oblubieniec, kiéry cieszy si¢
Dziewicza oblubienicg i Jej miloscig (por. 1z 62, 4-5).

Oboje, Ojciec i §wigta Maryja — i tylko Oni — moga, moca wiecz-
nego ojcostwa (Ojciec) oraz macierzyfistwa (Maryja) jako daru faski
udzielonego w »pelni czasu« (Ga 4, 4), zwrdéci¢ si¢ do Jezusa stowami
pelnymi prawdy: ,,Ty$ jest Syn méj” (por. Lk 3, 22; 2, 49)%,

40. Jesli chodzi o Stowo wcielone, Maryja jest Jego prawdziwg mat-
kg, poniewaz zgodnie z ludzka natura poczeta Go i wydala na $wiat, kar-
mila, opiekowala si¢ Nim i wychowywata. Pomi¢dzy Stowem wcielonym
- Jezusem - a Maryja istnieje zatem nierozerwalny zwigzek synowsko-ma-
cierzynski, dlatego tez, podczas gdy Ona uznaje w Synu swego Boga i Pana,
On Jg czci i kocha jako Matke, dziekujac Jej za dar zycia ziemskiego. Ma-
ryja nie jest tylko ,,najznamienitszym owocem odkupienia™®, lecz jest takze
szlachetng towarzyszkq®® w Jego odkupieniczym dziele, wierng uczennicg,
ktéra stucha Jego stowa i sklada je w sercu jak ziarno zycia (por. £k 2, 19.
51), oraz wyjatkowym swiadkiem niektérych wydarzer z Jego zycia.

We wcielonym Stowie i w Maryi, ze wzgledu na nierozerwalng wiez,
nieskonczenie duza odleglos¢ pomiedzy Stwérca 1 stworzeniem stala sie
najwigksza bliskoscia; s3 Oni $wigtg przestrzenia tajemniczych za$lubin
natury Boskiej i ludzkiej, miejscem, gdzie Trdjca ‘ekonomiczna’ ukazuje
si¢ po raz pierwszy i gdzie Maryja, stajac si¢ szczytem lIzraela i pierwo-
cinami Koiciola, reprezentuje nowa ludzkosé, gotowa na podjecie dia-
logu Przymierza w postusznej mitosci.

8 JAN PAWEL II, List apostolski Tertio millennio adveniente, 54; 1D 597-598.

% Por. LG 53.

% TAMZE, 55.

# Por. ANZELM Z AOSTY, Oratio VII. Ad sancta Mariam pro impetrando eius et
Christi amore..., 292, 1. 96-97.

# SC 103.

% Por. LG 61.
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41. Na temat zwigzku pomiedzy Duchem $wietosci i Calg Swieta wspo-
minaliSmy juz w paragrafie dotyczacym powigzan pomi¢dzy pneumatolo-
gia 1 mariologia (por. nr 16). Tu ograniczymy si¢ jedynie do podkreslenia,
ze w kolejnych latach po zakoniczeniu Soboru Watykanskiego Il ukazywaty
si¢ liczne studia na temat zwiazku pomiedzy Duchem Swietym i Dziewica
z Nazaretu, do ktérych zachgcato samo Magisterium®'; w skrécie przedsta-
wimy niektére aspekty tej tajemniczej relacji.

Duch swigtosci. Niepokalane poczecie Dziewicy byto momentem
historiozbawczym o duzej wadze: na ten ,,poczatek egzystencji” zstapit
Duch, ktéry pewnego dnia mial wyptynaé z przeszytego wtdcznia serca
Chrystusa (por. ] 19, 34). Zstapil i zadzialal: przerwal bieg rzeki grze-
chu, ktory zanieczyszcza kazda ludzka istote przychodzaca na $wiat,
wypelnil Maryje najwyzsza taska (por. Lk 1, 28), wycisnal w Niej, jako
ikonograf, cechy nowego serca obiecanego przez prorokéw (por. Jr 31,
31; 32, 40; Ez 11, 19; 36, 25-26). W pelnym laski wydarzeniu niepo-
kalanego pocz¢cia Maryi, Duch jakby Ja ksztattuje i czyni Ja nowym
stworzeniem®?, ustanawiajac Ja swoim sanktuarium®®. Duch spoczat na
Dziewicy o samym $wicie Jej istnienia. Ona nie bedzie potrzebowata
swietych znakéw, ze rodzi si¢ ,,z wody i z Ducha” (por. J 3, 5): Jej
chrztem jest obecno$é Ducha w Niej, w najwiekszej glebi Jej istnienia.

Duch, ktéry daje zycie. W Skladzie apostolskim wyznajemy wiare
»w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktéry narodzit sie z Ducha Swigtego
1 z Maryi Dziewicy”**. Pneumatologiczny charakter wcielenia Stowa znajdu-
je swe potwierdzenie w PiSmie §wietym, wyraZnie wyrazone w stowach (por.
bk 1, 35; Mt 1, 20-21) i przejrzystych symbolach. ,,Jak chmura okryta na-
miot spotkania i Chwala Pana wypelnita pomieszczenie” (Wj 30, 34), tak Duch
przykryt swym cieniem Maryje z Nazaretu (por. Lk 1, 35), a Ona poczeta
w swym lonie, ktdre stalo si¢ plodne w sposéb niezwykly, Sprawce zycia.

Duch proroctwa. Wizyta Maryi w domu kaplana Zachariasza jest
zbawczym epizodem, w ktorym gtéwna postacig jest Duch: jest zapowie-
dzig Zeslania opisanego w Nowym Testamencie. Dziewica jest juz pel-
na Ducha, ktéry zstapil na Nig w wydarzeniach niepokalanego pocze-
cia i dziewiczego poczecia Chrystusa.

Maryja spotyka si¢ z Elzbietg: dwa sanktuaria zycia, dwa macierzyn-
stwa z faski. Podczas tego spotkania Elzbieta ,byta napetniona Duchem
Swietym” (Ek 1, 41). Pod wplywem Boskiej Pneumy, wyczuwa ona cudow-
ne macierzyiistwo Maryi i rozpoznaje, ze Syn, ktérego w swym tonie nosi

1 ,Nam chodzi raczej o to — twierdzil Pawel VI — by wszystkich, a w pierwszym
rzedzie pasterzy i teologéw, zacheci¢ do wnikliwszego i doktadniejszego badania
dzieta Ducha Swietego w historii zbawienia i przyczynienia si¢ w ten sposéb do
tego, by ksiazki i formuly chrze$cijanskiej pobozno$ci wydobywaly na $wiatlo Jego
ozywcze dzialanie. Z takiego bowiem dociekania wytoni si¢ w szczeg6lnosci
tajemniczy zwigzek pomiedzy Duchem Bozym i Dziewicg Nazaretaniska oraz ich
wspdlne oddziatywanie na Kosciét”. MC 27.

°2 Por. LG 56.

% Por. TAMZE, 53.

9 Symbolum Apostolicum (Traditio Apostolica, recensio latina): DS 10.



jej mloda krewna, jest Panem, dlatego tez wola: ,Blogostawiona jeste$
miedzy niewiastami i blogoslawiony jest owoc twojego fona! A skadze mi
to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?” (Ek 1, 42-43). Maryja
odpowiada pie$nia: intonuje hymn ,,Magnificat wiekéw™, piesn podpo-
wiedziang przez Ducha proroctwa, w ktérej zbiegaja si¢ pieSni Miriam (por.
Wj 15, 20-21), Debory (por. Sdz 5, 2-31), Judyty (por. ]Jdt 16, 1-17), Anny
(por. 1 Sm 2, 1-10), i ktdra codziennie rozbrzmiewa na ustach Kosciola
oblubienicy jako nieustanny wyraz dzigkczynienia i chwaly.

Duch ofiarowania. Epizod ukazujacy przedstawienie Jezusa w §wig-
tyni (por. Lk 2, 22-38) ma powazng warto$¢ pneumatologiczna. Symeon,
symbolizujacy Izrael wierny Przymierzu, jest cztowiekiem Ducha: ,,Duch
Swiety spoczywat na nim” (tk 2, 25). Duch prowadzi Symeona do §wig-
tyni i ukazuje mu mesjafiskg tozsamo$¢ Dziecigtka, wklada w jego usta
hymn btogoslawiacy Boga i piesi radosci, poniewaz dopelnil si¢ czas jego
oczekiwania (por. Lk 2, 29-32) oraz podpowiada mu niejasne proroctwo
dotyczace Syna, majacego stac si¢ znakiem, ,ktéremu sprzeciwiaé si¢ beda”
(Lk 2, 34), oraz Matki, ktérej dusze miecz przeniknie (por. Lk 2, 35).

Takze Maryja udata sie do $wigtyni, z szacunku dla Prawa (por. Lk
2, 22), ale przede wszystkim, jak przeczuwa Ambrozy Aupert (1784),
»wiedziona impulsem pochodzacym od Ducha Bozego”®. Blogostawio-
na Dziewica, o§wiecana Duchem Swic;tym, rozumiala, ze ten gest wykra-
czal poza zwykly sens rytu®: ofiarowala Panu nie pare synogarlic - be-
dacych ofiarg ubogich (por. Lk 2, 24) - lecz wlasne Dziecko, niewinne-
go Baranka, kt6ry przyjawszy na siebie grzechy ludzkosci miat zostaé
zlozony w ofierze za zbawienie wszystkich ludzi. Ryt spelniony przez
Dziewice byl juz swego rodzaju ‘liturgia chrzeicijafiska’: po przezwycie-
zeniu cienia kultu zydowskiego — kamiennej §wiatyni, kaplafstwa Lewi-
tow, ofiar ze zwierzat — ofiarowywany byt »w Duchu i Prawdzie« (J 3,
24) Baranek ostatecznej Paschy.

Duch, przemieniajgca Milos¢. Wesele w Kanie réwniez jest epizodem
o znacznej wartoéci pneumatologicznej: ,,To Duch Swiety skltonit Mary-
je, aby tagodnie naméwita Syna do cudu przemienienia wody w wino,
poprzez ktdry Jezus zapoczatkowal swoja dziatalnos¢ cudotwéreza, wzbu-
dzajac wiare w uczniach (por. | 2, 11)%.

W historii egzegezy wino z wesela w Kanie zostalo zinterpretowa-
ne na wiele sposobéw. Bylo rozumiane na przykiad jako symbol Ewan-
gelii Chrystusa: w petni czasu woda proroczego slowa zostala przemie-
niona, dzialaniem Ducha, w Ewangelie Chrystusa, najwyzszy i1 ostatecz-
ny wyraz Objawienia?®; jako figura Eucharysti, w ktérej Duch zamie-
nia wino z naszych stoléw w cenna krew Pana'®; jako symbol samego

95 RM 20.

96 AMBROZY AUTPERT, In purificatione sanctae Mariae 7: CCCM 27B, p. 991.

97 Por. MC 20.

98 PAWEL VI, List do kard. Leo Josef Suenens (13 maja 1975), w: Insegnamenti
di Paolo VI XIII (1975) 493.

99 Por. AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium, Tractatus IX, 2: CCL 36, 91.

100 GAUDENC]JUSZ Z BRESCI, Tractatus 11, 31-33: CSEL 68, 31-32.
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Ducha: kiedy zabrakio wina Ducha podczas wesela dawnego Izraela, Jezus,
mesjanski Oblubieniec, zapewnia obfitos¢ ,,dobrego wina” (J 2, 10) na wesele
nowego lzraela: stagwie, petne wody, staja si¢ pojemnikami Ducha'®’| kt6-
ry uwrazliwia serce uczniéw na wiar¢ w Mistrza (por. | 2, 11).

Wesele w Kanie Galilejskiej jest emblematycznym epizodem po-
$wiadczajacym harmoni¢ pomigedzy Miloscig przemieniajaca a Dziewica
z Nazaretu.

Duch Przymierza. W Kanie nie nadeszla jeszcze godzina Jezusa (por.
] 2, 4). Nadchodzi na Kalwarii: godzina meki-uwielbienia (por. J 12, 23.
27-29), godzina Ducha (por. J 19, 30), godzina krwi przelanej na znak
wiecznego Przymierza. Matka jest obecna podczas ,krwawego wesela”
Syna, tak jak byla przy Nim podczas wesela w Kanie Galilejskiej. Daro-
wi Ducha Swietego przypisata chrzescijaniska tradycja ,sile, jaka utrzy-
mywala Maryje w Jej «wspdl-cierpieniu» u stép Krzyza™12,

Pod Krzyzem Maryja, Nowa Kobieta, staje si¢ prawdziwg ,,matka
zyjacych” (Rdz 3, 20): jest to godzina porodu (por. J 16, 21), godzina
duchowego macierzyfistwa Maryi. Jej fiat wypowiedziane w Nazarecie
przediuza si¢ ,bez wahan” az do Kalwarii!®, , Takze wtedy Duch Swie-
ty z niezmierng miloScig rozszerzyl serce bolesnej Matki, aby przyjefa
z ust Syna, jako Jego wieczysty testament, misj¢ bycia Matka dla umito-
wanego syna - Jana (por. J 19, 26), misje, ktéra «zgodnie z niezmien-
nym odczuciem Koéciola» oznaczata Jej duchowe macierzyfistwo na rzecz
calej ludzkosci”1%4,

Duch Wieczernika. W swej specyficznej roli ,,Matki Jezusa”, Mary-
ja wraz z Jedenastoma, kilkoma kobietami, krewnymi Pana (por. Dz 1,
13-14) oraz z innymi uczniami - ,,zebrato si¢ razem okolo stu dwudzie-
stu 0s6b” (Dz 1, 15) - obecna jest podczas zgromadzenia bedacego
wspdlnota mesjanska, na ktorg w dniu Pigédziesigtnicy zstapil Duch (por.
Dz 2, 1-4). Rozmyslajac nad obecno$ciag Matki Jezusa w Wieczerniku,
tradycja chrzescijafiska uwypuklita Jej wieloraka funkcje egzemplarna
i eklezjalng. Dziewica w Wieczerniku jest Modlgcg sig, poniewaz we
wspdlnocie, w sposéb nieprzerwany i jednomyslnie, blaga Ojca o przy-
bycie Pocieszyciela zgodnie z zapowiedzia Jezusa (por. Lk 24, 49; Dz 1,
4-5); jest Matkg Kosciola, poniewaz tam, we wspélnocie uczniéw, daje
poczatek macierzynskiej misji, niedawno otrzymanej od Syna umieraja-
cego na Krzyzu (por. J 19, 25-27); jest Matkg jednosci, kidra stojac
w centrum niejednorodnej wspélnoty uczniéw, pomoze jej szybko uzy-
ska¢ zgodno§¢ w modlitwie, a jej czlonkom wyrézniaé si¢ ,,bratersky jed-
noécig” (Dz 2, 42): jest to obecno$¢ wprowadzajaca pokdj, ktdra towa-
rzyszyla i towarzyszy Ko$ciolowi w jego drodze przez historie.

42. Tréjca Swieta a Maryja. Pomiedzy Bogiem w Trojcy a Maryja
zachodzi zwigzek, ktéry swe korzenie ma w odwiecznym Boskim planie

101 Por, TENZE, Tractatus VIII, 46-49; Tractatus IX, 44: CSEL 68, 73-74. 89.
102 MC 26.

103 Por, LG 62.

104 PAWEL VI, List do kard. Leo Josef Suenens..., 493.



wcielenia Stowa. Tworzy on Scisly zwigzek pomigdzy Stwoérca, Bogiem
w Tréjcy Jedynym, a stworzeniem, pokorng Maryja z Nazaretu. Ten
zwiazek wypelnia zdziwieniem dusz¢ teologa i kontemplatyka, poniewaz
niezbadana przepas¢ pomigdzy Bogiem a cziowiekiem zostala zasypana
przez uleglo$¢ Slowa, ktére ogotociwszy siebie i przyjawszy ,,postac stu-
gi” (Flp 2, 7) staje si¢ wspolistotne z Matkg wedlug natury ludzkiej.
Tradycja chrzecijafiska wyrazata ten zwigzek w syntetycznych sformu-
fowaniach, ktére poprzez metafory, jak Speculum Trinitatis i Icona Trinita-
tis probuja wyrazi¢ niewyrazalne. Oznaczaja one, ze w czystym i pelnym
pokoju sercu Dziewicy odbijajg si¢ zwiazki milosci i wspdlnoty, ktore za-
chodzg pomigdzy Trzema Osobami Boskimi!®. Triclinium Trinitatis, szczg-
sliwe wyrazenie Adama ze $w. Wiktora (ok. 11146), ma oznaczaé duchowe
zamieszkiwanie Trzech Oséb Boskich w Maryi, ktéra stala sie wieczernikiem
lub salg uczty (Triclinium), gdzie Ojciec, Syn i Duch posilaja sie wzajemna
mitoscig i spoczywajg w najdoskonalszym spokoju'®.
 Liczne s3 metafory przestrzenne opisujace zamieszkiwanie Tréjcy
Swietej w Maryi, za$§ wiekszo$¢ z nich pochodzi od naj$wigtszych sym-
boli dawnego Przymierza. I tak Biogoslawiona Dziewica nazywana jest
swigtynig Tréjcy Swigtej'V?, tabernakulum'®, arkg'®, sakrarium'®, mia-
stem"', patacem'2, tronem', krélewskq aulg''*, komnatg matzeriskg'®.
Czasem celem metafor jest podkreslenie, ze Swigta Maryja jest cen-
nym dzietem calej Tréjcy: jest Jej klejnotem (Trinistatis gemma''®) i naj-
piekniejszym kwiatem (Trinitatis rosa'?’).

105 Por. JAN PAWEL. I1, Discorso ai partecipanti all Incontro internazionale sacerdotale
promosso dal Movimento dei Focolari (26 maja 1988), S, w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo II XI/2 (1988) 1659.

106 _Salve, mater Pietatis / et totius Trinitatis, / nobile Triclinium”. ADAM ZE SW.
WIKTORA, Quatorze proses du Xlleme siécle 4 la louange de Marie. Présentation,
traduction et notes par Bernadette Jollés. Prose Salve, Mater Salvatoris 11, Brepols
1994, 216.

107 De beata Maria Virgine (Leselied, sec. XIV), 6: MEERSSEMANN [, 217.

108 Por. Anthologion di tutto I’anno [Rito bizantino), Ufficio dell’Orthros feriale.
Theotokion del giovedi, Lipa Edizioni, Roma 1999, 10S.

109 Por. Psalterium beatae Mariae Virginis, 1: MEERSSEMANN 11, 146; Centinomium
cum glossa, 1. 101: TAMZE, 177.

110 Por. Pro pallio beatae Mariae (Reimgebet, sec. XV?): MEERSSEMANN I, 211.

111 Por. G. SAVONAROLA, Esposizione sopra la oratione della Vergine gloriosa
[I’,,Ave Maria”]. Dominus tecum: MLS 10, 90.

12 TAMZE.

113 Por. PROKLUS Z KONSTANTYNOPOLA, Oratio V. Laudatio in sanctam
Virginem ac Dei Genitricem Mariam, 11: PG 65, 717C.

114 Por. Acrostico alfabetico Ave, arca destatis (sec. XVI), 19: MEERSSEMANN I, 210.

115 Por. JAN GEOMETRA, Sermo in sanctissimae Deiparae Annuntiationem
XXXIX: PG 106, 846.

116 Gemma totius Trinitatis”: MEERSSEMANN 11, 131.

117 Por. COLUMBA DE VINCHIO, Antiphonae ,,ad magnificam et benedictam
Dominam”, 7: MEERSSEMANN 11, 131.
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Nie brak tez metafor o charakterze osobowym. Wsérdd nich Socia
Trinitatis''® | Ancilla Trinitatis'' nawigzuja do wspolpracy, jaka zgodnie
z trynitarnym planem, prowadzi Ona na rzecz zrealizowania zbawczego
planu. Sponsa Trinitatis'* nawiazuje do oblubieficzego przymierza, w kt6-
rego przestrzefi Maryja wchodzi, przyjmujgc mito$¢ ofiarowang Jej przez
Boga. Eleemosinaria Trinitatis'* powinna byé odczytywana w zwiazku
z rozdawnictwem lask, ktére Bog skiada w rece Dziewicy, aby z nich zo-
staly przelane na wiernych.

Te metafory, cho¢ nie wszystkie pochodzg z dawnych czaséw i nie
posiadaja jednakowej wartosci, wskazuja jednak na ciaglo$é¢ pewnej linii
myslowej, ktéra w sposdb jednolity podkre§la intensywny i tajemniczy zwig-
zek Boga w Trojcy Jedynego z pokorng Dziewica z Nazaretu.

Weielenie Stowa
»2 Ducha Swietego i z Maryi Dziewicy”

43. Czasem zdarza sig¢, ze elementy konstytutywne zasadniczego jadra
wiary s3 poddawane dyskusji. Nawigzujemy tu przede wszystkim do arty-
kutu wiary, zgodnie z ktérym wyznajemy, ze Syn Bozy stal sie cztowiekiem
»poczetym z Ducha Swietego i narodzonym z Maryi Dziewicy 12, czyli tak,
ze Ona »nie poznala mezczyzny«, zgodnie z klasycznym wyrazeniem patry-
stycznym, przypomnianym przez Sob6ér Watykanski 11123,

- Doktryna o dziewiczym poczeciu Chrystusa jest zgodnie nauczana
przez Ewangelie wedlug Swigtego Mateusza (por. Mt 1, 16. 18-25) i $w.
Lukasza; jest wlgczona przez Kosciét do najbardziej czcigodnych sym-
boli wiary, takich jak Skiad Apostolski i Nicejsko-Konstantynopolitaf-
ski (381 r.); jest ona proponowana, poczgwszy od $w. Ignacego z An-
tiochii, przez Arystydesa, §w. Justyna po §w. Ireneusza'*, przy jednomysl-
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118 Por. Litanie fiammingbe (sec. XV), 16: MEERSSEMANN 11, 248.

119 Por. Salutatio ad beatam Virginem (Gruss-Orationen, sec. XIV), 1:
MEERSSEMANN 11, 172.

120 Kiedy rado$¢ naszego Ojca zostata przyémiona przez upadek Adama, tak ze musiat
sie oburzyé, wtedy odwieczna Madro$é Boga wszechmocnego zostata sprowokowana.
Dlatego wszechmocny Ojciec wybral mnie jako Oblubienice, aby méc mieé kogoé do
kochania, od chwili, kiedy jego ukochana oblubienica, czyli szlachetna dusza, umarta.
I tak Syn wybrat mnie na Matke, a Duch Swiety przyjal mnie jako Umilowana. Tedy
«ja sama zostatlam Oblubienica Swigtej Trojcy» 1 Matkg sierot i poprowadzitam je
przed oblicze Boga, aby nie musialy zatonaé, chociaz niektérym z nich to sig stalo”.
MATYLDA Z MAGDEBURGA, La luce fluente della divinita: TMSM 1V, 361.

121 Por. Litanie fiamminghe (sec. XV), 4: MEERSSEMANN II, 248.

122 Simbolo Apostolico. Recensione latina: DS 10.

123 LG 63. :

124 Por. IGNACY Z ANTIOCHII, Smirnesi 1, 1: SCh 10, 154; Efesini XVIII, 2:
SCh 10, 86; ARYSTYDES, Apologia 2, 6, w: L’Apologia di Aristide, ed. C.
VONA, Lateranum, Roma 1950, 136; JUSTYN, Dialogo 54, 2; 63, 2; 68, 4;
76, 1-2; 84, 1; Apologia 1, 32, 9; 1, 32, 11; 1, 32, 14; 1, 33, 6; 1, 46, 5;
IRENEUSZ, Adversus haereses 3, 16, 2: SCh 34, 280; 3, 21, 5: SCh 34, 362.



nej zgodzie i wyraznie przez Swigtych Ojcéw; jest celebrowana przez
wszystkie liturgie Wschodu i Zachodu. )

Dla Swigtych Ojcéw stwierdzenie wiary ,narodzony z Ducha Swie-
tego i z Maryi Dziewicy” mialo sens historyczno-biologiczny, wylaczaja-
cy dzialanie cztowieka; twierdzenie to nie moze zatem by¢ interpretowa-
ne ani w sensie zwyklego dziewictwa moralnego, ani jako wyrazenie sfor-
mutowane w celu ukazania, ze taska Boza byla nad Narodzonym z Ma-
ryi, czy ze byl On tylko bezinteresownym darem Ojca (theologumen).

Wecielenie Stowa w dziewiczym fonie Maryi poprzez dzialanie Du-
cha Swietego jest prawda nalezaca do depositum fidei i gloszona przez
Koscidl jako objawiona przez Boga. Dlatego tez nie sa do pogodzenia
z wiarg interpretacje, ktére, uznajac narracj¢ $w. Mateusza w Mt 1, 18-
25 i $w. Lukasza w Lk 1, 26-38 za opowiesci mityczne, stwierdzaja, ze
poczecie Jezusa nastapilo poprzez zwykle zblizenie malzenskie.

Naszym zdaniem ci teolodzy i egzegeci nie biora dostatecznie pod
uwage faktu, ze ,,obowigzek autentycznej interpretacji stowa Bozego
spisanego badZ przekazanego zostal powierzony tylko zywemu naucza-
niu Koéciola”!?*| ktére poprzez Symbole wiary, jednomyslng zgode Oj-
céw, jasne wypowiedzi soborowe oraz zwyczajne nauczanie uniwersal-
ne biskupéw, przedstawito autentyczng interpretacje fragmentéw Mr 1,
20 i Lk 1, 35. Wiara Kosciota w dziewicze poczecie Chrystusa zawsze
byta pewna i tak jasno wyrazana, ze Kosciél nigdy nie widzial potrzeby
konstruowania jej definicji w sensie technicznym.

Magisterialna interpretacja nie ogranicza jednak badan teologa i egze-
gety nad ewangelicznym tekstem, lecz ukierunkowuje je w strone zamierzong
przez Boga. Postep w rozwoju chrystologii, a w konsekwencji takze mario-
logii, rzeczywiscie nie proponuje ponownie tez krazacych w II 1 Il wieku
w Srodowiskach poganskich czy wrogich Kosciolowi badz tez otwarcie he-
terodoksyjnych, lecz zglebia fakt, ktdry znamy tylko z Objawienia i ilustru-
je jego wielorakie znaczenie w obrebie zbawczego planu Bozego i w powia-
zaniu z innymi prawdami wiary, a takze w powiazaniu ze wspoélczesng kul-
tura: jest to badanie bardzo rozlegle i wzbudzajace entuzjazm.

44. Ze wzgledu na jedyny w swoim rodzaju charakter dziewiczego
poczecia Chrystusa, prawdziwego Syna Bozego i prawdziwego Syna Maryi,
dziewictwo Stuzebnicy Panskiej, w réznych aspektach, byto odbierane przez
Swietych Ojcéw jako zlozona rzeczywistosé, w calosci odnoszaca si¢ do
transcendentnego misterium Syna Bozego. Poczawszy przede wszystkim od
IV wieku, Swigci Ojcowie poprzez liczne i wyraine $wiadectwa stwierdza-
li, ze Maryja z Nazaretu wydala na $wiat swego Syna podczas ,,dziewicze-
go porodu”. Papiez sw. Leon Wielki (461), w stynnym Liscie do Flawiana
stwierdza, ze Maryja ,,urodzila [Jezusa] bez naruszenia Jej dziewictwa, tak
jak przy nienaruszonym dziewictwie Go poczela™!?%.

125 DV 10; por. SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius,
3: DS 3001.

126 Epistola Papae Leonis ad Flavianum Episcopum Constantinopolitanum, 2, w: Acta
Conciliorum QOecumenicorum 2,11, I, 25.
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Wielkim autorytetem jest takze Sobér Lateranski w roku 649, kto-
ry stwierdza, ze ,,Maryja jest prawdziwie i wlaSciwie Boga Rodzicielka,
poniewaz samego Boga-Stowo zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wie-
kami a w ostatnich czasach w sposéb szczegélny i prawdziwy bez nasie-
nia z Ducha Swietego poczela, bez naruszenia dziewictwa porodzila
i pozostala takze dziewicg po narodzeniu”'?. Sobér Wartykanski II, po-
stugujac sie przykladowa formuls liturgiczng'®, potwierdzii dziewictwo
Maryi przy porodzie: Jej Jednorodzony Syn, rodzjc sig, ,,nie naruszyl
Jej dziewictwa, lecz je uswigcii™?.

45. Poza tym, juz od czaséw starozytnych, Koscidt byt swiadom, ze
teksty ewangeliczne, w ktérych mowa jest o braciach i siostrach Jezusa
(por. Mt 12, 46; 13, 55; Mk 6, 3), powinny by¢ poddane prawidlowe;j
lekturze egzegetycznej, wykluczajacej, iz byli oni dzieémi Maryi w sen-
sie biologicznym?*®. Dlatego tez Koécidt nie myli si¢, skoro pod przewod-
nictwem Ducha, w $§wietych liturgiach Wschodu i Zachodu celebruje
Maryje jako ,,Zawsze Dziewice”, ktbrej tono, §wiete dla Stowa, nie po-
znato mezczyzny.

Zadaniem, jakie stoi dzi§ przed teologiem, jest odkrycie i przedsta-
wienie powodow, dla ktérych Bég chcial, aby ,,Stowo obdarzajace czy-
stoscig” B! weielilo si¢ przez dzialanie Ducha i narodzilo naprawdg, lecz
w spos6b dziewiczy, z Dziewicy Matki. Aby to zrobié, bedzie on musial
zblizy¢ si¢ do tajemnicy dziewictwa Maryi ,,w duchu wiary i adoracyj-
nego szacunku”'®?; bedzie musial, badajagc cale Pismo $wigte!33, ustalié
powiazania szczegblnego dziewictwa Maryi z calo$ciag Objawienia,
a w szczegblnosci z tajemnica Kosciola, takze bedacego oblubienicg wcie-
lonego Stowa, dziewica i matka, ktéry ,przez przepowiadanie [...]
i chrzest rodzi do nowego i nieSmiertelnego zycia dzieci poczgte z Du-
cha Swietego i zrodzone z Boga™"*.
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127 SOBOR LATERANSKI, Actio V, 3, w: Acta Conciliorum Qecumenicorum, 2
Ser. 1, 371.

128 Por. Orazione sulle offerte della festa della Nativita di Maria (8 settembre), w: Le
Sacramentaire Grégorten. Ses principales formes d’apreés les plus anciens manuscrits,
red. ]J. DESHUSSES, Editions Universitaires, Fribourg (Suisse) 1971, 268.

129 LG §7.

130 Por. EPIFANIUSZ, Adversus haereses 111, 78, 6. 7. 8. 15: PG 42, 705-708.
707-710. 709-712. 723-724; HIERONIM, Adversus Helvidium 10. 14-17.
19: PL 23, 202-203. 206-212. 213; In Matthaeum 11, 12, 46-49: CCL 77,
100-101; AMBROZY, De institutione virginis 6, 43-45: SAEMO 14/11, 142-
144; Epistula LXXI. De Bonoso Episcopo: CSEL 82, 7-10.

131 IRENEUSZ, Adversus haereses 111, 19, 1: SCh 34, 330.

132 JAN PAWEL I, Discorso ai partecipanti al Convegno internazionale di studi
per il XVI centenario del Concilio di Capua (24 maja 1992), 4, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 85(1993) 664.

133 Por. TAMZE, 668.

134 LG 64.



Dary i znak niepokalanego poczecia Maryi

46. Osmego grudnia 1854 r. blogostawiony Pius IX w taki oto spo-
sOb zdefiniowal niepokalane poczecie Maryi: ,Nauka, ktéra utrzymuje,
ze Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia ~ mocg
szczegoblnej laski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewidzia-
nych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego ~ zostata
zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest
prawda przez Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni powinni w nig
wytrwale i bez wahania wierzy¢é”!s.

Ten akt zdefiniowania byl zakoniczeniem niezwykle dlugiego procesu
historycznego, w ktéry wiaczony byl, na rézine sposoby, caly Kosciél
katolicki: wierni z ich sensus fidei, teolodzy w trudnych dociekaniach
teologicznych, papieze poprzez dzialanie polegajace na czuwaniu, tago-
dzeniu sporéw, wyjaénianiu i promowaniu.

Dogmat zdefiniowany 8 grudnia 1854 r. jest jako taki obowigzujg-
cy 1 niezmienialny. Ale, jak kazda inna definicja dogmatyczna, powstat
w konkretnym kontekscie kulturowym, poddany wplywowi historii
1 proceséw lingwistycznych. Juz Jan XXIII, otwierajgc Sobér Watykan-
ski II, zauwazal: ,Inng rzecza jest [...] sam depozyt wiary, czyli prawdy
zawarte w naszej doktrynie, a inng forma, w jakiej s3 one gloszone, przy
jednoczesnym zachowaniu sensu i samej tresci”'*. Nic zatem nie stoi na
przeszkodzie, aby przy zachowaniu jego oryginalnego sensu dogmat zostat
dodatkowo poglebiony i ponownie zaproponowany w formach lingwistycz-
nych wspdibrzmiacych z réznymi kulturami. W odniesieniu do dogmatu
o niepokalanym poczeciu Maryi istotna jest takze uwaga Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej: ,Dana epoka nie moze wyjs¢ poza to, co zostalo sfor-
mulowane w dogmacie przez Ducha Swietego jako klucz do odczytania
Pisma. Co jednak nie wyklucza takiej mozliwosci, ze w nastepnych epokach
pojawia si¢ nowe punkty widzenia i nowe sformutowania™!¥’.

47. W odniesieniu do dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi,
dzisiejsza refleksja teologiczna zajmuje sie poglebieniem niektérych ,no-
wych punktéw widzenia”.

Odczytuje ona na przyklad dogmat w $wietle zbawczej mitosci Boga
Trdjcy. Niepokalane poczgcie Maryi bylo rzeczywiscie owocem samej taski,
czystym darem Ojca, Syna i Ducha. To zdarzenie poswiadcza, ze Maryja byla
usprawiedliwiona przez sama laske, a nie przez swoje zastugi.

Dzisiejsza teologia woli odczytywaé poczecie Maryi bez zmazy w klu-
czu chrystologicznym, soteriologicznym, paschalnym, czyli raczej jako ko-
nieczno$¢ wynikajaca z Boskosci Osoby Chrystusa i z Jego misji Baranka
Odkupiciela, niz jako przywilej przyznany stworzeniu — Maryi z Nazare-

135 ID 616: DS 2803.

13¢ JAN XXIII, Discorso di apertura del Concilio ecumenico Vaticano II (11
pazdziernika 1962), ,Acta Apostolicae Sedis” 54(1962) 792.

137 PAPIESKA KOMISJA TEOLOGICZNA, L'interpretazione dei dogmi (11
pazdziernika 1989), EV 11, 1755, nr 2775.
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tu - z racji ktérego odréznia si¢ Ona od wszystkich innych stworzen.
A zatem lekrtura:

- chrystologiczna, ktéra ukazuje brak mozliwosci - jak to przeczu-
wal sensus fidelium — aby Stowo Boze, Swiete catkowicie i radykalnie,
przyjeto ludzka nature od stworzenia poddanego, choéby przez krotki
czas, wladzy zlego'®®; z tego punktu widzenia niepokalane poczgcie Maryi
ukazuje si¢ jako wymég poprzedzajacy wcielenie Stowa: przygotowanie
Jego ,godnego mieszkania”!3%;

- soteriologiczna, ktéra naswietla uniwersalizm odkupienia, objawia-
jac, ze Maryja jest jej ,,wspanialym owocem”'?, i jest zatem takze od-
kupiona Ona sama, choé¢ w ,,sposob wzniosly”!*!: takze dla Niej, a na-
wet przede wszystkim dla Niej, fakt bycia $wietg i niepokalang w milo-
Sci przed obliczem Boga (por. Ef 1, 4) wyplywa z odkupicielskiej krwi
przelanej przez Syna (por. Ef 1, 7)1%;

W kazdym razie przypadek Maryi zacheca do odczytywania odku-
pienia nie tyle jako wykupu, ile bezinteresownego daru, obfitego obda-
rzenia faska, ktéry umieszcza istnienie Maryi w krélestwie mitosci;

- paschalna, poniewaz wyrazenie ,,mocg przewidzianych zastug Jezusa
Chrystusa”, ktére pojawia si¢ w formule definicji, powinno by¢ odniesione
przede wszystkim do wydarzenia Paschy, czyli do blogostawionej $mierci
i chwalebnego zmartwychwstania Pana: niepokalane poczecie Maryi jest
wyprzedzeniem i zapowiedzig zbawczej skutecznosci Paschy.

Stara si¢ takze odczytywaé to wydarzenie w kluczu prneumatologicz-
nym, ktéry uwypuklajac uswiecajaca obecnos$é Ducha przy poczeciu
Maryi, przezwyciezy braki negatywnego podejscia — zachowanie od grze-
chu pierworodnego — okreslonego podczas drogi historyczno-teologicz-

138 Por. ID 611-612; PIUS XII, Encyklika Fulgens corona (8 paidziernika 1953),
»Acta Apostolicae Sedis” 45(1953) 581. ]

139 Potrzeba ,godnego mieszkania” (dignum habitaculum), “godnej Matki” (digna
Genetrix) dla Boskiego Stowa, ktére mialo sie wcielié, jest ukazywana w tekstach
liturgicznych jako przyczyna niepokalanego poczgcia Maryi; por. np. Mszaf
Rzymski. Swigto Niepokalanego Poczecia naj§wigtszej Maryi Panny (8 grudnia),
Kolekta i Prefacja. Pod tym katem niepokalane poczecie jest nie tyle darem dla
Dziewicy z Nazaretu, ile koniecznoscia chrystologiczna, a nawet trynitarng: Ojca
przygotowujacego catkowicie i absolutnie §wiete mieszkanie dla Syna, odwiecznie
przezen rodzonego i nieskoriczenie umitowanego; Boskiej Madrosci, ktéra zgodnie
z liturgicznym stwierdzeniem ,,zbudowala sobie dom” (Pro 9, 1), wykluczajac go
z jakiegokolwiek zwiazku z grzechem, niezgodnym zupelnie z Jej §wictoscig;
Ducha Swigtego, Boskiego ikonografa, ktéry upicksza znakomitymi darami taski
i $wietoSci mieszkanie dla Syna, od ktérego odwiecznie pochodzi.

140 SC 103.

141 LG 53.

142 Stusznie podczas I i Il Nieszporéw z tekstdw wspdlnych o NMP jest uzywany,
jako nowotestamentowa pie$n, List do Efezjan 1, 3-10, w ktorym zapisane jest
stwierdzenie, ze w Chrystusie mamy odkupienie poprzez Jego krew (w. 7).
Drogocenna krew Chrystusa (por. 1P 1, 19) zostala przelana takze w odniesieniu
do Maryi: odkupienie dokonane przez ,,zachowanie od grzechu pierworodnego”
(= niepokalane poczecie Maryi) wchodzi w obszar mocy uniwersalnego
odkupienia dokonanego przez Chrystusa.



nej, ktore znalazlto si¢ w definicji dogmatycznej z 1854 r., poprzez przed-
stawienie wizji pozytywnej — pelnie taski-daru Ducha - na ktéra bardziej
wrazliwa jest teologia wschodnia.

Konieczna jest lektura wydarzenia niepokalanego poczecia Maryi
w kluczu eklezjologicznym. W tym ‘wielkim dziele’ Pana Kosciél uznaje
realizacj¢ Boskiego planu wobec nowego mesjanskiego ludu, w jego naj-
wyzszym wyrazie, oblubienczym: Maryja jest jego prototypem. Rzeczywi-
Scie, liturgia 8 grudnia z gleboka intuicjg wklada w usta Maryi piesi
wdzigczno$ci miasta-oblubienicy: ,,Ciesze si¢ 1 raduje w Panu [...], ponie-
waz otoczyl mnie plaszczem sprawiedliwosci, jak oblubienice zdobna
w klejnoty”1#; wychwala Boga, poniewaz w niepokalanym poczeciu Dzie-
wicy ,naznaczyt poczatek Kosciola, oblubienicy Chrystusa bez zmazy
i zmarszczki, rozblyskujacej picknem”!*; ponownie odczytuje i przypisu-
je Maryi List do Efezjan 5, 25-27, wspanialg perykope o mitosci Chry-
stusa oblubienca do Kosciofa: ,,Chrystus ukochal Kosci6t i oddat za nie-
go samego siebie, aby uczynié go $wietym, [...] aby ujrzeé¢ swéj Kosciét
w pelni chwaly, bez zmazy i zmarszczki ani niczego podobnego, lecz swiety
i niepokalany”!#¥. Jednakze oblubieficzy i synowski stan nowego Ludu Bo-
zego, ktérego personifikacjg i proroczym obrazem jest Maryja, dotyczy nie
tylko wspélnoty koscielnej jako takiej, lecz takze jej poszczegdlnych czion-
kow, dlatego tez formularz Mszy na 8 grudnia proponuje lekture Listu do
Efezjan 1, 3-6. 11-12, zgodnie z ktérym Ojciec ,,napelnil nas wszelkim
blogostawiefistwem duchowym na wyzynach niebieskich — w Chrystusie.
W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem $wiata, abySmy byli $wigci
i nieskalani przed Jego obliczem. Z milo$ci przeznaczy! nas dla siebie jako
przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (por. Ef 1, 3-5). Z tego punktu
widzenia chrzest, zanurzenie w paschalnym wydarzeniu Chrystusa (por.
Rz 6, 3-5), na plaszczyinie sakramentalnej, odpowiada zdarzeniu niepo-
kalanego poczecia Maryi. Bowiem w Zrddle chrzcielnym kandydat, oswie-
cany $wiatlem Chrystusa, staje si¢ adoptowanym synem Ojca; zaszczepia-
ny jest jak ped do Winorosli, jako cztonek do Mistycznego Ciala Syna;
wzbogacany jest darami Ducha, ktéry ustanawia w nim swoje mieszkanie
i przybiera go w szat¢ nowozefica.

48. W naszych czasach refleksja teologiczna na temat niepokalane-
go poczgcia Maryi bedzie musiata znalezé rozwigzanie weztéw, w kedre
dogmat zdefiniowany przez Piusa IX jest zaplgtany wobec doktryny
o grzechu pierworodnym, ktéra to doktryna, nawet odchodzac od naj-
bardziej radykalnych pozycji negujacych samo istnienie tego grzechu, jest
przedmiotem szerokiej, ponownej lektury hermeneutyczne;j.

Niepokalane ‘poczecie Maryi jest wyraznym znakiem laski Bozej
dzialajacej w stworzeniu: jest trynitarnym darem mitosci, ktéra w wol-

143 Mszal Rzymski. Uroczystoéé Niepokalanego Poczecia NMP (8 grudnia),
Antyfona na wejscie.

144 TAMZE. Prefacja.

145 Liturgia Godzin. Uroczysto$é Niepokalanego Poczecia NMP (8 grudnia),
czytanie w ciagu dnia, (Ef 5, 25-27).
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nosci wspieranej przez laske, daje miejsce na zycie przezywane pod zna-
kiem petnego wdzigcznosci przyjecia i bezgranicznej milosci.

Oznacza, ze Dziewica z Nazaretu wypelnia w sobie istote ludzkiej
kondycji, jakiej chcial Bég: jest Ona kobieta zwrécong ku goérze, nie
uginajgcg si¢ pod brzemieniem grzechu; nie jest skoncentrowana na sa-
mej sobie, lecz otwarta na mito$é Boga, ludzi, stworzenia; nie jest nie-
wolnica naznaczong znakiem nieprzyjaciela rodzaju ludzkiego, lecz jest
umilowang cérka Ojca'*é, ktéra juz u samego poczatku swego istnienia
nosi ,,na swym czole piecz¢¢ Boga” (Ap 9, 4; por. 7, 3).

Oznacza, ze w Maryi, kobiecie historycznej o sercu niepodzielnym
1 nieznajagcym niezgody, ozyla nadzieja ludzkosci, poszukujacej przysztoséci
petnej pokoju i sprawiedliwosci, harmonii i braterstwa.

Oznacza, ze Matka Jezusa jest zwierciadlem uczniowskiego istnienia:
niepokalane poczgcie nie uwalnia Dziewicy, mimo iz jest petna taski (por.
tk 1, 28), od Jej ziemskiej kondycji, ze wszystkim tym, co ona z sobg niesie
— cierpieniem, ciemnoscig, wewnetrzng walka i udzialem w bélach istnie-
nia. Jako uczennica, Maryja takze musiala wzrastaé w wierze, postgpowaé
z nadzieja poddang trudnej prébie, zwracaé swoja dziewicza mito$é ku
Bogu i Jozefowi z Nazaretu, Synowi Jezusowi i wspélnocie koscielnej, ku
mezczyznom i kobietom, swoim braciom i siostrom.

Oznacza, ze w Maryi rozblyskuje prawdziwy i czysty ksztatt pigkna,
a zatem bez klamstwa i zepsucia; pigkna jako blasku prawdy i odbicia
dobra; pigkna jako doskonatosci i harmonii, prostoty i przejrzystosci.

Dayr i znak chwalebnego wniebowziecia Matki Bozej

49. Réwniez wniebowzigcie Maryi jest wydarzeniem nalezacym do
historii zbawienia, darem Bozym oraz znakiem laski dla Kosciola, dla
mezczyzn 1 kobiet naszych czaséw. Abstrahujac od stusznosci ogloszenia
dogmatu w sytuacji rozbitego chrzescijafistwa, definicja Piusa XII (1 listo-
pada 1950 r.) ratyfikowala dostatecznie juz opracowang doktryne o osta-
tecznym losie Blogostawionej Dziewicy, doktryne wyznawang przez Ko-
Sci6t kiedy byl on jeszcze niepodzielony bolesnym roztamem pomiedzy
Bizancjum i Rzymem (1054 r.) ani roztamami powstalymi na Zachodzie
w XV-XVI wieku w nastgpstwie powstania Wspolnoty anglikafnskie)
i Reformy protestanckiej.

Formula definicji Piusa XII brzmi nastgpujaco: ,,powaga Pana Na-
szego Jezusa Chrystusa, swietych Apostoléw Piotra i Pawla i Nasza,
oglaszamy, orzekamy i okre$lamy jako dogmat objawiony przez Boga:
ze Niepokalana Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoficzeniu
ziemskiego zycia z duszg i cialem zostala wzigta do chwaly niebieskiej”'+’.
Definicja z 1 listopada 1950 r. stala sic powodem do wielkiej radoéci dla

146 LG 53.
147 Acta Apostolicae Sedis” 42(1950) 770.



Kosciola katolickiego, a jednocze$nie wielkiego rozczarowania dla Pra-
wostawia, Wspdlnoty anglikariskiej i Ko$ciola Reformy: na polu ekume-
nicznym otwieral sie nowy spor doktrynalny.

50. W zwiazku z doktryna o wniebowzieciu Maryi, zadanie kato-
lickiego teologa jest dzisiaj szczegdlnie trudne, nie tyle ze wzgledu na
precyzyjny przedmiot definicji Piusa XII, ile z powodu licznych jej po-
wigzan z eschatologia, dyscypling pelng fermentéw i propozycji, ktére
jednak nie s3 podzielane przez wielu teologéw i daleko im do harmonii
z ciaglym nauczaniem Kosciofa.

Teolog katolicki nie moze ignorowaé charakteru wypowiedzi Piusa
XII jako definicji dogmatycznej, ani tez pozbawiad jej znaczenia. Nie
moze tez zwolnié sie z podjecia refleksji nad licznymi problemami, kté-
re zrodzita dogmatyczna wypowiedz o wniebowzieciu Maryi. Wskaze-
my niektére z nich tytutem przykladu.

Smierc Maryi. Tradycja ogélnie potwierdza fakt $mierci Matki Je-
zusa. Pius XII jednak woli pozostawié kwestie §mierci poza formula
definicji. Wydawalo sig, ze ta decyzjg zamierzal wzmocni¢ ruch na rzecz
uznania nie§miertelnosci Maryi, istniejacy po dzi§ dziefi, cho¢ stracit on
juz wiele ze swego znaczenia. Rzeczywiscie, hipoteza méwiaca o tym,
jakoby Dziewica nie przeszia przez $mieré narusza ten Scisty paralelizm
pomiedzy Synem Odkupicielem i Matka, ktéry jest przywolywany na
poparcie, z punktu widzenia wsp6tbrzmienia z innymi prawdami obja-
wionymi'*® doktryny cielesnego wniebowzigcia Maryi.

Wniebowziecie Matki Jezusa jest zasadniczo wydarzeniem laski
implikujacym, tak jak w przypadku Jezusa, smierc | zmartwychwstanie
(rozumiane nie jako zwykle ozywienie ciala, lecz jako stworczy akt Boga),
ale ,,jak” to si¢ dokonato - tego nie wiemy. Jesli chodzi o $mieré Maryi,
wielu teologdw, a wirdd nich takze sam Jan Pawel I, jest zdania, ze byla
to ‘mieré naturalna’'®. Jednakze ta ‘naturalna $mieré’, ujmowana

148 N sposob najwyzszy wspotbrzmi z innymi prawdami objawionymi (ceteris
revelatis veritatibus summe consona)”. TAMZE, 769. W katechezie 25 czerwca
1997 r. Jan Pawel Il swym autorytetem interpretuje zastosowanie peryfrazy ,,po
zakoficzeniu biegu ziemskiego zywota (expleto terrestris vitae cursu)” zamiast
prostszego wyrazenia ,,po $mierci”. Jan Pawel II zauwaza: ,,Pius XII [...] nie
zamierzal negowac faktu §mierci, nie uwazat jednak, ze byloby stosowne uroczyste
potwierdzenie §mierci Matki Boskiej jako prawdy obowiazujacej wszystkich
wierzacych. Niektdrzy teologowie utrzymywali, ze Dziewica zostata zachowana
od $mierci i z ziemskiego Zycia przeszla bezpoérednio do niebieskiej chwaty.
Jednakze opinia ta pozostala nieznana az do XVII wieku, podczas gdy powszechna
tradycja glosi, ze poprzez §mieré Maryja zostata wprowadzona do niebieskiej
chwaly. Papiez nie ukrywa ponadto swojego poparcia dla faktu $mierci Dziewicy:
skoro umarl Chrystus, trudno byloby zaprzeczyé $mierci Jego Matki”. Insegnamenti
di Giovanni Paolo I XX/1 (1999) 1608.

149 Jesli chodzi o przyczyny $mierci Maryi, bezpodstawne wydaja si¢ opinie wyklu-
czajagce w Jej przypadku przyczyny naturalne. Wazniejsze s3 préby odtworzenia
duchowej postawy Dziewicy w chwili Jej odejécia z tego swiata. W zwigzku z tym
$w. Franciszek Salezy utrzymuje, ze $mieré Maryi jest nastepstwem mitosci. Méwi
on o umieraniu «w milosci, z powodu milosci i z mitoéci» i twierdzi, ze Matka
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z punktu widzenia postawy duchowej Maryi wobec niej, nie jest niezgod-
na ani z wizjg Dormitio, typowa dla wschodnich liturgii, ani z wizja
‘Smierci z mito$ci’, o ktérej méwia liczni mistycy i teolodzy.

Natura przywileju wniebowzigcia. W bulli Munificentissimus Deus
wniebowziecie Maryi jest wielokrotnie kwalifikowane jako przywilej’?,
a nawet ,jako najwyzsze ukoronowanie Jej przywilejow”!5!] jednakze
termin privilegium nie pojawia sie w formule definicji. W tej kwestii
niektérzy teolodzy uwazaja, ze przywilej wniebowziecia nie polega na
cielesnym uwielbieniu Maryi, zaré6wno dlatego, iz zgodnie z Boskim
planem wszyscy wierni sa powolani do gloryfikacji ciata i duszy, albo na
konicu czaséw, w Paruzji, albo natychmiast po $mierci, wedlug zwolen-
nikOw resurrectio in morte, jak tez i dlatego, iz nie mozna z absolutna
pewnoscig wykluczy¢ fakeu, ze inni sprawiedliwi takze uzyskaja cielesna
gloryfikacje w niebie'2. W tej perspektywie Wniebowzieta w szczegdl-
ny sposob zapowiada przyszto$é Kosciota na ziemi i uosabia, tytulem
wylacznosci, Koscidl niebieski, takze w jego wymiarze kosmicznym
i spolecznym (por. Rz 8, 19-25).

W kazdym jednak razie, jesli spokojnie przyjrze¢ sie tradycji teolo-
gicznej Wschodu i Zachodu, oraz przede wszystkim tekstom Swietej li-
turgii, nasuwajg si¢ tu dwa wnioski:

- wydarzenie wniebowziecia dotyczy takze, i w charakterystyczny spo-
sob, ciala Maryi, dziewiczego mieszkania Stowa wcielonego, ktére zgodnie
z sensus fidei nie moglo zosta¢ poddane zniszczeniu i rozkladowi w wyni-
ku $mierci' i zostalo, w nieznany nam sposob, przeniesione do nieba'**;

Boska umarta z mitosci do swego Syna Jezusa. Niezaleznie od tego, jaka przyczyna
organiczna i biologiczna spowodowata z fizycznego punkru widzenia koniec zycia
ciala, mozna powiedzie, ze przejicie do innego zycia byto dla Maryi dojrzewaniem
taski w chwale, totez w tym wtasnie przypadku mozna bylo pojmowaé $mier¢
jako «zasniecie» (Katecheza z 25 czerwca 1997 1., 4), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo I XX/1 (1999) 1610.

150 Por. ,Acta Apostolicae Sedis” 42(1950) 754 (ter). 756. 758. 759. 762. 769.

151 TAMZE, 768.

152 Teolodzy odwotujj si¢ do przypadku Henocha, ktéry “zyt w przyjazni z Bogiem,
a nastepnie znikl, bo zabrat go Bég” (Rdz 5, 24; Syr 44, 16; Hbr 11, 5), proroka
Eliasza (por. 2 Krl 2, 1; Syr 48, 9) i ukazuja tendencje judaizmu do przypisywania
podobnego losu innym wielkim postaciom Izraela: patriarchom Abrahamowi,
[zaakowi i Jakubowi, Mojzeszowi, Baruchowi 1 Ezdraszowi; w Nowym
Testamencie natomiast meczennikom Apokalipsy 6, 9-11.

153 Por. stynng kolekte Veneranda, potwierdzong przez Sacramentarium Gregorianum
“ex authentico” (J. DESHUSSES, Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales
formes d’aprés le plus anciens manuscrits, [, Editions Universitaires, Fribourg
1971, nr 661, 262-263) i cytowana przez Munificentissimus Deus, ,Acta
Apostolicae Sedis” 42(1950) 59.

154 Jak petna chwaly Matka Chrystusa, naszego Zbawcy i Boga, dawcy zycia
inie$miertelnosd, jest przez Niego przywracana do zycia, przybierana cialem w wieczng
nienaruszalno$¢ z tym, ktéry Ja podnidst z grobu 1 przyjat u siebie, w sposdb znany
tylko Jemu samemu”. Encomium in beatam Virginem, 14: PG 86, 3312; Encomium,
przypisywane swego czasu $wietemu Modestowi z Jerozolimy [1634], jest obecnie
uznawane za dzielo anonimowego autora, Zyjacego pod koniec VII lub na poczatku
VIII wieku.



- w pelnej i doskonatej gloryfikacji calosci swej istoty, Maryja uprze-
dza przyszle losy wszystkich sprawiedliwych: w swej kondycji Wniebowzie-
tej, Dziewica juz jest tym, czym Koécidl »pragnie i spodziewa sig¢ bycé«!*.

Wobec teorii, zgodnie z ktérg sprawiedliwi ,,odradzaja si¢ w $mierci”,
a wiec wszyscy ,zmarli w Chrystusie” juz osiagneli, jak Maryja, swoja pelnie
eschatologiczna, Magisterium wielokrotnie przypominato tradycyjna dokeryne:
broni jedynosci przypadku Maryi'*é, podkresla wage ,,dnia ostatecznego” (por.
J 6,39-40. 44. 54; 11, 24), Paruzji Chrystusa, podczas kt6rej nastapi zmartwych-
wstanie umartych (por. 1 Kor 15, 20-28), jest za istnieniem czasu oczekiwania
czy eschatologicznego oddalenia pomiedzy momentem $mierci (tutaj, teraz)
a wydarzeniem zmartwychwstania ciat (na koricu czaséw), gloszonego w wy-
znaniach wiary: ,,Oczekuje zmartwychwstania umartych i zycia w $wiecie, kt6-
ry nadejdzie”’”. W zwiazku z tajemnica wniebowziecia Maryi istotna jest syn-
teza wiary sformutowana przez Pawla VI: ,,Zwigzana z tajemnicami wcielenia
i odkupienia Scistym i nierozerwalnym wezlem, Najswietsza Dziewica, Niepo-
kalana, «po zakoficzeniu ziemskiego zywota zostata wyniesiona z ciatem i du-
sza do niebieskiej chwaly i upodobniona do swego zmartwychwstalego Syna,
uprzedzajgc przyszly los wszystkich sprawiedliwych»”'8.

Podstawa biblijna. Kwestia biblijnej podstawy dogmatu o wniebo-
wzieciu jest kolejnym z ,licznych probleméw wywotanych” przez defi-
nicj¢ z 1 listopada 1950 r. Ostatecznym argumentem, ktéry umozliwit
dogmatyczne ogloszenie wniebowzigcia Maryi, bylo stwierdzenie jedno-
myslnej zgody duszpasterzy i wiernych, czyli calego Kosciola —~ wowczas
w znaczeniu Kosciola katolickiego — ze, nieomylnie prowadzony przez
Ducha prawdy (por. J 16, 13) uznal za objawiona przez Boga prawde,
ktérej Kosciét sam nie moglby poznaé.

Ale ta jednomys$lna zgoda w ostatecznej analizie wynikala ze Stowa bi-
blijnego, a nawet byla owocem ponad tysiacletniej medytacji nad stowem
Bozym, prowadzonej przez swiety lud Bozy; rzeczywiscie, ,,dzigki temu zmy-
stowi wiary (sensus fidei), ktory jest pobudzany i podtrzymywany przez Du-
cha prawdy, lud Bozy [...] juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje
stowa (por. 1 Tes 2, 13) - niezachwianie trwa przy wierze raz przekazanej
$wietym (Jud 3); wnika w nig glebiej z pomocg stusznego osadu i w sposéb
pelniejszy stosuje ja w zyciu™'%.

155 SC 103.

156  Kosciél w swym nauczaniu na temat losu czlowieka po $mierci, wyklucza
jakiekolwiek wyjasnienie, ktére odbieraloby sens wniebowzieciu Maryi w tym, co
jest w nim jedyne, czyli w fakcie, ze gloryfikacja cielesna Dziewicy uprzedza gloryfi-
kacje zarezerwowang dla wszystkich innych wybranych”. S. CONGREGATIO PRO
DOCTRINA FIDEI, Epistula Recentiores episcoporum Synodi de quibusdam
quaestionibus ad Eschatologiam spectantibus (17 maja 1979), 6, ,,Acta Apostolocae
Sedis” 71(1979) 941. ’

157 Symbolum Nicaenum-Constantinopolitanum: DS 150.

158 Sollemnis professio fidei (30 czerwca 1968), 15, ,, Acta Apostolicae Sedis” 60(1968)
438-439. Podobnie Katechizm Kosciota Katolickiego (11 pazdziernika 1992), 966:
»wniebowzigcie Maryi jest szczegélnym uczestniczeniem w Zmartwychwstaniu
Jej Syna i uprzedzeniem zmartwychwstania innych chrzescijan”.

159 LG 12.
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Prowadzeni przez Ducha wierni zrozumieli, ze Scisly 1 nierozerwal-
ny zwigzek, potwierdzony przez Pismo $wigte, pomi¢dzy Chrystusem
Odkupicielem i Jego szlachetng Towarzyszka w walce z wrogiem rodza-
ju ludzkiego (por. Rdz 3, 15) musiat si¢ przedluzy¢ takze w triumfie
odniesionym nad grzechem i $miercig. Innymi slowy: zmartwychwsta-
nie Syna musialo mieé swéj odpowiednik w Matce, czyli wiasnie wniebo-
wziecie. Dziewica ,,dopelniwszy biegu ziemskiego zycia, z cialem i du-
sza zostala wzieta do niebieskiej chwaly i wywyzszona przez Pana jako
Krélowa wszystkiego, aby bardziej upodobnic si¢ do swego Syna, Pana
panujacych (Ap 19, 16) oraz Zwyciezcy grzechu i $mierci”!¢0.

W Munificientissimus Deus Pius XII nie wskazal zadnego specyficz-
nego tekstu biblijnego na poparcie cielesnego wniebowzigcia Maryi.
Wolat uznaé Objawienie jako historyczng komunikacje Boga z czlowie-
kiem majaca swoj punkt kulminacyjny w Chrystusie, w Jego zyciu i $mierci,
w Jego stowie i dziele, w Jego zmartwychwstaniu i przedtuzeniu, poprzez
Koscidl, Jego obecnosci w historii i §wiecie. W Chrystusie zbiega si¢ Sta-
ry Testament i od Chrystusa rozpoczyna si¢ Nowy. Pius XII ograniczy! sie
zatem do zasygnalizowania niektérych fragmentéw, ktore czesto stuzyly
za punkt wyjscia dla teologicznej medytacji na temat wniebowzigcia Ma-
ryi lub byly gloszone w liturgiach Wschodu i Zachodu dla $wigtowania
15 sierpnia. A jednak sam Pius XII stwierdza, ze prawda ta ,,ma swe pod-
stawy w PiSmie §wietym (quae veritas Sacris Litteris innititur)”'¢!, wpro-
wadzajac podzial, czesto niewystarczajaco podkreslany, na prawdy gloszone
przez Pismo $wigte a prawdy, ktore maja w nim swe podstawy. Wniebo-
wziecie bez watpienia nalezy do tych ostatnich.

W naszych czasach wazniejsze od uporczywego twierdzenia, ze Bi-
blia nic nie wspomina o wniebowzigciu, wydaje si¢ pytanie: czy jest
wbrew Pismu $wietemu dopuszczenie, aby w niektorych przypadkach
wyznaczato ono staly kierunek, ktéry pod opieka i przewodnictwem
Ducha prawdy bytby rozwijany przez refleksje teologiczng i koscielna
medytacje? Dzi§ naprawde istnieje konieczno$¢ teologicznego poglebie-
nia natury i wartoSci, ograniczefi i praw tego kierunku czy calosciowej
lektury Pisma $wietego.

51. Teologia Wniebowzi¢tej jest szczegblnie ztozona i trudna. Jednak
zasadnicze jadro tajemnicy, zaproponowane w formule definicyjnej Mu-
nificentissimus Deus 1 uzupetnieniach Lumen gentium?%?, jest wystarczaja-
co jasne i podzielane przez teologéw reprezentujacych rézne kierunki
antropologiczne: u kresu zycia Matka Jezusa zostala przyjeta do chwaly
w calej swej istocie, w pelni upodobniona do Syna, stala si¢ poczatkiem
i obrazem przysztego Kosciola.

160 TAMZE, 59.

161 Acta Apostolicae Sedis” 42(1950) 769. W tej samej bulli pojawia si¢ po raz drugi
stwierdzenie: ,racje i stwierdzenia Swietych Ojc6w i teologéw maja za ostateczny
fundament Pismo $wiete (Sacris Litteris, tamquam ultimo fondamento, nituntur),
ktére przedstawia nam Matke Bozg $cisle zjednoczong z Boskim Synem i zawsze
uczestniczke Jego losu”. TAMZE, 767-768.

162 LG 591 68.



Dzisiejsza refleksja teologiczna, podkreslajac zwigzek istniejacy pomie-
dzy Rdz 3, 15, ] 2, 1-5 i Ap 12, 1, odczytuje wydarzenie wniebowziecia
Maryi w kategorii znaku'®® i prébuje odkry¢ jego rozliczne znaczenia.

Znak chwalebnego przeznaczenia. Po zmartwychwstalym Chrystusie,
wniebowzieta Dziewica jest znakiem godnosci czlowieka — mezczyzny
1 kobiety ~ oraz jego chwalebnego przeznaczenia. Oba wydarzenia — zmar-
twychwstanie Jezusa i wniebowzigcie Maryi ~ méwia nam, ze przeznaczeniem
czlowieka, uksztaltowanego ,,na obraz i podobiefistwo” Boga (por. Rdz 1, 26-
27), nie jest zniszczenie i jego rozplynigcie si¢ w nicosci, lecz jego pelna reali-
zacja i calkowite upodobnienie do Chrystusa az po osiagniecie stanu ,,czlo-
wieka doskonalego” (Ef 4, 13) lub, jak wola méwié cztonkowie Kosciota
wschodniego, ,,przebostwienia”. Scile zwigzana z Synem, obywatelka niebie-
skiego Jeruzalem, Blogostawiona Dziewica jest zanurzona w Zyciu trynitar-
nym: jest najblizsza Chrystusowi i wskazuje niezliczonym rzeszom zbawionych
‘przestrzefy’, cztowieczefistwo Chrystusa, poprzez ktbre zanurzaja si¢ w Bo-
skosci, w zyciu i mitosierdziu Ojca, w $wietle i madrosci Syna, w ozywczym
plomieniu Ducha. Maryja, w chwale, jest znakiem pelnego powolania czlo-
wieka, jedyna godna go: bycia otoczong chwalg Boga Zywego i1 wyrazania
jej w piesni czystej chwaly i w nieustajacej odpowiedzi mitosci.

Znak wartosci ciala. Drogi Boze nie s3 drogami ludzkimi (por. Iz 55, 8).
Bog, wedlug symbolicznych opowiesci Ksiggi Rodzaju, ulepit ludzkie ciato -
mezczyzny i kobiety (por. Rdz 1, 26-27; 2, 7. 21-23) - jest ono dzielem Jego
rak. A kiedy w swej nieskonczonej dobroci i madrosci, w odwiecznym dialo-
gu wewnatrztrynitarnym postanowil, aby Syn stat si¢ czlowiekiem, ten w petni
czasu (por. Ga 4, 4) przyjal prawdziwe ciato z kobiety, Maryi z Nazaret.

Przeciwko wszelkim usitowaniom doketyzmu, Kosci6t zawsze silnie
bronit prawdy o rzeczywistym wcieleniu Stowa: Dziewica naprawde po-
czela Stowo w swym lonie, zgodnie z ludzka natura, nosita Je pod sercem
podczas cigzy, wydata Je na $wiat, karmita wlasng piersia. Obecnos¢ Swie-
tego Boga uczynila cialo Maryi ‘miejscem zamieszkalym’ przez Stowo,
dlatego tez chrzescijafiska poboznos$é, w optyce obietnicy-spetnienia (um-
bra-veritas), zastosowata wobec Maryi najwyzsze symbole kultyczne sta-
rozytnego Izraela méwiace o Bogu, ktory zyje posréd swego ludu i towa-
rzyszy mu w jego wedrowce: arka, oblok, namiot, swigtynia, swigte swig-
tych. Ale przede wszystkim ta obecno$¢ — obecno$¢ Zbawiciela — uczynita
z ciata Maryi ‘przestrzen soteriologiczna’, poniewaz Bég uwolnit czlowieka
od grzechu ,tajemnicami swego ciala”'®, czyniac z tegoz ciala sworzef
zbawienia: ,,caro salutis est cardo”, zgodnie ze znakomita formuty Tertu-
liana'®. Ale caro jest cialem przyjetym od Dziewicy: ,caro Christi, caro
Mariae”, wedlug innej wypowiedzi, pochodzacej z epoki patrystyczne;.

163 W adhortacji apostolskiej Sgnum magnum (13 maja 1967) Pawel VI zauwaza:
~Wielki znak, kt6ry apostot $w. Jan widzi na niebie: «<niewiasta obleczona w storice»
(Ap 12, 1), nie bez podstaw jest interpretowany przez $wieta liturgie jako znak
odnoszacy sig do Blogostawionej Dziewicy Maryi, Matki wszystkich ludzi z faski
Chrystusa Odkupiciela. ,Acta Apostolicae Sedis” 59(1967) 465.

164 LG 5S.

165 TERTULIAN, De resurrectione mortuorum VIII, 2: CCL 2, 931.
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Weielenie Stowa i wniebowziecie Maryi uwolnily ludzkie ciato, a w szcze-
golnosci cialo kobiece, od pogardliwego traktowania, obecnego w wielu dzie-
dzinach kulwry starozytnej.

Weielenie Syna Bozego w ciele kobiety byto uwazane za obledny, nie
do pomyslenia absurd, niegodny Boga. Takze chrzeicijaniska nadzieja na
zmartwychwstanie zmartych uwazana byta za odrazajaca: ,,nadzieja godna
robakow”1ee.

Natomiast w zbawczym planie wcielenie Stowa bylo najwyzszym wy-
razem milodci Bozej, siggajacym az do niestychanej kenozy (por. Flp 2, 6-
8), w ktorej, choé na zupelnie innej plaszczyZnie, uczestniczyla takze Mat-
ka. Bég, przez swa ,,szalong milo$¢” do rodzaju ludzkiego, wpisal juz byt
W unizenie wcielenia triumf zmartwychwstania i chwale wniebowziecia.

Kobieta, kréra kontempluje wniebowzietg Dziewice, widzi w Niej
odzyskanie swojej godnosci, uswigcenie swojego ciata bedacego przed-
miotem tysigca profanacji, potwierdzenie wartosci kobiecej cielesnosci
zintegrowanej w tonie tajemnicy Boga: kontemplacja potaczona z rado-
Scig wspoluczestnictwa, poniewaz wie ona, ze dar udzielony Maryi przez
Boga jest przeznaczony takze dla wszystkich kobiet, Jej sidstr.

Poczgtek i eschatologiczny obraz Kosciota. Kosciét na ziemi nie ma
trwalego miasta (por. Hbr 13, 14), lecz jest ludem w drodze ku swemu
spelnieniu, ktére nastapi dopiero w chwale nieba, ,kiedy wraz z rodza-
jem ludzkim réwniez caly $wiat, zwigzany gleboko z cztowiekiem i przez
niego zdazajacy do swego celu, w sposéb doskonaly odnowi sie¢ w Chry-
stusie (por. Ef 1, 10; Kol 1, 20; 2 P 3, 10-13)”1¢7,

Wydarzenie wniebowzigcia Maryi nalezy do zbawczego planu Boga
1 posiada glebokie aspekty chrystologiczne i eklezjologiczne. W bulli Mu-
nificentissimus Deus Pius XII ukazuje jego aspekty chrystologiczne, nato-
miast Sobér Watykanski II — wymiar eklezjologiczny. Wokét tego drugie-
go w ostatnich dziesi¢cioleciach rozwineta sie refleksja teologiczna.

Wobec Kosciota wniebowzieta Dziewica jest:

- poczgtkiem KoSciota w sensie teologicznym i chronologicznym;
Maryja jest doskonale odkupionym cztonkiem Kosciota; w Niej zatem
,»Kosciol osiagnal doskonalosé, i jest bez skazy czy zmarszezki (por. Ef
5, 27)7188; jest dziewica ze wzgledu na integralno$¢ wiary, oblubienica
polyskujaca pieknem ze wzgledu na swa wewnetrzng jednoé¢ z Chrystu-
sem, matka poniewaz wydal na $wiat niezliczonych synéw, narodzonych
w Zrédle chrzcielnym ,,z wody i z Ducha” (J 3, 5); swiety, dzieki obec-
no$ci w nim Ducha $wigtosci; w poréwnaniu z innymi wiernymi, Ma-
ryja jest pierwsza uczennica, ktora przeszla cala droge wiary'®® i w petni
uczestniczyla w wydarzeniu Paschy Chrystusa; jest pierwszym czlonkiem
ludu krélewskiego i kaptaniskiego (por. 1 P 2, 9) siedzacego obok tronu
Najwyzszego i przyjetego do sanktuarium nieba, aby zjednoczyé swéj
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blagajacy glos z glosem Chrystusa, najwyzszego i wiecznego Kaptana,
zawsze Zyjacego, aby wstawiaé sie za nami (por. Hbr 7, 25);

- escharologiczng tkong; przed Kosciotem pielgrzymujacym na zie-
mi $wieci obraz Wniebowzietej, ludzkiego stworzenia, ktére osiggneto
pelnie swego powolania, prototypu Kosciota eschatologicznego; ikona
Whniebowzigtej nie jest jednak statyczna, lecz dynamiczna; nie jest tylko
zaproszeniem do przezycia chwili estetycznego zachwytu, lecz synteza
planu laski, ktory Bég, przez Chrystusa w Duchu, realizowal i nadal
realizuje na rzecz rodzaju ludzkiego; i jest jeszcze, przede wszystkim,
zachera i bodZcem do pilnego kroczenia droga wyznaczona przez Boga
celem urzeczywistnienia Jego zbawczego planu.

Znak niezawodnej nadziei i pociechy. Wraz z Pismem $wietym Ko-
$cio6l gtosi, ze Chrystus jest nasza najwyzsza nadzieja, ,,nadziejg chwaly”
(por. Kol 1, 26-27); Kosci6l gromadzi jednakze réwniez inne znaki na-
dziei i pociechy, ktére Pan zostawil, a w szczegélnosci $wietg Matke
Jezusa. W tej kwestii Sob6r Watykanski II naucza: ,,Matka Jezusa [...]
tu na ziemi, dopéki nie nadejdzie dzien Panski ( 2 P 3, 10), przy$wieca
[...] pielgrzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei
i pociechy”'”. Za tg wypowiedzig stoja cale wieki do§wiadczen Koscio-
fa, ktére teologia i pobozno$é wyrazaly przy uzyciu metafor, nadal ak-
tualnych: do$wiadczenie wlasnej kondycji ludu ,ww drodze”, kiéry idzie
przez jalowa pustyni¢ ku ziemi obiecanej, kondycji zeglarzy, ktérych sta-
tek podczas ciemnej nocy znajduje si¢ na burzliwym morzu; dos$wiad-
czenie macierzytiskiej interwencji Dziewicy, ktora wszystkim pokoleniom
ukazuje Jezusa jako Droge, Prawde i Zycie (por. ] 14, 6) i w ciemno-
Sciach historii rozblyskuje jak stella marisV’!, kierujac zeglarzy w strone
Chrystusa, jedynego i pewnego schronienia.

Centralny znak Wspélnoty swigtych. Kosciél niebieski 1 Kosciot na
ziemi nie s3 dwiema odmiennymi rzeczywisto$ciami, lecz dwiema faza-
mi jednej tajemnicy eklezjalnej. Zgodnie z niezmienng wiara Kosciola,
komunikuja si¢ one z soba: cztonkowie Kosciola niebieskiego wstawiaja
si¢ za ludZmi jeszcze wystawionymi na niebezpieczefistwa ziemskiej kon-
dycji; cztonkowie Kosciota pielgrzymujacego czcza swych braci i siostry,
ktorzy juz dotarli do ojczyzny, a w szczegblnosci ,,petng chwaly i zawsze
dziewice Maryje, Matke naszego Boga i Pana Jezusa Chrystusa”'’?
i przylaczaja sie do ich liturgii chwaly. Centralna pozycja, jakg Matka Je-
zusa zajeta w modlacej sie wspdlnocie Wieczernika (Por. Dz 1, 12-14),
trwa w niebieskim sanktuarium. Swieta Maryja, z racji swej doskonalej,
pelnej chwaly kondydji, oraz z racji najwigkszej bliskosci z Synem, po-
niewaz Jej ‘duchowe cialo’ (por. 1 Kor 15, 44) nie jest juz poddane
ograniczeniom materii, czasu i przestrzeni, jest punktem spotkania miesz-

170 LG 68.

171 Liturgia Godzin. Teksty wsp6lne o NMP. II Nieszpory, hymn: Ave, maris stella,
nieznanego autora, poswiadczony juz w IX w.; por. BERNARD Z CLAIRVAUX,
In laudibus Virginis Matris 11, 17: SBO 1V, 34-35.

172 Mszal Rzymski. Modlitwa eucharystyczna I (Kanon Rzymski), Communicantes.
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kaficow nieba i ziemi; jest najczystszym glosem w pie$ni pochwalnej,
glosem najskuteczniejszym w modlitwie blagalnej; jest dobroczynna
1 macierzynskg obecnoscia, ktéra powoduje wzrost poczucia braterstwa
i rodzinnosci we wspélnotach uczniéw Jezusa; jest Ona tam, gdzie Syn
nadal jest w Kosciele, cho¢ w sposob niewidzialny, najwyzszym Kapla-
nem; jedynym Nauczycielem, jedynym Panem; jest znakiem tego, ze
wyzwolenie kosmosu (por. Rz 8, 19-22) juz sie¢ zaczeto, poniewaz
»W pelnym chwaly ciele Maryi stworzenie materialne zaczyna by¢ cze-
Scig zmartwychwstatego ciata Chrystusa”?’3.

Znak stylu Bozego. Teolodzy, obserwujac Boze interwencje w histo-
rii, zauwazaja pewng cigglo$¢ w sposobie dzialania: Boski styl Jego Bo-
skiego dzialania. Niewatpliwym elementem tego stylu jest preferowanie
maluczkich i pokornych: ,,podnosi ngdzarza z prochu, a dZzwiga z gnoju
ubogiego, by go posadzi¢ wsréd ksiazat, wirdd ksigzat swojego ludu” (Ps
113, 7-8; por. 1 Sam, Ps 107, 41). Zwraca On swoj wzrok ,na tego,
ktory jest biedny i zgnebiony na duchu, i ktéry z drzeniem czci Jego sto-
wo« (Iz 66, 2). Dlatego tez zwrdcil wzrok na swa pokorna stuzebnice,
Maryje z Nazaretu, ktora glosi: ,,wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej”
(tk 1, 48), na unizenie serca i kondycji spolecznej, i dlatego dodaje:
»wielkie rzeczy uczynil mi Wszechmocny” (Ek 1, 49). Wniebowziecie
Maryi jest ostateczng konsekwencja spojrzenia, ktére Bég zwroécit ku swej
unizonej Stuzebnicy. I jest takze oczywistym urzeczywistnieniem stéw
Panskich: ,.kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” (Lk 14, 11; por. 18, 14).
Maryja ponizyta si¢ deklarujac, z cala prawds i zgodnie z najczystsza
tradycjg Izraela, ze jest ,,Stuzebnica Pafiskg” (Lk 1, 38), dlatego tez, zgod-
nie z Bozym stylem dzialania, zostata wywyzszona (por. Mt 23, 12).

Whniebowzigcie Maryi jest emblematycznym faktem Boskiego dzia-
lania. Dziewica z Nazaretu, nic nie znaczace stworzenie w oczach $wia-
ta, stala sie, dzigki tasce, najwazniejsza w historii i chwale.

Kwestia posrednictwa Maryi

52. Kosciot swigty czci Blogostawiong Dziewice jako Posredniczke!”*:
»za Jej posrednictwem otrzymaliémy Sprawce zycia”'’’. Jan Pawel I,
interpretator tradycji Kosciola, odczytuje interwencje Maryi u Syna podczas
wesela w Kanie Galilejskiej (por. ] 2, 3) jako pierwszy przejaw ,,posrednic-
twa Maryi”, ktére w ,,charakterze wstawiennictwa”, ,trwa w historii Ko-
Sciola i $wiata”'7¢. Bez watpienia Maryja w sposdb szczegolny wpisuje sie

173 Il KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina
(Puebla de los Angeles 1979), 298.

174 LG 62; Collectio missarum de beata Maria Virgine, formularz 3: ,,Beata Maria
Virgo mater et mediatrix gratiae”.

175 Mszal Rzymski. NMP, Matki Bozej (1 stycznia), Kolekta.

176 RM 40.



w zasade ogloszong przez Soboér Watykanski I, zgodnie z ktorg ,jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozma-
ite wspéldziatanie, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrodle™””.

W dzisiejszych czasach teolodzy, ze zdrowg intencja poglebienia i do-
precyzowania doktryny, omawiajg posrednictwo Maryi z ré6znych punktow
widzenia i zgodnie z réznymi, i nowymi perspektywami. Wynika stad fake,
ze wiele aspektoéw doktryny o poérednictwie maryjnym — natura, zakres,
umiejscowienie, zwigzek z innymi posrednictwami podporzadkowanymi...
- jest przedmiotem dyskusji pomig¢dzy teologami, stad konieczne jest przy-
stapienie do odnowionych i poglebionych badan nad tymi aspektami'7®.
Naszym zdaniem takie studia nie powinny byé prowadzone poprzez ponow-
ne proponowanie terminéw i metafor uzywanych przez wielu teologéw
przed Soborem Watykaniskim II, lecz zgodnie z liniami wyznaczonymi przez
konstytucje Lumen gentium'”. 1dac jej Sladem, Jan Pawet II szeroko omo-
wit wspotprace Dziewicy w trynitarnym dziele zbawienia w kategoriach
»posrednictwa w Chrystusie” i ,,posrednictwa macierzynskiego”, czyli jako
szczegolnej funkcji uniwersalnego macierzyiistwa Maryi w porzadku faski®%;
wielu teologom takie postawienie kwestii posrednictwa Maryi wydaje si¢
bogatsze, oparte na dobrej podstawie biblijnej (por. ] 19, 26-27), bardziej
zgodne z sensus fidelium, mniej podatne na protesty.

»Maryjny wymiar” chrzescijariskiej duchowosci

53. Doktryna i poboznoéé s3 tym miejscem, w ktérym wielu uczonych
moéwilo o Matce Pana. Jan Pawet Il w Redemptoris Mater wspomnial o te-
macie, ktory, majac liczne wspélne punkty z doktryng mariologiczna i czcia
maryjna, jest od nich odmienny i dotyczy ,,duchowosci maryjnej” lub jak
wola méwi¢ inni, ,,maryjnego wymiaru duchowosci chrzeScijaniskiej”®!.

177 LG 62.

178 W/ tej sprawie Miedzynarodowa Papieska Akademia Maryjna podziela opinig¢
Deklaracji Komisji Teologicznej z Kongresu Maryjo-Mariologicznego w Czgstochowie
(sierpieri 1996): ,,Nawet gdyby nadalo si¢ tytutom [Posredniczki, Wspotodkupicielki
i Obronczyni] jaka$ tresé, keérej przynaleznoéé do wyznania wiary mozna byloby
zaakceptowad, to jednak ich definicja w obecnej sytuacji nie bytaby teologicznie
przejrzysta, poniewaz te tytuly i dotyczace ich doktryny wymagaja jeszcze
dodatkowego poglebienia w nowej perspektywie trynitarnej, eklezjologicznej
i antropologicznej” (,,LOsservatore Romano” [4 czerwca 1997], 10).

179 LG 62.

180 RM, cze$é I11: ,,Posrednictwo macierzyfiskie”, 38-47.

181 Oba wyrazenia s3 prawidlowe: pierwsze, ,duchowo$é maryjna”, uzywana
wielokrotnie przez Jana Pawla II, jest prostsza i bezpo$rednio wskazuje na
specyficzny aspekt — maryjny — ktéry ma byé uwypuklony; drugie wyrazenie,
»maryjny wymiar chrzescijafiskiej duchowosci”, jest bardziej ztozone, podkregla
jednosé duchowosci chreescijanskiej, podatne jest jednak na dalsze uszczegélo-
wienia oparte na do§wiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze duchowosc chrzesci-
jariska, ktéra bierze poczatek od Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w so-
bie wymiar maryjny, kiéry nie jest jednak czysto opcjonalny.
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Zaprosiwszy do ,,ponownego 1 poglebionego odczytania [...] tego,
co Sobér powiedzial o Bogarodzicy Dziewicy 2, Jan Pawel Il dodaje:

,»Chodzi za$ tutaj nie tylko o samg nauke wiary, ale takze o zZycie
Zwiary - w tym przypadku wiec o autentyczng «duchowos$é maryjng» w $wie-
tle calej Tradycji, a w szczegdlnosci o takgz duchowosé, do jakiej wzywa nas
Sobdr. Zaréwno duchowos¢ maryjna, jak i odpowiadajaca jej poboznosc znaj-
duja przebogate Zrodia w historycznym do$wiadczeniu oséb 1 wspdlnot chrze-
Scijafiskich zyjacych posrdd réznych ludéw i1 narodéw na catym globie™!®3.

Zaproszenie Jana Pawla Il znajduje swe uzasadnienie w braku dia-
logu pomiedzy teologia dogmatyczna i teologia duchowosci, oraz pomig-
dzy mariologia i duchowoscia maryjna: brak ten jest sygnalizowany przez
teologéw z réznych obszaréw kulturowych i orientacji teologicznych.

Duchowo$é chrzescijafiska jest zasadniczo jedna: jest zyciem
w Duchu (por. Ga 5, 18) i ozywianym przez Ducha (por. Rz 8, 2-14),
ktére jednoczy nas z Chrystusem, sukcesywnie upodabnia nas do Niego
i w Nim nas przemienia (por. Rz 8, 29; 2 Kor 3, 18) oraz doprowadza
nasza kondycje przybranych dzieci Boga Ojca do petni (por. 1] 3, 1-2;
Ef 1, 5;] 1, 12). Zycie w Duchu Chrystusa rozpoczyna si¢ chrztem $wig-
tym i przezywane jest w KoSciele oraz za jego poSrednictwem. Chrze-
Scijafiska duchowo$¢ jest zatem trynitarna, eklezjalna, sakramentalna.
Rodzi si¢ tu spontaniczne pytanie: jaka jest rola Dziewicy Maryi w tym
procesie, ktory przeksztalca ucznia w ,,drugiego Chrystusa”? Jakie s jej
podstawy biblijno-teologiczne? Jakie sg jej gléwne wyrazy?

Jan Pawel II wyznaczyl juz niekeére kierunki do poglebienia tych
aspektow. Jego zdaniem naturg ,,maryjnego wymiaru” jest osobista re-
lacja, o charakterze macierzyfisko-synowskim, ktéra zachodzi pomiedzy
Matka Jezusa a kazdym z Jego uczniéw i stanowi ,jedyng i niepowta-
rzalng relacj¢”'® pomig¢dzy nimi.

Zasygnalizowal fundamentalng warto$¢ ,,stéw wypowiedzianych
przez Jezusa do Matki w godzinie krzyza: «Niewiasto, oto syn twoéj»,
i do ucznia: «Oto Matka twoja» (J 19, 26-27). Slowa te determinujg miej-
sce Maryi w zyciu uczniow Chrystusa”'® 1 ukazuja ,,przyczyne maryjne-
go wymiaru”8¢ ich zycia.

Wykazal darmowy charakter, charakter czystego daru zwigzku po-
miedzy Maryja a kazdym z uczniéw Jezusa: ,,Odkupiciel powierza swa
Matke uczniowi, a rownoczesnie Jana zawierza Maryi. To macierzynstwo
Maryi, jakie staje si¢ udzialem cztowieka, jest darem: najbardziej osobi-
stym darem samego Chrystusa dla kazdego czlowieka”®.

Naswietlit warto$¢ okreslefi ,,zawierzenie” i ,,przyjecie”, pochodze-
nia biblijnego, dla wyrazenia glebi tego zwiazku: ,,zawierzenie jest od-

182 RM 48.
183 TAMZE.
184 TAMZE, 45.
185 TAMZE, 44.
186 TAMZE, 45.
187 TAMZE.



powiedzig na mito$¢ osoby, a w szczeglnosci za$ na mito§¢ matki. Ma-
ryjny wymiar zycia ucznia Chrystusowego wypowiada si¢ w spos6b szcze-
golny poprzez takie wlasnie synowskie zawierzenie wzgledem Bogaro-
dzicy, ktéry ma swéj poczatek w testamencie Odkupiciela na Golgocie.
Zawierzajac si¢ po synowsku Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apo-
stol Jan - «przyjmuje» Matke Chrystusa i wprowadza Ja w to wszystko,
co stanowi jego wlasne zycie wewnetrzne, poniekad jego ludzkie i chrze-
Scijaniskie «ja»: «wziat Ja do siebie»”1%,

54. Rozliczne s3 racje uzyte przez teologéw na potwierdzenie ,,wymia-
ru maryjnego” jako wewnetrznego elementu ,,duchowosci chrzescijafiskiej”:
zasadnicza rola, jaka Dziewica odegrata wobec Chrystusa, ktorego jest praw-
dziwg Matka wedlug ludzkiej natury oraz hojng wspétpracownicy (generosa
socta) w dziele zbawienia'®®; duchowe macierzyristwo w stosunku do uczniéw
Jezusa, wobec ktérych petni Ona funkcje zrodzenia, zywienia, wychowania
1 wzrostu az do momentu, kiedy osiagng oni doskonale podobiefistwo do
Chrystusa, czyli jest to macierzyfistwo ,w porzadku taski”'®, ktére oczywi-
Scie nie moze by¢ uwazane za funkcje drugorzedna; Jej macierzyriska krélew-
skos¢ wobec Kosciola i poszczeg6lnych uczniéw, ktora sprawuje ona w stylu
Jezusa, czyli nie wedtug kategorii z tego $wiata (por. J 18, 36): jest to kré-
lewsko$¢ pojmowana jako stuzba mito$ci, wyraz mitosierdzia, przyczyna sta-
lego wstawiennictwa?!, aby wszyscy uczniowie Jezusa i wszyscy ludzie od-
kupieni przez Niego otrzymali ,,w posiadanie krélestwo, przygotowane [im]
od zalozenia $wiata” (Mt 25, 34); wartosc¢ wzorcza figury Maryi, w ktérej
obecne sa wszystkie cnoty i postawy skladajace sie na podstawe ,,duchowo-
Sci chrzescijanskiej” proponowang w Ewangeliach'®2, dlatego wierni przyjmuja
Dziewicg za wzor synowskiego zwiazku z Bogiem Ojcem, glebokiej wspdl-
noty z Chrystusem i uleglo$ci na glos Ducha; strukturalna i réznorodna rela-
¢ja pomiedzy Maryja a Kosciotem, przez kt6ra Kosciét jest do Niej niezwy-
kle podobny (simillima)'*® i ma, jak twierdza niektdrzy teolodzy, ,,maryjny pro-
fil”, ktérego cechy, a ta oblubieficza nie jest najposledniejsza, pochodza wta-
$nie od Maryi; stala pamigc, jaka darzy Dziewice Kosciét w swietej liturgii,
nie tylko wspominajac wydarzenia zbawcze w ktérych Ona uczestniczyla, lecz
celebrujac z Nig i jak Ona Boskie tajemnice!**.

188 TAMZE.

189 LG 61.

190 TAMZE.

191 Por. Collectio missarum de beata Maria Virgine, formularz 39: ,,Sancta Maria
Regina et Mater misericordiae”, Antyfona na wejscie.

192 MC 57; Collectio missarum de beata Maria Virgine. Wprowadzenie..., 14-18
(,Wzorczo$¢ Blogostawionej Dziewicy Maryi w celebracjach liturgicznych”).

193 AUGUSTYN, Sermo 213 (In traditione Symboli) 8: NBA 32/1, 212.

194 Kiedy [...] liturgia zwraca swe spojrzenie czy to ku Kosciotowi pierwotnemu,
czy wspdlczesnemu, odnajduje nieodmiennie Maryje: tam, jako obecnosé modlaca
sie wraz z apostolami; tutaj jako obecno$¢ dziatajaca razem, z ktéra Kosciél chee
przezywac tajemnicg Chrystusa”. MC 11. 16-20; ,Jednoczac sie gleboko
z Najéwietsza Panng i naladujac Jej ducha poboznosci, [Koéciét] sprawuje Boskie
misteria, «przez ktére Bég otrzymuje doskonalg chwate, a ludzie uswiecenie»”.
Collectio missarum de beata Maria Virgine. Wprowadzenie..., 13.
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Egzystencjalna postawa, wynikajaca z relacji istniejacych pomigdzy
Matka Pana i Jego uczniami, wyrazona w prawidlowy sposéb, czyli
w perspektywie trynitarnej, eklezjalnej i sakramentalnej, ukierunkowa-
na na osiggniecie doskonatosci mitosci do Boga i blizniego (por. Mt 22,
34-40; Mk 12, 28-31), przezywanej §wiadomie i trwale, jest ,,duchowo-
$cig maryjng”. Poniewaz jest ona zakorzeniona w ,,wydarzeniu Chrystu-
sa” i poprzedza w pewnym sensie ,tajemnice Kosciola”, jest prioryteto-
wa wobec innych rodzajéw duchowosci, rodzacych sie w réznych wie-
kach — duchowos$ci monastycznej, franciszkariskiej ... - ktére jednak nie
mogg by¢ ani uniwersalne ani obowigzkowe.

55. Swieta Maryja z Nazaretu jest uniwersalnym wzorem zycia
chrzescijafiskiego, uczniowskiego. Z natury swej zatem ,,duchowo$é
maryjna” dotyczy kazdego ucznia Pana. Z historycznego punktu widze-
nia byla ona jednak szczegélnie kultywowana w kregach ascetycznych
lub, jak sie dzi§ méwi, instytutach zycia konsekrowanego.

W tej kwestii Jan Pawel II wyraza powszechne juz przekonanie:
~ZWigzek z NajSwietszg Maryja, ktory posiada kazdy wierny w wyniku
swego zjednoczenia z Chrystusem, jest jeszcze silniej akcentowany
w zyciu os6b konsekrowanych. [...] We wszystkich [instytutach zycia
konsekrowanego] istnieje przekonanie, ze obecno$¢ Maryi ma zasadni-
czg warto$¢ zaréwno dla zycia duchowego kazdej konsekrowanej duszy,
jak i dla istnienia, jednosci, rozwoju calej wspélnoty™%,

56. W roznych wiekach duchowos$é maryjna przyjmowata rézne for-
my wyrazu, w zaleznosci od klimatu teologicznego i kulturowego réznych
epok oraz uwypuklanych wowczas aspektow i funkcji Matki Pana. Dla
przyktadu, przypomnimy ponizej niektére z tych form wyrazu.

Nasladowanie. Zaktada ono uznanie jedynej i uniwersalnej, wzorczej
warto$ci Blogostawionej Dziewicy w porzadku autentycznego zycia uczniow-
skiego i realizowane jest poprzez stale wpatrywanie si¢ w Jej tajemniczg $wig-
to$¢, ktére prowadzi wiernego do glebszego poznania Jej postaci 1 misji, przy-
swojenia Jej cnét ewangelicznych, cigglego postgpu w drodze do $wigtosci'®.

195 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Vita consecrata (25 marca 1996), 28,
»Acta Apostolicae Sedis” 88(1996) 401.

196 W naszych czasach nauczanie Koéciola, teologia liturgiczna i nauczyciele duchowosci
bardzo rozwingli refleksje nad wzorczoscig Maryi. W kwestii §wiadectwa
magisterialnego, zob.: LG 65-67; PAWEL VI, Adhortacja apostolska Sigrnum magnum
(13 maja 1967), 11, ,, Acta Apostolicae Sedis” 59(1967) 471-473; MC 57; RM 42-44.
W kwestii $wiadectwa liturgii, zob. wazng syntez¢ na temat skutecznoéci przyktadu
Maryi w sprawowaniu liturgii: ,Wplyw przykladu Najswietszej Panny, uwidaczniajac
si¢ w samej akdji liturgicznej, przynagla wiernych do upodobnienia si¢ do Matki, aby
tym samym pelniej upodobnié sie do Syna. Zacheca ich takze do sprawowania $wigtych
tajemnic z takim duchem poboznosci, z jakim Ona sama uczestniczyta w narodzeniu
Syna, w objawieniu, $mierci i zmartwychwstaniu. Przynagla ich, by gorliwie strzegli
stowa Bozego i starannie je rozwazali; by z radoscig wielbili Boga i Jemu skiadali
dziekczynienie; by stuzyli Bogu i braciom oraz wielkodusznie ofiarowali samych siebie;
by sie modlili wytrwale i z ufnoscia prosili Boga; by sie okazywali milosierni i pokorni;
by szanowali Prawo Pana i spelniali Jego wolg; by we wszystkim i ponad wszystko
mitowali Boga; by czuwali oczekujac Pana, ktéry nadchodzi”. Collectio missarum de
beata Mana Virgine. Wprowadzenie..., 17.



W ujeciu historycznym, docenienie Matki Jezusa jako wzoru zycia
chrzescijariskiego miato swoj poczatek w ascetycznych kregach kobiecych.
Od III wieku znakomici teolodzy, jak Orygenes (1253), proponowali
konsekrowanym dziewicom postaé Maryi z Nazaretu jako pierwocing
i wzér chrzescijanskiego dziewictwa!®’. Po nim, w IV 1 V wieku, wysil-
kiem wielkich duszpasterzy i nauczycieli, jak §w. Anastazy (1373), §w.
Grzegorz z Nazjanzu (1390), $w. Grzegorz z Nyssy (1392), $w. Ambro-
zy (1397), sw. Hieronim (1419), $w. Augustyn (1430), zostata opraco-
wana solidna teologia zwigzkéw pomiedzy konsekrowanymi dziewica-
mi a Maryja, ktdra zostala zaproponowana jako wzdr dziewic i zwier-
ciadfo wszelkich cnét'®,

Zadaniem mariologii jest podtrzymywanie Zywej uwagi zwrdconej
na wzorcza warto$¢ §wietosci Maryi dla wszystkich wiernych, z tym jed-
nakze usciSleniem, ze dany przez Nig wzdr nie moze by¢ rozumiany jako
tdealnie statyczny punkt odniesienia, oderwany od kontekstu, w jakim
rozwija si¢ zycie wiernych, lecz jako ,,zrédlo inspiracji”, bogate w bodzce
i sugestie mozliwe do zaadaptowania w réznych sytuacjach.

Stuzba. Ta forma wynika ze Swiadomosci transcendentnej godnosci
Maryi, Pani i Krélowej, bo Matki Chrystusa, Pana i Kréla chwaly (por.
Ps 23 [24], 8; 1 Kor 2, 8) i polega na ofiarowaniu Jej siebie — dar ten
jest dobrowolny i trwaly, peten milosci i szczescia — w perspektywie
doskonalszego stuzenia Panu i blizniemu, cieszenia si¢ opieka Maryi
w godzinie niebezpieczenstwa.

Istniejaca na Wschodzie od VI wieku duchowosé stuzby znajduje na
Zachodzie zdecydowanego obrofice w osobie §w. Ildefonsa z Toledo
(1667), ktéry widzi jej podstawe w Boskim macierzynstwie, cel w do-
skonalszym stuzeniu Bogu, owoce w duchowej szlachetnosci z niej wy-
nikajacej, w nabyciu autentycznej wolnosci, w nadziei zbawienia.

Od VIII do XIII wieku stugami pelnej chwaly Dziewicy uznajg si¢
znakomici $wieci i wybitni ludzie Kosciofa, wsréd nich papiez Jan VII
(1707), ktéry lubil nazywaé sie ,,servus sanctae Mariae”"?] Alkuin (1804),
ktory wywart decydujgcy wplyw na kulturowe odrodzenie cesarstwa
Karola Wielkiego, $w. Fulbert z Chartres (11028), sw. Odylon z Cluny
(11049), keory pozostawil po sobie najstarszg dotychczas znang formu-
le ‘wyznania stuzby’?®, $w. Piotr Damian (11072), ktérego poboznos¢
i doktryna maryjna zdominowaly XI wiek, wielki §w. Bernard (11153),
ktory chcac wyrazié swoje najglebsze uczucia do Maryi, Domina mundi
i Regina caeli, zwracal si¢ do Niej jak niegodny stuga do pelnej chwaly
i milosiernej Pani, siedmiu $wi¢tych Fundatoréw Zakonu Stug Maryi,
ktérzy ,,na czes¢ Boga oddali si¢ w stuzbe Dziewicy, Jego Matce i od tej
chwili postanowili nazywa¢ si¢ Sfugami swigtej Maryi®*”') aby pelna

197 Por. ORYGENES, Commentarii in Matthaeum X, 17: SCh 162, 216.
198 Por. ATANAZY, Epistula ad virgines (coptice): CSCO 151, 59-62.
199 Tekst w: H. LECLERCQ, Forum chrétien: DACL 5/2, 2016-2018.
200 Tekst w: JOTSALD, Vita Odslonss 11, 1: PL 142, 915-916.

201 Legenda de origine Ordinis, 18, w: Monumenta OSM 1, 74.
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chwaly Dziewica, posredniczka i obroniczyni, pojednala ich i polecila
swemu Synowi. W tych samych wiekach refleksja na temat sfuzby (se-
rvitus, mancipium) Dziewicy rozwija si¢ w sposob znamienny: nakreslone
zostaja, w oparciu o cechy tajemniczej postaci ,,Stugi Jahwe” (por. 1z 42,
1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 12-53, 13), Maryi z Nazaretu, “stuzebnicy
Panskiej” (Lk 1, 38), Pawla, ,stugi Chrystusa Jezusa” (Rz 1, 1) biblijne
cechy stuzby maryjnej, ktére nastgpnie zostajg zharmonizowane z naj-
bardziej surowymi cechami prawa feudalnego, sankcjonujacego relacje
pomiedzy panem (dominus) i stugami; nastgpnie cechy te zostaja wygla-
dzone przez wyrazenia zapozyczone z literackiego Srodowiska ,,milosci
dworskiej” i zwyczaj6w rycerskich; niezliczone teksty wyrazaja rados§é
i zaszczyt stuzenia Krélowej nieba oraz ufnos¢ w Jej pomoc w wyzwo-
leniu si¢ z niewoli grzechu i postgpowaniu drogg cnoty.

Konsekracja. Jest ona potwierdzona juz przez $w. Jana z Damaszku
(1749), dla ktérego konsekracja polega na catkowitym oddaniu w darze
samego siebie — umystu, duszy, calej istoty — Matce Bozej, i ciaglej o Niej
pamieci?®. Z czasem konsekracja stanie si¢ struktura nosng duchowosci
maryjnej. W XVIII wieku $§w. Ludwik Maria Grignon de Montfort
(11716), nadaje konsekracji dla Maryi kierunek wyraznie chrystologicz-
ny i chrzcielny?®®. W naszych czasach koncepcja konsekracji dla Blogosta-
wionej Dziewicy byla czgsto przedmiotem analiz i refleksji, nadal trwaja-
cych. W magisterialnych tekstach Jana Pawta Il mozna zaobserwowa¢ rzad-
sze stosowanie stowa konsekracja na rzecz stowa zawierzenie.

Ofiara. Typowa dla Kongregacji maryjnych, ruchu laickiego powsta-
tego w XVII wieku z inicjatywy Towarzystwa Jezusowego, ofiara jest
zainspirowana przez fiat Dziewicy (por. Lk 1, 38) w tajemnicy zwiasto-
wania-wcielenia; zaklada ona uznanie Matki Bozej za pania, opiekunke,
obrofczynie, wzorczy przyklad chrzescijanskiego zycia i wyraza si¢
w ,,ofiarowaniu Maryi” wlasnej miltosci i w ,,zjednoczeniu z Nig”, jako
srodkach do przezywania w Kosciele, w perspektywie sakramentalnej,
fundamentalnego poswigcenia Bogu.

Niewolnictwo. Narodzone pod koniec XVI wieku w srodowisku
franciszkafiskim Alcald de Henares i rozpropagowane w XVII wieku?%

202 JAN Z DAMASZKU, Omelia I sulla Dormizione, 14: PG 96, 720-721: “My
takze dzisiaj pozostajemy ci bliscy, o Pani [....}, Matko Boza i Dziewicza,
przywiazujac nasze dusze do Twej nadziei, jak do najtrwalszej kotwicy [...],
poswiecajac ci umyst, dusze, ciato i cala nasza istote [...]. Jakiej radosci, jakich
débr nie jest peten ten, ktéry ze swego umystu uczynit szkatute Twego najswietszego
wspomnienia?”. TENZE, Omelie cristologiche e mariane. Traduzione, introduzione
e note a cura di Mario Spinelli, Citta Nuova Editrice, Roma 1980, 163-164.

203 Por. Trattato della vera devozione a Maria, 120; Montfort nadaje formule
konsekracji, ktéra umieszcza w dziele L'amore dell’eterna Sapienza, 223-227,
nastepujacy tytul: ,Poswiecenie samego siebie Jezusowi Chrystusowi wcielonej
Madrosci, za poérednictwem dloni Maryi”.

204 Maryjne niewolnictwo” nigdy nie bylo dziedzictwem zadnej specyficznej rodziny
religijnej. Zwigzani byli z nig, choé¢ powstala w §rodowisku franciszkafsko-
koncepjonistycznym, trynitarz §w. Simén de Rojas (11624), zalozyciel
»Congregacién de esclavos del Dulce Nombre de Maria”, mercedarysta Pedro de



wyznanie niewolnictwa w stosunku do Dziewicy spotkato si¢ z dobrym
przyjeciem we Frangji ze strony wybitnych $wietych i mistrzow ducho-
wosci?®, a nastgpnie w calej Europie; wyraza ono w sposéb radykalny
dobrowolng ofiare z samych siebie i wlasnej wolnosci na rzecz Matki
Bozej, ,,bez innych granic - pisze Henri-Marie Boudon - poza tymi, ktére
wyznaczyl nieskoficzony majestat Boga”%; charakrteryzuje si¢ silng orien-
tacja teocentryczng i ma za cel naklonienie wierzacego, aby zrzucit z sie-
bie starego czlowieka, a przyoblekl si¢ w nowego.

Zycie uksztaltowane na wzér Maryi. W wieku XVII, w $rodowisku
rodziny karmelitaniskiej, rodzi si¢ nowy wyraz duchowosci maryjnej: zycie
uksztaltowane na wzor Maryi, bedacy wynikiem mistycznego przezycia
Marie Petyt (11667), tercjarki z Karmelu §w. Teresy, zinterpretowanego
1 rozpowszechnionego przez wielebnego Michata od $w. Augustyna (11684)
w traktacie De vita mariaeformi et mariana in Maria propter Mariam, napi-
sanym najpierw w jezyku flamandzkim (1669 r.), a nast¢pnie po lacinie
(1671 r.). Zycie uksztaltowane na wzér Maryi, mozliwe tylko dzieki wspar-
ciu i przewodnictwu Ducha, polega zasadniczo na polaczeniu synowskiej
milosci do Boga z miloscig réwniez synowska do Dziewicy Maryi, przez co
ich dzieci ,,uzywaja tej samej roztropnosci, robigc co$ lub omijajac co$ zgod-
nie z wolg Boza i kochanej Matki. Wysilaja sie, aby we wszystkich rzeczach,
ktére robig lub ktére omijaja, mie¢ oczy zwrdcone na Boga i Jego Najswiet-
szg Matke™??. | Zycie w Maryi« oznacza, ze my »dzialajac i cierpiac, robiac
co$ czy rezygnujac z czego$, w troskach, cierpieniach, udrekach i katastro-
fach staramy si¢ zachowaé w sobie oraz wzmacniaé synowskie, lagodne
i niewinne ukierunkowanie duszy, pragniefi i oddechéw na Maryje, jako
najgodniejsza mitosci i najbardziej ukochang w Bogu”?®. | Zycie dla Ma-
ryi” oznacza wykorzystywanie ,,wszystkich czynnych i biernych sit w celu
stuzenia Jej, honoru i milosci, aby takze Ona byta we wszystkim czczona,
wywyzszana i kochana, a Jej krélestwo wzrastato, doskonalito sie i rozsze-
rzalo w krolestwie Jej Syna Jezusa™?®,

Jestis Maria Serna (11642), augustynianin Bartolomé de los Rios (11652), autor
El eclavo de Maria i propagator niewolnictwa maryjnego w Belgii; w 1641 roku
opublikowat on w Antwerpii swoje najznamienitsze dzielo De hierarchia mariana,
w ktérym omawia wielokrotnie godno$é niewolnikéw Maryi.

205 Weréd nich mozemy wymienié: o. Louisa Jobert (11719), jezuite, autora dzieta
La dévotion du saint esclavage de la Mére de Die, wydanego w Paryzu w 1668 .,
réwnolegle z dzietem Dieu seul. Le saint esclavage de 'admirable Mére de Dieu
Henri-Marie Boudona (11702}, archidiakona Evreux, prowadzacego §wiete zycie
i znakomitego mistrza zycia duchowego; znamienitego kardynala Pierre de Bérulle
(+1629), zalozyciela wielkiej duchowej szkoly francuskiej XVII w., ktéry uczynit
$lub bycia niewolnikiem Matki Bozej; $w. Ludwika Maria Grigniona de Montfort
(116186), ktorzy dzigki jasnosci wykladu, solidnosci rozumowania i $wigtoéci zycia
zapewnili niewolnictwu maryjnemu dhugotrwaly sukces.

206 H.-M. BOUDON, Oeuvres complétes, red. J.-P. Migne, II, Paris 1856, 379.

207 De vita mariaeformi et mariana, cap. 1. MICHELE DI SANT’AGOSTINO,
Vita mariaforme. Versione italiana di Ignazio del Bambin Gesu, Edizioni
Monfortane, Roma 1982, 31.

208 TAMZE, cap. 2, 34.

209 TAMZE, cap. 4, 39.
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Duchowosé maryjnego serca. W XIX wieku, za sprawg $w. Antoniego
Marii Clareta (11870) rozprzestrzenita sie duchowsc maryjnego serca,
silnie synowska, apostolska i misyjna, przez co czlonkowie Rodziny Kla-
retynskiej pokonujg swoja wedréwke ku Bogu ze wzrokiem zwréconym
na Niepokalane Serce Maryi, symbol Jej osoby i wnetrza, Jej wiernosci
stowu Bozemu i dzialaniu Ducha?!.

Milos¢ synowska | przymierze z Maryjg. Sa to zasadnicze punkty
duchowosci maryjnej blogostawionego Guillaume-Joseph Chaminade
(11850), zalozyciela Towarzystwa Maryjnego (marianistow). Do relacji
synowskiej mifosci pomigdzy Maryja, nasza prawdziwa Matka, a nami,
Jej prawdziwymi dzieémi (nie zaledwie dzie¢mi przybranymi), Chami-
nade wprowadza oryginalna perspektywe: obowigzek kochania Dziewi-
cy Maryi t3 samg mitoscia, jaka kochal Ja Jej Syn Jezus; synowska mi-
fos¢ zatem jako przediuzenie mitosci, jaka Jezus ma do swej Matki.
W przymierzu z Maryjg Chaminade stosuje biblijng kategorie przymie-
rza pomi¢dzy Bogiem i Jego ludem (por. Wj 19, 5-6), aby wyrazié zwia-
zek pomigedzy Maryja i Jej prawdziwymi dzieémi: wybraly one Maryje,
swa Pania, na Matke; Ona wybrala je na swoja szczegdlng rodzine (fa-
milia peculiaris)*'. Przymierze jest wiec wynikiem wolnego i stalego
wyboru obu stron. Dlatego tez zakonnik marianista sklada ,$lub stalo-
§ci”, ktory czyni go ,,w sposdb trwaly, nieodwolalny, stuga Maryi”?'?, po-
$wieconego dziatalnosci apostolskiej na rzecz ustanowienia Krélestwa
Chrystusa i propagowania znajomosci i mifosci Maryi.

Towarzyszenie. W duchowej drodze §w. Teresy Benedykty od Krzy-
za (Edyty Stein), karmelitanki, meczennicy Os$wiecimia (11942), obec-
no$¢ Blogostawionej Dziewicy Maryi sukcesywnie si¢ intensyfikowala,
szczegdlnie od chwili jej wstapienia do Karmelu. Zna ona ksztalt ducho-
wosci maryjnej, w ktdrej Dziewica jest Matka, Krélowa i Siostrg kazde-
go czlonka rodziny karmelitafiskiej; ukazuje warto$é i funkcje duchowego
macierzyfistwa Maryi, Jej bycia oblubienica i wzorem, ale bardziej niz
kontemplowanie Dziewicy jako wzoru, co zaklada pewien dystans i pra-
wie nieosiagalno§¢ doskonatego obrazu, Edyta Stein zauwaza i opisuje
Jej ‘bycie obok’, tagodne towarzyszenie, reka w reke, w drodze ku Chry-
stusowi. Taka jest duchowo$¢ maryjna Edyty Stein: powierzy¢ sie prze-
wodnictwu Dziewicy, pozwolié Jej prowadzi¢ si¢ za reke?s.

57. Liczne wspblczesne ruchy eklezjalne, czesto §wieckich, w prze-
wazajacej mierze katolickie, cechuja sie¢ wyraing duchowoscig maryjna.
I tak Ruch Szensztacki, zalozony przez Jozefa Kentenicha (11968), defi-
niuje si¢ sam jako maryjny ruch apostolski, poswigcony Maryi, Matce

210 Por. A.M. CLARET, Escritos espirituales. Carta a un devoto del Corazdn de
Maria, BAC, Madrid 1985, 497-506.

211 Por. G.-J. CHAMINADE, Ecrits marials, 11, Séminaire Marianiste, Fribourg
1966, nr 751-753.

212 TAMZE, nr 578.

213 Por. E. STEIN, La Donna. Il suo compito secondo la natura e la grazia, Citta
Nuova Editrice, Roma 1995, 264-265.



i Krolowej Ter Admirabilis. Duchowo$¢ maryjna Ruchu Szensztackiego
polega na ‘przymierzu’ miltosci, ktdry chrzeScijanin zawiera z Maryja,
pewny, ze z Jej pomocg i dzieki naSladowaniu Jej cnét wejdzie na dro-
ge, ktéra prowadzi do wzrastania w wewnetrznym zwigzku z Chrystu-
sem, a przez Chrystusa, pod wplywem Ducha, do wspélnoty z Ojcem:
“Per Mariam ad lesum, per lesum cum Maria in Spiritu Sancto ad Pa-
trem” jest formula, ktéra w skrécie wyraza jadro duchowosci maryjnej
Ruchu Szensztackiego.

Takze Milicja Niepokalanej, zatozona przez $w. Maksymiliana Kol-
be (11941), bohaterskiego meczennika wiary i milo$ci, zamordowane-
go w obozie koncentracyjnym w OS$wigcimiu, jest ruchem apostolskim
wyraznie maryjnym. Sposréd prawd dotyczgcych Dziewicy Maryi, Mi-
licja ze szczeg6lng emfaza podkresla tajemnice Niepokalanej, ktéra
w teologicznej wizji Kolbego stanowi esencje i racje bytu oraz dzialania
Matki Jezusa: Maryja jest Niepokalang, Niepokalana jest Maryja. Do-
minujacymi cechami duchowosci Milicji s3: catkowite poswiecenie Nie-
pokalanej, wyrazajace sie¢ w tym, ze rycerz blaga Dziewice, aby przyjeta
g0 jako swoja rzecz i wlasno§é« i aby zrobila z nim oraz z wszystkimi
mozliwo$ciami jego umystu i ciala, z jego »Zyciem, $miercia i wieczno-
$cig” to, co Jej sic podoba?!*; postawa milosci i ‘rycerskiej stuzby’, kté-
rej zewnetrznym znakiem jest cadowny medalik. W latach dojrzalosci,
poswigcenie Kolbego Niepokalanej nabiera cech oryginalnie mistycznych:
»Niepokalana: oto nasz ideal. Zblizy¢ sie do Niej, staé sie podobnymi
do Niej, pozwoli¢ aby wzieta w posiadanie nasze serce i cala naszg isto-
t¢, aby zyla i dzialala w nas i przez nas, aby Ona sama kochata Boga
naszym sercem, abySmy nalezeli do Niej bez jakichkolwiek ograniczen:
oto nasz ideal™s.

Dzielo Maryi jest celowo maryjnym tytutem szerokiego i ztozonego
Ruchu Focolari”, ktérego poczatek mial miejsce w Trydencie w 1943
r., dzieki $wieckiej kobiecie — Klarze Lubich. W Ruchu, $wieta Rodzina
z Nazaretu — $wiecka rodzina po$§wigcona stuzbie Bogu i czlowiekowi
w Swiecie (ani J6zef, ani Maryja, ani Jezus nie nalezg do klasy ludzi kon-
sekrowanych zgodnie z instytucjami zydowskimi) — jest punktem odnie-
sienia obowigzkowym dla kazdego ‘focolare’ (‘ogniska domowego’), aby
kazdy z nich przediuzal w jaki$ sposéb rzeczywisto$¢ Domu z Nazare-
tu: dwoje dziewiczych ludzi — mezczyzna i kobieta — z Jezusem ,,pomie-
dzy nimi” (por. Mt 18,20). Zaltozycielka nalega, aby w Dziele Maryja
Dziewica byla widziana od strony ‘Swieckiej’, tak aby pociagaé i wzbu-
dzaé zadziwienie wspolczesnego $wiata: ,,Jezus i Maryja: / Stowo Boze,
Syn ciedli; Siedziba Madrosci, Matka domu”?'é, Cechg charakterystycz-
n3 Ruchu jest takze odczytywanie spraw Kosciola i $§wiata oczami Ma-

214 Scritti di Massimiliano Kolbe, Enmi, Roma 1997, 2392-2393 (,,Arto di consacrazione
alla B.VM. Immacolata”).

215 TAMZE, Il nostro ideale (24 czerwca 1936), 2117.

216 C. LUBICH, Lattrattiva del tempo moderno, w: Scritti spirituali, [, Cittd Nuova
Editrice, Roma 1978, 27.
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ryi: z tego rodzi si¢ troska o jednos¢ chrzedcijan, dzielenie boléw ludz-
kosci. ,,Zyé Maryja” - oto kolejne wyrazenie typowe dla fokolarynéw.
Oznacza ono zamilknigcie stworzenia, ktdre w nas jest, aby stuchad, jak
Maryja, glosu Ducha; odzwierciedlaé cnoty Dziewicy; przediuzaé Jej
misje dawania Jezusa $wiatu.

58. Z tego przegladu, choé niekompletnego, wynika, ze koscielna
$wiadomos$¢ na temat roli Dziewicy w drodze ucznia ku pelni jego prze-
znaczenia jest bardzo dawna, uniwersalna, zakorzeniona w do$wiadcze-
niu mezczyzn i kobiet, wybitnych dzigki $wietosci zycia. To doswiadcze-
nie nalezy uwazaé za dar Ducha udzielony zyciu Kosciola.

Swit Trzeciego Tysigclecia, w ktérym zywotne jest zainteresowanie
kwestiami dotyczacymi duchowosci wyrazane przez teologéw, czlonkéw
instytutéw zycia konsekrowanego, oséb §wieckich, wydaje sie sprzyjaja-
cym czasem do oceny teoretycznej i zyczliwego przyjecia duchowosci
maryjnej do zasad ksztattujacych zycie chrzescijafiskie. Jednak wobec
szczegblnych aspektéw tej duchowosci pozostajg jeszcze pewne wahania
i watpliwosci. Wskazemy tu na niektére z nich, aby mariolodzy zwrdcili
na nie uwage i dostarczyli odpowiednich wyjasniefi lub wprowadzili
konieczne poprawki.

Pomimo prawomocnoéci i pewnej wygody w stosowaniu wyrazenia
»duchowo$¢ maryjna”, wydaje sie¢ koniecznym uscislenie, tytulem wstepu
czy explicatio terminorum, ze jest ona skladnikiem badz wymiarem (we-
wnetrzym) jednej ,,duchowosci chrzescijaniskiej”. 10 grudnia 1987 r. Jan
Pawet II, wymieniajac zadania mariologii, méwit: ,Na polu duchowosci,
poniewaz wzbudza dzi§ duze zainteresowanie, mariolodzy beda musieli
wykazaé konieczno$¢ harmonijnego wprowadzenia «maryjnego wymiaru»
do jednej duchowosci chrzescijanskiej, poniewaz jest to zgodne z wolg
Chrystusa™?’. To uscislenie pozwoli unikngé ryzyka pojmowania ,,ducho-
wosci maryjnej” jako duchowosci réwnoleglej do chrzescijafiskiej.

Niektérym egzegetom i teologom niepewne wydaja si¢ granice po-
miedzy doctrina, czyli refleksja biblijno-teologiczng na temat Maryi, pie-
tas, czyli calo$cia aktow, poprzez ktore jest Ona czczona, a spiritualitas,
czyli sposobem chrzescijafiskiego zycia, w ktérym Blogostawiona Dzie-
wica pelni znaczaca role. Czy to nie studium Pisma $wietego i Tradycji
dostarcza tresci duchowosci maryjnej? — zauwazaja. Czy to nie akty po-
boznosci - liturgicznej czy ludowej — s3 wyrazami bogatymi w taka du-
chowo$é? Innymi stowy: wydaje im si¢ przesadg podejmowanie préb
zdefiniowania ‘statusu epistemologicznego’ duchowosci maryjne;j.

Nie jest zreszta tatwo wiasciwie umiejscowi¢ duchowo$¢ maryjna
w panoramie dyscyplin teologicznych. Zapytuje sie zatem, gdzie j3 umiej-
scowié: w obszarze mariologii, poniewaz to ta dyscyplina nawigzuje
bezposrednio do Maryi z Nazaretu?; w obszarze chrystologii, poniewaz
jest jej wewnetrznym wymiarem?; w historii duchowosci, poniewaz rdzne

217 JAN PAWEL 11, Allocuzione alle autorita accademiche, ai docenti e agli alunni
della Pontificia Facolta Teologica ,,Marianum”, 4, ,Acta Apostolicae Sedis”
81(1989) 775.



wyrazy duchowosci maryjnej powstawaly w konkretnych kontekstach
historycznych i w ich $§wietle s3 rozumiane w sposéb petny?; w obsza-
rze eklezjologii, poniewaz autorytety z mocg twierdzily, ze ,,duchowos¢
maryjna, ujmowana we wlasciwym sensie, jest identyczna z duchowo-
$cig eklezjalng”??'® Ale kto$ inny zauwaza: duchowo$¢ eklezjalna jest
duchowoscig liturgiczng, ktorej centralnym punktem jest celebrowanie
Paschy Chrystusa.

Whbrew tym, ktérzy réznorodnosci wyrazéw duchowosci maryjne;j
nie uwazajg za konieczng, my jesteSmy przekonani, ze jest ona faktem
wzbudzonym przez Ducha, ktéry okazuje sie pozyteczny dla zycia Ko-
$ciota. Konieczne jednak jest uniknigcie w tych réznych wyrazach nie-
bezpieczefistw: popadniecia w partykularyzm lub w zubozajaca jedno-
stronng wizje tajemnicy Maryi; przeceniania tego, co jest tylko srodkiem,
poprzez potraktowanie go mniej lub bardziej $wiadomie, jako ‘prawie
celu’; ustanawiania nieuzasadnionych i zbednych poréwnan z innymi
wyrazami duchowosci maryjnej; podsycania sporéw, nigdy do kofica nie
zakoficzonych, pomiedzy droga czystej intymnosci wewnetrznej a dro-
ga rytu liturgicznego do osiagniecia do§wiadczenia Boga.

Oryginalne wyrazy duchowosci maryjnej, wierne wiasnej specyfice,
pozostaja otwarte na istotne zasady i Srodki duchowosci chrze$cijanskiej:
zasadniczg warto$¢ stowa Bozego do osiagniecia Madrosci i zywotnej zna-
jomosci zbawczego planu Boga (por. 1 Tm 2, 3-4); celebrowanie liturgii
ustanowionej przez Chrystusa jako wspomnienia Jego Paschy (por. 1 Kor
11, 23-26), gdzie uczen przemienia si¢ naprawde i stopniowo w Chrystusa,
czerpie jak ze zrodia, Ducha Chrystusa, odzyskuje obraz postusznego syna
Ojca, zniszczony przez grzech; droge krzyza, niezastgpiong wedrowke
uczniowska (por. Mt 16, 24; Mk 8, 34; Lk 9, 23); ulegto$¢ natchnieniom
Ducha, ktéry zyje w sercu ucznia i ksztattuje jego zycie laski (por. Rz 8,
1-17); mito$¢ do Kosciota, pierwociny Krolestwa, gdzie kazdy czlonek jest
wspotobywatelem $wietych, nalezy do rodziny Bozej (por. Ef 2, 19)
i owocuje oblubieficza miloscig Chrystusa (por. Ef 5, 25-27; Ga 2, 20);
gorliwa troska o jednos¢ Kosciota (por. J 17, 11. 20-22).

W kazdej z tych ‘zasad i $rodkéw’ obecna jest Dziewica Maryja.
Rézne wyrazy duchowosci maryjnej zamierzaly naswietli¢ ten lub inny
aspekt aktywnej obecnosci Matki Pana, bez jednoczesnego zaciemniania
innych czy odrywania duszy ucznia od kontemplacji catosci Tajemnicy.

Na poziomie jezykowym:

- nalezy zachecaé do kontynuacji préb, dokonanych czesto przez
najbardziej zainteresowane instytucje, aby uniknaé ryzyka, ze dawno
nieuzywane terminy rzucg negatywne $wiatto na niektére formy ducho-
wosci maryjnej. Tak jest na przyklad w przypadku terminu ‘niewolnic-
two’, uzywanego w celu wyrazenia catkowitego oddania si¢ wiernego
Maryi, czy terminéw ‘rzecz’, ‘wlasno$&’, ‘narzedzie’, ktére w szczegdl-
nych kontekstach wskazuja na mezczyzn i kobiety, ktérzy stali si¢ ‘nie-

218 H.U. VON BALTHASAR, I! Vangelo come norma e critica di ogni spiritualitd
nella Chiesa, ,Concilium” 1(1965/4) 83.
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wolnikami’ Maryi: terminy te s3 trudne do zaakceptowania przez zdro-
w3 kulture wspoélczesng i nie wspoibrzmig z godnoscia osoby ludzkiej;

- nalezy zaakceptowac postulat teologéw, ktorzy od wielu lat nawo-
tuja do ostroznego stosowania wyrazenia ,,konsekracja dla Maryi”; Sci-
§le méwigc, adresatem konsekragji jako daru wolnego, catkowitego, nie-
odwotlalnego i trwatego jest tylko Bog; jednakze wyrazenie ,konsekro-
wani Maryi” moze by¢ zaakceptowane w odniesieniu do czionkéw in-
stytutdéw zycia konsekrowanego lub ruchéw koscielnych zatwierdzonych
przez papieza, jesli ich ofiarowanie Maryi jest integralng czescia odpo-
wiedniej formuly profesji zakonnej czy znaku przynaleznosci; jest nato-
miast niewlaSciwe w innych sytuacjach, kiedy na przyklad chodzi o po-
wierzenie dzieci czy rodzin opiece Matki Pana?'’;

- nalezy zachowa¢ czujnos$¢, aby w wyrazach duchowosci maryjnej
nie powstawalo wielokrotnie zauwazane zjawisko przypisywania dziata-
niu Maryi efektéw laski wlasciwych tylko Duchowi Swietemu. I tak na
przyklad stopniowa przemiana wiernego w Chrystusie jest zasadniczo
dzietem Boskiego Ducha; mozna jednak i nalezy podkreslaé, ze Dziewi-
ca, pozostajac w granicach swego obszaru oddzialywania, dziala w har-
monii z Duchem. To zjawisko lingwistyczno-teologiczne jest spucizng
teologii epoki baroku, od ktérej nalezy si¢ dystansowad.

59. Tytulem zakosiczenia. Istnienie ,,duchowoS$ci maryjnej” w zyciu
Kosciota jest faktem niezaprzeczalnym. Ale, aby wyraZniej ukazaly sie jej
natura i granice, nalezy: kontynuowaé pogtebione badania nad poczat-
kami i historycznym rozwojem oraz strukturg i treSciami teologicznymi;
ukazaé, ze jest ona wymiarem czy aspektem jednej duchowosci chrzesci-
jafiskiej; dowarto§ciowaé horyzont trynitarny, w jakim porusza si¢ ,,du-
chowo$¢ maryjna”, a w szczegdlnosci jej glteboki korzen pneumatologicz-
ny; oczyscié jezyk tam, gdzie to jest konieczne; unikaé wszelkich jedno-
stronnych wizji Blogostawionej Dziewicy i przezwycieza¢ kazdg tendencje
do fragmentaryzacji w zyciu koscielnym.

Tytutem zakoficzenia przytoczymy ponizej fragment tekstu Kongre-
gacji Wychowania Karolickiego, ktéra, nie rozwigzujac wszystkich kwe-
stii, daje jednak pewng synteze problematyki dotyczacej ,,duchowosci
maryjnej” i nadaje kierunek dalszemu poglebieniu jej natury.

PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA

37

BN

219 Patrz w tej kwestii: CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO, Orientamenti
e proposte per la celebrazione dell’Anno Mariano 26, gdzie czytamy migdzy innymi:
,» Termin konsekracja, o gltebokich korzeniach kulturowych, zaktada w odniesieniu
do o0séb, idee zupetnosci i trwatosci daru z siebie ofiarowanego Panu. W dusz-
pasterstwie sanktuariéw uzywany jest on jednak z pewng rozleglo$cig i niewtas-
ciwie: mOwi sie na przyklad, «konsekrowaé dzieci Madonnie», kiedy w rzeczywi-
stosci ma si¢ na mysli tylko oddanie ich pod opieke Dziewicy i proszenie
o macierzynskie blogostawiefistwo dla nich. Konsekrowanie Dziewicy rodzin,
grup koscielnych, parafii, dokonane przy okazji wizyty w sanktuarium — czasem
zaproponowane nieoczekiwanie — nie powinno byé owocem przejsciowych emocji,
choéby nawet szczerych. Wymaga ono osobistego zaangazowania, wolnego
i dojrzewajacego podczas refleksji, ktéra wychodzac od trafnej oceny pierwotnej
i fundamentalnej konsekracji chrzcielnej, doprowadza do nalezytego zrozumienia
teologicznego znaczenia «konsekracji Maryi»”. ,Notitiae” 23(1987) 391.



»otudium mariologii zmierza jako do swojego ostatecznego celu, do zdo-
bycia solidnej duchowosci maryjnej, ktéra jest istotnym aspektem duchowosci
chrze$cijaniskiej. W swojej drodze ku pelnej dojrzatosci w Chrystusie (por. Ef
4, 13) uczen Pana, $wiadom postania, jakie Bég powierzyl Maryi w dziejach
zbawienia i w zyciu Kosciola, przyjmuje J3 jako «Matke i nauczycielke poboz-
nosci»: razem z Nig i tak jak Ona, w $wietle wcielenia i Paschy, nadaje swoje-
mu zyciu zdecydowane ukierunkowanie na Boga, przez Chrystusa, w Duchu
Swietym, aby przezywaé w Kosciele radykalne wymaganie Dobrej Nowiny,
a szczegOlnie przykazanie mitosci (por. J 15, 12)7220.

Obecnosé Dziewicy w etyce chrzescijariskiej

60. Jezus jest centrum, normg i celem zycia moralnego. Jest On
droga, ktdéra wiedzie do etycznej doskonalosci czlowieka, prawda, kt6-
ra go o$wieca swym blaskiem, pelnym zyciem, do ktérego dazy kazdy
mezczyzna i kazda kobieta (por. J 14, 6). Jezus jest jeszcze Objawicie-
lem i Nauczycielem nowego Prawa: synowskiego wypelniania woli Ojca
(por. £k 2, 49; ] 8, 29; Mt 6, 10; 26, 39) i zycia we wzajemnej milosci
(por. J 13, 34; 15, 12. 17), gotowosci oddania zycia za drugiego czlo-
wieka (por. 1] 3, 16).

W tym chrystologicznym $wietle posta¢ Maryi przyciaga bardziej niz
w przeszloSci uwage teologéw moralistow. W podrecznikach moralno-
Sci nie bylo zadnego miejsca zarezerwowanego dla Dziewicy Maryi lub
méwiono o Niej tylko pobieznie, na przyktad w kontekscie pierwszego
przykazania dotyczacego kultu Bozego, czy drugiego przykazania, gdy
chodzi o bluznierstwo. Wiele bylo przyczyn wiekszego zainteresowania
moralistéw, a mianowicie:

- zbiezne akcentowanie w etyce i w mariologii wartoéci osoby ludz-
kiej; w obszarze etycznym podkre§lana jest pierwotna warto$¢ osoby — jej
godnosé 1 wolnos$é, jej swiadomosé i odpowiedzialnoéé — dla etycznej oceny
ludzkich czynéw; w obszarze mariologii Maryja prezentowana jest jako
najwyzszy wyraz osoby ludzkiej ze wzgledu na Jej zdolnoé¢ do relagji,
przezywanej z wolnoscig i odpowiedzialnoscig, w stosunku do Boga Ojca,
z keérym weszta w gleboki 1 zbawczy dialog; w stosunku do Boskiego Syna,
z ktérym w szczegdlny sposéb dzielita zycie rodzinne i do$wiadczenie
paschalne; w stosunku do Ducha Swietego, do ktérego wewnetrznego
natchnienia przylgnela z postuszefistwem; w stosunku do wspdlnoty ko-
Scielnej, ktorej przekazata swe wyjatkowe $wiadectwo o slowach i czynach
dotyczacych dziecifistwa Jezusa (por. Lk 2, 19. 51) i z ktérg w modlitew-
nej wspolnocie oczekiwala nadejécia Pocieszyciela (por. Dz 1, 14);

- systematyczne ukazywanie wzorczej wartosci zycia Niepokalanej
Matki Bozej?!, dzigki ktorej jest Ona ,,$wietlistym znakiem i fascynujz-

220 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Okélnik La Vergine
Maria..., 36.
221 MC §7.
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cym przykiadem zycia moralnego”?, a Jej ,wzniosle cnoty [...] dziwnie
pociagaja dusze do nasladowania Boskiego Wzoru, Jezusa Chrystusa, kté-
rego Ona byla najwierniejszym obrazem™?%; czy tez, jak przy uzyciu su-
gestywnej metafory nazywa Ja §w. Teodor Studyta (1826): ,,Swigta ksigga
przykazan Pafiskich, spisane prawo laski, przez ktére poznajemy to, co
podoba si¢ Bogu”?%4;

- coraz wieksza fascynacja wzbudzana przez Dziewice Maryje, po-
zdrawiang dawnym tytulem Matki zycia®> : Matka Chrystusa, ktory jest
Zyciem (por. ] 11, 25; 14, 6) i Matka zyjacych (por. Rdz 3, 20), tych,
ktérzy rodza si¢ w zrédle chrzcielnym; wobec tragicznej inwazji kultu-
ry $mierci Maryja ukazuje si¢ jako znakomita figura kultury zycia: jest
Ona pierwsza, ktéra przyjmujgc postanie anielskie (por. £k 1, 26-38),
przyjeta Ewangeli¢ Zycia w jej pierwotnym i fundamentalnym wyrazie
— Jezusa - noszac w swym tonie Zycie, towarzyszyta swej krewnej Elz-
biecie, kiedy ta, w podesztym wieku, wydala na $wiat Jana Chrzciciela
(por. £k 1, 39-58); wraz ze §wietym Jézefem byla strazniczka Zycia
w obronie przed szalefistwem mocarzy (por. t 2, 13-23): uchwycila jego
nieoceniong warto$é, kiedy ujrzata wyplywajaca krew i wode z przebi-
tego boku Syna (por. J 19, 34), ,irédlo zycia” zgodnie z interpretacja
panujaca wéréd mistykow??, oraz kiedy, stojac pod Krzyzem, stata sie
$wiadkiem Jego ozywczej $mierci;

- wzrastajaca §wiadomosé eklezjalna, ze §wigta Dziewica ma zada-
nie polegajgce na ksztaltowaniu etosu chrzescijariskiego: nie jest Ona tylko
wzorem, lecz, jako Matka, uczestniczy w etycznym wychowywaniu swych
dzieci, towarzyszy im na drodze moralnej przemiany; i jest takze waznym
punktem odniesienia etyki chrzescijariskiej: kontemplujac Ja odkrywa sie
ludzkj i chrzescijariska godnosé w calej jej pelni; zauwaza si¢ przemieniaja-
c3 moc laski, ofiarowanej nam w Chrystusie; rozumie si¢, ze wlasne zycie
nie powinno by¢ egoistycznie ‘ratowane’, lecz ‘tracone’ z powodu Chrystusa
(por. Mt 16, 25) i oddawane w stuzbie drugiemu czlowiekowi.

Chodzi tu o perspektywy majace wielka warto$¢ dla teologii moral-
nej. Wymagaja one poglebienia i weryfikacji, lecz kazdy rozumie, jakie
moga wynikaé z nich dobroczynne skutki: w teologii moralnej postaé
Maryi nie bedzie juz przedmiotem marginalnego traktowania, lecz sta-
tym punktem odniesienia dla etycznej formacji ucznia Chrystusa.

222 JAN PAWEL 11, Encyklika Veritatis splendor, 120; por. LG 65.

223 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Signum magnum 1, ,,Acta Apostolicae Sedis”
59(1967) 469.

224 TEODOR STUDYTA, Omelia sulla dormizione della Madre di Dio 4, 10:
PG 99, 725.

225 GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Omelial sulla dormizione della Madre
di Dio: PG 98, 348.

226 Por. BONAWENTURA, Lignum vitae, 29-30.



Obecnosé Maryi w Zyciu spotecznym i politycznym

61. Refleksja na temat ‘obecno$ci’ Maryi w zyciu spolecznym i poli-
tycznym narodéw zostala zapoczatkowana w XX wieku. Jednakze rzeczy-
wisty wplyw doktryny czy veritas eklezjalnej o Maryi z Nazaretu w spo-
lecznym i politycznym stawaniu si¢ ‘miasta ludzi’ jest faktem dawnym:
pochodzi w zasadzie z epoki patrystycznej.

Zjawisko to jest bardzo ztozone: wymaga rozlegtych badan histo-
rycznych i spokojnej oceny wyplywajacych z nich danych. W tym miej-
scu chcemy jedynie zwréci¢ uwage mariologéw na to zjawisko i przeka-
zaé niektore refleksje, w celu zapoczatkowania dyskusji.

Wplyw Maryi na zycie spoleczne i polityczne moze mieé¢ dwojakie
pochodzenie:

- sama Dziewica, choé Zyje poza historia, nie zaprzestala jednak swej
zbawczej misji*¥’, a zatem podejmuje osobiste inicjatywy;

- uczeri Pana, kontemplujac postaé i misj¢ Swigtej Maryi, decyduje
sie zaangazowaé w spoleczne dzialanie w imi¢ solidarnosci i postgpu
cywilizacyjnego swego ludu.

62. Osobisty wplyw swigtej Maryi. Wraz z przyjeciem do nieba
w catodci Jej istoty — ciala i duszy — osoba Maryi z Nazaretu i Jej dzialal-
no$¢é na ziemi sa calkowicie przyjmowane przez Boga, przemienione
w chwale, utrwalone w wiecznosci, a zatem oderwane na zawsze od ka-
tegorii czasowych i przestrzennych, od ograniczefi kondycji ziemskiej. Przez
tajemnice wniebowziecia Maryja jest obecna w sposéb ostateczny przy
Bogu i obecna w $wiecie w nowy sposéb. Nierozerwalny zwigzek Matki
z Synem, przez kt6éry na ziemi wspdlpracowata Ona ze zbawczym dzie-
tem Chrystusa??, nie tylko trwa w niebie, ale jest wzmocniony w sposéb
niewypowiedziany. Liturgia posluguje sie dawna metafora ‘zasiadywania
obok’, aby ukaza¢ udziat Maryi we wladzy Syna:

~Mortis, inferni domitrixque culpae,

assides Christo studiosa nostri,

teque reginam celebrat potentem

terra polusque®®.

Tajemnica wniebowzigcia jest punktem, ‘dniem dzisiejszym’ bez
zachodu slofica, od ktérego Dziewica Maryja zaczyna ,,z Chrystusem
krolowaé na zawsze”?*°. Lecz Jej krdlewska wiadza jest tylko potentia
miserendi, nieograniczong mozliwoécia ofiarowania skutecznego mitosier-
dzia wzywajacym Ja wiernym.?! Jest stuzbg mezczyznom i kobietom,

27 LG 62.

228 §C 103; LG S3.

229 Liturgia Godzin. Wniebowziecie Matki Bozej (15 sierpnia). Jutrznia, hymn Solss,
o Virgo, radiis amicta, 2. Hymn jest dzietem Vittorio Genovesi (11967).

230 TAMZE, Il Nieszpory, Antyfona do Magnificat.

231 Por. RYSZARD OD SW. WAWRZYNCA, De laudibus beatae Mariae Virginis,
IV. Douai 1965, 288.
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wcigz podlegajacym niebezpieczefistwom 1 trudom istnienia. I zgodnie
ze stylem Bozym, jest uchem nastawionym na wystuchanie jekéw ucisnio-
nych (por. Wj 3,7; Lb 20, 16; Hi 34, 28), okiem znizonym, aby ujrze¢
uciemiezenie swych dzieci (por. Tb 3,3. 15; Ps 137 [138], 6; Iz 66,2;
Lk 1,48). Jest blagalnym wstawiennictwem u Syna i z Synem zawsze
zyjacym, aby wstawiaé sie za nami (por. Hbr 7, 25). Udzial w panowa-
niu zmartwychwstatego Chrystusa daje Dziewicy optymalne warunki do
wypelniania Jej uniwersalnego macierzyfistwa. ,,Pelna chwaly w niebie,
[Maryja] dziala na ziemi”?2,

Osobiste dzialanie Wniebowzietej na ziemi dotyczy giéwnie, lecz nie
tylko, nadprzyrodzonego zycia Jej dzieci, poniewaz choé ,,postep ziem-
ski nalezy starannie odr6znia¢ od wzrostu krélestwa Chrystusa, jesli jed-
nak moze si¢ przyczyni¢ do lepszego urzadzenia spoleczefistwa ludzkie-
go, ma on wielkie znaczenie dla krélestwa Bozego”23.

Na ziemi Maryja nalezy do wiernej reszty ,,ubogich Jahwe”, a nawet
wiedzie prym wsréd tych®* keérzy ,,cierpig w swym sercu z powodu nie-
wolnictwa, w jakie lud «o twardym karku» popadt z powodu swoich grze-
chéw. Znosza oni przesladowania, meczenstwo, Smieré, lecz zyja w nadziei
na wyzwolenie”?. Blogostawiona Dziewica, uosabiajaca t¢ nadzieje, prze-
kracza prég Starego Testamentu®¢i ,,w hymnie Magnificat ukazuje sig jako
wzér «dla tych, ktdrzy nie przyjmuja biernie wrogich okolicznosci zycia
osobistego i spolecznego, ani nie s3 ofiarami ‘wyobcowania’, jak to si¢ dzi$
moéwi, lecz glosza wraz z Nia, ze Bog jest ‘obroficg pokornych’ i jedli jest
taka potrzeba, ‘zrzuca mocarzy z tronu’»"7.

W niebie Dziewica, dziatajaca w Chrystusie i jak Chrystus, dba za-
sadniczo o potrzeby duchowe tych, ktérzy Ja wzywaja, lecz interesuje
sie tez ich potrzebami doczesnymi. Chrzescijafiski lud, keéry pelen uf-
nosci ucieka sie do Niej, wie o tym dobrze. Wsréd tych potrzeb mozna
wymienié takze prosby o pokdj, sprawiedliwosé spoleczna, postgp na-

232 [l KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina
(Puebla de los Angeles 1979), 288.

233 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et
spes, 39. ,, Irzeba oczywiscie z uwagg oddzieli¢ postep ziemski od wzrostu krolestwa
Chrystusa, ktére nie naleza do tego samego porzadku. Jednak ten podzial nie jest
separacjg; powolanie czlowieka do zycia wiecznego rzeczywiicie nie eliminuje,
a wrecz potwierdza jego zadanie uzywania energii i Srodk6w, ktdre otrzymat od
Stworcy, na rzecz rozwoju wlasnego zycia doczesnego”. KONGREGACJA
DOKTRYNY WIARY, Istrukcja Libertatis conscientia (22 marca 1986), 60, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 79(1987) 579.

24 LG SS.

235 KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, Istrukcja Libertatis conscientia..., 47,
573.

236 Por. TAMZE, 48, 573. )

237 111 KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacion en el presente..., 297; JAN PAWEL II, Omelia nel
santuario della beata Vergine ,,De Zapopan” (30 stycznia 1979), 4, ,Acta
Apostolicae Sedis” 71(1979) 230.



rodéw, obrone wolnosci i godnosci ludzkiej, walke z ubdstwem i glo-
dem, promocje kultury. Rowniez w zwigzku z tymi potrzebami, w spo-
sob ktérego my nie znamy, interweniuje §wigta Matka Pana.

Tak na przyklad ukazanie si¢ Dziewicy 12 grudnia 1531 r. na wzgé-
rzu Tepeyac, Juanowi Diego, przedstawicielowi ludu ‘conquistado’ (zdo-
bytego), a za jego posrednictwem takze biskupowi Zumarraga, przedsta-
wicielowi zdrowej czesci ‘conquistadores’ (zdobywcéw), bylo ‘interwen-
cja polityczng® w najwyzszym i najszlachetniejszym sensie tego okresle-
nia, na rzecz ludu indiafiskiego, przedmiotu agresji, a jednoczesnie bylo
ewangelicznym przestaniem braterstwa zwréconym ku obu Judom, za-
proszonym do zaprzestania przemocy i spojrzenia ku przyszlodci, w per-
spektywie syntezy kulturowej wyzszego rzedu. Cztery wieki pdiniej,
episkopat Ameryki Lacifiskiej, w zwigzku z wydarzeniem w Guadalupa,
uznal, ze ,Maryja byla takze glosem, ktéry przyspieszyt jednoé¢ pomie-
dzy ludimi i narodami”?,

63. Wplyw ucznia Pana. Wplyw doktryny o Maryi w sferze dziatalno-
§ci spotecznej i politycznej dokonuje sie takze za poSrednictwem ucznia Pana.

Uczen Chrystusa odczuwa przemozng potrzebe harmonizacji swej
kondycji obywatela doczesnego miasta ze Swiadomoscia, ze nie jest to
jego stale mieszkanie (por. Hbr 13, 14), czyli ze jest ,twdrca panstwa
ziemskiego i przemijajacego, a zarazem zdaza do niebieskiego i wiecz-
nego; [...] jest rzecznikiem sprawiedliwo$ci wyzwalajacej uci$nionych
i mitosci przychodzacej z pomoca potrzebujacym, a zwlaszcza jest czyn-
nym $wiadkiem mitosci budujacej Chrystusa w duszach ludzkich”?%.
Zaangazowanie spoleczne i polityczne ucznia Pafiskiego wynika z wiary
i potrzeby wcielania Ewangelii w spoleczefistwie, ktdrego jest on czlon-
kiem. Uczniowie powinni po chrzescijafisku ozywiaé doczesny porzadek,
dlatego, szczegdlnie jesli sa ludZmi $wieckimi, ,,absolutnie nie moga re-
zygnowa¢ z udzialu w «polityce», czy rozmaitej dzialalnoéci ekonomicz-
nej, spolecznej, legislacyjnej, administracyjnej i kulturowej, majacej or-
ganicznie i instytucjonalnie promowaé dobro wspélne”*°. W perspekty-
wie Ewangelii ‘wladza polityczna’ nie moze by¢ niczym innym, jak wy-
razem stuzby (por. Mt 21, 24-28), trwalg i nieustanng determinacja
w zaangazowaniu we wspélne dobro.

Uczefi wreszcie, wyznajac wiare wie, ze Blogoslawiona Dziewica
odegrata i odgrywa pierwszoplanows role w historii zbawienia. Wyzna-
nie wiary prowadzi go do kontemplacji postaci i misji Matki Pana. Za-
uwaza on, ze postaé Dziewicy zaproponowana przez Ewangelie, to po-
sta¢ konkretnej kobiety, bliskiej mu, siostry w drodze wiary, w doswiad-
czeniu bélu, w trudzie poszukiwania, w prébie dlugiego milczenia i nie-
koficzacego sie oczekiwania; odkrywa takze warto$¢ Jej ‘obecnosci’

238 [[] KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacion en el presente..., 282.

239 MC 37.

240 JAN PAWEL II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici (30
grudnia 1988), 42, ,,Acta Apostolicae Sedis” 81(1989) 472.
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w najistotniejszych chwilach zycia Chrystusa oraz znamiona Jej pokor-
nej i silnej, hojnej 1 milosiernej duszy, przez co rozumie, ze Ona nie roz-
czarowuje zadnego oczekiwania wspolczesnego mezczyzny i wspéblcze-
snej kobiety?*!. Z kontemplacji wyplywa na koniec impuls do dziatalnosci
spolecznej i politycznej. Tu zapytujemy si¢ hipotetycznie: ilu uczniéw,
kontemplujacych Maryje pod krzyzem Syna, Sprawiedliwego niestusznie
skazanego, zdecydowalo si¢ zaangazowaé w walke o zniesienie kary
$mierci, aby inne matki nie musiaty optakiwaé niewinnych synéw ska-
zanych na najwyzszy wymiar Kkary, aby zostalo uznane wyltgczne prawo
Pana do decydowania o zyciu i $mierci czlowieka?

64. Méwi sie w naszych czasach, ze prezentowanie eklezjalnej dok-
tryny o $wigtej Maryi nie ma wplywu na serce czlowieka. Jest to mozli-
we, lecz nalezatoby uwaznie zweryfikowaé takie stwierdzenie. Byloby
jednakze powaznym biedem odejicie od tych prawd, w ktérych pewne
posiadanie wszedt Kosciét po dlugiej wedréwce pod przewodnictwem
Ducha. Dzi$ prawdopodobnie nalezy zapytaé o znaczenie, jakie majg te
prawdy dla wiernych naszych czaséw. Nalezy to jednak zrobié respek-
tujac niekrore zalozenia metodologiczne: ponownie zanurzajac te prawdy,
na ile to mozliwe, w zawsze $wiezym i plodnym Zrédle Pisma oraz za-
nurzajac si¢ W réznorodng rzeczywisto$¢ naszych czaséw i jej oczekiwan;
nasladujac styl Boga, ktéry objawia maluczkim tajemnice Krdlestwa,
a ukrywa je przed medrcami i roztropnymi tego §wiata (por. Mt 11, 25-
26); wychodzac zatem od Ecclesia pauperum, kiéry zwraca si¢ ku pau-
peres Domini XXI wieku.

Odpowiedzi nas nie rozczarujg. Maryja z Nazaretu, jak Jej Syn i za
Jego przyczyna, jest rzeczywiscie stowem, ktére nie przemija (por. Mt 24,
25); jest Matka ‘wspoélczesng’ wszystkim swoim dzieciom we wszystkich
wiekach i na kazdym kontynencie; kobieta, ktérej ‘wewnetrzng biografie’
W pewnym stopniu spisuje na nowo kazde pokolenie; nieprzewidywalna
postacia, ktérej tajemnica nie zostala jeszcze w pelni odkryta, w ktérej
kazdy element, pozornie nawet najbardziej powszedni — pieluszki (por. £k
2, 12), para synogarlic ofiarowana za pierworodnego (por. Lk 2, 24), wino
na przyjeciu weselnym (por. J 2, 3) — ma swe ukryte znaczenia.

Zauwaza si¢ zreszta, ze niektore episkopaty stosuja, choé¢ okazjonal-
nie, metod¢ poréwnywania tresci prawdy o Maryi do sytuacji spolecznej
i politycznej ich wspélnot. Na przyklad tak Episkopat filipifiski reaguje
przeciwko zjawisku poboznosci, w ktérej ,rzadko [laczona jest] czesé
oddawana Maryi ze spolecznym wymiarem zycia chrzescijafiskiego” oraz
stwierdza, ze stowa hymnu Magnificat, choé¢ ,,nie moga by¢ interpretowane
w aktualnym znaczeniu walki klas, [...] glosza jednak odwrécenie porzad-
ku spotecznego w krélestwie Bozym”#2. W dawnym Izraelu ubodzy byli
wstydem dla kraju i w jeszcze wigkszym stopniu przejawem spoleczefistwa

241 MC 37.

242 Ang Mahal na Birhen. Mary Philippine Life Today. A Pastoral Letter on the
Blessed Virgin Mary, Catholic Bishop’s Conference of the Philippines (2 lutego
1975), 94, Manila, ,Marianum” 38(1976) 433.



chorego 1 radykalnie odwréconego od woli Bozej; podobnie w naszych
czasach za nedza biedakéw nalezy dostrzec spoleczny grzech potgznych
1 bogatych, ktérym pie$n Dziewicy przypomina dzi$, ze Pan przewraca ich
trony i odsyta ich z pustymi rekami (por. £k 1, 51-53).

Episkopat Stanéw Zjednoczonych w kwestii o duzym znaczeniu
spolecznym, jaka jest obrona zycia poczetego, podkresla warto$é slow
wypowiedzianych przez Elzbiete do Maryi - ,,Blogostawiony jest owoc
twojego tona” (Lk 1,42) — poniewaz na mocy tajemniczej identyfikacji
Jezusa z najmniejszymi i najbardziej bezbronnymi (por. Mt 25, 40. 45),
to one ,s3 prawdziwe w rzeczywistym znaczeniu dla kazdego dziecka,
ktore jeszcze sie nie narodzito”?4.

Z wyraznym zamiarem wyluskania z prawdy o Maryi polityczno-
spolecznej orientacji dla wspélnot chrzescijaniskich Ameryki Lacinskiej,
odpowiedniej dla tych narodéw i zgodnej z ich ,horyzontem kulturo-
wym”, Episkopat pisze:

298. Niepokalane poczecie ukazuje nam w Maryi oblicze nowego
czlowieka odkupionego przez Chrystusa, w ktérym Bég odnawia,
,»W sposob jeszcze bardziej godny podziwu” (Colletta della Nativita di
Gesit), plan raju. We wniebowzieciu ukazuje si¢ nam sens 1 przeznacze-
nie ciala u$wieconego przez laske. W chwalebnym ciele Maryi stworze-
nie materialne zaczyna mie¢ co$ ze zmartwychwstalego ciala Chrystusa.
Maryja wniebowzieta jest ludzka jednoscia, cialem i dusza, ktéra teraz
kréluje, wstawiajac sie za ludzi pielgrzymujacych przez historie. Te praw-
dy i tajemnice o$wiecaja kontynent, gdzie profanacja cziowieka jest na
porzadku dziennym i gdzie wielu ulega biernemu fatalizmowi.

299. Maryja jest kobieta. Jest ,blogoslawiona pomigdzy niewiasta-
mi”. W Niej B6g nadal kobiecie godnos§¢ o nieoczekiwanych wymiarach.
W Maryi Ewangelia przeniknela kobiecosé, odkupita ja 1 wywyzszyta. Ma
to zasadniczg warto$é dla naszego horyzontu kulturowego, w obszarze
ktorego jasniej i szerzej definiowana jest rola, ktéra przynaleina jest
kobiecie w spoleczenistwie. Maryja jest gwarancja wielkosci kobiecej,
ukazujac specyficzny sposdb bycia kobieta, z powolaniem do bycia du-
sz3, darem zdolnym do uduchowienia ciala i wcielenia ducha**.

Jan Pawel II, rozwazajac niekeore aspekty relacji pomiedzy dziewic-
twem Maryi a wspdlczesng kultura, proponuje nieoczekiwang ‘lini¢ in-
spiracji’ dla polityki ekologicznej, na ktéra szczegélnie wrazliwi sg licz-
ni mezczyzni i kobiety naszych czaséw. Papiez zapytuje:

,»Czy znamie dziewictwa, ktére naznacza stworzenie czlowieka i jego
odtworzenie w Chrystusie, nie ma nic do zaoferowania ruchom ekologicz-

243 Behold your Mother — Women of Faith. A Pastoral Letter on the Blessed Virgin
Mary. Publications Office, United States Catholic Conference, Washington (21
listopada 1973), 132, w: Lettere Pastorali 1974-1975, Verona 1976, 326-327.

244 JII KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacidn en el presente..., 298-299.
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nym naszych czaséw, potepiajacym rézne formy przemocy skierowanej
przeciwko stworzeniu, degradacje natury, zanieczyszczenie Srodowiska?

To przede wszystkim teolog powinien ukaza¢ naszym wspoiczesnym,
ze ideal nowego, doskonalego czlowieka, wypetnil si¢ w Jezusie Chry-
stusie: On jest Czlowiekiem. W Nim antropologiczny plan Bozy osig-
gnal absolutng doskonalo$é. A w korzeniach Chrystusa - Jego poczeciu
w tonie Maryi — i w Jego narodzeniu do ostatecznego Zycia — z nienaru-
szonego grobu - miesci si¢ «element dziewiczy» o wielkim znaczeniu
w zwiazku z Jego bytem, Jego wzorczoscia dla wszystkich uczniow”%.

W poczatkach Chrystusa — narodzeniu z nienaruszonego fona Maryi
i w odrodzeniu z nienaruszonego grobu — zawsze znajduje si¢ element dzie-
wiczy. Kontynuujac refleksje Jana Pawta II, jeden ze wspdiczesnych doku-
mentéw podkresla, ze ,Maryja z Nazaretu nie zostala dotknigta zepsuciem.
Degradacja i zanieczyszczenie byly Jej obce. Byla «Nienaruszong Dziewicg»
w ciele, w sercu, w duchu, niemal zwierciadlem ustawionym przed stwo-
rzeniem, ktére dazy do poszanowania swej nienaruszalno$ci”**.

W oczach ucznia Pana Dziewica z Nazaretu ukazuje si¢ jako sym-
bol nie-przemocy, nie-zniszczenia, czystej nienaruszalnosci: klamstwo nie
zanieczyscito Jej ducha, niewierno$¢ serca, ani gwalt ciala. Kontempla-
cja Semper Virgo wzbudza w nim uczucie szacunku i mitoéci do natury,
a kiedy musi on, w poszanowaniu Boskiego planu (por. Rdz 1, 28),
poddaé ja stuzbie miasta ludzi, czyni to z braterskim szacunkiem, nie
oszpecajac jej ani nie zadajac jej zbednych cierpien i nie zaburzajac réw-
nowagi ekologicznej; aby nie zdarzylo sig, ze ‘siostra woda’, urazona
w swej Swiezej czystosci, stanie si¢ nosicielka trucizn; aby nie zdarzylo
si¢, Ze powietrze, zanieczyszczone substancjami toksycznymi, stanie si¢
niemozliwe do oddychania i bedzie narzedziem $mierci.

65. Prawda na temat Maryi oraz zycia spolecznego i politycznego:
miejsce, w ktérym spotykajg si¢ i krzyzuja uczeni Chrystusa — jego oso-
bista decyzja, jego kultura, jego zaangazowanie chrzescijafiskie i spoleczne
- z prawda o Blogostawionej Dziewicy, ktora jest darem Bozym, dzie-
dzictwem Koéciola, swiatlem, ktore, o§wiecajac umyst ucznia i rozgrze-
wajac jego serce, prowadzi go do zaangazowania na rzecz dobra wspél-
nego w zycie spoleczne i polityczne.

Z prawda o Maryi, bedaca odbiciem prawdy o Bogu, o Chrystusie,
o Kosciele, o Czlowieku, prawdami z ktorymi jest $cisle powigzana, od
ktérych otrzymuje rozliczne o$wiecenia, bez ktorych utracitaby swe zna-
czenie i sile perswazji.

Z prawda o Maryi, ktéra pochodzi z Géry i ktéra Dziewica, bez
zatrzymywania niczego dla siebie, w ukryciu oddaje w stuzbe zbawieniu
dokonywanemu przez Chrystusa i przekazuje cztowiekowi, aby postgpo-
wal on po chrzescijafisku w konkretnej rzeczywistosci zyciowej.

245 JAN PAWER. 11, Discorso ai partecipanti al Convegno internazionale di studi per
il XVI centenario del Concilio do Capua (24 maja 1992), 12, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 85(1993) 670.

246 210. KAPITULA GENERALNA BRACI SLUG MARYI, Servi del Magnificat.
Il cantico della Vergine e la vita consacrata, 108, ,Marianum” 57(1995) 799.



Natura obecnosci Dziewicy w zyciu Kosciota

66. W czasach wspolczesnych papieze, biskupi i teolodzy pisali czgsto
o ‘obecnosci Maryi’ w zyciu Kosciola, co jest tematem bogatym w duszpa-
sterskie zastosowania, wzbudzajacym u wiernych uczucie pocieszenia i po-
koju. Pawel VI zauwazal, ze ,,wszystkie okresy dziejow Kosciola korzystaly
1 beda korzysta¢ z dobrodziejstw macierzysiskiej obecnosci Bogarodzicy, gdyz
Ona zawsze zjednoczona jest nierozerwalnym wezlem z tajemnica Mistycz-
nego Ciala, ktérego Glowy jest Chrystus, o Nim za$ napisano: «Chrystus
wczoraj i dzi§, ten sam takze na wieki» (Hbr 13, 8)72%.

Magisterium Kosciota i teologia w rézny sposdb kwalifikuja te obec-
no$¢é, poniewaz rézne s jej aspekty, i definiuja jg jako: macierzysiskq, ze
wzgledu na specyficzng kondycje, w jakiej Blogostawiona Dziewica jest
obecna w Kosciele?*®, czyli kondycje¢ ,,matki ludzi, a szczegdlnie wier-
nych”, Tej, ktora »dzieki swej macierzynskiej milosci opiekuje si¢ braé-
mi Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i nie-
bezpieczefistwa, pdki nie zostang doprowadzeni do szczedliwej ojczy-
zny?*®; aktywng i dzialajgcq, aby podkresli¢ gorliwo$é §wietej Maryi,
ktorej niebieskie zycie, choé¢ zanurzone w uszczesliwiajacej Trdjcy, jest
gorliwa stuzbg milosci na rzecz wszystkich odkupionych; rozmodiong,
poniewaz Dziewica, wniebowzi¢ta, dolacza do glosu Syna, zawsze zyja-
cego, aby wstawiaé si¢ za nami (por. Hbr 7,25), swéj glos blagania
i ,chwalebnego wstawiennictwa”?%; stalg, poniewaz obejmuje caly ,,za-
sieg zbawczej tajemnicy”?!, a wigc nigdy nie zakoficzy sie, tak jak ni-
gdy nie skoficzy sie Krolestwo Jej Syna (por. Lk 1, 33); kobiecg, ponie-
waz w $wiadomosci wiernych, Maryja jako kobieta ,,tworzy [w Koscie-
le] klimat rodzinny, checi przyjecia, mitosci i szacunku do zycia”?2;
wzorczg, aby ukazaé, ze Matka Jezusa, pelna laski (por. Lk 1, 28) i roz-
blyskujaca wszelkimi cnotami, wskazuje Kosciotowi zycie w doskonatym
zjednoczeniu z Panem i silg przykladu pociaga wiernych do nasladowa-
nia Chrystusa; sakramentalng, w tym sensie, ze obecno$¢ Maryi odsyla,
jako znak, do jeszcze wyzszej rzeczywistoSci: do ,,macierzyfiskich cech
Boga”?? i do Jego nieskoficzonego milosierdzia; prneumatyczng, ponie-
waz uwielbione cialo Maryi, uczynione ,,duchowym” (por. 1 Kor 15, 44),
pozwala Jej na obecno$¢ nie zwiazang z zadnymi ograniczeniami — ma-
terig, czasem, przestrzenig — wlaSciwymi ziemskiej egzystencji; dyskret-
ng, uwzgledniajac warunki historyczne, w jakich zyta Matka Jezusa,

247 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Signum magnum 11, ,Acta Apostolicae Sedis”
59(1967) 474.

248 LG 54.

249 TAMZE, 62.

250 Mszal Rzymski. Teksty wspdlne o Matce Bozej, 1. Kolekta.

251 RM 31.

252 []I KONFERENCJA GENERALNA EPISKOPATU LATYNOAMERYKAN-
SKIEGO, La evangelizacion en el presente..., 291.

253 TAMZE.
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w relacji zaréwno ze starym, jak i nowym ludem Bozym, i obserwujac
sposéb, w jaki Ona, podporzadkowana dzialaniu Chrystusa i Ducha, re-
alizuje swa misje taski w jednosci koscielnej; szczegdlng i specjalng, po-
niewaz obecno$¢ Theotokos, ze wzgledu na reprezentowane cechy, funk-
cje i wartosci jest jedyna w historii zbawienia.

67. Bez watpienia zadaniem teologéw jest dalsze doprecyzowanie
charakteru obecnosci Blogostawionej Dziewicy w zyciu Kosciola. Z na-
szej strony chcielibySmy zwrdci¢ uwage na jeden z aspektéw tej obec-
nosci, majacy duze znaczenie teologiczne i duszpasterskie: czynng obec-
no$é Maryi w tajemnicy kultu chrzescijafiskiego. I tak na przykiad, sko-
ro jest Ona naszg prawdziwg matka w porzadku faski, nalezaloby zapy-
taé: jaka jest Jej rola w akcie liturgicznym - chrzcie $wigtym — podczas
ktérego stajemy si¢ prawdziwymi adoptowanymi dzieé¢mi Bozymi? Czy
nie jest to sakrament uksztatltowany na wzér wydarzenia poczecia Chry-
stusa — wiary Maryi i energii Ducha — podczas ktérego dzialaja w do-
skonatej harmonii Kosciét i Dziewica, przez co odrodzeni w zrédle
chrzcielnym s3 naprawde dzieémi Kosciola i dzieémi Maryi?

Zaangazowanie ekumenicine: imperatyw
chrzescijariskiego sumienia

68. My wszyscy, mariolodzy, wiemy, jakie jest zaangazowanie eku-
meniczne pontyfikatu Jana Pawta II: uwazal on i uwaza je jako wielkie
zadanie swego postannictwa Biskupa Rzymu. Z pomoca Pana dal pocza-
tek wielu inicjatywom na rzecz jednosci wszystkich uczniéw Chrystusa®4;
wsréd nich nalezy wspomnieé o ,,dialogach migdzywyznaniowych na
poziomie teologicznym”, ktére daly ,,pozytywne i namacalne owoce”?".

Jak wiadomo, pomiedzy KoSciotem katolickim a Kosciotami i wspél-
notami koscielnymi Zachodu istnieja ,niemale niezgodnosci doktrynal-
ne na temat [...] funkcji Maryi w dziele zbawienia”?¢. W encyklice Re-
demptoris Mater Jan Pawel 11 poswiecit calg sekcje kwestii ekumenicz-
nej®’ i zaprosit Koscioty Wschodu i Zachodu do kontynuacji dialogu,
zapoczatkowanego w celu wyeliminowania tych niezgodnosci dotycza-
cych doktryny o Matce Pana oraz do ,patrzenia na Nig jak na naszg
wspblng Matke”%®. JesteSmy przekonani o potrzebie wrazliwosci mario-

254 W nr 41-76 encykliki Ut unum sint ten sam papiez Jan Pawet II szkicuje bilans
ekumenicznej dziatalnosci Stolicy Apostolskiej, prowadzonej czgsto we wspdtpracy
z Rada Ekumeniczng Koscioléw. Ten bilans jest rozlegly i z pewnoscia dodatni,
dlatego tez Ojciec Swiety nie waha si¢ stwierdzié: ,,Po raz pierwszy w historii
dzialalnoéé na rzecz jednosci chrzescijan nabrata takiego wymiaru i rozciggnela sie
na tak szerokim obszarze”. JAN PAWEL II, Encyklika Ut unum sint, 41 (dalej: US).

255 TAMZE, 2. . )

256 RM 30; por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio, 20 (dalej: UR); MC 32-33.

257 RM 29-34.

258 TAMZE, 30.



logéw na wymagania ruchu ekumenicznego zapoczatkowanego przez
Ducha Panskiego, aby moc rozwijaé proces jednoczenia ucznié6w Chry-
stusa. A jednak zdarza sie czasem, ze niektérzy teolodzy patrza podejrz-
liwie na ruch ekumeniczny, tak jakby byt niemal niebezpieczny dla za-
chowania dziedzictwa wiary Kosciota katolickiego na temat Matki Jezusa.
Naszym zdaniem nalezy te obawy rozwiewaé. Autentyczny ekumenizm
nie wyprzedaje ani nie zmienia depositum fidei o $wigtej Dziewicy, lecz
proponuje, poprzez wspélne badania i szczery dialog, swoja pomoc bra-
ciom i siostrom z innych wyznaf chrzescijafiskich w poznawaniu catego
Boskiego Objawienia o Maryi z Nazaretu oraz w rozwazaniu nad ich
obawami dotyczacymi naszej historycznej i kulturowej prezentacji wize-
runku Blogostawionej Dziewicy. Uwazamy raczej, ze byloby dla wszyst-
kich duzym rozczarowaniem, gdyby wspolczesna refleksja mariologicz-
na o Matce Jezusa stala si¢ przeszkoda w rozwoju ruchu ekumeniczne-
go, zamiast by¢ czynnikiem zjednoczenia.

69. W harmonii z nauczaniem Jana Pawla Il uwazamy za konieczne
przypomnienie tu zasad i norm, ktérymi powinien kierowaé si¢ teolog
w badaniach mariologicznych. Powinien on przede wszystkim kontynuowaé
lini¢ wyznaczong przez Soboér Watykaniski Il dekretem Unitatis redintegra-
tio 1 konstytucja Lumen gentium, ktéra wzywa teologéw, aby unikali ,,wszyst-
kiego, cokolwiek w stowach i czynach mogtoby braci odtaczonych lub ja-
kichkolwiek innych ludzi wprowadzi¢ w blad co do prawdziwej nauki Ko-
§ciola”?®. Linig, ktéra byla kontynuowana i sprecyzowana w Kkolejnych
dokumentach, jak Direttorio per l'applicazione dei principi e delle norme
sull’ecumenismo (25 marca 1993 r.)*® czy encyklika Ut unum sint (25 maja
1995 r.), bogata we wskazéwki co do owocnego kroczenia ku jednoéci,
w ktérej Jan Pawel Il zasygnalizowal, wsréd ,tematéw do pogtebienia
w celu osiagniecia prawdziwej zgodnosci wiary [...] temat Dziewicy Maryi,
Matki Bozej i ikony Kosciola, Matki duchowej, ktdra wstawia sie za uczniami
Chrystusa i za calg ludzkoscig™?!.

70. W Kosciele katolickim 1 w innych Kosciotach oraz Wyznaniach
chrzescijafiskich powszechne i uzasadnione jest przekonanie, ze petne
zjednoczenie uczniéw Chrystusa bedzie przede wszystkim darem Ducha,
ktéry mozemy sobie zjednaé usilng 1 pokorna modlitwa oraz szczerym
nawrdceniem serca: ,,Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrz-
nego nawrdcenia”?2, Nawrécenie wymaga od mariologa, aby:

- unikal atawistycznych uprzedzef (oczyszczenie pamieci historycz-
nej) 1 dazyt do wyeliminowania ,,stéw, opinii i czynéw, ktére w $wietle
sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadalyby sytuacji braci odlaczonych
1 z tej przyczyny utrudnialy wzajemne stosunki z nimi”263;

259 LG 67.

260 Acta Apostolicae Sedis” 85(1993) 1039-1119.
261 US 79.

262 UJR 7; por. US 15.

263 UR 4.
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- podjat z przekonaniem drogg¢ dialogu, ktéry Stolica Apostolska,
wspolnie z biskupami Kosciota katolickiego, przemierza pod przewod-
nictwem Ducha; rzeczywiscie, ,,dialog ekumeniczny ma zasadnicza war-
to$é”264) przez co ,jest on zdeklarowang koniecznoscia, jednym z prio-
rytetéw Kosciota”2¢;

- powstrzymat si¢ od ,,falszywego irenizmu”, ktéry jest catkowicie obcy
autentycznemu dialogowi ekumenicznemu; mariolog powinien zatem ,,wy-
raznie ukazywac catg dokeryne”?¢ dotyczaca Blogostawionej Dziewicy, czyli
prawdy usankcjonowane przez Kosciél w uroczystym nauczaniu oraz prawdy
przekazywane w zwyczajnym nauczaniu powszechnym;

- powstrzymywal si¢ takze od checi narzucania braciom nie w pelni
zjednoczonym z Kosciotem katolickim ,,innych obowiazkéw ponad te nie-
zbedne (por. Dz 15, 28)”%7, czyli kwestii doktrynalnych o Matce Pariskiej,
ktére sa quaestiones disputatae wiréd samych teologéw katolickich;

- ostroznie i poprawnie stosowat terminy i formuly (oczyszczenie
jezyka); oczywiscie nie stuzy wzajemnemu zrozumieniu stosowanie termi-
néw i formul, ktdre z jednej strony nie s3 dawne ani akceptowane przez
wielu teologéw katolickich, a z drugiej strony powoduja powazny dys-
komfort u braci i sidstr, ktorzy nie s3 w petni zjednoczeni z Ko$ciotem
katolickim; madrze jest natomiast uzywa¢é terminologii wyrazajgcej dok-
tryne w sposéb doktadny i skuteczny, nie dajac jednoczesnie okazji do
fatszywych interpretacji;

- unikat wszelkich tendencji, prawdziwych czy pozornych, do pre-
zentowania postaci Maryi wyizolowanej ze wspélnoty koscielnej; wnio-
sek formulowany w tym znaczeniu przez wielu teologéw Wspdélnoty
anglikanskiej i Kosciotéw ewangelickich nie jest obcy prawdziwej tradycji
katolickiej i nie zabrania naswietlania szczegdlnych i niepowtarzalnych
cech $wietej i chwalebnej Theotokos.

Sladem nauczania soborowego, Miedzynarodowa Papieska Akademia
Maryjna z uwagg podeszia do kwestii ekumenicznej. Od wielu lat na or-
ganizowanych przez nig mi¢dzynarodowych kongresach mariologicznych
ustanawiana jest specjalna sekcja ekumeniczna, ktéra jako owoc szczerej
debaty, oglasza wywazone Deklaracje ekumeniczne. Jednak ta inicjatywa
kongresowa nie wydaje nam si¢ wystarczajgca; uwazamy, ze w nas wszyst-
kich powinna wzrasta¢ wrazliwo$¢ na wazny problem ekumeniczny.

Maryja z Nazaretu a kobieta

71. Od kiedy Sobér, na zakoficzenie swych prac (8 grudnia 1965 r.),
wydal Przestanie do kobiet*s, ‘kwestia kobieca’ czesto byla obecna w ko-

264 US 32.

265 TAMZE, 31.

266 UR 11; por. US 18.

267 UR 78.

268 Acta Apostolicae Sedis” 58(1966) 13-14.



§cielnej debacie. Sam Jan Pawel Il nawigzywat do niej w réznych okolicz-
nosciach?®, a zwlaszcza w liscie apostolskim Mulieris dignitatem (15 sierp-
nia 1988 r.)¥Y oraz w liScie Do kazdej z was (A ciascuna di voi) (29 czerwca
1995 r.)*1. Ukazywat w nich kobietom Matke Pana jako pewny punkt
odniesienia w perspektywie kontynuacji trudnej drogi ku pelnemu uzna-
niu — w obszarze rodzinnym, kulturowym, spotecznym, zawodowym,
politycznym ~ ich godnosci i praw, najwyzszego powolania i fundamen-
talnej réwnosci z mezczyzng: w Maryi rzeczywidcie ,,odnajduje si¢ «ko-
bieta» taka, jaka miala byé podczas stworzenia, czyli w odwiecznej mysli
Bozej, na tonie Trojcy Przenajswigtszej. Maryja jest «nowga zasada» god-
noSci i powolania kobiety, wszystkich kobiet i kazdej z osobna”?72,

W ostatnich dziesiecioleciach zaangazowanie Kosciola w awans
kobiet bylo znaczne, ale ze wzgledu na wielowiekowe opdznienie, jest
jeszcze dluga droga do przebycia, poniewaz jest wiele grup etnicznych,
w ktérych wizja kobiety jest znieksztalcona przez atawistyczne uwarun-
kowania i glgboko zakorzenione koncepcje antropologiczne, trudne do
przezwyci¢zenia.

Niektorzy uczeni, wlasnie ze wzgledu na mitosé do $wietej Maryi,
»nowej Kobiety«, uwazaja, ze na polu duszpasterskim gtéwnym zadaniem
wspolczesnej mariologii powinno byé promowanie kobiety. Ten punkt
widzenia godny jest przemys$lenia.

Na polu doktrynalnym nalezy zauwazy¢ kilka znaczacych osiagnieé:
odczytywanie we wlasciwszym $wietle niektdrych tekstow biblijnych, kté-
re poddawane byly interpretacjom o charakterze mizoginistycznym; po-
strzeganie wzglednosci niektérych tekstow patrystycznych, bardzo uwa-
runkowanych kulturg tamtych czaséw; uznanie za przypadkowy charak-
ter dyspozycji kanonicznych i zwyczajéw lub zakazéw liturgicznych, ktére
powodowaly, bez powaznej przyczyny, dyskryminacje wérdéd uczniéw
i uczennic Pana.

Wydaje nam si¢ wlasciwe ponowne zaproponowanie w tym miejscu,
zaktualizowanego pytania, ktore Jan Pawel 11 postawit w Liscie do kobiet:
patrzac na Chrystusa, u progu Trzeciego Tysiaclecia, przychodzi nam na
mysl pytanie: ,jaka czg$¢ Jego przestania wyzwolenia kobiet zostata przy-
jeta 1 wprowadzona w zycie?”?”?. Zadaniem mariologéw jest wspieranie
prawdziwej promocji kobiety, porzucajac wszelkiego rodzaju bezczynnosé,
ktora jest rodzajem biernego wspé6ludzialu w niesprawiedliwosci.

269 Por. JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 listopada
1981), 22-24; TENZE, Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia
1988), 49-52; TENZE, Messaggio All’inizio del 1995 su ,,Donna: educatrice alla
pace” (8 grudnia 1995), ,,Acta Apostolicae Sedis” 87(1995) 359-365; TENZE,
Lettera Onore a Maria a wtti i presbiteri in occasione del Giovedi Santo (25
marca 1995), ,,Acta Apostolicae Sedis” 87(1995) 793-803.

270 Acta Apostolicae Sedis” 80(1988) 1653-1729.

271 Acta Apostolicae Sedis” 87(1995) 803-812.

272 JAN PAWEL I, List apostolski Mulieris dignitatem, 11.

273 TENZE, List do kobiet, 3.
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72. Mariolodzy bez watpienia s §wiadomi pewnych probleméw
dotyczacych poboznosci maryjnej. Zapytujemy sie na przyklad: jaki
wplyw miat kult pogafiskich bogin na proces ksztaltowania koscielnej czci
Matki Pana? Jaki byt wptyw warunkéw spotecznych na poboznosé ma-
ryjng? Czy byla ona niemal narzedziem w rekach ,wiadzy koscielnej”
w celu podporzadkowania kobiet, czy tez byla czynnikiem promocji god-
noSci kobiety? Na te pytania byly i sa przeciwstawne odpowiedzi. Na-
szym zdaniem mariolodzy powinni podchodzi¢ do tych i podobnych
zagadniefi ze spokojem, aby da¢ na nie odpowiedz bedaca owocem udo-
kumentowanych i dokladnych badaf historycznych.

Inkulturacja postaci Dziewicy Maryi

73. Problem inkulturacji Bozego Objawienia jest dawny i bardzo
powazny, trudny i pilny.

Jest dawny, poniewaz pojawia si¢ juz w PiSmie $wigtym zaréwno
w fazie starotestamentowej, jak nowotestamentowej oraz dlatego, ze Ko-
§ci6t musial sie z nim mierzyé we wszystkich epokach swojej historii,
skoro glosit Ewangelie Chrystusa ludom réznych kultur?4.

Powazny, poniewaz dotyka kwestii zasadniczych, takich jak: glosze-
nie Ewangelii i przekazywanie tresci wiary ustalonych przez Sobory i inne
wypowiedzi Magisterium, zycie kultyczne Kosciota, czyli w szczegdlno-
Sci liturgia?”®, postawy etyczne uczniéw Chrystusa. Jan Pawet II, podkre-
$lajac wage relacji pomig¢dzy wiarg i kultura, stwierdzil: ,,Bég, objawia-
jac si¢ narodowi wybranemu, postuzyt si¢ jedng szczegdlng kultura; to
samo uczynit Jezus Chrystus, Syn Bozy: Jego ludzkie wcielenie bylo takze
wcieleniem kulturowym”?7,

Trudny, poniewaz proces inkulturacji wiary wymaga wielkiej madro-
§ci i rozwagi, konsekwengji i znawstwa, czyli wymaga duzej znajomosci
doktryny Kosciota i nie mniejszej znajomosci kultury, ktérej przekazy-
wane jest ewangeliczne przestanie.

1 jest pilny. Za taki uznawal go Sobér Watykanski 11?7, Synod w roku
1974, poswigcony ewangelizacji, oraz Synod w 1977 r. dotyczacy for-

274 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes,
44; PAPIESKA KOMISJA BIBLIJNA, Linterpretazione della Bibbia nella Chiesa
(21 wrzesnia 1993). IV. Interpretazione della Bibbia nella vita della Chiesa. B.
Inculturazione: EV 13, 3111-3117; KONGREGACJA WYCHOWANIA
KATOLICKIEGO Istrukcja Inspectis dierum (10 listopada 1989), 30-32, “Acta
Apostolicae Sedis” 82(1990) 620-622.

275 Por. JAN PAWEL II, List apostolski Vigesimus quintus annus, 16, “Acta Apostolicae
Sedis” 81(1989) 912-913; KONGREGAC]JA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY
SAKRAMENTALNE], Inst. IV. La liturgia romana e I'inculturazione. Varietates
legitimae, ,,Acta Apostolicae Sedis” 87(1995) 288-314.

276 JAN PAWEL 11, Allocuzione ai docenti universitari e agli uomini di cultura
nell’Universitd di Coimbra (15 maja 1982), §, w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11 V/2 (1982) 1695.

277 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 53-62.



macji katechetycznej?’®. Takze Jan Pawel I sygnalizowal jego pilno$é:
»Prowadzac dziatalno$¢ misyjng wsrod ludéw, Kosciot spotyka sie z réz-
nymi kulturami i wiacza sie w proces inkulturacji. Jest to koniecznosé,
ktéra naznaczyla calg jego wedréwke historyczna, ale dzis jest szczegdl-
nie ostra i pilna”?”?,

Inkulturacja dotyczy wielu aspektéw doktryny maryjnej, ktérej
mariolog nie moze zaniedbad, je$li nie chce powigkszaé rozbieznosci
pomiedzy postacia Maryi prezentowang zgodnie z minionymi paradyg-
matami kulturowymi a kierunkami wspoétczesnej kultury, gleboko zmie-
nionej w wielu miejscach.

Trudnym zadaniem mariologa jest ,recepcja dorobku réznych kul-
tur, a nastgpnie przyswojenie im tresci wiary przy pomocy pojec¢ odpo-
wiadajacych tym kulturom”?%°. Bedzie on jednak musiat przyjaé herme-
neutyke, ktéra umozliwi wyrazenie w innych wzorcach kulturowych
twierdzei dogmatycznych dotyczacych Matki Pana — prawdy stalej
i ostatecznej - nie pozwalajac na uszczuplenie ich zawartoéci oraz prze-
zwyciezajac uwarunkowania historyczne i jezykowe?!.

Ta hermeneutyka dotyczy jezyka, tresci oraz wplywu egzystencjal-
nego doktryny oraz bedzie musiata zostaé przeprowadzona z wiernoscia
wobec przeszlosci, z uwagg na potrzeby teraZniejszoéci i z otwarciem na
przyszto$¢. Historia hermeneutyki dogmatu maryjnego jest, z réznych
wzgledéw, wzorcza: tak na przyktad Kosciél, gloszac ewangeliczne prze-
sfanie ludom kultury politeistycznej, zawsze bronil zdecydowanego twier-
dzenia o ludzkiej kondycji Maryi (choé kultura tych ludéw popychala
chrzeicijan do robienia z Niej bogini) gloszac, ze Ona, cérka Adama
i pokorna stuzebnica Pafiska, z taski Bozej jest Theotokos, Cata Swigta,
ktora w niebie cieszy sie ,wielka moca” wstawiennictwa.

Kazdy wymoég inkulturacji jest skierowany przede wszystkim na
przywracanie dogmatowi maryjnemu jego wlasciwego znaczenia dla
mezczyzn i kobiet, ktorzy dziatajg i sadzg zgodnie z bardzo odmienny-
mi wzorcami kulturowymi. Musimy zawsze ufaé i by¢é przekonani, ze
rzeczywisto$¢ zawarta w dogmatach dotyczacych Blogostawionej Dzie-
wicy moze by¢ ostatecznie wyjasniana i ponownie wyrazana, z zacho-
waniem wierno$ci wobec Zzrédet Objawienia i twierdzei dogmatycznych.
Z drugiej strony ryzyko utracenia przez dogmat maryijny jego zdolnosci
wlasciwego znaczenia determinuje koniecznos$é procesu inkulturacji po-
§rod réznych ludow. Jesli bedzie on przeprowadzony rygorystycznie,
stanie si¢ czynnikiem wzajemnego ubogacenia pomiedzy doktryna ma-

278 Tematy omawiane podczas Synodéw w 1974 i 1977 r. staly sie odpowiednio
tematami adhortacji apostolskich Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975)
o ,ewangelizacji w §wiecie wspétczesnym” Pawta VI oraz Catechesi tradendae
(16 pazdziernika 1979) o ,Katechezie w naszych czasach” Jana Pawta II. Obie
adhortacje podejmuja kwestie inkulturacji wiary: Evangelii nuntiandi, 20. 48. 63
Catechesi tradendae, 63.

279 Por. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris missio, 52.

280 JAN PAWEL 1I, Encyklika Fides et ratio, 92.

281 TAMZE, 93.
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ryjng a kulturg danego ludu, poniewaz ,inkulturacja jest wcieleniem
Ewangelii w kulturach autochtonicznych i zarazem wprowadzeniem tych-
ze kultur do zycia Kosciota”?2,

11
Czes¢ oddawana Matce Pana

Pobozno$¢ maryjna

74. W niniejszym Liscie, skierowanym przede wszystkim do mario-
logéw, omawialiSmy w przewazajacej mierze tematy doktrynalne. Ale na
jego zakonczenie oraz uwzgledniajac sam charakter XX Kongresu, kt6-
ry byt mariologiczny i maryjny, uwazamy za konieczne powiedzenie kilku
stéw na temat pobozno$ci maryjne;j.

Oddawanie czci Matce Pana jest faktem o uniwersalnych wymiarach:
wszedzie i w najwyzszym kontekscie kultycznym ~ liturgii — ,,Ko$cidl
$wiety ze szczegdlng miloscig oddaje cze$¢ Najswietszej Matce Bozej,
Maryi, ktéra nierozerwalnym wezlem ziaczona jest ze zbawczym dzie-
tem swojego Syna”?*3. Wyjasnienia tego zjawiska nie nalezy zatem szu-
kaé¢ w domniemanej dewiacji kultu chrzescijaniskiego, lecz w pokornym
i stopniowym poznawaniu roli, jakag Maryja z Nazaretu, z Boskiego na-
kazu, wypetniala i wypetnia w historii zbawienia?®¢.

Stolica Apostolska data wiele wskazéwek, aby cze§¢ wiernych od-
dawana Matce Jezusa byta zgodna z ogélnymi zasadami kultu chrzesci-
janskiego, poza ktorym nie miataby ona sensu, natomiast w jego obsza-
rze jest »najszlachetniejszg czeScig«®>.

Ograniczymy si¢ tu do ukazania, ze pobozno$¢ maryjna jest forma
»postuszefistwa wiary” Bogu, ktéry objawia (por. Rz 16, 26), oraz za-
proponujemy te forme, ktérg mozna nazwaé ,ideatem” koscielnej czci
oddawanej Calej Swietej.

Przyjecie daru Matki, wyraz ,postuszeristwa wiary”

75. Jezus jest darem Ojca dla ludzkosci: ,,Tak bowiem Bég umilo-
wal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16); dlatego tez podczas
uroczystoéci Bozego Narodzenia liturgia §piewa: ,,Albowiem Dzieci¢ nam

282 JAN PAWEL 11, Epist. Enc. Slavorum apostoli, 21, “Acta Apostolicae Sedis”
77(1985) 802.

283 SC 103.

28¢ MC, Introduzione.

285 TAMZE.



si¢ narodzilo, Syn zostal nam dany” (Iz 9, 5)**. Darem Ojca i Syna dla
Kosciola jest takze Duch Swiety: ,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Po-
cieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze” (J 14, 16; por. J 14, 25;
15, 26; 16, 7; Lk 24, 49; Dz 1, 4-5).

Syn i Duch — najwyzsze, niewypowiedziane i niepor6wnywalne dary
Ojca dla ludzkosci. Ale w swej tajemniczej wolnosci cztowiek ma moz-
liwos¢é przyjecia lub odrzucenia tego daru. W zwigzku z Synem, Ewan-
gelista pisze: ,Przyszlo do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli.
Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dalo moc, aby sie stali dzieé-
mi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imie Jego” (J 1, 11-12).

Jezus natomiast, ktéry jest jedno z Ojcem i Duchem, udzielil swemu
Kosciotowi licznych daréw, a wéréd nich dar z wilasnej Matki. W J 19,
25-27, epizodzie uznawanym przez egzegetéw za ,,scen¢ objawienia”, Je-
zus umierajacy na krzyzu ofiarowat Uczniowi, a w nim wszystkim tym,
ktorzy sa Jego uczniami w wierze, swoja wlasng Matke?®’.

Macierzyfistwo Maryi w porzadku taski jest istotnym elementem
zbawczego planu Boga, Jego samoobjawienia w Jezusie: przyjecie tego
Boskiego objawienia jest zatem wyrazem »postuszefistwa wiary« wobec
Boga, ktéry objawia.

W perspektywie Ewangelii $w. Jana zadaniem, keére powinni wypel-
niaé ludzie (por. J 6, 28) jest ,,wiara w tego, ktérego On [Ojciec] postal”
(J 6, 29), czyli w Jezusa, w Jego Osobe, w Jego stlowo, w Jego dary; przy-
jecie Jezusa oznacza uczczenie Ojca, ktéry Go postat i wigczenie sie w zycie
(por. J 1, 12-13; 17, 3); i przeciwnie: odrzucenie Jezusa, ,,Bozego daru”,
jest obrazeniem Dawcy i wejSciem w krag $mierci (por. J 8, 23-24).

Réwniez Maryja, w swej specyficznej kondycji Matki, jest darem Boga
i Jezusa dla ludzkosci: przyjecie tego daru, jak to uczynit Umilowany
Uczen, biorgc do siebie Matke Jezusa (por. ] 19, 27), jest wypelnieniem
aktu kultu, ktéry mozemy juz okresli¢ jako chrzescijafiski, poniewaz bie-
rze swdj poczatek ze stowa Chrystusa: ,,Oto matka twoja” (J 19, 27).

Maryja przyjela takze, w wierze i w mocy Ducha Swietego, stowo
Jezusa ukrzyzowanego: ,,Niewiasto, oto syn twéj!” (J 19, 26). I na nowo
stala sic Matka: Matka, w porzadku laski, niezliczonej rzeszy dzieci Ojca,
braci Jej Jednorodzonego Syna Jezusa (por. Rz 8, 29).

Pomigdzy Matkg a uczniami, mocg przyjecia daru Mistrza, ustana-
wia si¢ zwigzek o charakterze macierzyfisko-synowskim, ktéry wyptywa
»Z glebi tajemnicy paschalnej”?81 dotyczy zasadniczego aspektu kondy-
¢ji uczniowskiej: zycia taski.

Pobozno$é maryjna jest zatem wyrazem »postuszefistwa wiary« oraz
uzewnetrznieniem, w sensie zyciowego dos§wiadczenia, zwigzku matka - syn,
ktéry zachodzi pomiedzy Dziewicag Maryjg a uczniami Jezusa. Poboznosé

286 Mszat Rzymski. Narodzenie Pafiskie (25 grudnia). Msza z dnia, Antyfona na wejscie.
Tekst z Ksiggi Proroka Izajasza 9, § jest takze w pierwszym czytaniu (Iz 9, 1-3. 5-6)
Mszy nocnej.

287 RM 23-45. 47; por. Mszal Rzymski. Matki Bozej Bolesnej (15 wrzesnia), Kolekta.

288 RM 44.
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maryjna, zakorzeniona w tajemnicy paschalnej, rzeczywiScie wpisuje sig
w naturalny sposéb w zyciowy program ucznia. Réwniez jego, w odniesie-
niu do jego Matki w Duchu, obowiazuje przykazanie ,,Czcij ojca swego
1 matke swojg” (Wj 20,12), co on, podobnie jak Mistrz (por. Lk 2, 51), wy-
pelnia z radosng spontanicznoscia. On takze, przejety zadziwieniem, wola
za Swietym Anzelmem (11109): ,,Matka Boza jest nasza Matkg”® oraz,
$wiadom wymogéw wpisanych w ten zwigzek, stara si¢ zy¢ w taki sposob,
aby w jego postepowaniu widoczna byla kondycja syna Swietej Maryi?*,
Pobozno$¢ maryjna narodzila sie ze stuchania stowa Bozego, wyja-
$nianego przez Kosciél pod przewodnictwem Ducha, oraz z przyjecia
paschalnego daru w osobie Matki. Pobozno$§¢ maryjna powinna by¢ trwale
zakotwiczona w tym Bozym stowie i tym kontekscie paschalnym, aby po-
zostawaé autentycznym i owocnym przejawem kultu chrzescijafiskiego.

wldealna forma” poboznosci maryjnej

76. Kazdy z nas, mariologéw i zaangazowanych w duszpasterstwo
maryjne, wie, jak bogate, intensywne i réznorodne sg przejawy poboz-
nosci maryjnej. Dlatego tez, w tej czeSci zamykajacej nasz List, wydaje
nam si¢ przydatne nakreslenie idealnej formy poboznosci maryjnej.

Poboznosci maryjnej, ktéra, czerpigc gtoéwnie z Pisma §wigtego swe
treSci, terminy i symbole, bedzie przeniknigta biblijnym przesianiem;
ktora zanurzy swe korzenie w Tradycji, przez co bedzie wyrazem wspdl-
noty z poprzednikami w wierze, pamieci historycznej i kulturowej ludu
i instytucji koscielnej; ktdra bedzie otwarta na odnawianie si¢ i ukierun-
kowana na bezgraniczne horyzonty przysziosci eschatologiczne;.

Poboznosci maryjnej naznaczonej glebokim ukierunkowaniem ekle-
zjalnym: momentem wspdlnoty z aniotami i archaniotami, z apostola-
mi, meczennikami i §wietymi niebieskiego Jeruzalem oraz z braémi i sio-
strami Kosciota nadal pielgrzymujacego na ziemi; przestrzenig otwartg
na dzielenie ich bélu i strapienia, ich radosci i nadziei; odpowiednig
okazjg do uczczenia najznamienitszego cztonka Kosciota, troskliwej Matki
i Siostry na drodze wiary.

Poboznosci maryjnej zakorzenionej w wierze, wspieranej przez nadzie-
je, przezywanej w mitosci; poboznosci, w ktdrej wyraz liturgiczny, aktu-
alizujagcy w sakramentalny sposéb zbawcza tajemnice Chrystusa i udzial
w niej Dziewicy Matki, ma bezdyskusyjne pierwszefistwo 1 jest Zrédlem
inspiracji oraz celem wszystkich przejawéw poboznosci ludowe;.

Poboznos$ci maryjnej, w ktérej oddawanie czci chwalebnej Matce
Chrystusa, bedzie sigga¢ samego Zrédia wielkosci Maryi: Wszechmocne-
go, ktory uczynil Jej ,,wielkie rzeczy” (Lk 1, 49); w ktérej milos¢ do
Matki zyjacych bedzie wzbudzaé milo$é do blizniego, a w duchu ewan-

289 VIL. Oratio ad sanctam Mariam pro impetrando eius et Christi amore, w: Loeuvre
d’Anselme de Cantorbéry, S, red. M. CORBIN, Cerf, Paris 1988, 294.
290 Por, Liturgia Godzin. Teksty wspdlne o Matce Bozej. Jutrznia, wezwania.



gelicznym, takze do wroga i przeSladowcy (por. Mt 5, 34-44; Lk 6, 27-
28); przywotywanie milosiernego wstawiennictwa Dziewicy nie zamknie
si¢ w indywidualistycznej wizji wilasnych potrzeb, lecz otworzy si¢ na
wielkie potrzeby Kosciota i $wiata; wychwalanie Calej Swietej bedzie
polaczone z zaangazowaniem w zycie bez kompromiséw z grzechem,
uksztattowane wedlug zasad Ewangelii, pomne wezwania Pana: ,Badz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,
48); zadziwienie wywolane kontemplacja najczystszej itkony Theotokos
przeksztalci sie w solidarng akcje na rzecz ubogich i potrzebujacych, sta-
rych i chorych, tych, ktérzy nie majag domu ani chleba, ani pracy; ak-
tywne nasladowanie Blogostawionej Dziewicy, ,ktdra $wieci calej wspédl-
nocie wybranych jako wzér cn6t”??!, bedzie prowadzié do stopniowego
ich przyswajania®?; pelna mitosci sfuzba taskawej Pani i Krélowej mi-
losierdzia bedzie przywolywaé nieustannie postaé Jezusa, ,,Stuge Pariskiego”
(por. Dz 3, 13), ktory wzigl na siebie grzech i bol ludzkosci (por. Iz 53, 4-5);
bedzie przywolywaé koleje zycia pokornej ,,Stuzebnicy Pafiskiej” (por. £k 1,
38. 48) oraz upomnienie Mistrza skierowane do uczniéw: ,.kto by miedzy
wami chcial staé si¢ wielkim, niech bedzie waszym stugg” (Mt 20, 26).

Poboznosci maryjnej, ktora bedzie tak pigkna, jak nalezy si¢ to Tej,
ktéra jest Tota pulchra, dlatego tez powinna usuwac ze swych przejawéw
wszelkg brzydote i banal. Pobozno$¢ jest piekna, kiedy wyptywa z serca
pokornego, czystego, prostego i szczerego; jest piekna, kiedy wyraza sie
w dziefach ,sztuki ubogiej”, ktérej elementy — papier, tkanina, drewno...
- s rozkladane harmonijnie pod wplywem natchnienia artystycznego
wiedzionego mitoécia do Niepokalanej; jest pickna, kiedy w holdzie
Arcydzietu Ducha tworzy w kazdej dziedzinie sztuki arcydzieta bedace
nadzwyczajnym §wiadectwem wiary i stanowigce nieocenione dziedzic-
two ludzkosci.

Poboznosci maryjnej, z ktdrej zostang usuniete ptytki minimalizm, za-
ciemniajgcy postaé i misje Maryi, oraz niezdrowy maksymalizm, dazacy do
zafalszowania doktryny?»; ktérej obce beda wszelkie formy przesadéw
1 ,,préznej latwowiernosci, zwracajgcej uwage raczej na zewnetrzne prakty-
ki niz na powazna gorliwos¢ religijna”; ktéra odrzuci “czcze i przemijajace
wzruszenia uczuciowe, zupelnie obce duchowi Ewangelii, gdyz ta domaga
sig¢ wytrwalego i gorliwego dzialania”; ktora bedzie czysta ,jesli chodzi
o motywy: wszystko, co by mialo posmak brudnego szukania wlasnej ko-
rzysci, winno byé starannie trzymane z dala od sanktuarium”?,

Poboznos$ci maryjnej, ktéra pogodzi sens szczegblnej godnosci
1 transcendencji chwalebnej Matki Bozej z doswiadczeniem Jej bliskosci
z kazdym Jej dzieckiem, poniewaz Ona ,,w Kosciele §wietym zajmuje
miejsce najwyzsze po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze”?*.

211G 6S.
292 MC §7.
231G 67.
294 MC 38.
295 LG 54.
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Poboznosci maryjnej, ktéra przyjmie z serdeczng wdzigcznoscig i w du-
chu wolnosci nadzwyczajne objawienia Blogostawionej Dziewicy ~ ukaza-
nia si¢, wizje... - uznane przez wladze koscielna 1 ujrzy w nich znak Jej
macierzyfiskiego mifosierdzia; ktéra uwzgledni we wiasciwym $wietle ‘prze-
stania’ 1 ‘obietnice’, ktére kieruje Ona, czesto za posrednictwem pokornych
stworzen, do swych dzieci: s3 one rzeczywiscie zacheta, aby Jej dzieci zyly
zgodnie z nakazami Ewangelii, s3 przediuzeniem stow, ktére Matka Jezusa
powiedziala do slug podczas wesela w Kanie Galilejskiej: ,,Czyficie wszyst-
ko, cokolwiek wam kaze” (J 2, 5); nie majg one zatem uzupelniaé Ewange-
lii, ani jej zastepowal ‘latwiejszymi drogami’, wrecz przeciwnie, ich zada-
niem jest ozywienie w uczniach potrzeby nawrécenia i nasladowania Chry-
stusa na krélewskiej drodze krzyza.

Poboznosci maryjnej, ktdéra osiggajac swéj szczyt, prawie zanika,
stajac si¢ nieustannym Magnificat, petng uwielbienia i czysta pochwala:
Ojca, poczatku bez poczatku, ostatecznego zrédla cziowieka i kosmosu,
litoSciwego i ,.bogatego w mitosierdzie” (Ef 2, 4); Syna, Pana chwaly,
jedynego Posrednika, Zbawcy $wiata; Ducha, ozywczej energii, Boskie-
go ognia, fagodnego powiewu i tajemniczego wiatru.

Poboznosci maryjnej, ktéra ukierunkowana na uczczenie Matki,
realizuje sie¢ w sluzbie ludziom, Jej dzieciom, zagrozonym licznymi za-
sadzkami i niebezpieczefistwami.

Chwala poboznosci maryjnej jest uwielbienie Boga i zbawienia czlo-
wieka. W koficowym punkcie drogi poboznosci wobec Swigtej Dziewi-
cy odkrywa sig, ze plonie ona ogniem uwielbienia Boga i otwiera dion,
aby pomoéc potrzebujacemu.

Takiej poboznosci maryjnej, solidnej w swoich podstawach, bogatej
i picknej w swych przejawach, przejrzystej, jesli chodzi o cele, nie mozna jed-
nak odnalezé w jednej osobie, ani w jednym instytucie zycia konsekrowane-
g0, ani w calym jednym narodzie, lecz kwitnie ona w Koéciele powszechnym,
a kazdy z Koécioléw partykularnych daje w nig swéj specyficzny wkiad.

Podsumowanie

77. Na zakonczenie tego epistolarnego spotkania chcieliby$my w skrocie
przedstawié sukcesywnie rodzace si¢ przekonania na temat wlaSciwosci,
jakimi powinna odznaczaé si¢ teologiczna refleksja na temat Matki Pana
1 na temat zadaf, ktére przed nig stoja u progu Trzeciego Tysiaclecia.

Nasze pismo nie ma zadnej wladzy poza ta wynikajaca z uzytych argu-
mentéw i z koscielnego doswiadczenia, ktore odzwierciedla. JesteSmy jednak
przekonani, ze List oferuje mariologom liczne inspiracje i bodzce do dalszych
badafi. Oni z pewnoscig zrozumieli juz, jakiej mariologii pragniemy.

Mariologii, ktéra, pozostajac wierng podejiciu historiozbawczemu
oraz w stalym kontakcie z Pismem Swietym:

- bedzie precyzyjna, odwolujaca si¢ do zrddel, prawidiowa w proce-
sie metodologicznym, otwarta na pojawiajace si¢ dzi§ propozycje — droge
piekna, do$wiadczenia, teologie narracyjna, interdyscyplinarno$é...;



- naswietli jej wewnetrzny charakrer relacyjny, poniewaz w Dziewi-
cy wszystko jest w relacji z Bogiem — Ojcem - Synem - Duchem; z Sy-
nem, odwieczna Madroscig wcielong w Jej dziewiczym lonie; z Koscio-
lem, ktorego jest czlonkiem szczegblnym 1 wybitnym, a we Wspodlnocie
Swietych zyje kochajac i dziata komunikujac; z Ludzkoécia, ktéra uszla-
chetnia doskonaloscig swej istoty, upigksza pokora, chroni pod plaszczem
swego milosierdzia w drodze ku wiecznosci; z Kosmosem, poniewaz
przez Nig, w wydarzeniu wcielenia Stowa, do stworzenia zostal wpro-
wadzony Boski pierwiastek oczyszczenia i przemiany;

- bedzie zwracata baczng wwage na liturgig, bo w niej do§wiadczenie Boga
staje sie Zrodlem poznania teologicznego, ktéra zamienia si¢ w doksologi¢
wobec Boga naszych Ojcéw za wielkie rzeczy, ktérych dokonal w Maryi;

- bedzie przenikliwa w dostrzeganiu wartosci poboznosci ludowej,
ktéra czesto byla i jest nosnikiem intuicji wiernych (sensus fidelium);

- bedzie przeniknigta glebokim sensem eklezjalnosci, przez kiéry ‘pa-
sje Kosciota’ beda ‘jej pasjami’: $wieto§é uczniéw Chrystusa, czysto$é
wiary, nowa ewangelizacja, jednosé chrzescijan, pokéj, promocja kobie-
ty, wyzwolenie narodéw z przemocy ...;

- bedzie pomocna w ksztaltowaniu etosu chrzescijaniskiego, ktéry w po-
prawny sposéb bedzie stawial czola moralnym problemom naszych czaséw
oraz wspierat szlachema sluzbe uczniéw Chrystusa na rzecz miasta ludzi;

- harmonijnie polaczy rzeczywistos¢ historyczng Maryi, pokornej
i ubogiej kobiety zydowskiej, z rzeczywistoscig laski, ktérej przedmiotem
uczynil Ja Bég w perspektywie Jej misji bycia Matka Chrystusa i nowa
Ewa w dziele zbawienia rodzaju ludzkiego;

- bedzie z zadziwieniem kontemplowaé chwalebng transcendencije
Maryi, stworzenia juz calkowicie zanurzonego w ogladaniu Boga twa-
rza w twarz (por. 1 Kor 13,12) oraz uchwyci Jej najwyzsza bliskos¢
z mezczyznami i kobietami naszych czaséw, jako Matki i Siostry, w dro-
dze wiary, bélu i nadziei,

- bedzie prowadzi¢ do punktu spotkania oraz wspiera¢ wzajemny
wplyw miedzy: doktrynalnymi badaniami na temart misji i osoby Swietej
Maryi (doctrina), szczegdlna czcia, oddawang Jej przez Koscidt jako The-
otokos i Calej Swietej (pietas) oraz inspiracig maryjng, przez kiéra stale
1 ufnie uczen nadladuje egzystencjalnie swego Mistrza i Pana (spiritualitas),

- bedzie pamigcig o przodkach rodzaju ludzkiego, patriarchach i pro-
rokach, prawodawcach i krélach, wyborze Izraela i przymierzu z nim,
o wielkich dzielach dokonanych przez Boga w Maryi (por. Lk 1, 49),
o Janie Chrzcicielu i Jézefie z Nazaretu, o dwunastu apostotach i pierwot-
nym Kosciele w Jerozolimie (por. Dz 1, 12-15) oraz przede wszystkim
o zbawczych wydarzeniach Chrystusa, w ktérych aktywnie uczestniczyla
Matka; bedzie postrzeganiem Jej réznorakiej obecnosci w zyciu Kosciota
jako Wspomozycielki ludu chrzeicijanskiego; bedzie refleksja nad Dziewica
w Jej funkcji ,znaku niezawodnej nadziei i pociechy, poki nie nadejdzie
dzieni Paniski (por. 1 P 3,10)"%%,

296 TAMZE, 68.
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Mariologia, teologiczny dyskurs o Maryi z Nazaretu, bierze swéj
poczatek z rozwazafi o Bogu i przez swa nature prowadzi do nich oraz
jest przez nie wchlaniana. A spojrzenie, ktére bada Zrédla Objawienia
1 wznosi si¢ zadziwione ku Dziewicy, zniza sie pdZniej proszaco ku czlo-
wiekowi, aby uczestniczy¢ w jego losie. W ostatecznej analizie mariolo-
gia jest doksologia, ,nieustannym Magnificat wielbiacym Ojca, Syna
i Ducha Swietego™?”, a takze wspétczujaca mitoscia do cztowieka, stuz-
ba w jego sprawie.

Tl Ks. Jarostaw Woch (nr 1-37)
Beata Frontczak
Janusz Kumala MIC (nr 38-77)
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297 JAN PAWEL II, Omelia durante la concelebrazione eucaristica in occasione della
conclusione del XX Congresso Mariologica-mariano (24 wrzeénia 2000), 6,
»L'Osservatore Romano” (25-26 wrzeénia 2000), 9.
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