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,
S redniowiecze — dziesieciowiekowy okres, czesto niedoceniany, nie

jest tatwy do scharakteryzowania, tym bardziej ze w swiadomosci
wielu obrést w mity i poméwienia. Bez wzgledu na stosunek do Sre-
dniowiecza, pozytywny czy negatywny, nie jest mozliwe pomijanie
wielkiego znaczenia tego okresu. Niewatpliwie dla teologii wieki
Srednie wcale nie byly przecietne, przeciwnie, obfitowaly w wielkie
wydarzenia (stworzenie uniwersytetéw, udane reformy Kosciota za
Grzegorza VII oraz Innocentego 11, fenomen zakonéw zebraczych)
oraz postaci (Sw. Bernard z Clairvaux, $w. Dominik, sw. Franciszek
z Asyzu, $w. Tomasz z Akwinu, Sw. Bonawentura, bl. Jan Duns Szkot
i cala rzesza innych). Dla teologii epoka ta jest interesujgca i znaczaca,
takze z powodu szczegdlnego zwrdcenia si¢ w kierunku kultu Swigtych,
a szczegblnie Matki Pana. Intensyfikacja nastgpita w XII i XIII wieku,
w znacznej mierze pod wplywem nauki $w. Bernarda z Clairvaux
(11153). Za Swigtym Opatem poszla

my$l mariologiczna w nastepnych stu- Anna Kulczycka
leciach. Jednakze w XIII w. pojawito

sie inne od cysterskiego spojrzenie na Obraz Maryi
Maryje, ktére w sensie $cistym ma- .

riologia nie bylo. Nowe, wyrastajace w PlsmaCh
ponad éwczesne prady, bylto dzietem SW. Franciszka
$w. Franciszka z Asyzu. W niniejszym .
artykule podejmie sie probe ukazania Z ASYZu

my$li maryjnej zawartej w pismach GALVATORIS MATER
asyskiego Swietego, ktory, choé nie 5(2003) nr 4, 323-337
byl teologiem ani filozofem, dat pocza-

tek nowej szkole teologicznej i filozoficznej. M. Scheler powiedzial
o nim: W historii Zachodu nigdy juz nie pojawila si¢ postac o tak
sympatycznych mocach umystu, ktéra by doscigneta sw. Franciszka'.
Warto zatem chocby z tych tylko powodéw przyjrzec si¢ jego mysli
maryjnej.

Obraz Franciszkowej Maryi bedzie odczytywany z pism Swietego,
ktére wydajg sie by¢ najwierniejszym Swiadkiem jego mysli. Celowo
zostajg pominiete wczesne biografie Asyzanina, gdyz w duzej mierze
naznaczone duchem swej epoki, podejmujg inne problemy niz pisma
Biedaczyny?. Natomiast w niniejszym artykule, w celu odczytania

! M. SCHELER, Istota i formy sympatii, Warszawa 1986, 154.

% Réznice w spojrzeniu na Maryje w pismach Franciszka i pierwszych biografiach ukazuje
artykut S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja sw. Franciszka, w: Duchowos¢ sw. Franciszka.
Materialy z sympozjum odbytego w dniach 13-14 listopada 1998 roku w Lodzi
tagiewnikach, red. S.C. NAPIORKOWSKI, W. KOC, Niepokalanéw 2001, 304.
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ikony Maryi pisanej przez Franciszka, wykorzystane zostang teksty,
ktére zostaty napisane lub podyktowane przez Swictego.

Gléwnym teologicznym tematem pism $w. Franciszka z Asyzu
jest Bég, doskonata Tréjca i prosta Jednosé®. Odniesienia do Matki
Pana w pismach Franciszka sa nieliczne. Tylko jeden osobny utwoér
traktuje wprost o Maryi, mianowicie Pozdrowienie Blogostawionej
Dziewicy. Jest to najdtuzszy tekst maryjny w pismach Biedaczyny,
cale 6 wierszy. Poza nim Oficjum o Mece Pariskiej zawiera spory frag-
ment zatytutowany Antyfona: Swieta Maryjo Dziewico. W sumie,
uwzgledniwszy powyzsze miejsca oraz pozostate utwory, postaé Maryi
wspomniana jest 12 razy. Chcac poznaé dokladnie mysl Swietego
z Asyzu, nalezy przebadac¢ kontekst teologiczny jego pism. Bedzie to
czynione przede wszystkim na drodze analizy wspomnianych tek-
stow w kontekscie pozostalych pism §w. Franciszka. Koniecznym jest
rOwniez zapoznanie si¢ z dwczesnym, szeroko pojetym kontekstem
historycznym, spolecznym, kulturowym, religijnym.

1. Kontekst historyczny, spoleczny, religijny

Giovanni Bernardone urodzit sie w 1181 lub 1182 roku w Asy-
zu. Pochodzil z rodziny mieszczafiskiej. Ojciec (Pietro) byt sukien-
nikiem i kupcem, po podrozy do Francji nazwal syna Francesco
(Francuzik). Matka (Pika) prawdopodobnie pochodzita z Prowansji
i to ona nauczyla Giovanniego swego rodzinnego jezyka, ktérym
w chwilach uniesien $piewal pie$ni. Rodzice postali go do szkél-
ki przy kosciele S. Giorgio, gdzie nauczyt sie taciny. Poza tym nie
mozna méwic o wiekszym wyksztatceniu Swietego. Wraz z bratem
Angelo pomagat ojcu w interesach. W 1202 r. bral udzial w wojnie
z Perugia, sgsiednim miastem. Dostal si¢ na jeden rok do niewoli,
ktorg optacit dlugg i ciezkg chorobg. W 1205 r. znowu wyruszyt na
wojne, tym razem do Apulii, aby zosta¢ pasowanym na rycerza. Po
drodze, w Spoleto, mial tajemnicza wizje-sen, bedacg poczatkiem
jego poszukiwan Boga. Zaczal praktykowaé posty, umartwienia,
duzo czasu poswiecat modlitwie i stuzyt tredowatym. Pielgrzymo-
wal do Rzymu (1206 r.). Odbudowal na miare swych mozliwosci
kilka zaniedbanych koscioléw, co byto powodem kiétni z ojcem. Po
dlugich z nim zatargach zrezygnowat ze swego dziedzictwa i oglo-

3 FRANCISZEK Z ASYZU, List skierowany do catego Zakonu wraz z modlitwg:
»Wszechmogqgcy, wiekuisty...”, 52, w: Pisma Sw. Franciszka z Asyziu, th. K.
Ambrozkiewicz OFMCap., Warszawa 1982, 198 (dalej: Pisma).



sit siebie heroldem Bozym. Przybrawszy tunike w ksztalcie krzyza
rozpoczal pod wplywem uslyszanego fragmentu Ewangelii (Mt 10,
7-14) zycie ewangeliczne. Szybko zaczeli gromadzié sie wokol niego
towarzysze. W 1209 r. [1210] uzyskal w Rzymie dla swej wspolnoty
od Innocentego III ustne zatwierdzenie reguly (sktadata sie z kilku
wersetOw Pisma §wietego). Ostateczna regula zostata zatwierdzona
w 1223 r. (tzw. Regula bullata). Prawdopodobnie wtedy tez Franci-
szek przyjat swigcenia diakonatu. W 1212 r. przylaczyla sie do niego
Klara z Asyzu, z ktérg zalozy! Il zakon (Ubogich Paf). Przemierzyt cale
Wiochy, a takze pielgrzymowat do Ziemi Swietej. Udat sic w 1219 r.
wraz z rycerzami krucjaty do Egiptu i tam rozmawial z sultanem
oraz krzyzowcami, pragngc pokojowego rozwigzania konfliktu
(Vwyprawa krzyzowa). W 1224 r. otrzymat stygmaty na gorze Alwerni.
Zmarl w Porcjunkuli pod Asyzem, kolebce I zakonu, 3 pazdziernika
1226 roku. Sw. Franciszek dat poczatek franciszkanom, klaryskom oraz
zakonowi dla $wieckich. Na bazie jego duchowosci powstalo i nadal
powstaje wiele zgromadzen i wspdlnot zycia chrzeScijanskiego®.

Chcac poznaé Franciszka i jego teologie, nalezy ukazaé swiat,
w ktorym sie uksztattowal i do ktérego wyszed!l ze swoim obrazem
Boga. Znajomos¢ epoki jest niezbedna dla zrozumienia, na ile Fran-
ciszek byl jej dzieckiem, co do niej wnisl, czym ja ubogacil. Takie
spojrzenie na Swietego daje mozliwosé oceny, na ile nalezat do swego
czasu, a na ile ponad niego wyrastal, na ile jego zycie i osobowos¢
uksztaltowaly 6wczesng epoke, a takze jaki wpltyw wywieraja w dal-
szym ciagu.

Wiek XII'i XIII to czas przebudzenia i rozkwitu kultury po dtu-
gim i trudnym do$wiadczeniu noszacym nazwe ,wiekow ciemnych”.
Wazng zmiang w spoleczefistwie byl powolny upadek niewolnictwa.
Ten czas to takze wprowadzenie gruntownej reformy dyscypliny
kosScielnej dokonanej przez Grzegorza VII. Wielkim wydarzeniem
czas6w Franciszka staly sie wojny. Podjete jako bohaterskie, niemalze
Swiete, przerodzily sie w wielka tragedie, ktéra otrzymala nazwe
»wojen krzyzowych”. Ten czas to okres swoistej jednosci, wyraza-
jacej sie po pierwsze w podjeciu przez swiat chrzeScijanski walki
z islamem, a po drugie - w istnieniu systemu feudalnego. Jedno$é

* Opracowania zyciorysu $w. Franciszka (poza pierwszymi biografiami — XIII
i XIV w.) znajdujg sie m.in. w: P. SABATIER, Zycie sw. Franciszka, Cieszyn
1927; G. MAJKA, Chronologia Zycia sw. Franciszka, w: Franciszkowg drogg.
Duszpasterskie i ascetyczne materialy o sw. Franciszku z Asyzu, red. J.R. BAR,
171-177; G.K. CHESTERTON, Swigty Franciszek z Asyzu, Warszawa 1999; A.
ZYNEL, Franciszek z Asyiu. Zycie i dzialalnos¢, w: Encyklopedia Katolicka, t.
5, k. 426-427.
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byla jednak burzona przez sklécenie Europy, powodowane takze
przez Kosciél, coraz bardziej uwiklany w sprawy doczesne. Sama
[talia byta siecig matych o demokratycznych ideatach pafistw-miast,
miedzy ktérymi czesto toczyly sie wojny, co wynikato z rywalizacji
o terytoria wplywow gospodarczych (konsekwencja feudalizmu).
Przemiany gospodarcze, system feudalny przeniknely takze do
Kosciota. Odpowiedzig na taki stan byt ruch powrotu do Ewangelii
(vita evangelica), szerzacy sie w roznych formach, lecz pod wspdlng
ideg ubdstwa. Na uwage zastuguje zwlaszcza Joachim da Fiore, ktory
zapowiadal nadejécie epoki Ducha Swictego i konieczno$é ubéstwa.
Podobnie nauczat Arnold z Brescii. Gtosnym ruchem byli waldensi,
nazywajacy siebie ,,doskonatymi ubogimi z Lyonu” (w 1203 r. jeden
z nich byl burmistrzem Asyzu), oraz katarowie. Ich pojecie reformy
Kosciota nie opierato si¢ ani na postuszenistwie Stolicy Apostolskiej,
ani na teologii. Ruchy te mialy swe podloze takze w wyprawach
krzyzowych, ktére spowodowaly ozywienie wymiany idei miedzy
Wschodem i Zachodem. Nie istnialy jeszcze uniwersytety, ale ludzi
coraz bardziej interesowalo wyksztalcenie w szkotach i o§rodkach
nauki o szczegblnej randze (Oxford, Paryz, Bolonia, Monte Cassino).
W tych miejscach powstawaty prady filozoficzne i teologiczne. Byt to
czas rozwoju scholastyki, a takze pojawiajacego sie ponownie sporu
miedzy $w. Anzelma fides quaerens intellectum a pradem mistycz-
nym $§w. Bernarda z Clairvaux. Filozofia byta szkolng filozofig Swiata
i cztowieka. Owezesng duchowos¢ i pobozno$é ksztattowat sposéb
postrzegania dwoch §wiatéw: naturalnego i nadprzyrodzonego. Jed-
nakze otwarcie na nadprzyrodzonos$¢ zaktadalo przekreslenie tego,
co naturalne, stad potrzeba ascezy, umartwienia, ubdéstwa i pokory
(rozumianej jako stuzba braciom, dziatania charytatywne). Charak-
terystyczna byla takze gotowo$¢ nawrdcenia, otwarcia na stuchanie
glosu Bozego i petnienie Jego woli. W takim $wiecie pojawil sie
Biedaczyna z Asyzu’.

s Opracowania epoki Franciszka s3 tematem m.in. nastepujgcych pozycji: J.
MAJKA, Sw. Franciszek na tle swojej epoki, ,,Ateneum Kaptaniskie” 88(1977)
z. 1, 10-23; J. KEOCZOWSKI, Franciszek z Asyzu w Kosciele i spoleczeristwie
swoich czaséw, TAMZE, 24-38; G.K. CHESTERTON, Swigty Franciszek z Asyzu;
W. EGGER, L. LEHMANN, A. ROTZETTER, Duchowos¢ franciszkatiska, z.
2: Czasy sw. Franciszka, Wroctaw 1992; Swiat, w ktdrym gyl sw. Franciszek.
Duchowos¢ franciszkariska w swietle trzynastowiecznych biografii Swigtego.
Materialy z sympozjum odbytego w dniach 7-8 listopada 1992 roku w Fodzi
tagiewnikach, red. S.C. NAPIORKOWSKI, J. LOPAT, Niepokalanéw 2000; L.
IRTIARTE, Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998, 22-27.



2. Analiza semantyczno-teologiczna pism maryjnych

Franciszek swdj sposéb zycia i obraz Boga ksztattowatl przede
wszystkim na podstawie Ewangelii. Jg uczynil reguta zalozonego
przez siebie Zakonu. Regula i zZycie braci mniejszych polega na za-
chowywaniu swigtej Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa przez
Zycie w postuszenstwie, bez wlasnosci i w czystosci®. Mozna zatem
przypuszczad, ze takze obraz Maryi byt gteboko biblijny. Franciszek,
owszem, przede wszystkim wskazywal na Matke Pana w kontekscie
Ewangelii, ale nie wahal si¢ rowniez nadawaé Jej nowych, pozabi-
blijnych imion.

Tajemnice Maryi nalezy u Franciszka rozpatrywaé w tajemnicy
Boga. Podstawowe doswiadczenie Swiqtego to Bég. Dopiero w Jego
kontekscie poznaje Matke Jezusa Chrystusa. Obraz Maryi jest zro-
zumialy w calym swym pieknie na tle oryginalnego, Franciszkowego
podejscia do kenotycznej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Szerzej rzecz
ujmujac, nalezy w pismach Swietego patrze¢ na ikone Maryi przez
pryzmat jego doswiadczenia Osob Trdjcy Swictej, Kosciota, Eucha-
rystii. Jest to ujecie odbiegajace od dwczesnego patrzenia na Maryje.
Przede wszystkim w kazaniach sredniowiecznych jest Ona ukazywana
niejako w opozycji do Boga. On — sprawiedliwy, Ona — milosierna.
Chrystus jako Bog daleki, Jego Matka w swym czlowieczenistwie bliska,
stad Ona i $wieci przejmuja funkcje poSrednictwa miedzy Bogiem
a ludzmi’. Franciszek, odczytujac poboznosé swej epoki, nie poddaje
sie jej nurtowi, lecz ksztalttuje wlasny obraz Maryi w oparciu o Biblie®.
Wyraznie widaé to w dwoch tekstach najszerzej podejmujacych temat
Matki Bozej, ktére zostang tu przytoczone w catosci.

¢ FRANCISZEK Z ASYZU, Regula zatwierdzona 1, 1 (Pisma, 95).

7 Proces ten przedstawia przede wszystkim: A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii.
Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992; TENZE, Poboznos¢ sredniowieczna.
Jej powstanie w wyniku spordw chrystologicznych, tl. J. Wojtkowski, (mps
w posiadaniu autora niniejszego tekstu); por. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Per
Tesum ad Mariam”. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla I, w: Przez Jezusa do
Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie
Towargystwo Mariologiczne. Licher, 26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S.C.
NAPIORKOWSKI OFMConv, K. PEK MIC, Czestochowa-Lichedi 2002, 9-29.

8 Wprawdzie Franciszek w swym obrazie Boga i Maryi jawi sie jako kontestator,
ale juz jego pierwsi biografowie idg za duchem epoki a nie Zakonodawcy.
Spowodowato to pominiecie w duchowosci franciszkanskiej wielu cennych
elementéw Franciszkowego do§wiadczenia religijnego.
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Pozdrowienie Blogostawionej Maryi Dziewicy®

1 BgdZ pozdrowiona, Pani, swigta Krélowo, swigta Boza Rodzicielko,
Maryjo, ktéra jestes Dziewicg, uczyniong Kosciolem.

2 i wybrang przez najswigtszego Ojca z nieba, Ciebie On uswigcil
z najswigtszym, umilowanym Synem swoim i Duchem gwigtym
Pocieszycielem.

3 W Tobie byla i jest wszelka pelnia laski i wszelkie dobro.

4 Bgd? pozdrowiona, Palacu Jego; bgdZ pozdrowiona, Przybytku
Jego; badZ pozdrowiona, Domu Jego.

S BgdZ pozdrowiona, Szato Jego; bgdZ pozdrowiona, Stuzebnico Jego;
bgdZ pozdrowiona, Matko Jego.

6 Twy wszystkie swigte cnoty, ktére Duch Swiety swq laskq i oswie-
ceniem wlewa w serca wiernych, abyscie z niewiernych uczynily
wiernych Bogu.

Antyfona: Swieta Maryjo, Dziewico:

Swieta Maryjo, Dziewico, wsréd niewiast na swiecie nie urodzi-
la si¢ podobna Tobie, Corko i Stuzebnico Najwyzszego Kréla, Ojca
niebieskiego, Matko Najswigtszego Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Oblubienico Ducha Swigtego: médl si¢ za nami wraz ze sw. Michalem
Archaniolem i wszystkimi mocami nieba, i wszystkimi swigtymi do
Twego najswigtszego, umitowanego Syna, Pana i Mistrza.

Analizujac tekst Pozdrowienia..., mozna wyltuskaé podstawowe
tre$ci Franciszkowej ikony Maryi. Obraz Maryi jest rozpatrywany na
dwoch plaszczyznach, w obrebie dwoch rzeczywistosci. Pierwszg jest
Tréjca Swigta, drugg Koéciot. Mozna tez méwié o dwéch sposobach
przedstawiania Maryi. Pierwszy jest naznaczony kontekstem jego
epoki, systemem feudalnym i na niego wskazuja m.in. imiona Pani,
Swigta Krélowa. Drugi jest biblijny, teologiczny i wyraza si¢ w imionach

% Ten swoisty hymn warto poznaé takze w wersji krytycznej:

1 Ave Domina, sancta Regina, sancta Dei genitrix Maria, quae es virgo ecclesia
facta

2 et electa a sanctissimo Patre de caelo, quam consecravit cum sanctissimo dilecto
Filio suo et Spiritu sancto Paraclito,

3 in qua fuit et est omnis plenitudo gratiae et omne bonum.

4 Ave palatium eius; ave tabernaculum eius; ave domus eius.

S Ave vestimentum eius; ave ancilla eius; ave mater eius et vos omnes sanctae
virtutes, quae per gratiam et illuminationem Spiritus sancti infundimini in corda
fidelium, ut de infidelibus fideles Deo faciatis.

Tekst tacifiski wedtug wydania krytycznego K. ESSER, Gli scritti di s. Francesco
d’Assisi. Nuova edizione critica e versione italiana, Padova 1982.



Boza Rodzicielka, Dziewica uczyniona Kosciolem. Poza tym nalezy
stwierdzi, ze misterium Bozej Matki postrzega Franciszek przede
wszystkim trynitarnie. Jej relacje z poszczegolnymi Osobami Tréjcy
gwigtej wyrazaja nadane Jej imiona. Dla Boga Ojca Maryja to Cdra
i Stuzebnica Najwyzszego Krdla, dla Jezusa Chrystusa to Matka, dla
Trzeciej Osoby to Oblubienica Ducha Swigtego.

Tytuly Maryi rodzg si¢ niejako w cieniu Chrystusa, s3 Jej przy-
znawane ze wzgledu na Niego, dla ukazania zachodzacych miedzy
nimi relacji. Jest Mu wiec Maryja Stuzebnicg i Matkg. Oba te imiona
Maryi sa biblijne, tak Ja okreslaja Ewangelie, tak zatem pojmowata
Ja pierwsza wspolnota chrze$cijan. Imiona te wskazujg na role Maryi
wobec Jezusa Chrystusa, a takze wobec KoSciola.

3. Palac, Dom, Przybytek i Szata.
W obronie Chrystusa eucharystycznego

Pierwszym, co zachwyca Franciszka w Maryi, jest Jej Boze
macierzynstwo. Temat Bozej Rodzicielki wystepuje wsérod innych
maryjnych tematoéw najmocniej i najwyrazniej. W misterium Maryi
widzi zatem jako najistotniejsze, najdonioslejsze i zrodtowe Jej Boze
macierzynstwo. Tajemnica wcielenia to wydarzenie majace swe szcze-
golne miejsce w pismach asyskiego Swietego. Maryja bierze udzial
w tym wydarzeniu, bedac Patacem, Przybytkiem i Domem Boga,
przestrzenig, w ktorej dokonat sie cud wcielenia. Stad Maryja nazy-
wana jest przez Franciszka Kosciotem, bo Stowo zamieszkalo w Niej
podobnie jak mieszka Jezus eucharystyczny w $wigtyni. Matka Pana
to rowniez Szata, kt6rg si¢ On okrywa. Tytuly te moga nawigzywad
do trudnego w czasach Franciszka powszechnego problemu zaniedby-
wania koSciotéw przez kaptandw oraz braku czci dla Naj$wietszego
Sakramentu. Zjawisko to bylo na tyle powazne, ze spowodowato
upomnienia ze strony papieza Innocentego II1'°.

1OBF VII, 201. 281; por. II, 11. Sytuacja ta miata wiele przyczyn. Przede
wszystkim zaniedbano wspdélnotowy charakter Mszy $wietej. Wplyw miato
takze powszechne zdanie o niegodnos$ci grzesznego czlowieka oraz rozwdj
kazuistyki pokutnej, pozwalajacej na przyjmowanie Ciala Chrystusa jedynie
bezposrednio po spowiedzi. Negatywnie oddzialywato réwniez niedbalstwo kleru
wzgledem Najswietszego Sakramentu. Sobor Laterafniski IV (1215) zredukowal
do minimum przyjmowanie Komunii $wietej, oglaszajac jej obowiazek w okresie
wielkanocnym. Tym samym jednak Sobér przyczynit si¢ do ozywienia wiary
w prawdziwg obecno$é Jezusa Chrystusa w Swietych Postaciach, regulujac
przepisy o kulcie eucharystycznym. BF VII, 435; L. IRIARTE, Powolanie
franciszkariskie..., 71-72. Duzy wplyw na teologiczne rozumienie Mszy $wietej
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Z imionami Dom, Szata, wigze si¢ inny fragment pism Biedaczy-
ny: Postuchajcie, moi bracia: Jesli Blogostawiona Dziewica odbiera,
i stusznie, takg czesc, poniewaz nosita Go w najswigtszym fonie; jesli
sw. Jan Chrzciciel zadrial i nie smial dotkngc swigtej glowy Boga;
jesli szanujemy grob, w ktérym przez pewien czas spoczywato, Ciato
/Chrystusal, jakzez swiety, sprawiedliwy i godny powinien byc ten,
ktory rekoma dotyka, sercem i ustami przyjmuje i innym do spozywa-
nia podaje /Panal, ktéry juz nie podlega smierci, lecz Zyje w wiecznej
chwale, ,,na ktdrego pragng patrzec aniotowie” (1P 1, 12)!'. W tym
tekscie temat Maryi pojawia si¢ niejako na dalszym planie. Nadrzednie
stuzy sprawie Chrystusa, czci Eucharystii. Franciszek, chcac wskazaé
na konieczno$¢ szanowania Ciala Chrystusa, postuguje sie przyktadem,
ktéry moze trafi¢ do jego stuchaczy, wzywa trzech wiarygodnych
$wiadkéw: Maryje, Jana Chrzciciela i grob Panski.

Czas Asyzanina charakteryzowal si¢ gwaltownym wzrostem po-
boznosci maryjnej i kultu $wietych, stad jako pierwsza powoluje na
$wiadka w sprawie szanowania Ciala Panskiego Matke Pana. Maryja
jest ukazana jako godna czci przez to, ze jest koSciotem Chrystusa,
miejscem Jego zamieszkania: nosita Go w najswietszym tonie. Wska-
zuje Swiety na te sama osobowa obecnos¢ Boga-cztowieka w tonie
Theotokos i w $wigtyni. Zatem cze$¢ Matki Bozej wynika z tego, ze
Bo6g uczynit z Niej swoje mieszkanie, $wiety przybytek. Cze$¢ Maryi
ma miejsce ze wzgledu na Boga, ktéry w Niej zamieszkal. On jest
zrédiem Jej SwietoSci. I On czyni z Niej przyktad dla Kosciota. Nie-
jako w tle pojawia si¢ Maryja jako Stuzebnica, gdyz jest Ona w tym

mial w owym czasie nadal $w. Izydor z Sewilli. Wedlug tej szkoly Eucharystia
to przede wszystkim dzialanie Boga, ktérego reprezentuje kaptan. Do tej pory
Msza byla dziekczynieniem, teraz zaczeto ja rozumied jako manifestacje Bozej
dzialalno$ci, epifani¢. Wierni mieli za zadanie kontemplowaé objawianie sie
Boga w historii, Jego zbawcze dzieta. Eucharystia to ,bona gratia”, zstepuje od
Boga jako dar w chwili konsekracji. Sam moment przeistoczenia zaczeto uwazaé
za gléwny, inne elementy liturgii przesunigto na dalszy plan. Takie rozumienie
spowodowato szczegdlne zwrdcenie uwagi na Swiete Postaci. Od tego czasu datuje
sie zwyczaj podnoszenia konsekrowanych Postaci, aby wierni mogli je ogladac.
Berengariusz wystapit z twierdzeniem podwazajacym rzeczywista obecno$¢ Ciata
i Krwi Chrystusa. Pojawily sie zdania, ze Msza $wieta nie jest dziataniem calego
Kosciota, lecz epifanig. W liturgii zaczgto stosowac gesty podkresla}qce obecnosé
Pana. ]ednak na skutek ciaglego nierozumienia liturgii, jej jezyka, wierni zwrocili
sie ku czci $wietych, zwlaszcza Naj$wietszej Maryi Panny. Kult $wietych swoj
punkt kulminacyjny osiagnat w XIII wieku, czesto stajac na miejscu posrednictwa
Chrystusa. Zob. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznai
1989, 50-52; TENZE, thurgzka t. 4: Eucharystia, Poznan 1992, 48-50. Szerzej
temat ten pode]mu]e w swych dzielach J.A. Jungmann, przede wszystkim w:
Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992 oraz
Missarum sollemnia. Eine genetische Erklirung der rémischen Messe, 1948.

1 FRANCISZEK Z ASYZU, List skierowany do calego Zakonu..., 21-22 (Pisma, 194).



tekscie pism Franciszka swiadkiem, stuzy obronie prawdziwego kultu
Jej Syna. Kolejnym $wiadkiem jest wielki swiety, Jan Chrzciciel. Przy
tej postaci wskazuje na pokore i bojazi, cechy szacunku, do ktérego
szczegOlnie wzywaly w tym czasie wypowiedzi Innocentego III'2
Na koniec przywoluje grob Zbawiciela, w ktérym przez pewien czas
spoczywato Ciato Chrystusa. Ten wybor $wiadka moze dziwié, ale
jest zrozumialy dla cztowieka sredniowiecza. Ziemie Swieta otaczano
bowiem szczegdlng czcia, jako miejsce zycia i Smierci Zbawiciela. Poza
tym w czasach Franciszka mozliwo$¢ odpustu zupelnego wigzata sie
z pielgrzymka do Rzymu, do grobu $w. Jakuba w Santiago de Com-
postella lub do Ziemi Swigtej. Tymczasem Jerozolima znajdowata sie
w rekach saracendw, a panstwa katolickie wraz ze Stolicg Apostolska
wciagz organizowaly nieskuteczne krucjaty. Wspominanie czci grobu
Panskiego byto zatem niejako dotknigciem newralgicznego miejsca.
Wszyscy wspomniani Swiadkowie sg przez Franciszka Swiadomie
przywolywani, jako wiarygodni dla 6wczesnego cztowieka. Wszyscy
pelnig w argumentacji role stuzebng wobec tajemnicy Eucharystii.

W Napomnieniu I Maryja znéw pojawia sie w kontek$cie moéwie-
nia o zbawczych dzietach Boga. Franciszek doswiadcza pokory Boga.
Pierwsze unizenie si¢ mialo miejsce we wcieleniu, drugie unizenie
dokonuje sie¢ w Eucharystii: jak wtedy, gdy z tronu krélewskiego zstgpit
do tona Dziewicy. Codziennie przychodzi do nas w pokornej postaci.
Co dzien zstepuje z tona Ojca na oltarz w rekach kaptana'. Maryja
ukazana jest jako miejsce unizenia si¢ Stowa, ma miejsce w Jego ke-
nozie. Wskazuje Franciszek na potrzebe zwrdcenia sie poboznosci ku
Eucharystii, zaniedbanej przez 6wczesnych na rzecz akcentowanego
poSrednictwa Maryi i $wietych.

4. Pani i Krolowa. W relacji z Osobami Trojcy Swicte]

Pierwszym tytutem Maryi w Pozdrowieniu...'* jest imi¢ Pani.
W tym samym wierszu (pierwszym) pojawia sie okreslenie Krélowa,
zatem wskazanie na chwale. Drugi wiersz to niejako ikona Maryi
w tajemnicy Trojcy Swictej. Jej gteboka wiez z Tréjjedynym podkreslaja
stowa: wybrana przez najswietszego Ojca z nieba (w. 2). Electa taczy

12BF VII, 201. 281. ]

13 FRANCISZEK Z ASYZU, Napomnienie 1, 16-18 (Pisma, 36).

14 Bgd? pozdrowiona, stowa wcigz powracajace w Pozdrowieniu..., w swej
formie przypominaja modlitwe chrzescijanskiego Wschodu, rowniez Akatystu.
S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja sw. Franciszka..., 302. Mozna zatem pytaé
o Franciszkowe korzystanie z do§wiadczenia chrzescijafistwa wschodniego.
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sie tu z consecratio. Wybranie Maryi przez Ojca zakiada Jej uswiece-
nie. To wybranie powoduje, ze jest Ona pelna laski, wszelkiego dobra
i staje sie dla Boga Palacem, Przybytkiem, Domem, Szatg, Stuzebnicg
i Matkg. Nie wyszczegolnia Franciszek relacji Maryi z poszczegdlnymi
Osobami Tréjjedynego. Tutaj wydaje sie, ze méwi o Bogu Ojcu lub
catej Trojcy. Imie Pani moze by¢ odniesieniem do é6wczesnego syste-
mu spolecznego, panujacego powszechnie feudalizmu. Oznaczaloby
w tym przypadku zalezno$¢ od Maryi jako wladczyni i opiekunki,
poddanstwo i uznanie Jej panowania oraz oddanie si¢ w Jej stuzbe.
Wskazuje na to réwniez tytul swigta Krélowa.

5. Dziewica uczyniona KoSciotem.
We wspolnocie modlitwy

Tytul, ktory wydaje sie postrzega¢ Maryje jako obraz, typ Kosciofa,
to Dziewica uczyniona Kosciolem. Przedstawienie Maryi bedacej ikona
KoSciota pojawia sie po raz pierwszy u §w. Ambrozego®. Jednakze
u Franciszka raczej nie nalezy dopatrywac sie mariologii eklezjoty-
picznej czy nawet idei Matki Kosciota. Kontekst wypowiedzi Swietego
0 Maryi, ktéra stata si¢ Kosciolemn, wskazuje na inng interpretacje.
Chodzi mianowicie o wyrazenie prawdy, ze w Maryi, jak w kazdym
kosciele, obecny jest Bog. Tak, jak zamieszkat i przebywat w Maryi, tak
samo swoim mieszkaniem uczynit Swigtynie. Nalezy jednak zwrocié
uwage, ze duchowos¢ Biedaczyny jest bardzo eklezjalna, stad obraz
Matki Pana réwniez jest mocno zakotwiczony we wspodlnocie Ko-
$ciota. Maryjno$¢ Asyzanina jest eklezjalna, osadzona we wspdlno-
cie Swietych w niebie i pielgrzymujacego Kosciola na ziemi. Mozna
znalezé jeszcze dwa miejsca Swiadczace o tym: w Antyfonie... obok
Maryi stawia §w. Michata Archaniota (w. 2), a w Regule pierwszej
stara si¢ wyliczy¢ calg wspolnote, ktdra modli sie razem z Matkg Pana
(23, 6)'°. Nie jest to modlitwa wstawiennicza ,,za nami”, ale pro$ba

1S AMBROZY, Wyktad Ewangelii wedlug sw. fukasza, 11 7, oprac. A. BOGUCK]I,
seria: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 16, Warszawa 1977.

16 Podobny uktad jak w Regule zatwierdzonej XXIII, 6, przyjat anonimowy autor
franciszkafiski w swej modlitwie z XIV w. Wymienia cala rzesze wspdlnoty
nieba, ale czyni to w zupelnie innym celu niz jego Zakonodawca. U Franciszka
chodzito o sktadanie dziekczynienia Bogu przez Kosciét chwalebny. Mtodszy
brat Biedaczyny zajal si¢ chwalg Maryi oddawang jej we wszystkich dzietach
i stworzeniach. Obok typowych imion, pojawiajg sie liczne tytuly obce pismom
Franciszka: najpoteiniejsza, najstodsza Posredniczka, Przyczyna i Pomoc
w dostgpieniu usprawiedliwienia, Mocy naszego rodzaju, niezniszczalna Tarcza



o sktadanie dziekczynienia Bogu: I chwalebng Matke, Najswigtszg
Maryje zawsze Dziewice, sw. Michala, Gabriela i Rafala, i wszystkie
chory blogostawionych serafinéw, cherubinéw, trondw, panowar,
zwierzchnosci, wladz, mocy, aniolow, archaniolow, swigtego Jana
Chrzciciela, Jana Ewangeliste, Piotra, Pawla i swietych patriarchow,
prorokow, mtodziankéw, apostotow, ewangelistow, uczniow, meczen-
nikéw, wyznawcow, dziewice, swigtych Eliasza i Henocha i wszyst-
kich Swietych, ktorzy byli i bedg, i sg, przez mitos¢ Twojg pokornie
prosimy, aby, tak jak Tobie si¢ podoba, dzigki skladali za wszystko
Tobie, najwyiszemu Bogu prawdziwemu, wiecznemu i Zywemu,
z Synem Twoim najmilszym, Panem naszym Jezusem Chrystusem
i Duchem Swietym Pocieszycielem na wieki wiekéw. Amen. Alleluja
(por. Ap 19, 34). Jest obecna we wspdlnocie Kosciola, nie ponad nia.
Owszem, zawsze szczegblnie wymieniana na poczatku tej wspolnoty,
ale zawsze w niej, jako jej cztonek. Z calym Kosciotem wys$piewuje
chwale Najwyzszemu.

O wstawiennictwie Matki Bozej mowi Franciszek w swoim Wy-
kladzie modlitwy ,,Ojcze nasz”. Pisze: ,,I odpusc nam nasze winy”:
przez Twoje niewystowione mitosierdzie, przez moc meki umilowanego
Syna Twego i przez zastugi, i wstawiennictwo Najswigtszej Dziewicy
i wszystkich wybranych Twoich"’. Przedmiotem modlitwy jest odpusz-
czenie grzechéw. Sposéb postrzegania maryjnego wstawiennictwa
jest u Franciszka inny niz 6wcze$nie propagowany. Sam Franciszek
nie zwraca si¢ wyraznie do Maryi, czy do Chrystusa, ale modli si¢
do Boga Ojca. Najs$wietsza Dziewica nie jest sama Posredniczka, lecz
jedynie we wspdlnocie z Jezusem oraz Jego wybranymi. Na uwage
zastuguje fakt, ze Franciszek nie odrywa swej uwagi od Boga na
rzecz Maryi. Podobnie w Zachecie do uwielbienia Boga. Utwor w 17
wersach wzywa do chwaly Pafiskiej. Werset 4 ma w temacie Maryje:
BgdZ pozdrowiona, Maryjo, taski pelna, Pan z Tobg. To przytoczenie
z Ewangelii Lukasza (Lk 1, 28) swiadczy, ze w Swiadomosci Francisz-
ka ma swoje miejsce Maryja jako Petna Laski. Sam utwoér ztozony
jest z czternastu wersetOw zaczerpnietych z Biblii. Dwa konczace
sa blogostawienistwem Tro6jjedynego oraz prosbg o obrone¢ Michata
Archaniota. Zacheta...jest pelnym ducha radosci $piewem na czes$é
Laskawego Pana. Wsr6d wezwan do chwalenia Boga, pojawia sie po-
zdrowienie Maryi. Kontekst moze wskazywac na przynajmniej dwie

niebianiskich duchow,... Tekst modlitwy w jezyku polskim zostal zamieszczony
w: S. KAFEL, Anonimowa modlitwa franciszkariska do Matki Bozej, ,,Studia
Franciszkaniskie” 3(1988) 79-88.

17 FRANCISZEK Z ASYZU, Wykiad modlitwy ,,Ojcze nasz”, 7 (Pisma, 256).
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interpretacje: 1. Maryja jest wezwana do blogostawienia Pana, ktory
jest z Nig i jest Dawcg taski; 2. Maryja jako pelna faski jest tu powo-
dem wielbienia Boga za wielkie dzieto, ktérego w Niej dokonat.

6. Uboga Pani. We wspdlnocie z najmniejszymi

Przekaz biblijny ukazuje Matke Pana jako uboga i prosta niewiaste,
bardzo podobng do wigkszo$ci ubogich niewiast swego ludu'®. Fran-
ciszek za Biblig ukazuje Maryje w wielkosci Jej prostoty i bogactwie
ubo6stwa. Jawi sie Matka Boza jako Domina paupera, uboga Pani.
Franciszek nie analizuje ikony ubogiej Maryi, po prostu wskazuje
na nig. Maryja nie jest przedmiotem czci, lecz raczej wzorem do
nasladowania. Tym bardziej jest to zrozumiale, gdy wezmie sie pod
uwage sposob zycia asyskiego Swietego; zatozenie zakonu zebraczego
i zycie bardzo ubogie z wlasnej pracy i jalmuzny. W Zachecie dla
Ubogich Pari w klasztorze sw. Damiana po wezwaniu klarysek do
zycia w ubodstwie i z jalmuzny, w duchu postuszenstwa, stuzby i mi-
tosci, obiecuje: Kazda bedzie krélowg w niebie ukoronowang wraz
z Dziewicg Maryjg". Unizenie prowadzi do wywyzszenia. W Ostatniej
woli napisanej dla sw. Klary Franciszek wskazuje na Zycie i ubéstwo
najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Swigtej Matki®
jako droge dla siebie samego i dla ubogich panien. Maryja pojawia sie
w kontekscie argumentowania potrzeby ubdstwa oraz wskazania na
jego owoce. Asyzanin nie wnika w idee, uzasadnianie, lecz za jedyny
argument obiera fakt, ze tak zyt Chrystus i Jego Matka. Zadne inne
powody nie wydajg sie by¢ konieczne dla podjecia zycia z jalmuzny.
Chrystus bowiem i Jego Matka wybrali ubdstwo?!. Droga ta prowadzi
do wywyzszenia. Swiety pokazuje Maryje znéw we wspélnocie, nie
ponad nig, gdy méwi, ze ubogie panny beda ukoronowane ,razem
z Maryja”. Matka Pana jest wzorem dla KoSciota, jest typem Koscio-
la, znakiem ,jeszcze nie” KoSciola, ktére dopiero zrealizuje si¢. Jest
Uboga, ale jest tez Krolowa. Swoim przyktadem wskazuje na droge
do wywyzszenia.

W pismach $w. Franciszka brak okreSleri Maryi jako Krélowe;j
nieba i ziemi, duchowej Przewodniczki, Wsp6todkupicielki, Wszech-

18 Cenny w tym temacie jest artykut U. SZWARC, Bdg Ojciec a Maryja ,,uboga
Jhwh”, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 64-85.

9 FRANCISZEK Z ASYZU, Zacheta dla Ubogich Pasi w klasztorze sw. Damiana,
6 (Pisma, 151).

20 TENZE, Ostatnia wola napisana dla sw. Klary, 1 (Pisma, 147).

21 Zob. TENZE, List do wiernych (redakcja druga), 5 (Pisma, 168).



posSredniczki, typowych przedstawien Maryi w chwale. Franciszek
zwraca natomiast szczegdlng uwage na ubdstwo Maryi, ktore jest
wynikiem Jej Scistej tacznosci z Chrystusem, ktéry dla nas stal sie
ubogim. Nie posuwa si¢ jednak na tej samej podstawie do stwierdzenia
Jej wszechposrednictwa task, co przed nim uczynit juz $w. Bernard®.
Opat z Clairvaux pobudzil do teologicznego zastanowienia sie nad
tezg o Maryi jako Szafarce wszelkich task®. Franciszek byt daleki
w swych pismach od takiego myslenia, chociaz w jego czasach nauka
Bernarda i cysterséw byta dominujaca. Jawi si¢ zatem Franciszek
jako swoisty kontestator.

Franciszkowa Maryja jest bardziej z ludem jako Matka i Stuzeb-
nica niz ponad nim jako Krélowa. Zgczona z biednymi i pokornymi,
matymi braémi swego Syna. Wskazuja na to m.in. tytuly zawarte
w Antyfonie...: Corka i Stuzebnica Najwyzszego Krola. Bog jest Kro-
lem, Ojcem, Panem i Mistrzem, Ona jest Corka, Stuzebnica, Matka,
Oblubienica. Chrystus Franciszka jest ubogi i unizony, stad Maryja na
wzOr swego Syna jest bliska cztowiekowi. Byloby niekonsekwencja,
gdyby Franciszek ukazujac mitosiernego Zbawiciela, ubogiego i bli-
skiego kazdemu, Jego Matke postawit z dala od cztowieka a blizej
majestatu Boga. Wlasnie przez to jest Ona bliska cztowiekowi, ze
jest uboga, pokorna, ze jest Stuzebnicag, ze jest Matka i Corka, i Ob-
lubienica, a nie dlatego, ze uczestniczy w posrednictwie.

7. Oblubienica Ducha Swietego

Antyfona... nie jest oryginalnym utworem Poverella. Modlitwa
ta swymi korzeniami siega VII-VIII wieku?*. Franciszek wprowadzit
jedynie do niej pewne zmiany. Najciekawszym i najbardziej godnym
uwagi w catym tekécie wydaje sie by¢ tytut Oblubienica Ducha Swie-
tego, prawdopodobnie zastosowany w literaturze teologicznej po raz
pierwszy w tym wlasnie utworze. Intuicja tego imienia Matki Pana
pojawila sie do§¢ wezesnie, bo juz w VIII wieku?. Jednakze w czasach

225, KEDZIORA, Bernard z Clairvaux. Mys! teologiczna, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 2, k. 304.

23 §.C. NAPIORKOWSKI, Matka Boska franciszkariska, ,Studia Franciszkanskie”
4(1991) 132; por. KEDZIORA, Bernard z Clairvaux..., k. 304.

2 G. IAMMARRONE, Duchowos¢ franciszkariska..., 115.

25 Nawigzania s3 u takich autoréw starozytnych, jak: Ambrozy z Autpert (1781),
Paschazjusz Radberta (18635) (Sermo VI de Assumptione BMIV: PL 96, 226) i Kosma
Westitor (1850) (Sermo in SS. Joachim et Annam II: PG 106, 1005). W. SIWAK,
Fiat mibi secundum verbum. Maryja w tajemnicy Weielenia wedtug Jana Pawla I1,
Lublin 2001, 166-167.
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Franciszka tytut Oblubienica Ducha Swigtego prawdopodobnie nie
byl w uzyciu. Najwiekszy kaznodzieja maryjny Sredniowiecza, $w.
Bernard z Clairvaux, nie nazywal tak Maryi w swych kazaniach.
Mozna zatem przypuszczal, ze Franciszek byl prekursorem tego
imienia Maryi na Zachodzie®®. Umieszczajac nowe okreSlenie w an-
tyfonie odmawianej przy kazdej godzinie kanonicznej, czyli osiem
razy dziennie, rozprzestrzenil je w swiadomosci swych braci, a przez
to takze w mysli Kosciofa.

Tytut Oblubienica Ducha Swietego staje sic zrozumialy w kontekscie
innych pism Franciszka. Przede wszystkim pomocny jest tu List do
wzemych Piszac o najwyzszym celu zycia cztowicka, wskazuje na zycie
z Tréjca Swigta. Duch Swiety jest tym, ktory ten zwiazek umozliwia.
Ci, na ktérych On spocznie, stajg sie¢ mieszkaniem i miejscem pobytu
Boga, synami Ojca Niebieskiego, oblubieficami, bra¢mi i matkami
Jezusa Chrystusa. Jestesmy oblubiericami, gdy dusza wierna lgczy
sie w Duchu Swietym z Jezusem Chrystusem? . Zatem to obecnoéé
Ducha Swietego w Maryi czyni Ja Oblubienica.

Bog Ojciec jest tu okreSlony dwoma tytutami: najwyziszy Krol
oraz Ojciec niebieski. Krél to imie przystugujace w tradycji teologicz-
nej Drugiej Osobie Trojcy, tymczasem Franciszek nazywa tak Osobe
Pierwsza. Krél oznacza wielkosé, wladze, chwale. Asyzanin dodaje
jednak drugi tytut: Ojciec, wskazujacy na blisko$¢ i ufnosé. Maryja
staje wobec Krdla i Ojca, ijest Corka i Stuzebnica. Stuzebnica to
korelat do Krdla, Corka jest wobec Ojca.

8. Zakonczenie

Moéwigc o mariologii w pismach $w. Franciszka, nalezy wskaza¢
na szczegdlne zwrdcenie sie Swietego ku potrzebom swej epoki, czyli
kierowanie na nowo spojrzenia nie tyle ku Matce Pana i Swietym,
co ku Bogu — Ojcu, Synowi i Duchowi - bliskiemu cztowiekowi.
Franciszek, poslugujac si¢ tytutami maryjnymi, wskazuje przede
wszystkim na faskawo$¢ Boga i pokore Maryi. Godno$¢ Jej nie
przestania chwaly Tréjjedynego. Jest bowiem widziana w kontek-
$cie wypowiedzi o Bogu®®. Maryja jest bliska cztowiekowi, ale nie
na zasadzie Jej bliskoSci przeciwstawianej dalekiemu Chrystusowi,

20 W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 167-168.

27 FRANCISZEK Z ASYZU, List do wiernych (redakcja druga), 48-52 (Pisma, 172).

28 Por, T. SLOTWINSKI, Maryja a Bég Ojciec w duchowosci sw. Franciszka z Asyzu,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 111-133.



lecz przede wszystkim dzieki communio Ecclesiae. Prawdziwg cze$¢
Maryi widzi Biedaczyna w czczeniu Boga i nasladowaniu w tym Jego
Swietych, przede wszystkim Matki Pana.

W swym obrazie Maryi Franciszek nie szed! sladami wytyczonymi
przez wspolczesnych mu wielkich mariologéw. Mozna zaryzykowaé
przypuszczenie, ze Franciszek zauwazajac pewne odejscie od Jedynego
Posrednika w kierunku Maryi i Swietych, staral si¢ w pozytywnym
wyktadzie w formie modlitw skierowaé poboznosé w kierunku
chrystologicznym.

Skrétowo potraktowany tu temat wymaga szczegbtowszych badan,
ktére przyczynityby sie do pogltebienia wiedzy o mariologii $rednio-
wiecza i jej wplywie na calg teologie. Natomiast mariologia $w. Fran-
ciszka odczytana we wnikliwszym studium, mogtaby by¢ przykladem
odkrywania oblicza Matki Pana w misterium Tr6jjedynego.

Lic. Anna Kulczycka

Al. Ractawickie 14
PL - 20-950 Lublin
e-mail: akul@o02.pl

[immagine di Maria nei scriti
di s. Francesco d’Assisi

(Riassunto)

Lautrice prende in esame gli scritti di s. Francesco e cerca di scoprire in essi
I'immagine di Maria. La prima parte dell’articolo ¢ dedicata alla presentazione
del contesto storico, sociale e religioso in cui viveva il Santo. Poi, si fa ’analisi
semantico-teologica dei testi mariani. Infine, vengono descritte le immagini di
Maria che scaturiscono da essi. La Vergine Maria appare in quanto Palazzo, Casa
di Dio - in riferimento al mistero dell’incarnazione e dell’Eucaristia. La seconda
immagine ¢ quella di Maria Signora e Regina - in relazione con le Persone della
Trinitd. Laltra immagine ci presenta la Vergine in quanto fatta Chiesa — nella
comunione di preghiera. Per Francesco Maria ¢ anche Povera Donna - in solidarieta
con i piu piccoli. E’ da notare pure che per la prima volta Francesco usa il titolo:
Maria Sposa dello Spirito Santo.

Obraz Maryi w pismach §w. Franciszka z Asyzu
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