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Pocza,tkiem procesu ksztattowania sie odnowionego kultu maryjnego
w XX wieku byl Sob6r Watykariski II, ktory wytyczyl nie tylko nowe
drogi mariologii', ale takze wskazal kierunki odnowy kultu Matki Pana.
Czy potrzebna byla interwencja Soboru? Analiza rozwoju kultu ma-
ryjnego w pierwszej polowie XX wieku pokazuje jego bogactwo form
i zywiolowoS¢ ekspresji. Swoistym punktem kulminacyjnym byt rok 1954,
ogloszony przez Piusa XII ,,Rokiem Maryjnym”, w ktérym obchodzono
setng rocznice dogmatu niepokalanego poczecia. Powszechnie praktyko-
wany kult maryjny, wspierany licznymi publikacjami mariologicznymi
i maryjnymi, prowadzit do ksztaltowania sie obrazu Maryi, wprawdzie
ozdobionego licznymi ,,diamentami” przywilejow i zaszczytow, ale coraz
bardziej abstrakcyjnego i wyizolowanego z kontekstu historiozbawczego.
Jeden z autoréw w ten sposob scharakteryzowat w 1957 roku éwezesne
tendencje w praktyce kultu maryjnego: W ostatnich latach pojawita si¢
sktonnosc wwielbiania Maryi przez to, Ze przenoszono na Nig nazwy lub
pojecia, ktére poczgtkowo odnosity sie do Boga i Chrystusa. Chrystus
jest naszym Odkupicielem — Maryja jest naszq ,,\Wspotodkupicielkg”.
Wedlug sw. Pawla zyjemy w Chrystu-
sie —a wigc Zyjemy takie w ,,Maryi”. Janusz Kumala MIC
Przemieniono ,,Ie Deum” w ,,Ie Ma-

riam” i nie powstrzymano si¢ w koricu .
nawet przed konstruowaniem mostow Geneza .ad.hortaql
od Eucharystii do Maryi. Mozna to Marialis cultus
wszystko tlumaczyc teologiczng prze-

bieglosciq i uzasadnic jako prawowier- 52%%?“})‘? Y

ne. Ale nie o to tutaj chodzi. Chodzi

o dar delikatnosci>. Czy jednak do uporzadkowania kultu maryjnego
wystarczy ,,dar delikatno$ci”? Pius XII zabraniat eksceséw w poboznosci
maryjnej i nie ulegal naciskom, by oglasza¢ nowe dogmaty, ale jednak
— tak jak ijego poprzednicy — nie sprzeciwial si¢ ,,ogdlnemu nastawie-
niu™3. Przejawy kultu maryjnego harmonizowaly z przekonaniem, ktére
zrodzito sie w Sredniowieczu i umocnito w epoce kontrreformaciji, ze
ze strony Chrystusa mozna oczekiwa¢ tylko surowej sprawiedliwosci,
za$ miltosierdzia nalezy szukaé u Maryi. Te epoke poboznosci maryjnej
najlepiej charakteryzuje stwierdzenie jednego z mariologéw XVII wieku:

! Por. S. DE FIORES, Il capitolo VIII della costituzione ,,Lumen gentium” e sua
ripercussione nella mariologia post-conciliare, w: De cultu mariano saeculo XX.
A Concilio Vaticano I usque ad nostros dies, vol. 1, Citta del Vatiano 1998, 13-46.

2 A. MULLER, Du bist voll Gnade. Eine kleine Marienlehre, Olten-Freiburg 1957,
90. Cyt. za: W. BEINERT, Poboznosc maryjna jako szansa pastoralna, ,,Communio”
3(1993) nr 5, 105-106.

3 'W. BEINERT, Poboznos¢ maryjna..., 106.

MISCELLANEA

267



Janusz Kumala MIC

268

Jesli Chrystus chce potepic, to Maryja chce ocalic. W Chrystusie znajdu-
jemy sprawiedliwosé, zas w Maryi — milosierdzie*. Przedsoborowy kult
maryjny w duzej mierze karmil si¢ takim wlasnie nauczaniem. Jedng
z konsekwengji byl wyrazny rozdzwiek miedzy liturgia a kultem maryj-
nym, ktéry rozwijat si¢ nie tylko niezaleznie od niej, ale koncentrowal
sie wylacznie na osobie Maryi, zapominajgc o tajemnicy Chrystusa
uobecnianej w liturgii Kosciofa®.

Juz od XI wieku utrwalat sie paralelizm kultu Chrystusa i kultu
Maryi, z tym ze ten ostatni upodobal sobie w praktykach poboznych
pozaliturgicznych, ktére gromadzily wiecej wiernych niz celebracje li-
turgiczne tajemnicy Chrystusa. Pobozno$¢ ludowa przyczyniala sie do
mnozenia $wigt maryjnych, w wiekszosci wecale lub mato zwigzanych
z autentycznym duchem liturgii KoSciola. Wydane w Madrycie w 1864
roku Breviarium marianum tatwo podaje na kazdy dzien roku jakies
$wigto maryjne. Interwencje Stolicy Apostolskiej okazywaly si¢ zbyt
nieskuteczne, by ograniczaé i korygowaé przesadne przejawy kultu
maryjnego.

Czciciele Matki Bozej jakby nie zauwazyli wysitkéw ruchu liturgicz-
nego, ktory rozwijal sie od poczatku XX wieku i starat sie przywracaé
chrystocentryczny charakter roku liturgicznego®. Kiedy odnowa litur-
giczna odkrywata w roku liturgicznym centralne miejsce $wigt Chrystusa
iich warto$¢ dla poglebiania zycia duchowego, to czciciele Maryi nadal
koncentrowali swojg uwage przede wszystkim na $wigtach maryjnych.
Jeszcze w trakcie Soboru ukazato si¢ w Rzymie (1964 r.) kolejne wy-
danie Calendario mariano universale (red. P Giuditta), zawierajacego
wszystkie swieta maryjne obowigzujace w catym Kosciele powszechnym
albo tylko w sanktuariach lub nawet w miejscach mato znanych i trudno
dostepnych. Obok $wiat liturgicznych umieszczono inne wspomnienia,
réznego pochodzenia i charakteru. Kiedy odkrywano w liturgii warto$é
niedzieli, to pobozno$¢ maryjna podkreslata sobote jako dzien Matki Bo-
zej, ktory nalezy uczci¢ odméwieniem rézanca i przyjeciem Komunii $w.,
mozliwe takze w niedziele, jesli ktos nie mogl tego uczynic z jakiejs przy-
czyny w sobotg’. Podobnych przyktadéw dualizmu kultycznego mozna
by przytaczaé wiecej.

4 E. BINET, Le grand chef d’oeuvre de Dieu ou les perfections de la Sainte Vierge, Paris
1634, 673.

5 Por. S. GASPARI, Maria nella liturgia. Linee di teologia liturgica per un culto mariano
rinnovato, Roma 1993, 37.

¢ TAMZE, 54-56.

7 G. ROSCHINI, La Madonna secondo la fede e la teologia, t. 4: 1l singolare culto di
Maria, Roma 1954, 340.



Z takim kultem maryjnym Kosciét stangt na progu Soboru Waty-
kanskiego II. Najwybitniejsi przedstawiciele ,,ruchu maryjnego” dostrzegli
w nim szanseg, aby jeszcze bardziej umocni¢ i rozwingé kult maryjny.
Miat temu stuzy¢ przygotowany przez Carla Balicia schemat dokumen-
tu maryjnego jako propozycja dokumentu nauczania Soboru o Matce
Bozej®. Zostal napisany w duchu mariologii przywilejow i entuzjazmu
maryjnego. Podjety zostal tez temat kultu maryjnego. Nie wspomniano
w nim o liturgii jako zasadniczej przestrzeni czci Matki Bozej. Tekst
w polemicznym tonie usitowal broni¢ dotychczasowego charakteru kul-
tu maryjnego, aczkolwiek przestrzegat przed niektérymi wypaczeniami
(np. fatwowiernos$¢ odnosnie do réznych objawien). Na podstawie tego
tekstu Balicia przygotowano oficjalny schemat tekstu mariologicznego
(29 X 1963 r.)°. Niewiele rézni si¢ on od poprzedniej wersji, nie ma
w nim istotnych inspiracji odnowy, nie pojawia si¢ tez nawet stowo ,,li-
turgia”. Pierwsze propozycje ujmujg kult maryjny wyraznie obok kultu
chrzeScijaniskiego, przekonujac, ze jest wykluczone |[...], by tego rodzaju
szczegolny kult maryjny szkodzit boskiemu kultowi latriae'®. Niemniej
jednak nalezy zauwazy¢ mocne podkreslenie nasladowania Maryi jako
najwazniejszego elementu poboznoSci maryjnej, czego pdzniej jednak
zabraklo w przyjetym przez Sobér tekscie De Beata.

Sprébujmy w kontekscie nauczania soborowych konstytugji Sacro-
sanctum concilium i Lumen gentium oraz osobistego zaangazowania sie
Pawla VI w odnowe liturgiczng i w $wietle dwczesnego stanu mariologii
wydoby¢ geneze i redakcyjne etapy adhortacji Marialis cultus o nalezy-
tym ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Naj$wietszej Maryi Panny, stusznie
nazwanej ,wielka karta” (magna charta) poboznosci maryjnej'!.

1. Soborowe otwarcie drogi odnowy

Nie mozna zrozumie¢ Marialis cultus Pawta VI zaréwno pod wzgle-
dem formalnym, jak i merytorycznym bez odniesienia si¢ do nauczania
Soboru Watykarskiego II. To z niego wyrosta papieska adhortacja
i przyniosta dojrzaly owoc nauczania Kosciola o kulcie maryjnym. Jego

S Maryja, Matka Jezusa i Matka Kosciola (C. Bali¢), w: S.C. NAPIORKOWSKI, J.
USIADEK, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego II, Niepokalanow
1992, 147-153. ]

? Blogostawiona Maryja Panna Matka Boga i Matka ludzi, w: TAMZE, 154-182.

' TAMZE, 158.

11S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus” — wielka karta ,,poboinosci maryjnej”, w:
Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawta VI Marialis cultus na temat rozwoju nalezycie
pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. TENZE, Lublin 1991, 67-80.
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fundamentem jest nowe, historiozbawcze ustawienie teologii maryjnej,
ktorej zasadniczymi zrédlami sa: Pismo Swigte, Tradycja i liturgie Ko-
Sciota. Osoba Maryi zostata ukazana w tajemnicy Chrystusa i KoSciola,
ktorej cze$¢ nalezy do jedynego kultu chrzescijanskiego.

Zanim jeszcze promulgowano konstytucje Lumen gentium z jej
mariologicznym 6smym rozdzialem, temat kultu maryjnego pojawil si¢
przy redagowaniu konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium. Sfor-
mufowano w niej nie tylko zasady i kierunki calej reformy liturgicznej,
ale takze dostrzezono teologiczny fundament obecno$ci Maryi w liturgii
Kosciofa. Chodzi o numer 103 konstytugji, ktéry stanowi jakby klucz do
poprawnego rozumienia tajemnicy Maryi w celebragji tajemnicy Chry-
stusa w ciggu roku liturgicznego: Obchodzgc ten roczny cykl misteriéw
Chrystusa, Kosciol swiety ze szczegolng miloscig oddaje czes¢ Najswiet-
szej Matce Bozej Maryi, ktéra nierozerwalnym wezlem zwigzana jest ze
zbawczym dzielem swojego Syna. W Niej Kosciol podziwia i wystawia
wspaniaty owoc Odkupienia i jakby w przeczystym obrazie z radoscig
oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa si¢ byc.

Ojcowie Soboru wyraznie wskazujg na konieczno$¢ unikania wpro-
wadzania paralelnego cyklu $wigt maryjnych, albowiem z biegiem roku
Kosciotl odstania cate misterium Chrystusa, poczgwszy od Weielenia i Na-
rodzenia az do Wniebowstgpienia, do dnia Zestania Ducha Swietego oraz
oczekiwania blogoslawionej nadziei i przyjscia Pariskiego (nr 102). Swieta
maryjne majg swoje miejsce w roku liturgicznym o tyle, o ile odnosz3 sie
do tajemnicy Chrystusa. Stad tez liturgicznym uzasadnieniem kultu ma-
ryjnego jest nie tyle potrzeba oddawania szczegdlnej czci Maryi, co raczej
uwydatnienie obecno$ci Maryi w tajemnicy Chrystusa, ktora uobecnia
sie¢ w liturgii KoSciota. Potwierdza to uzyte przez Ojcéw wyrazenie:
»[Maryja] nierozerwalnym wezlem zwigzana jest ze zbawczym dzielem
swojego Syna”, pdzniej rozwinigte w Lumen gentium 55-59. Te wiez Ma-
ryi z Chrystusem w liturgii nalezy widzie¢ w kontekscie eklezjologicznej
zasady teologii liturgii, ktéra podaje Sacrosanctum Concilium w nume-
rze 7. Ot6z misterium Chrystusa gloszone przez apostoléw!? jest teraz
aktywnie obecne w Kosciele, szczegolnie w czynnosciach liturgicznych®,
i w tak wielkim dziele [zbawienia], przez ktore Bog otrzymuje doskonalg
chwale a ludzie uswigcenie, Chrystus zawsze przylgcza do siebie Kosciol,
swojg Oblubienice umitowang™. Wzorem postawy KoSciota w liturgii jest
Maryja, co zostanie rozwiniete w nauczaniu Lumen gentium, a przede
wszystkim potem w Marialis cultus.

25C6.
1 TAMZE, 7.
14 TAMZE.



W dalszym wykladzie Sacrosanctum Concilium w numerze 103
uwyraznia wzorczo$¢ Maryi wobec KoSciota odwolujac sie kategorii
»podziwu” i ,wystawiania”, charakterystycznych dla jezyka liturgii
(szczegoOlnie Kosciotow wschodnich). W liturgii Kosciot do§wiadcza
przedsmaku uczestnictwa w liturgii niebiariskiej, odprawianej w miescie
Swigtym Jeruzalem', zas w Maryi dostrzega ,,obraz” tej chwalebnej dla
siebie przysziosci. Tesknota i nadzieja wyrazajg postawe KoSciota mo-
dlacego sie, a Maryja jawi sie jako znak pociechy i nadziei, ikona escha-
tologiczna Kosciota'®. Te intuicje dotyczace paralelizmu Maryja-Kosciot
znajda swoje rozwiniecie w Lumen gentium i Marialis cultus.

Konstytucja Lumen gentium podejmuje temat kultu maryjnego
w rozdziale 6smym, w czeSci zatytutowanej ,,Kult Blogostawionej Dzie-
wicy w Kosciele” (nr 66-67). Stanowi ona konsekwencje wczesniejszego
wyktadu o Maryi w ekonomii zbawienia i w tajemnicy KoSciota. Doktry-
nalne nauczanie Soboru o Maryi stanowi gléwna inspiracje dla Marialis
cultus, zarbwno pod wzgledem metodologicznym, jak i merytorycznym.
Uwazna lektura obu dokumentéw pozwala dostrzec Scislg zaleznos¢ dok-
trynalng Marialis cultus od Lumen gentium"".

Jednak w kontekscie poszukiwan genezy Marialis cultus nalezy
zwroci¢ uwage na to, ze Pawet VI w swojej adhortagji podejmuje wska-
zania dotyczace poprawnego kultu maryjnego zawarte w Lumen gentium
66-67 i proponuje droge jego odnowy. Ojcowie Soboru w rozdziale De
Beata oméwili podstawy i nature kultu maryjnego, uczac, ze nalezy on do
obowigzkow ludzi odkupionych wzgledem Bogarodzicy, Matki Chrystusa
i Matki ludzi'®. Sob6r wyraznie odréznia kult maryjny od uwielbienia
Boga, przypomina o jego istnieniu od poczatkéw Kosciota i okresla go
jako ,,wyjatkowy”. Wymienia cztery jego elementy, a mianowicie czes¢,
milos¢, wzywanie i nasladowanie i wskazuje na jego najwazniejsze prze-
jawy: przezwyciezanie grzechu, wzrastanie w swietosci, upodabnianie
si¢ do Chrystusa, ustawiczne postepowanie w wierze, nadziei i mitosci,
szukanie we wszystkim woli Bozej, prace apostolskg. Napomina tez
wwszystkich synéw Kosciola”, aby szczerze popierali kult Blogostawionej
Dziewicy, szczegolnie liturgiczny, cho¢ oczywiscie aprobuje tez i zaleca
inne praktyki i zbozne cwiczenia, ktore nalezy cenic wysoko®.

1s TAMZE, 8.

16 Por. J. KUMALA, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posrod
pielgrzymujgcego Kosciola, red. ].S. GAJEK, K. PEK, Warszawa1993, 277-290.

17 Por. S. MEO, La ,,Marialis cultus” e il Vaticano 1. Analisi e confronto sulla dottrina
mariana, ,Marianum” 39(1977) 112-131; S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus”
wielka karta..., 75-78.

LG 54,

Y TAMZE, 67. Por. SC 12-13.
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Dla zrozumienia pdzniejszych wysitkow liturgicznej odnowy kultu
maryjnego, ktéra przeciez jest gtéwnym przedmiotem Marialis cultus,
wydaje sie wazne soborowe sformutowanie ,,praesertim liturgicum”
(szczegoblnie liturgiczny). Razem z zaleceniem, aby studiowano m.in.
Hliturgie Kosciota” dla wyjasniania daréw i przywilejow Maryi, podkresla
prymat liturgii w kulcie maryjnym. Nalezy pamigtad, ze nawet jeszcze tuz
przed rozpoczeciem Soboru traktaty mariologiczne pomijaty liturgiczny
wymiar kultu maryjnego, koncentrujac sie na licznych praktykach poboz-
nych pozaliturgicznych. W trakcie przygotowan soborowego schematu
mariologicznego zagadnienie Maryi w liturgii takze nie bylo rozwazane.
Zostato dopiero zauwazone przez René Laurentina, ktéry ,,w ostatnim
momencie”” wlaczyt do numeru 67 Lumen gentium stowa ,,szczeg6lnie
liturgiczny”, aby podkreslié, ze kult maryjny nie wyczerpuije sie jedynie
w poboznych praktykach o charakterze indywidualnym i pozaliturgicz-
nym. To sformulowanie jakby otworzylo liturgistom i mariologom droge
do ponownego przemySlenia i lepszego uwydatnienia obecnosci Maryi
w jednym kulcie chrze$cijaniskim. Nie chodzi wylgcznie o zharmonizo-
wanie poboznych praktyk z liturgia Kosciola, jak dotychczas uwazano?!,
ale o co$ wiecej - o postrzeganie czci Matki Pana jako integralnej czgSci
kultu chrzescijaniskiego.

2. Kryzys maryjny (1964-1974)

Powstanie Marialis cultus nalezy widzie¢ w kontekscie posoboro-
wego tzw. kryzysu maryjnego, swoistego ,,dziesieciolecia bez Maryi”
(1964-1974). Mariologia i poboznos¢ maryjna zblizyly si¢ powaznie
do punktu zerowego. Po epoce wieloglosowych pochwal Matki Bozej
nastgpito glebokie milczenie®*. ,,Ozigbienie” pobozno$ci maryjnej i za-
interesowania osobg Maryi dotknelo przede wszystkim duszpasterzy,
wiernych zaangazowanych w réznych grupach koscielnych i elity inte-

20R. LAURENTIN, Maria, w: Dizionario teologico interdisciplinare, red. L. PACOMIO,
Torino 1977, 458.

21 C. VAGAGGINI, Orientamenti e problemi di spiritualita liturgica nella letteratura
degli ultimi quarant’anni, w: Problemi e orientamenti di spiritualitd monastica biblica
e liturgica, Roma 1961, 578-579. Na konieczno$¢ uzgodnienia nabozenistw z liturgia
wskazal Sobor w Sacrosanctum Concilium 13: Uwzgledniajgc okresy liturgiczne,
nabozeristwa te nalezy tak uporzgdkowac, aby zgadzaly sie z liturgig, z niej poniekgd
wyplywaty i do niej wiernych prowadzily, poniewaz ona ze swej natury znaczenie
je przewyzsza. )

22 W. BEINERT, Poboznosc maryjna..., 107; G. SOLL, Fondamenti teologici del culto
mariano, w: La Madonna nella nostra vita, Roma 1971, 83-84.



lektualne?. Krytyka mariologii doprowadzita do ,,pustki mariologiczne;j”,
co wyrazala modyfikacja tradycyjnego adagium ,,de Maria numquam
satis” do sformutowan ,,de Maria numquam” lub ,,de Maria satis™**.
Przesadny krytycyzm wobec teologicznej refleksji o Maryi prowadzit
— jak zauwazyl 1. Calabuig - do swoistej ,,fobii mariologicznej””, z jednej
strony do negowania sensownosci odrebnego traktatu mariologicznego
(szczegblnie w obszarze jezyka niemieckiego, holenderskiego i francu-
skiego)®®, a z drugiej eliminowania tematéw maryjnych z traktatow
eklezjologicznych czy chrystologicznych?, az do niezauwazania mario-
logii w pracach prezentujacych 6wczesng teologie®. Rozpowszechnione
bylo uprzedzenie lub nawet przekonanie, ze refleksja mariologiczna jest
drugorzedna, nawet banalna i nieznaczaca, tak, iz niewiele lub nic nie
moze wnie$¢ do teologii®’.

Mozna zaobserwowad, ze po Soborze uksztaltowaly si¢ w dziedzi-
nie mariologii dwie tendencje: konserwatywna i progresywna. Konser-
watySci (maksymalisci) postrzegali kryzys jako katastrofe, zagrozenie,
ktérego koniecznie nalezy uniknaé, za$ progresisci (minimali$ci) starali
sie nadaza¢ za aktualnymi opiniami i modnymi kierunkami w teologii.
Pierwsi, kontynuowali w mariologii scholastyczng metode dedukcyjna,
preferujgc ,mariologi¢ przywilejow”, ktora nie zaasymilowata wskazan
Vaticanum I, za$ drudzy, ujawniali swoista ,.alergie” na mariologie, od-
rzucali jg, uwazajgc za marginalng obecno$¢ Maryi w historii zbawienia®.
Przedstawiciele obu tendengji nie odczytali poprawnie nauczania Soboru
Wiatykanskiego II, co odzwierciedlato sie nie tylko w prezentowanej przez

B 1. CALABUIG, In memoriam Pauli Pp. VI eiusque erga Deiparam pietatis. La riflessione
mariologica al tempo di Paolo VI. Travaglio e grazia, ,Marianum” 49(1987) 8*; L.]J.
SUENENS, Lo Spirito santo nostra speranza, Alba 1975, 183.

24 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, 131.

2 1. CALABUIG, In memoriam..., 7*.

26 Tendencja siegajaca lat 1937-1938, zob. P BONNICHON, Rapport sur la pratique
de lenseignement de la Théologie mariale, ,Etudes mariales” 2(1936) 60-62; C.
ZIMARA, Literalische Besprechungen, ,,Divus Thomas” 15(1937) 113-115; J.
BONNEFOY, La primauté absolue et universelle de N.S. Jésus Christ et de la trés-
Sainte Vierge, ,Etudes mariales” 4(1938) 88-89.

?7S. DE FIORES, La mariologia nel secolo XX: continuita e novita, w: La teologia.
Aspetti innovatori e loro incidenza sulla ecclesiologia e sulla mariologia, red. D.
VALENTINI, Roma 1989, 286-288.

2 Por. np. A. MARRANZINI, Correnti teologiche postconciliari, Roma 1974; F.
ARDUSSO, La teologia contemporanea, Torino 19802

#S. DE FIORES, La mariologia nel secolo XX..., 12.

30 TENZE, Maria nella teologia..., 123-125; R. LAURENTIN, Crise et avenir de
la mariologie, ,Ephemerides mariologicae” 20(1970) nr 1-3, 55; C. POZO, Las
tendencias existentes en la Mariologia catdlica contempordnea, ,Doctor Communis”
26(1973) 189-225.212-213; I. CALABUIG, Introduzione alla letttura della ,,Marialis
cultus”, w: De cultu mariano saeculo XX. A Concilio Vaticano Il usque ad nosotros
dies, vol. 1, Citta del Vaticano 1998, 73.

Geneza adhortacji Marialis cultus

273



Janusz Kumala MIC

274

nich doktrynie, ale tez w narastajagcym napieciu pomiedzy poboznoscig
chrystocentryczng a poboznoscig mariocentryczng, dostrzeganym jeszcze
w trakcie trwania Soboru®!.

W takim klimacie powstawata Marialis cultus i byta proba, w duzej
mierze udang, przezwyci¢zenia tendencji konserwatywnych i progre-
sywnych w mariologii. Nowy dokument otwiera si¢ na nowe inspiracje
w mariologii posoborowej, a réwnoczesnie z szacunkiem zachowuje au-
tentyczne dziedzictwo mariologiczne KoSciota, ukazujac istotne miejsce
Maryi w historii zbawienia, ktérego teologia nie moze ignorowad, jesli
chce pozosta¢ wierng swemu postannictwu’2,

3. Trudna droga liturgicznej odnowy

Sacrosanctum Concilium wytyczyta droge odnowy liturgii KoSciofa,
ktorej potrzebe — dzieki rozwijajagcemu si¢ ,,ruchowi liturgicznemu™ - wi-
dziano juz przed Soborem i rozpoczeto za pontyfikatu Piusa XII*. Juz
2511964 r. Pawel VI wydal motu proprio Sacram liturgiam, powotujac
Rade, ktdrej zadaniem byla praca nad wprowadzaniem w zycie Konsty-
tucji o swietej liturgii**. Postanowil tez, by niektore przepisy soborowej
odnowy juz weszly w zycie. Wkrétce potem Rada wydata instrukcje Inater
oecumenici (26 IX 1964 r.), ktéra dokladniej okreslata zasady nalezytego
wprowadzenia w zycie Sacrosanctum Concilium.

Program posoborowej reformy liturgii przewidywat reforme praktyk
poboznosci ludowej, aby je zharmonizowac z liturgia, przede wszystkim
te, ktore dotycza Matki Bozej i meki Pana®.

Tymczasem prace dotyczyly kalendarza liturgicznego i najwazniej-
szych ksiag liturgicznych: mszatu i Liturgii godzin. Promulgacja kalen-
darza i odnowionych ksiag nie przez wszystkich zostala przyjeta ze zro-
zumieniem. Co wiecej, odnowiona liturgia spotkala si¢ z ostrg krytyka.
Dotyczyla ona takze obecno$ci Maryi w odnowionej liturgii.

31 Por. R. LAURENTIN, La question mariale, Paris 1963. Krytyka jego stanowiska,
zob. J.A. DE ALDAMA, De quaestione mariana in hodierna vita Ecclesiae, Roma
1964. Dopiero w 1970 wyraznie przyznano w §rodowisku mariologicznym istnienie
»kryzysu w mariologii”, zob. numer monograficzny ,,Ephemerides mariologicae”
20(1970) nr 1-3, 5-225.

32 1. CALABUIG, Introduzione alla lettura..., 74.

3 F. DELLORO, Il rinnovamento della liturgia sotto il pontificato di Pio XII e Giovanni
XXIII, w: Assisi 1956-1968: Il movimento liturgico tra riforma conciliare e attese del
popolo di Dio, Assisi 1987, 189-278.

3* A. BUGNINI, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, 65-70.

35 Por. relacja Kongregagji ds. Kultu Bozego za rok 1972. A. BUGNINI, La riforma
liturgica.., 842.



Pojawily sie opinie, ze odnowiona liturgia jest antymaryjna jak
nigdy dotad w historii*®. Oskarzano reforme, ze spowodowala osta-
bienie poboznosci maryjnej i zanikanie nabozenistw maryjnych. Wszystkie
krytyczne uwagi, ostatecznie, skierowane byly przeciwko osobie Pawta VI,
tym bardziej, Ze miano $wiadomo$¢, iz Papiez bezpoSrednio czuwa nad
przebiegiem reformy i pracami poszczegdlnych komisji*’. Nie byly to
tylko krytyki natury ogdlnej, ale wprost oskarzano Pawla VI o here-
zje*®. Oczywiscie, oskarzenia dotyczyly rowniez pobozno$ci maryjne;.
Zarzucano Papiezowi — wspomina . Calabuig — ,,wole antymaryjng”™,
ktéra doprowadzita do radykalnego zmiejszenia si¢ praktyk poboznych
ku czci Matki Bozej*. Wsrod réznych zarzutow jedno bolato go naj-
bardziej, to, Ze reforma liturgiczna byla przyczyng ,,kryzysu maryjnego”
w Kosciele*'.

Nic tez dziwnego, ze Pawel VI czul si¢ przynaglany do obrony
reformy liturgicznej i swojego stanowiska wobec kultu maryjnego*?. Na-
uczanie zawarte w Signum magnum z 1967 r. domagalo si¢ poszerzenia
i poglebienia. W takim kontekscie rodzita sie zatem Marialis cultus. Jej
pierwsza cze$é, posSwigcona obecnosci Maryi w odnowionej liturgii
rzymskiej, byla swoista odpowiedzig na stawiane zarzuty o antymaryj-
nos¢ reformy liturgicznej. Po uwaznej analizie Pawel VI deklaruje: Ten
zatem przeglad ksigg liturgicznych niedawno odnowionych sklania Nas do
stwierdzenia z radosng ufnoscig, Ze przez posoborowg odnowg z zachowa-
niem wlasciwej perspektywy — jak juz tego pragngt tzw. ruch liturgiczny
— spojrzano na Maryje Dziewice w pelni tajemnicy Chrystusa i zgodnie
z tradycjg uznano owo szczegolne miejsce, jakie w kulcie chrzescijariskim
przypada Tej, ktora jest swigtq Boig Rodzicielkg i dostojng Towarzyszkg
Odkupiciela. Nie moglo byc inaczej. Jesli bowiem ktos bada dzieje kultu
chrzescijariskiego, z latwoscig dostrzega, ze zardwno na Wschodzie, jak

3 G.M. MORREALE, Il culto Mariano nel nuovo calendario. Esame critico e proposte,
Caltanissetta 1971. Na krytyke odpowiedziat G. PASQUALETTL, La riforma liturgica
e “antimariana’?, ,Notitiae” 8(1972) 41-50.

37 Por. A. BUGNINI, La riforma liturgica..., 13-14; W. VON ARX, E! papa Pablo VI
y la reforma litirgica del Vaticano 1I, ,Phase” 28(1988) 7-29; G. DANNEELS, La
réforme liturgique de Paul VI et ses enjeux pour la vie de I’Eglise, w: Le réle de G.B.
Montini-Paul VI dans la réforme liturgique, Brescia-Roma 1987, 12-13.

3% G. DE NANTES, Liber accusationis in Paulum sextum. La Contre-Réforme catholique,
St.-Parres-lés-Vaudes 1973.

1. CALABUIG, In memoriam..., 17*.

40 J.L. MARTIN, Piedad popular piedad mariana en el pensamiento de Pablo VI,
- Notitiae” 24(1988) 597.

4'1. CALABUIG, Introduzione alla lettura..., 72.

420 roli Pawla VI w przeprowadzaniu reformy liturgicznej, zob. A.G. MARTIMORT,
Le r6le de Paul VI dans la réforme liturgique, w: Le role de G.B. Montini-Paul VI...,
59-86.
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i na Zachodzie najznakomitsze i najwspanialsze przejawy poboznosci
wzgledem Najswietszej Dziewicy albo rozwingly si¢ w ramach samej
liturgii, albo zostaty wigczone w jej calosc®.

4. Od Mense Maio do Recurrens mensis october

Dojrzewanie powstania Marialis cultus byto zwigzane z oglaszanymi
przez Pawta VI dokumentami o charakterze maryjnym, bedace wyrazem
maryjnej wrazliwosci Papieza i jego troski o poprawny kult maryjny*.

Jeszcze w trakeie trwania Soboru Watykanskiego II, w dniu oglo-
szenia Lumen gentium (21 X1 1964 r.), Pawel VI powaga swojego
Najwyzszego Urzedu oficjalnie nadat Maryi tytul Matki Kosciota: Ku
chwale wigc Najswigetszej Maryi Panny oraz ku naszej radosci oglaszamy
Najswigtszg Maryje Panng Matkg Kosciola, czyli calego ludu chrzesci-
janskiego, zarcwno wiernych, jak pasterzy, ktorzy wszyscy zwg Jg swq
Matkg najmilszq. Ustanawiamy réwniez, aby odtgd caly lud chrzescijariski
oddawal Matce Bozej pod tym wlasnie najmilszym imieniem jeszcze
wigkszg czesc i do Niej zanosil swe prosby®.

Mimo ze w czasie prac soborowej komisji tytul nie zyskal poparcia
na tyle, aby wlaczy¢ go do oficjalnego tekstu Lumen gentium, to jednak
Papiez zdecydowal sie go poprzeé ze wzgledow pastoralnych*. Nie be-
dzie nadinterpretacja, jesli powiemy, ze decyzja Papieza zostala przyjeta
z radoscig przez przedstawicieli nurtu chrystotypicznego w mariologii.
Na pewno wplyneto to w jakim$ stopniu na zlagodzenie rodzacego
sie¢ wérod nich niezadowolenia ze zbyt ,,postepowych” tez mariologii
soborowej.

4.1. Mense maio

Pawel VI wykazywal troske o pobozno$¢ maryjng nie tylko przez
sprzyjanie reformie liturgicznej i odnowie mariologii, ale tez wspieranie
tradycyjnych form kultu maryjnego. W tym kontekscie nalezy juz widzie¢

#$ MC 15.

# Por. G. COLOMBO, Lazione direttiva di Paolo VI riguardo alla pieta mariana, w:
Magistero e pieta mariana in Giovanni Battista Montini-Paolo VI, Brescia 1996, 55-80.

4 PAWEL VI, Przemowienie na zakoviczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego II, w: Matka
Odkupiciela, Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990, 210.

46 Por. R. LAURENTIN, La proclamation de Marie ,,Mater Ecclesiae” par Paul VI ,extra
Concilium” mais ,,in Concilio”, w: Paolo VI e i problemi ecclesiologici del Concilio,
Brescia-Roma 1989, 310-375; R. ASANOVAS CORTES, E! titulo ,,Maria Madre
de la Iglesia” en los textos y en las actas del Concilio Vaticano 11, ,Ephemerides
Mariologicae” 32(1982) 237-264.



jego pierwszg encyklike Mense maio (29 IV 1965 r.)¥, w ktérej zachecat
do oddawania czci Matce Bozej w maju, tradycyjnie zwanym ,,miesig-
cem maryjnym”: Zbliza si¢ miesigc maj, poswigcony przez poboinosé
wiernych Najswigtszej Maryi Pannie. Radujemy si¢ w duchu na mysl
o wzruszajgcych przejawach wiary i miltosci, ktére niezadlugo ofiarowa-
ne bedg w darze we wszystkich czesciach swiata ku uczczeniu Krolowej
Nieba. Jest to istotnie miesigc, w ktorym w swigtyniach i w zaciszach
domostw wznosi sig gorliwszy i serdeczniejszy hold dla Maryi, hold mo-
dlitwy i wwielbienia. Jest to tez miesigc, w ktorym z Jej tronu splywajg
na nas w szerszej i obfitszej mierze dary Bozego milosierdzia®®. Wzywal
tez w niej do zarliwej modlitwy za Koscidl, w intengji trwajacego jeszcze
Soboru oraz pokoju na $wiecie.

Papiez okazuje zamiar kontynuowania tradycji maryjnego miesigca,
zgodnie ze wczesniejszym nauczaniem papiezy: bylo drogim zwyczajem
naszych poprzednikéw obierac ten miesigc poswigecony Maryi, by zapra-
szac lud chrzescijarski do publicznych modlitw®.

Jezyk encykliki niewiele przypomina nowy, maryjny jezyk sobo-
rowego wyktadu o Matce Bozej. Tres¢ catkowicie wpisuje sie¢ w nurt
mariologii chrystotypicznej, tej sprzed Soboru. Wystarczy przytoczyé
taki fragment tekstu: Do Maryi wigc, czcigodni bracia, niech sig wzno-
szq w tym miesigcu Maryjnym nasze blagania, by upraszac z wigkszg
gorliwoscig i ufnoscig Jej lask i dobrodziejstw. A chociaz cigzkie winy
ludzi cigig na wadze sprawiedliwosci Bozej i powodujg stuszne karny
z jej stromy, wiemy tez o tym, ze Pan jest Ojcem Milosierdzia i Bogiem
wszelkiej pociechy, jak pisze sw. Pawel, i Ze ze skarbow Jego milosierdzia
Najswietsza Maryja Panna zostala przezen ustanowiona Rozdawczynig
i hojng Szafarkg lask*.

Pawel VI wyraznie wspiera tradycyjne nabozefistwo pozaliturgiczne,
dostrzegajac w nim wielkie warto$ci duszpasterskie, a zarazem daje sygnat
dla tych, ktérzy pracujg nad reformg i tych, ktérzy sie jej obawiaja, ze
odnowa winna czyni¢ wszystko, by zachowa¢ tradycyjne nabozenistwa
maryjne, szczeg6lnie te polecane przez Stolice Apostolska®!.

# PAWEL VI, Encyklika Mense maio, AAS 57(1965) 353-358.

* TENZE, Mense maio. W miesigcu maju, ,Przewodnik katolicki” (1965) nr 22, 193.

¥ TAMZE.

SO TAMZE.

St Pawel VI przez caly swoj pontyfikat wspieral praktyke nabozefistw majowych
(wprowadzit je do Domu Papieskiego). Mowit np.: W miesigcu maju winnismy
bardziej niz kiedykolwiek czcic Najswietszg Maryje Panne. Oczywisty rozkwit kultu
Maryjnego nie moze byc dla nas czyms obcym, zwlaszcza jezeli jestesmy swiadomi,
ze kult ten ma swoje Zrodla w naszej wierze. PAWEL VI, Il Papa raccomanda
la devozione mariana del mese di maggio (Prima della recita del Regina Caeli),
8 V 1966, ,LOsservatore Romano” 9-10 maja 1966, nr 107, 1. Za§ w 1978 r.
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Czytajac encyklike Mense maio mozna odnies¢ wrazenie, ze Pawel VI
w zwyczajnym nauczaniu jakby ,,zapomnial” o soborowej drodze odnowy
mariologii. Bytaby to zbyt pospieszna ocena. Niemniej jednak zagadnie-
nie ,,recepcji” mariologii soborowej w nauczaniu Pawta VI domagatoby
sie wnikliwszej analizy, chociazby po to, aby przyjrzec sie ,,pedagogiczne;”
metodzie wprowadzania odnowionego nauczania o Maryi. Dla naszych
potrzeb niech wystarczy przywotanie homilii Pawta VI z 23 IV 1965 r.
wygloszonej podczas koronacji wizerunku Matki Boskiej z Pompei (tuz
przed ogloszeniem Mense maio). W przeméwieniu Papiez, nawigzujac
do przeprowadzonej restauragji obrazu, powiedzial, ze tak jak zostato
odnowione oblicze Matki Bozej, tak tez chrzescijanie powinni odnowié
w swych sercach kult do Najswietszej Dziewicy. Przekonywal, ze nalezy
dgzyc do lepszego poznania Tej, ktorej obraz zostal nam nakreslony Przez
Pismo Swigte, Tradycje, nauke swietych i doktoréw Kosciola i znacznie
poglebiony przez Sobor Watykariski I1. W ten sposéb odnowi sig tez kult
maryjny, ktory poucza nas o potrzebie uczynienia z Chrystusa zasady
i celu nie tylko naszego Zycia maryjnego, lecz calego naszego Zycia du-
chowego. Musimy w niej szukac modelu wszelkiej doskonatosci ludzkiej
i chrzescijariskiej, mistrzyni i przewodniczki naszej drogi ziemskiej*>.

4.2. Christi Matri

Kolejna encyklika maryjna Pawla VI, ,,Christi Matri” (15 IX 1966 r.)*,
zostala po§wiecona modlitwie r6zaficowej i drugiemu ,,miesigcu maryj-
nemu”, pazdziernikowi. Okolicznosci powstania tego dokumentu wigza
sic z Gwczesng sytuacjg polityczng na Swiecie: zagrozenie pokoju Swiato-
wego, wyScig zbrojen, nacjonalizmy, rasizmy itd. Stad tez Papiez wzywa
do modlitwy o pokdj i podejmowania wszelkich staran, by oddali¢ od
ludzi ,mozliwa, straszng katastrofe™*.

Pawel VI zacheca do wzywania Krélowej Pokoju, aby w tak wielkich
i cigzkich niepokojach i utrapieniach Ona wylala obficie dary swej ma-
cierzyriskiej dobroci®. Papiez przypomina tez Maryjny tytul jako Matki

uczyl: To nabozeristwo w niczym nie ujmuje ortodoksji i poprawnosci teologicznej
kultu chrzescijariskiego, ale podkresla jego pigkno [...]. Przybliza nas do Maryi, jak
mowi sw. Ambrogy, do ,,typu”, idealnego wzoru doskonatosci i staje si¢ dla nas szkolg
Jej nasladowania [...]. PAWEL VL, Il tempo propizio del mese di maggio (Prima della
recita della preghiera mariana Regina Caeli, 20 IV 1978), ,,Osservatore Romano”,
2-3 maja 1978, nr 101, 1.

52 PAWEL VI, Restaurare il culto alla Vergine e la nostra fiducia in Lei (23 TV 1965 t.),
»LOsservatore Romano” 24 kwietnia 1965, nr 94, 1.

33 TENZE, Encyklika Christi Matri, AAS 58(1966) 745-749.

5% TENZE, Rézaniec Matki Chrystusa (tt. pol. encykliki Christi Matri), ,,Przewodnik
katolicki” 1966, nr 42, 1.

55 TAMZE.



Kosciola, ktéry oglosit podczas Soboru, zatwierdzajgc uroczyscie prawde
zawartg w starodawnej tradycji*°.

Uprzywilejowang modlitwa w czasach, gdy ,,wracajg niebezpieczen-
stwa” ma by¢ r6zaniec. Papiez wyraza przekonanie, ze jest to modlitwa
»odpowiednia dla mentalnoéci ludu”, ,,mita Najswictszej Maryi Pannie
i bardzo skuteczna do uproszenia daréw niebiafiskich”. Przypomnial,
ze Sobdr, choc nie dostownie, ale podajgc jasng wskazowke, zagrzal
ducha wszystkich synéw Kosciola do Rozarica, polecajgc wysoko cenic
praktyki i cwiczenia pobozne odnoszgce si¢ do Najswigtszej Maryi Panny,
tak jak one zostaly zalecone przez Urzgd Nauczycielski Kosciola w ciggu
wiekow?’ .

Encyklika Christi Matri wyraza troske Pawla VI o wierno$¢ tradygji
poboznosci maryjnej, ktérej modlitewnym symbolem jest rozaniec. Przy-
pomnienie i zacheta do gorliwego odmawiania tej modlitwy, zwlaszcza
w pazdzierniku, wigze sie nie tylko z dwczesng sytuagja polityczna, ale tak-
ze pragnieniem Papieza, aby w prowadzonej odnowie liturgicznej pamietaé
o formach modlitwy maryjnej, ktore sa drogie dla ,,prostego ludu”.

4.3. Signum magnum

13 maja 1967 r. Pawetl VI oglosit adhortacje apostolsky Signum
magnum o czci i nasladowaniu Naj$wigtszej Maryi Panny, Matki KoScio-
ta’8. We wstepie wyjasnia powdd (raczej okoliczno$¢) jej powstania: 50
rocznica objawiefi Matki Bozej w Fatimie i 25 rocznica oddania $wiata
Niepokalanemu Sercu Maryi przez Piusa XII (31 X 1942 r.). Z tej okazji
Papiez chce ponownie przypomniec wszystkim dzieciom Kosciola niero-
zerwalny zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy duchowym macierzyristwem
Maryi, tak obszernie naswietlonym w Konstytucji dogmatycznej ,,Lumen
gentium”, a powinnosciami odkupionych wzgledem Niej, jako Matki Ko-
sciola®®. Zatem Papiezowi nie tyle chodzilo o uczczenie wspomnianych
rocznic, ile raczej o glebsze umotywowanie tytutu Maryi jako Matki
Kosciota przez wskazanie, ze kult Maryi Matki Kosciofa nie sprzeciwia
si¢ autentycznemu kultowi chrzeScijanskiemu, szczegolnie liturgiczne-
mu i naleznemu Trojcy Swigtej. Papiez wyraznie broni prowadzonej

3 TAMZE.

7 TAMZE.

38 PAULUS PP, VI, Adhortatio Apostolica Pauli Pp. VI. Ad universos Episcopos pacem et
communionem cum Apostolica Sede habentes: de B. Virgine Maria, Matre Ecclesiae
omniumque virtutum exemplari, veneranda atque imitanda, AAS 59(1967) 465-475.
Polski przeklad: Adhortacja apostolska Signum magnum Ojca Swigtego Pawla VI o czci
i nasladowaniu Najswigtszej Maryi Panny, Matki Kosciola, w: Matka Odkupiciela,
Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990, 225-236.

32 Adhortacja apostolska Signum magnum..., 226.
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reformy liturgicznej i przekonuje: Nie trzeba sig obawiac, Ze reforma
liturgii — byleby dokonywala si¢ zgodnie z zasadg: Lex credendi legem
statuat supplicandi (prawo o modlitwie ma si¢ opierac na prawach wiary)
—wyrzgdzil szkode kultowi zgola wyjgtkowemu (LG 66), jaki si¢ nalezy
Najswigtszej Maryi Pannie ze wzgledu na Jej niezwykle preywileje, wsrod
ktorych pierwsze miejsce zajmuje godnosé Matki Boga. I przeciwnie, nie
nalezy si¢ lekac, Ze przez rozwdj kultu, liturgicznego czy prywatnego, Bo-
zej Rodzicielki moze byc przycmiony lub zmniejszony kult ,,umwielbienia,
ktory oddawany jest Stowu Weielonemu na réwni z Ojcem i Duchem
Swietym” (LG 66)%. Zamiar zostat zrealizowany jedynie czesciowo, gdyz
oméwiono tylko ,zasade”, wedlug ktérej kult maryjny znajduje uzasad-
nienie i fundament w Ewangelii. Adhortacja nie wyjasnia jednak relacji
pomiedzy kultem maryjnym a kultem liturgicznym®'. Ten brak bedzie
domagat si¢ uzupetnienia, co zostanie uczynione w Marialis cultus.

Mozna dostrzec, zarowno w Signum magnum, jak i w poprzednich
dokumentach Pawtla VI troske o to, aby dla wszystkich bylo jasne, ze
reforma liturgiczna kultu maryjnego nie polega na ,,u$miercaniu” prak-
tyk poboznosci ludowej przez skoncentrowanie sie tylko na liturgii, jak
to sugerowali progresisci, ale zharmonizowaniu ich z liturgia, uznajac,
iz jakakolwiek praktyka poboznosci ludowej musi by¢ zgodna z du-
chem poboznosci liturgicznej, aby mozna jg byto nazywaé autentycznie
chrzescijaniska®?.

Szeroko omoéwione duchowe macierzyfistwo Maryi, ktore wyraza
tytut ,,Matka Kosciota”, w oparciu o fundament biblijny, pozwala Pa-
piezowi ukazaé istote kultu Matki Bozej w Kosciele, ktory polega na
naSladowaniu Jej cnét. Pawet VI konkluduje: sam Chrystus, dajgc nam
Maryje za Matke, wskazal Jg tym samym jako wzor do nasladowania®.
Wiatek nasladowania w kulcie maryjnym zostanie jeszcze mocniej za-
akcentowany w Marialis cultus. W ten sposdb Signum magnum jawi
sic jako pierwsza, obszerniejsza proba Pawla VI przeorientowania po-
boznosci maryjnej, w oparciu o tytut Maryi jako Matki Kosciola, ale
w duchu Soboru Watykanskiego Il i w poszanowaniu tradycyjnych form
poboznosci maryjne;j.

 TAMZE, 226-227.

¢! C. COLOMBO, Lazione direttiva di Paolo VI..., 66.
2 TAMZE, 65.

% Adhortacja apostolska Signum magnum..., 233.



4.4. Recurrens mensis october

Kolejnym znakiem zainteresowania Pawta VI modlitwg rézancowa
jest adhortacja apostolska Recurrens mensis october (7 X 1969 r.)**. Pa-
piez zaraz na poczatku wyjasnia, ze rézaniec jest ceniong forma modlitwy
w poboznosci katolickiej i nic nie stracil ze swej aktualnosci w kontekscie
obecnych trudnosci®. Papiez podejmuje temat rozafica, gdyz pojawito
sie powazne zagrozenie dla pokoju na §wiecie, nawet ,walk chrzescijan
miedzy soba” czy tez niezrozumienia w samym KoSciele, gdzie ,,bracia
nawzajem si¢ oskarzajg i potepiaja”®®. Stad tez jest konieczna modlitwa
o pokdj. Pawel VI wspomina réwniez 400 rocznice bulli Piusa V, ktora
ustalita ostatecznie forme rdzanca Swietego (17 IX 1569 r.).

W adhortacji Papiez wyjasnia nature pokoju i jego zwigzek z osobg
Maryi i modlitwg rézancows, zachecajac do jej odmawiania dzieci i mto-
dziez, chorych i starszych, dorostych, osoby konsekrowane, biskupéw
i kaptanéw.

W refleksji Pawta VI nad rézancem jako formg ustalong przez Piu-
sa V mozemy zauwazy¢ pewne otwarcie na nowe formy tej modlitwy.
Papiez dopuszcza uzywanie form rozafica wspdlczesnych, kiére za zgodyg
wlasciwych wladz, dostosowujg go do dzisiejszych potrzeb. Dla Pawla VI
rézaniec jest nie tylko ,streszczeniem Ewangelii”, ale tez ,,juz nabozen-
stwem Kosciota™’.

5. Dazenia do odnowy rézanca

Bezposrednim impulsem do przygotowania adhortacji Marialis
cultus okazaly sie petycje réznych Srodowisk wiernych, stowarzyszen
i 0s6b indywidualnych, ktére prosily Pawta VI, aby uznaé rézaniec za
modlitwe liturgiczng i zaleci¢ jego odmawianie; inni zyczyliby sobie jego
odnowienia, albo tez sprzeciwiali si¢ jakimkolwiek zmianom. Wszystkie
te inicjatywy nalezy widzie¢ w kontekscie ,kryzysu maryjnego” w Ko-
Sciele jako proby przezwyciezenia go®s.

¢4 PAULUS PP. VI, Adhortatio Apostolica Recurrens mensis october, AAS 61(1969)
649-654.

¢ TAMZE, 1, 1.

% TAMZE, 1, 2.

7 TAMZE, 1V, 2.

% A. BUGNINI, La riforma liturgica..., 843. Por. T. MASSON, Le Rosaire aprés
le Concile, Roma 1968; E.M. ROSSETT]I, Il rosario rinnovato, Milano 1972;
Documento di base sul rinnovamento del rosario, Bologna 1972. Nalezy pamietaé, ze
wszelkie zmiany formy modlitwy r6zaficowej byty zastrzezone dla Stolicy Apostolskiej.
W 1973 r. Kongregacja ds. Biskupoéw przypomniala, ze tajemnice rézanca nie
moga zosta¢ zmienione przez biskupa, zanim nie uzyska zgody wiasnej Konferencji

Geneza adhortacji Marialis cultus

281



Janusz Kumala MIC

282

Petycje dotyczace promowania rézanica wsrod wiernych spotykaty
sie na pewno ze zrozumieniem Pawla VI, ktory przeciez juz od dawna, od
poczatku swojego pontyfikatu, usitowal wspiera¢ te tradycyjng praktyke
poboznosci maryjnej®®. Nadto, nalezy pamieta¢ o maryjnym wymiarze
w duchowosci i postugiwaniu papieza Montiniego™.

Wer6d wielu podobnych ,,r6zaficowych” inicjatyw jedna okazafa sie
ta, ktéra rozpoczela proces tworzenia Marialis cultus. Chodzi o petycje
o. Patricka Peytona z USA, dyrektora czasopisma ,,The Family Rosary”
i wielkiego apostota rézafica rodzinnego. O. Peyton skierowat 13 V 1970 r.
list do Pawla VI z prosbg o uznanie za ,,modlitwe liturgiczng” odma-
wianie r6zanca w rodzinie”!. Prosba o. Peytona zostala przez Sekretariat
Stanu przekazana do Kongregacji Kultu Bozego 8 X 1970 r., z sugesti,
by przygotowac projekt papieskiego dokumentu, ktory zachecitby do od-
mawiania r6zanca w rodzinach”. Kongregacja uznala jednak, ze sprawa
jest na tyle wazna, ze nalezy ja oméwic w szerszym kontekscie kultu ma-
ryjnego, uwzgledniajac proces reformy liturgicznej i pragnienie ozywienia
czci wzgledem Matki Bozej, ktéra ostabta po Soborze, albo tez pojawity
si¢ w niej elementy nie zawsze zgodne z nauczaniem Soboru”.

Rozpoczeto zatem prace nad redagowaniem dokumentu maryjne-
go, ktéry odpowiedzialby zar6wno na kierowane do Pawta VI petycje
czcicieli Matki Bozej, jak rowniez na istniejacg trudng sytuacje poboz-
nosci maryjnej w posoborowym Kosciele. Chodzito o oméwienie kultu
maryjnego w $wietle liturgicznej odnowy zycia Kosciota.

Episkopatu i Stolicy Apostolskiej (Ecclesiae imago 91a, z dnia 22 11 1973 r.).
R. BARILE, Il rosario salterio della Vergine, Bologna 1990, 313-314.

9 Zob. zestaw jego wypowiedzi o rézaficu: D. BERTETTO, La Madonna nella parola
di Paolo VI, Roma 1980, 425-434.

70 Zob. G.B. MONTINIL, Sulla Madonna. Discorsi e scritti 1955-1963, red. R.
LAURENTIN, Brescia 1988; M. MARCOCHHI, La pieta mariana negli scritti del
giovane Montini, w: Magistero e pietd mariana..., 18-38; 1. BIFFL, Lazione pastorale
mariana dell’arcivescovo Montini, w: TAMZE, 39-51.

7' 1. CALABUIG, Introduzione alla lettura..., 69.

72 Echo tej sugestii odnajdujemy p6zniej w Marialis cultus, ktora traktujac szeroko
o rézancu, odnosi si¢ do jego obecnosci w poboznosci rodziny, jako domowym
sanktuarium Kosciota: Obecnie zas, w lgcznosci z zamiarami Naszych Poprzednikow,
pragniemy gorgco zalecic odmawianie Rézarica maryjnego w rodzinach. Sobor
Watykariski Il wyraznie wskazal, Ze rodzina, pierwsza i Zywotna komdrka spole-
cznosci, ,,przez wzajemng mitos¢ swych czlonkow i przez modlitwe wspdlnie
zanoszong do Boga okazuje sig niejako domowym sanktuarium Kosciola” (AA 11).
Zatem rodzina chrzescijariska okazuje sig jakby domowym Kosciolem (LG 11), jesli
jej czlonkowie — stosownie do zadania i sytuacji kazdego z nich — wspdlnie popierajg
sprawiedliwose, jesli spetniajq dziela milosierdzia, poswiecajq si¢ stuzbie braciom, biorg
udzial w dzialalnosci apostolskiej podejmowanej przez wigkszq wspdlnote miejscowq
i czynnie uczestniczq w jej liturgicznych obrzedach (AA 11); jesli wreszcie zanoszg do
Boga wspdlne modlitwy (nr 52).

73 A. BUGNINI, La riforma liturgica..., 843.



6. Prace redakcyjne nad Marialis cultus

Zadanie opracowania wstepnego projektu dokumentu poswieco-
nego kultowi maryjnemu powierzono Ignazio Calabuigowi, serwicie,
we wspotpracy Wydziatu Teologicznego ,,Marianum” (prowadzonego
przez serwitow)’*. W sprawozdaniu dla Pawta VI z dnia 27 maja 1971 r.
napisano, ze trwajg prace nad dokumentem na temat pobozno$ci ma-
ryjnej, szczeg6lnie nad rézancem. Wyjasnia sie tez, ze nie mozna go
bylo przygotowac przed majem, ale jest nadzieja, ze uda si¢ przedstawic
w takim czasie, by mozna go bylo opublikowac na pazdziernik. Niestety,
zagadnienie okazalo si¢ na tyle trudne i obszerne, ze terminéw nie udato
si¢ dotrzymac. Dopiero w grudniu 1971 r. udalo si¢ przygotowaé pro-
jekt wstepny, ktory skladat sie z trzech czesci: 1) kult liturgiczny Matki
Bozej, ze szczegdlnym uwzglednieniem odnowionej liturgii rzymskiej;
2) wskazania dla ozywienia poboznosci maryjnej; 3) pobozna praktyka
rézanca”.

W styczniu 1972 r. projekt zostal przeanalizowany przez Kongre-
gacje Kultu Bozego i 8 stycznia wystany konsultorom i ok. 20 teologom
réznych narodowosci. Konsultacje wypadly pozytywnie. Poza jedna opi-
nig, wszystkie pozostale wyrazaly sie bardzo pochlebnie o przedstawio-
nym im projekcie, zaréwno jesli chodzi o ogdlny plan, jak tez zawarta
w nim doktryne.

Schemat pierwszy

W oparciu o sugestie otrzymane od konsultoréw zredagowano
pierwszy schemat dokumentu papieskiego i przedstawiono Papiezowi
12 IX 1972 r. Od tej chwili jedynie Papiez méglt wnosi¢ poprawki lub
uwagi do tekstu, gdyz ze wzgledu na range dokumentu (jako papieskiego)
nie przedstawiano go ani konsultorom, ani cztonkom Kongregacji Kultu
Bozego. Zajmowat si¢ nim bezposrednio sam Papiez. On tez 13 stycznia
1973 r., za poSrednictwem Sekretariatu Stanu, przestal do Kongregacji
Kultu Bozego swoje obserwacje, prosby o wyjasnienia lub wniesienie
poprawek do tekstu. Dokument, jako calo$¢, Papiez oceniat jako dobry
i dobrze zrobiony, ale za dlugi i prosit o jego skrocenie, a w niektorych
punktach uproszczenie. Stwierdzit tez, ze winien on przyja¢ forme ,,ad-
hortacji apostolskie;j”.

7 TAMZE. ‘ _

7S Iter redakcyjny adhortacji: TAMZE, 843-846, a TAKZE: J.-P SIEME LASOUL,
Genese et apercu historique de la ,,Marialis cultus”, ,Marianum” 59(1997) fasc. 1,
75-79.
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Schemat drugi

Zgodnie z sugestiami Papieza tekst skrocono (z 56 do 45 stron),
poprawiono i ponownie mu go przedstawiono 14 marca 1973 r.

6 kwietnia Papiez przestal Kongregacji Kultu Bozego ,,Note dotycza-
ca projektu Adhortacji Apostolskiej o kulcie Blogostawionej Dziewicy™.
Zasadnicze uwagi Pawla VI dotyczyly tym razem fragmentéw poswie-
conych modlitwie rozaficowej.

Zwazywszy na to, ze rozpoczecie prac nad tym dokumentem wig-
zalo sie z prosbami o odnowienie rézafica, dlatego jego projekt zawierat
odpowiednie wskazania. Przyjmujac zasade roznorodnosci form, zapro-
ponowano trzy formy modlitwy rézaficowej:

1) tradycyjna, zachowujaca dotychczasowy uktad tajemnic (cho¢
z mozliwoscig szukania innego) z podzialem na radosne, bolesne
i chwalebne;

2) forma odnowiona, zawierajaca krétka lekture biblijng, Ojcze nasz
(takze odmawiane tylko raz na poczatku), recytacja Zdrowas Maryjo
z mozliwoscig wprowadzenia klauzuli po imieniu Jezus.

3) celebragja rézancowa we wspdlnocie, o strukturze celebragji stowa
Bozego (z lekturami, Spiewami, homilig i recytacja Ave Maria, nawet
tylko jeden dziesiatek).

Propozycja zatem bardzo odwazna i nowa. W pewien sposob wy-
chodzaca naprzeciw tym, ktorzy oczekiwali reformy rézanca. Jednakze
Papiez nie podjat tej drogi odnowy (cho¢ dopuszczat takg mozliwosé
w Signum magnum). W przestanej Nocie napisal, ze druga i trzecia forma
nie mogg by¢ nazwane ,,r6zancem”, gdyz ten ma okreSlong strukture
i nie mozna jej zmienial. Nalezy zatem pozostawic rozaniec taki, jaki jest,
za$ by ozywi¢ pobozno$¢ maryjng niech adhortacja zaleca, obok rézan-
ca, takze inne pobozne praktyki, jak np. ,,Godzina Maryjna”, maryjne
spotkania modlitewne, iinne. Te nowe praktyki jednak nie mogg by¢
przedstawiane jako formy rézanca. Gdyby bowiem oglosi¢ adhortacje
z takim nauczaniem o rézancu, woéwczas — podkreslit Pawet VI - wierni
powiedzieliby: ,,Papiez zmienif r6zaniec”. Dlatego Papiez uwazal, ze psy-
chologiczny efekt odnowy bylby ,.tragiczny™. A to z tej racji, ze rozaniec
jest modlitwa ,,ubogiego”, analfabety, niewidomego, chorego... Zadna
zmiana nie moze przynosi¢ szkody ,,prostym” i ,,ubogim”.

Papiez uznal zatem — jak podkresla Calabuig — ze propozycja uznania
rézafica za modlitwe liturgiczng nie moze by¢ rozpatrzona pozytywnie
w aktualnej sytuacji Kosciota™.

76 1. CALABUIG, La portata liturgica della esortazione apostolica Marialis cultus,
»Notitiae” 93-94(1974) 198-216.



Papiez przypomnial, by adhortacja nie zajmowala sie zbytnimi szcze-
gotami, a skoncentrowala si¢ na ogélnych zasadach i wskazaniach (co
wedlug Papieza czyni doskonale), za$ odpowiednie adaptacje pozostawita
Konferencjom Biskup6w.

Schemat trzeci

27 kwietnia 1973 r. poprawiony schemat przekazano Papiezowi,
ktéry 5 czerwca przestat kolejne spostrzezenia. Odnosily sie one gléwnie
do fragmentéw wigzacych sie z rézancem. Papiez prosit o wykreslenie
uwagi dotyczacej ,,innego porzadku” tajemnic. Rdzaniec ma zostaé nie-
zmieniony, ale oprécz niego nalezy proponowac nowe formy poboznosci
maryjnej.

Schemat czwarty

Ukonczony 12 czerwca 1973 r. WykreSlono z niego wszelkie wska-
zOwki dotyczace odnowy rozanca, ale zachowano uwagg o ,,poboznych
praktykach, ktére s3 inspirowane rézaficem” (por. MC 51). Papiez podat
jeszcze swoje sugestie i przestat tekst do Sekretariatu ds. Jednosci Chrze-
Scijan i do Kongregacji Doktryny Wiary.

Schemat pigty

Ostatni schemat dokumentu przestano Papiezowi 4 listopada 1973 .
razem z calym iter redakcyjnym, z synopsg tekstow poprawionych, skre-
Slonych lub ponownie wprowadzonych. Ostatnie uwagi Papieza sprawily,
ze do tekstu wlaczono trzy nowe aspekty wyktadu: o wzorczosci Maryi
dla modlitwy osobistej chrzescijan, o waznosci teologicznej i wartosci
duszpasterskiej kultu maryjnego. Poszerzono tez fragment dotyczacy
rangi uroczystosci Zwiastowania i Wniebowziecia. Mocniej zaakcento-
wano zachete, aby odstapi¢ od zwyczaju odmawiania rézanica podczas
celebragiji liturgicznych.

Papieskie zatwierdzenie i oficjalna prezentacja
31 XII 1973 r. Sekretariat Stanu poinformowat (list nr 249283)

o zatwierdzeniu przez Pawta VI tekstu adhortacji”’. Rozpoczeto przy-
gotowania do druku w jezyku wloskim i taciniskim (tekst adhortagji byt

77 A. BUGNINL, La riforma liturgica..., 846.
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redagowany w jezyku wloskim). Adhortacja nosi date 2 lutego 1974
roku”.

Ofigjalna prezentacja maryjnego dokumentu odbyla si¢ 25 marca,
ktorej dokonal Jean Galot SJ, profesor uniwersytetu ,,Gregorianum™*°.
Dzis zostal opublikowany tekst Marialis cultus — méwit o. Galot. Trzeba
go widziec jako kolejny krok w pracach posoborowych w kierunku od-
nowy i rozwoju kultu chrzescijariskiego. Poboznos¢ do Matki Pana jest
elementem koniecznym i znaczgcym tegoz kultu, ktory winien odpowia-
dac jedynemu miejscu, jakie Maryja zajmuje w planie zbawienia®'.

J. Galot oméwit cel nowego dokumentu, strukture i zasadnos¢ jego
powstania. Przypomnial szeroki kontekst posoborowych wysitkéw re-
formy, a szczegélnie sytuacje, w jakiej znalazla si¢ mariologia i kult ma-
ryjny. Stad tez wola Pawta VI bylo zharmonizowanie kultu maryjnego
ze zdrowg tradycja, z odnowa liturgii, z rozwojem teologii i religijng
wrazliwoscig wspolczesnego cztowieka®.

7. Pierwsze komentarze

Nowy dokument maryjny Pawta VI zostal dobrze przyjety przez
srodowiska mariologiczne, szczerze zatroskane o odnowe kultu maryj-
nego®’. Od razu zostal uznany za ,kamien milowy” w historii kultu
Matki Pana w Kosciele i skuteczng pomoc w ksztaltowaniu poprawnej
poboznosci maryjnej®*.

Podkreslano wiez Marialis cultus z nauczaniem Soboru, szczegdlnie
6smym rozdziatem Lumen gentium, oraz z dotychczasowym nauczaniem
Pawta VI o kulcie maryjnym, ktére uzupelniata i precyzowata®. Adhor-

78 1. CALABUIG, Introduzione alla lettura..., 67, przypis 1.

7 PAULUS PP. VI, Adhortatio apostolica ad Episcopos universos pacem et communionem
cum Apostolica Sede habentes: de Beatae Mariae Virginis cultu recte instituendo et
augendo, 2 februarii 1974, AAS 66(1974) 113-168.

80 J. Galot cieszyl sie wysokim uznaniem u Pawla VI, ktory korzystal z jego prac
dotyczacych uzasadnienia tytutu Maryi jako Matki Kosciota. Zob. G. COLOMBO,
Lazione direttiva di Paolo VI..., 59. ’

81 Exhortation Apostolique ,,Marialis cultus” de S.S. Le Pape Paul VI a tous les Eveques
en paix et communion avec le Siege Apostolique pour le bon ordonnancement et le
développment du culte envers la Bienheureuse Vierge Maria, ,,La Documentation
Catholique” 71(1974) 319. Cyt. za: S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus”
- wielka /ea(ta..., 79.

82.S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus” - wielka karta..., 79.

8 1.-R SIEME LASOUL, Genese et apercu historique..., 80-85.

8 M. PELLEGRINO, Lesortazione de Paolo VI é una pietra miliare nella devozione alla
Madonna, ,Rivista Diocesana Torinese” (1974) 181.

8 B. BILLET, Notes mariales. LExhortation apostolique ,,Marialis cultus”, ,Esprit et
Vie” 40(1974) 550.



tacja w zasadzie zamierzala nie tylko promowaé doktryne Soboru, ale
przede wszystkim zgodnie z jej wytycznymi ukierunkowaé poboznoéé
maryjng®.

Nie wszyscy jednak akceptowali tytut adhortacji. Uwagi krytyczne
wyrazil R. Laurentin, ktéry zauwazyl, ze uzyta terminologia (neologizm
»kult maryjny”) jest bardziej wyrazem czaséw kontrreformagji, anizeli
czas6w odnowy posoborowej. Niemniej jednak samg adhortacje ocenit
bardzo wysoko, jako ,,dyskretne echo Soboru™ i uznal jej ogromna war-
to$¢ w ksztaltowaniu maryjnych praktyk poboznych zgodnie z zasadami:
biblijna, liturgiczng, ekumeniczng i antropologicznag®’.

Dostrzezono réwniez duze znaczenie nowej adhortacji dla dialogu
ekumenicznego, podkreslajac, ze przyczyni sie ona do odnowienia dia-
logu na temat roli Maryi w teologii, liturgii i poboznosci, z uwagi na
zaakcentowane aspekty: trynitarny, chrystologiczny, eklezjologiczny®.

Marialis cultus jest widziana jako ,,najwazniejszy dokument maryjny
w nauczaniu Pawla VI”%] ktérego ,,zasadnicze elementy” mozna odna-
lez¢ juz w homiliach abpa Montiniego®. Glebsze za$ analizy ukazywaly
istotng zalezno$¢ Marialis cultus od Lumen gentium i jej nauczania o Mat-
ce Bozej. Szukano nie tylko podobiefistw i réznic, ale tez elementéw
nowych, ktére rozwijaly mariologie soborowa’’.

8. Zakonczenie

Adhortacja Marialis cultus jest dojrzalym owocem posoborowej
odnowy liturgicznej w Kosciele. Refleksja nad geneza jej powstania
wykazala, ze w znacznym stopniu stanowi tez wyraz glebokiego za-
angazowania si¢ Pawla VI w trudny, czasami bolesny, proces odnowy
kultu maryjnego. Papiezowi bardzo zalezalo na wzroscie i poglebieniu
poboznosci maryjnej w duchu wskazan Soboru Watykariskiego II. Nowa
adhortacja wyraza mys$l i pobozno$¢ maryjng Papieza, ktory osobiscie
wplywal na jej ksztalt. Paul Poupart, bliski wspoipracownik Pawta VI,

86Y. CONGAR, Sur la conjoncture présente de la publication de I’Exhortation Marialis
cultus, ,,La Maison Dieu” 121(1975) 119-120.

87 R. LAURENTIN, Marie aujourd’hui, ,La Vie Spirituelle” 128(1974) 446-447.

8 M. THURIAN, Marie et I’Eglise, a propos de Exhortation apostolique de Paul VI
Marialis cultus, ,La Maison Dieu” 121(1975) 98-117; A. KNIAZEFF, Mater,
Advocata, Testis, ,,L.a Maison Dieu” 121(1975) 108-113.

8 1. CALABUIG, I memoriam..., 40*.

%0 R. LAURENTIN, Introduzione, w: G.B. MONTINI, Sulla Madonna..., 8.

o1 G. GOZZELINO, La sensibilitd e i contenuti teologici della ,,Lumen gentium” e della
wMarialis cultus”, ,Rivista Liturgica” 63(1976) 291-314; S. MEO, La ,,Marialis
cultus” e il Vaticano II..., 112-131.
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podkreslat osobiste angazowanie si¢ Papieza w kazdy przygotowywany
dokument, homilie czy inne wystapienie. W sprawie ,,Marialis cultus”
dzialal podobnie jak we wszystkich innych przypadkach, a moze jeszcze
wigcej, poniewaz chodzilo tu o cos, co dotyczylo serca Zycia Kosciola,
gycia wiary i modlitwy. Rzeczywiscie, jesli istnieje jakas dziedzina, ktcrej
nie pozostawial jej wlasnemu biegowi, lecz sam podejmowal odpowie-
dzialnosé, to par excellence ta®>.

W Marialis cultus wierno$¢ Pawla VI soborowej mariologii spotkata
sie z jego szacunkiem dla poboznosci ludowej: Byfo u niego — wspomina
Poupard — przymierze troski o naukowosé, o teologie w scistym tego stowa
znaczeniu i woli uszanowania tego wielkiego nurtu poboznosci maryjnej,
ktorg mozna nazwac ,,ludowg” w dobrym tego stowa znaczeniu. Owa
troska teologiczna i duszpasterska odgrywala niewgtpliwie donioslg rolg
w tym, co przezywal, mowil i pisal w zwigzku z poboznoscig maryjng,
2 kultem Maryi®>.

W nowej adhortagji chcial wykaza¢ — wbrew licznym krytykom - ze
proces odnowy i oczyszczania liturgii KoSciota nie szkodzi, ale stuzy
dobru poboznosci maryjne;j.

Czy Pawel VI osiagnal zamierzony cel? Komentatorzy podkreslaja
fakt, ze Marialis cultus nie spotkata sie z nalezytym zainteresowaniem’*.
Pozwala to przeczuc trudnosci, jakie napotyka poboznosc maryjna zorien-
towana w zdyscyplinowanym i wywazonym duchu papieskiego pisma.
Jednym taka poboinos¢ wydaje si¢ zbyt chlodna, nieprzemawiajgca do
serca; inni nie dostrzegajg sensu catoksztattu maryjnosci, ciggle nie widzg
jej miejsca, wydaje im sig ona w jakiejs mierze zbedna. Stanowi to wielkiej
wagi problem duszpasterski®.

Adhortacja nie przyniosta ,,nowej wiosny maryjnej”, czego oczekiwa-
no po okresie posoborowego ,,oziebienia™®. Jej pierwsze oznaki nadeszty
wraz z pontyfikatem Jana Pawla II. Niemniej jednak rola Marialis cultus
jest nie do przecenienia w rozwoju czci Matki Bozej w Kosciele; powoli,
ale skutecznie zmienia jej ksztalt, inspirujac proces odnowy i oczyszczania
poboznosci maryjnej. Rozpoczety, z dniem publikacji, proces recepgji
Marialis cultus Pawta VI trwa nadal.

Ow proces recepcji wymaga czasu i cierpliwosci, bo dotyczy nie
tylko ksiag liturgicznych i wszelkiego rodzaju poboznych praktyk ma-

%2 P POUPARD, Paul VI et Marie, ,,Cahier Marials” (1978) nr 115, 263. Cyt. za: S.C.
NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus” - wielka karta..., 74.

% TAMZE, 71.

% G. GOZZELINO, La sensibilita e i contenuti..., 314.

%5 P LIPPERT, Miesigce maryjne, w: Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W.
BEINERT, Warszawa 1992, 323 (wyd. niemieckie w roku 1982).

% G. COLOMBO, Lazione direttiva di Paolo VI..., 77.



ryjnych, ale przede wszystkim ludzkich serc. Potrzeba zatem zaréwno
stanowczej postawy wobec wypaczef w kulcie maryjnym, jak tez cierpli-
wego towarzyszenia w trudnym, a czasem i bolesnym, procesie dojrze-
wania zdrowej poboznoSci maryjnej. Wspomniany proces wymaga tez
stalej wrazliwosci i wystrzegania sie rutyny oraz zludnej satysfakgji, ze
zewnetrzny udzial w praktykach kultu maryjnego jest juz wystarczajagcym
znakiem autentycznej poboznosci maryjnej. To raczej wyzwanie, by te
poboznos¢ ksztaltowaé wedtug zasad Marialis cultus. Stad tez wielkie
i wazne zadanie recepcji adhortacji Pawla VI nadal jest szczeg6lnym
zadaniem dla sanktuariéw maryjnych i ré6znych wspélnot o charakterze
maryjnym. Potrzeba tez glebszej wspdtpracy — w ostatnich latach juz co-
raz zywszej! — miedzy mariologami, liturgistami i duszpasterzami, aby
jej owocem byly nowe pomoce w ksztaltowaniu odnowionego kultu
maryjnego.

Cze$¢ Matki Pana, zgodna z aktualnym nauczaniem Kosciofa, na
pewno bedzie skuteczng szkolg autentycznej poboznosci i duchowosci
maryjnej. Oby troska o jej zywotna prawde i pickno ozywiala wszyst-
kich, ktérzy przyjmujg Maryje ,,do siebie” (por. J 19, 27) jako Matke
i Nauczycielke.

Ks. dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen
e-mail: kumala@konin.home.pl

La genesi dell’esortazione Marialis cultus
(Riassunto)

30 anni fa Paolo VI pubblico I’esortazione apostolica Marialis cultus sul
rinnovamento del culto mariano. Lautore ci presenta lo studio sulla genesi
di quel documento papale. La prima parte dell’articolo delinea ampiamente
il contesto liturgico e mariologico in cui spuntod 'idea dell’esortazione. Si
dovrebbe indicare sopratutto due ispirazioni: I'insegnamento del Vaticano II
e la cosidetta “crisi mariana 1964-1974”. 1l difficile cammino del rinnovamento
liturgico riguardava anche il culto mariano. Paolo VI affrontava il tema mariano
nei documenti: Mense Maio, Christi Matri, Signum magnum, Recurrens mensis
october. Il movimento per il rinnovo del rosario fu il punto di partenza per la
redazione del nuovo documento, e cioé di Marialis cultus. Lautore segue le
diverse tappe della redazione del documento mettendo in luce lo sviluppo del
contenuto e il ruolo di Paolo VI. Larticolo si conclude con la presentazione
dei alcuni commenti dell’esortazione.
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