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Wliécie apostolskim Rosarium Virginis Mariae Jan Pawel Il podkresla
prawde, ze Kosciét czci Maryje jako Krdélowa: Do tej chwaly,
w ktorej od momentu wniebowstgpienia Chrystus zasiada po prawicy Ojca,
rowniez Ona [Maryja] zostanie wyniesiona z chwilg wniebowziecia, by
antycypowac to, do czego przeznaczeni sq wszyscy sprawiedliwi przez zmar-
twychwstanie cial. Wreszcie ukoronowana w chwale — jak to widac w ostat-
niej tajemnicy chwalebnej — jasnieje Ona jako Krélowa aniolow i swietych,
antycypacia i szczyt reeczywistosci eschatologicznej Kosciola'. Ojciec Swiety
taczy — zgodnie z utrwalong tradycjg Kosciota — prawde o wniebowzie-
ciu z prawdg o niebiafiskim ukoronowaniu Maryi na Krélowa. W tym
samym nurcie wypowiada si¢ Pawel VI w Marialis cultus: Uroczystos¢
Whiebowzigcia ma swoje swigteczne przediuzenie w obchodzonym przez
osiem dni poiniej wspommieniu Najswigtszej Maryi Dziewicy Krolowe;.
W dniu tym kontempluje sig . :
Te, ktdra siedzgc obok Krdla Ks. Mariusz Rosik
wiekow, jasnieje jako Krélo- .
wa i wstawia si¢ jako Matha?, Stoi Krélowa po
Niezwykle istotna wydaje sie * :
fraza wzmiankujaca, ze Ma- TWO] 4 p”' awicy
ryja jako Krélowa ,,siedzi (PS 45 ) 10).
obok Krola wiekéw”. W ten CZy Biblia mowi

sposéb krélowanie Maryi . , .
ukazane zostalo w tacznosci o Mal'y 1 ]ako KI‘O]OWC]?
z kr6lowaniem Chrystusa.

S - SALVATORIS MATER
Pytajac wigc o biblijne pod- 6(2004) nr 3, 3143
stawy prawdy o Maryi Kré-
lowej, nalezy siegnaé najpierw do idei Bozego panowania nad ziemig i idei
krolestwa Bozego, i dopiero w tym kontekscie wskazaé¢ na konkretne teksty
biblijne, w kt6rych — wedtug Tradycji — mowa jest o Maryi-Krélowej.

1. Idea panowania Bozego

Ewangelia Mateuszowa nazywana jest ,,Ewangelig krélestwa Boze-
go”. W niej wlasnie motyw panowania Bozego pojawia si¢ wielokrotnie.
W Ewangelii Dziecinstwa tytut ,,Pan” pojawia sie szeSciokrotnie, zawsze
w takim znaczeniu, jakie Stary Testament wykorzystuje, wskazujac na
Boga badz na rzeczywisto$¢ od Niego pochodzaca. Jezus bezposrednio
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nie jest jeszcze nazwany Kyriosens®. Krolewska wladza Jezusa zapowie-
dziana zostala juz w Ewangelii Dziecigctwa. Poklon trzech medrcow ze
Wschodu (2, 1-12) jest jednocze$nie proklamacja (za poSrednictwem
gwiazdy) Krola dla calego $wiata (nie tylko cztonkéw narodu wybrane-
go). Zgodnie z przepowiedniami zawartymi w Lb 24, 17 124, 7, Me-
sjasz bedzie krélem panujacym nad Izraelem i innymi narodami. Bog
zapowiedzial, ze wzbudzi wladce, ktory bedzie pasterzem ludu Mego,
Izraela (2, 6), dlatego Jezus nazwany jest ,nowo narodzonym krélem
zydowskim” (2, 2). Kroél Izraela jest jednak odrzucony przez swoj lud,
a adorowany przez pogan. Cale opowiadanie nacechowane jest sym-
bolika przedstawiajacg krolewska godno$é Jezusa; wiele z tych symboli
dzi$ nie jest juz jednoznacznie odczytywanych i rozumianych, jednak
w spoleczenstwach starozytnego Bliskiego Wschodu byly z pewnoscia
zywe i tatwe do uchwycenia. Niektore terminy i zwroty wziete sg przez
Mateusza wprost z ceremoniatu dworskiego. Az trzykrotnie pojawia si¢
w krotkim tekscie czasownik ,,adorowaé” (2, 2. 8. 11)%.

Po zakoniczeniu relacji o wydarzeniach dziecifistwa Jezusa Mateusz
kresli wizerunek poprzednika Panskiego. Opisujac dziatalno$¢ Jana
Chrzciciela, Mateusz stosuje do Jezusa stowa Izajasza: Glos wolajgcego
na pustyni: Przygotujcie droge Panu. Dla Niego prostujcie sciezki (Mt
3, 3; por. Iz 40, 3). To wlasnie tu po raz pierwszy tytut ,,Pan” wprost
odniesiony zostaje do Jezusa. Natomiast o pelnym walorze chrystologicz-
nym tytulu mozna méwié¢ w odniesieniu do koficowej czesci Kazania na
Gorze: Nie kazdy, ktéry Mi mowi: ,,Panie! Panie!”, wejdzie do krélestwa
niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole mojego Ojca, ktdry jest w niebie.
Wielu powie Mi w owym dniu: ,,Panie, Panie, czy nie prorokowalisimy
mocq Twojego imienia i nie wyrzucalismy ztych duchéw mocg Tiwojego
imienias” (7, 21-22). Sitz im Leben tego podwojonego zawolania jest
z pewnoscig popaschalne i wskazuje na uzytek liturgiczny. Zakorzenione
we weczesnochrzescijafiskiej liturgii wydaje sie by¢ rowniez kolejne za-
wolanie: Panie, jesli chcesz, mozesz mnie oczyscic (8, 2). Trad, na ktory
cierpial wypowiadajacy te stowa, stat si¢ juz w pierwotnych gminach
symbolem grzechu i sytuacji doswiadczenia wszelkiego cierpienia, stad
zawolanie to stanowi pro$be o ratunek, skierowang do Pana, ktéry lituje
sic nad swym stuga. Do Jezusa jako Pana zwracaja sie nie tylko Zydzi,

3 A.S. Jasinski zauwaza: Dominuje sformulowanie ,aniol Pasiski”, lecz pojawiajg sie
rowniez i inne: ,,stowo Pariskie” lub ,slowo, kiére Pan powiedzial”. Nie ma wigc
w Zadnym tekscie aplikacji tytulu do Jezusa Chrystusa. TENZE, Jezus jest Panem.
Kyriologia Nowego Testamentu, Wroctaw 1996, 72.

*T. HERGESEL, Adoracja Cudotworcy - Mateuszowa interpretacja cudow Jezusa,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 12(1979) 104-114.



ale takze poganin: Panie, mdj stuga lezy sparalizowany (8, 6). Choé¢
w ustach nie-Zyda stowa te moga wydawac¢ sie jedynie formula grzecz-
nosciows, to jednak kontekst narracji dowodzi, ze ewangelista zamierza
ukaza¢ uniwersalizm zbawienia. Zostaje on podkreSlony przez motyw
niezwyklego szacunku wobec Cudotworcy: Panie, nie jestem godzien,
abys wszedl pod mdj dach, ale powiedz tylko stowo, a stluga mdj bedzie
uzdrowiony (8, 8). Po raz kolejny poganin (poganka) zwraca si¢ do
Jezusa uzywajac tytutu ,,Pan” (i to trzykrotnie)® przy scenie uwolnienia
corki kobiety kananejskiej (15, 21-28). Kolejny kamyk mozaiki kyriolo-
gii Mateuszowej zapisany zostal w dialogu Jezusa z tymi, ktérzy pragna
Go nasladowaé: Panie, pozwdl mi najpierw pojsc i pogrzebac mojego
ojca! Lecz Jezus mu odpowiedzial: ,,PojdZ za Mng, a zostaw wmartym
grzebanie ich umartych” (8, 21-22). Kto nazywa Jezusa Panem, winien
cale swoje zycie zorientowac ku Niemu. W Nim roéwniez znajduje ostoje
w sytuacjach zagrozenia. Pograzeni w niebezpieczenstwie utraty zycia na
morzu apostolowie wolali Panie, ratuj, giniemy (8, 25); panowanie Jezusa
rozcigga sie jednak takze nad natura, stad rychlo przyszto ocalenie (8,
26). Do Jezusa jako Pana zwracajg sie takze: zwierzchnik synagogi (9,
18), dwaj niewidomi (9, 28), znéw uczniowie znajdujacy si¢ na morzu
(14, 28-31), ojciec dreczonego syna (17, 15), niewidomi pod Jerychem
(20, 29-33), thumy witajace Jezusa w Jerozolimie (21, 1-10). Zwlaszcza
scena z Piotrem zapewnia czytelnika, ze ocalenie przychodzi od Pana
calego stworzenia; wystarczy zwr6cic sie ku Niemu z zawolaniem Pa-
nie, ratuj mnie (14, 30)°. W innym miejscu ten sam Piotr zwraca si¢
do Jezusa z zapytaniem: Panie, ile razy mam przebaczyc, gdy mdj brat
zgrzeszy przeciwko mnie? (18, 21). Stala dyspozycja do przebaczenia
—jak sugeruje odpowiedz Jezusa — jest cecha tych, ktérzy nazywaja Go
Panem. Do Jezusa jako swego Pana zwracajg si¢ takze uczniowie pod-
czas ostatniej wieczerzy (26, 22). Wszystkie dotychczasowe uzycia tytutu
Kyrios przygotowujg ostatnie zdania Mateuszowego dziela.

W kontekst Bozego panowania wpisuje sic motyw wiadzy, ktéra
zostala przekazana Jezusowi: Dana Mi jest wszelka wiadza na niebie i na

3 Ulituj sie nade mng, Panie (w. 22); Panie, dopomos mi (w. 25); Tak, Panie, lecz
i szczenigta jedzg z okruszyn (w. 27).

6 Nieco inaczej ma sic sprawa z naleganiem Piotra: Panie, niech Cie Bdg broni! Nie
przyjdzie to nigdy na Ciebie (16, 22): Niezaleinie od kwestii redakcyjnej tekstu
i spojrzenia juz na wydarzenie w swietle zmartwychwstania, uzycie w wersecie tytutu
Kyrios nie wskazuje na godnosc uwielbionego Chrystusa, gdyz wypowiada go Piotr
probujgcy powstrzymac Jezusa od wydarzer, ktore mialy wlasnie prowadzic do chwaty
Kyriosa [...]. Podobnie moZemy interpretowac stowa Piotra przy przemienieniu: ,, Panie,
dobrze, e tu jestesmy...” (17, 4). W obydwu tekstach Piotr wykazuje zainteresowanie
ziemskim sukcesem Pana, stqd koniecznosc pouczenia, jakie otrzymuje, gdyz nie myslal
na sposéb Bozy, lecz ludzki. A.S. JASINSKI, Jezus jest Panem..., 74.

Czy Biblia méwi o Maryi jako Krélowej?
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ziemi (Mt 28, 18). W samych stowach Jezusa natomiast tatwo znalezé
echo wizji Syna Cztowieczego zarysowanej przez Daniela: Powierzono
Mu panowanie, chwale i wladze krélewskq, a stuzyly Mu wszystkie na-
rody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktore
nie przeminie, a krélestwo Jego nie ulegnie zagladzie (Dn 7, 14). Wizja
proroka spelnia si¢ w Osobie Jezusa: to wlasnie Jemu przedwieczny
przekazuje wszelkg wladze, ktéra ma charakter krélewski i trwaé bedzie
wiecznie. Jego wladza nie jest ograniczona, gdyz obejmuje niebo i ziemie,
a fraza ta w Starym Testamencie oznacza calo$¢ stworzonego $wiata.
Zapowiedzig tej wladzy byla juz ziemska dziatalnosé: Jezus przemawial
jak ten, ktory ma wladze (7, 20); posiadat wladze odpuszczania grze-
chéw (9, 6) i wladze nad demonami (12, 28); te sama wladze przekazal
uczniom (10, 1-4)3.

2. Idea krolestwa Bozego

Idea krolowania jest w Biblii nierozerwalnie zwigzana z kategoriag
krélestwa Bozego. Tradycja starotestamentowa znajduje swe uzupelnienie
i streszczenie u synoptykéw. We wszystkich Ewangeliach synoptycznych
na czolo wsréd idei o fadunku teologicznym w nauczaniu Jezusa wy-
suwa sie zagadnienie krolestwa Bozego. Temat ten byl obecny, choé¢
w odmienny niz u Jezusa sposob, w nauczaniu judaizmu. Podj¢ta przez
Jezusa naczelna idea Jego nauczania, idea krolestwa Bozego, miala juz
diugg histori¢ w tradycji judaizmu, zar6wno tej zapisanej na kartach
Starego Testamentu, jak i obecnej w literaturze miedzytestamentowej
oraz w przekazie ustnym uwiecznionym p6zniej w literaturze rabiniczne;j.
,Krolestwo” jako termin nalezacy do stownika politycznego, w swym
metaforycznym znaczeniu wskazuje najpierw na Boga jako Kroéla wlada-
jacego nad okreslonym terytorium, dopiero w drugim rzedzie przyjmuje
znaczenie bardziej abstrakcyjne, dotyczace uniwersalnej wladzy Boga.
W czasie istnienia niezaleznej monarchii Izraela, od Dawida az do upad-
ku Jerozolimy za Nabuchodonozora, krélestwo Boze rozumiane bylo

"W obydwu tekstach wystepuje rzeczownik eksousia i czasownik ,,dano, powierzono”
(edothe). W obydwu jest wzmianka o wszystkich narodach. W Ksigdze Daniela
Przedwieczny przekazuje Synowi Czlowieczemu wladze nad wszystkimi narodami.
Wiadza ta ma charakter krolewski i trwac bedzie wiecznie. W Ewangelii Mateusza
Jezus, jako Syn Czlowieczy w chwale, stwierdza, Ze Jemu zostala dana (domysinie:
przez Boga) wszelka wladza na niebie i na ziemi, to znaczy, ze w Nim wypelnito sig
proroctwo Daniela. . KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje
biblijne, Kielce 1998, 262.

8 M. ROSIK, Swiatto dnia trzeciego. Biblijne relacje o otwartym grobie i chrystofaniach,
Wroctaw 2004, 47-50.



jako odwrotna strona, niebianiskie odbicie ziemskiego krolestwa narodu
wybranego. Nardd ten rzadzony byt Boskimi prawami przez kroéla, kto-
rego od momentu jego wstapienia na tron (Ps 2, 7) postrzegano jako
reprezentanta Jahwe na ziemi. Sprzeniewierzenie si¢ krélowi uchodzito
za zfamanie woli samego Boga’. Konsekwencja takiego pojmowania in-
stytucji monarchy bylo rozbudzenie nadziei, ze pewnego dnia krol Izraela
zapanuje nad narodami i poprowadzi je do pelnej znajomosci prawdzi-
wego Boga (Ps 2, 8. 115 99, 1). Perspektywa ta zmienila si¢ diametral-
nie wraz z upadkiem Krélestwa Judy podczas najazdu Babilonczykéw
w 586 r. przed Chr. i utratg politycznej niezaleznosci. Wtedy to narodzit
sie biblijny mesjanizm, wyczekujacy nadejscia krola, ktory przywréci Boze
panowanie nad narodem zydowskim uwolnionym spod witadzy obcych.
W takiej optyce interpretowano Psalmy 2 i 110 oraz zapowiedz Ezechiela
(Ez 34, 24). Wygnaniowe 1 po-wygnaniowe proroctwa Deutero- i Trito-
Izajasza (40-66) zainaugurowaly koncepcje nastania krélestwa Bozego
nie poprzez orez. Do Jahwe nawrdcg sie krolowie poganscy, uznajac
w Nim jedynego Boga (Iz 45, 14)'.

W okresie powstawania literatury mi¢dzytestamentowej, a wiec od
pierwszej polowy II stulecia przed Chr. do czaséw Jezusa, zydowska
koncepcja krélestwa Bozego czeSciowo rozwinela sie na linii kontynuacji
Starego Testamentu, czeSciowo za$ pojawily sie w jej ramach inne nurty.
Zostaly one zawarte w apokryfach oraz zwojach qumranskich; wiele idei
wspdlnych z tg literaturg zawiera takze Ksigga Daniela, ktorej ostatecz-
na redakcja przypada na okolo 160 r. przed Chr. Koncepcja krélestwa
Bozego zyskuje tu przede wszystkim rys eschatologiczny, a cz¢Sciowo
takze apokaliptyczny. Wsrdd pism qumranskich stosunkowo najwiecej
referencji do krélestwa Boga zawieraja Piesni Ofiary Szabatowej; termin
»krolestwo” wystepuje tu okolo 25 razy. Zatozeniem autora tekstu o sze-
roko rozbudowanej angelologii jest ukazanie jednoczesnego $wigtowania
szabatu w niebie i na ziemi. Aniolowie gloszg Majestat Krélestwa Jego
wedle wiedzy swojej (i) wynoszg [Chwale Jego we wszystkich] niebiosach
Krélestwa Jego (4QShirr. Shab. 400, 2)''. Ciekawy z punktu widzenia

® Tak nalezy odczytywaé stowa Boze skierowane do Samuela: Wystuchaj glosu ludu
we wszystkim, co mowi do ciebie, bo nie ciebie odrzucajg, lecz Mnie odrzucajq jako
kréla nad sobg (1 Sm 8, 7).

19 Por. takze aramejski tekst Dn 3, 33; 4, 31; 6, 21.

" Przeklad za: B ZDUN, Piesii Ofiary Szabatowej z Qumran i Masady (Teksty z Pustyni
Judzkiej 1), Krakéw 1996, 29. Podobnie Ksigga Jubileuszow opisuje szabat jako dzier
swigtego krélestwa dla calego Izraela po wszystkie dni na zawsze (50, 9), gdyz Pan
dal ci to swigto i ten dzien swigty (tamze). Ta sama idea pojawia sie takze w Hen.
Et. (91, 11-17): w 6smym tygodniu podzielonej na dziesie¢ tygodni historii $wiata,
sprawiedliwi odbedg sad nad zlymi, a na koniec wystawiony zostanie dom dla
wielkiego Kréla na zawsze na wieki (91, 13).

Czy Biblia méwi o Maryi jako Krélowej?
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komparatystyki pomiedzy Ewangeliami synoptycznymi a pismami
qumranskimi wydaje sie fragment z czwartej groty, w ktorym nastanie
krolestwa Boga opisywane jest w kategoriach pokonania demonéw,
podobnego do egzorcyzméw (4Q 510, 1-5).

Inne nieco wyobrazenie krolestwa Bozego wylania si¢ z pism Jozefa
Flawiusza. Historyk zydowski nie tyle prezentuje swoje wlasne pogla-
dy, co referuje opinie innych, zwlaszcza zwolennikow tzw. ,,czwartej
filozofii” 1 obronicow Masady. Zeloci taczyli idee krdlestwa Bozego
z kategoriami politycznymi. Za czaséw Koponiusza, prokuratora Gali-
lei sprowadzonej do rzedu prowingji, zelota Juda starat sie naktoni¢ do
buntu mieszkaincéw krainy, strofujac ich za zgode na placenie podatkéw
Rzymianom (Bell. 2, 118)".

W literaturze rabinicznej idea krélestwa Bozego pojawia sie zasad-
niczo w dwoch aspektach: z jednej strony kontynuowany jest watek
aspektow ziemskiego i niebianskiego (doczesnego i wiecznego) kré-
lestwa, z drugiej za$ podejmuje si¢ praktyczne wskazanie warunkéw
umozliwiajgcych przystep do krolestwa. Silg rzeczy w naturalny sposéb
podkreslano eschatologiczny charakter krélestwa, kontrastujgc go z po-
litycznym krélestwem zfa, utozsamianym z wladza rzymska. Przyszle
panowanie Boga na ziemi bedzie odbiciem Jego obecnego krélowania
w niebie®®. O ile w mysli biblijnej i miedzytestamentowej inauguracja
krélestwa Bozego widziana jest jako mediacja posrednika - Mesjasza,
ktory (z pomoca wojsk anielskich) poprowadzi do ostatecznego zwycie-
stwa nad ztem, o tyle w literaturze rabinicznej rola ta przypada niekiedy
Abrahamowi, nawréconemu z batwochwalstwa i kultéw astralnych ku
poznaniu prawdziwego Boga'*. Idea krolestwa Bozego obecna byla takze
w modlitewnym zyciu Zydéw uczeszczajacych do synagogi. Modlitwe
znang jako ,,Krélestwa” nalezy datowaé przypuszczalnie na lata przed
zburzeniem $wigtyni®s.

12 Podobnym echem brzmig stowa Eleazara (w ktére Flawiusz przypuszczalnie wplata
swoje wlasne poglady) skierowane do obroficow Masady. Eleazar uzasadnia, ze
jedynym wladcg ziemi jest Bog i Jemu samemu nalezy stuzy¢; lepsza jest wigc $mier¢
niz poddanie sie rzymskiemu okupantowi.

13 Palestyiski Targum do piesni Mojzesza (Wj 15, 18) uzasadnia, ze trwanie krélestwa
»ha wieki wiekow” dotyczy zaréwno wymiaru doczesnego, jak i wiecznego.

14 Précz szukania odpowiedzi na pytanie o nature krolestwa Bozego, rabini zajmowali sic
takze kwestiami praktycznymi, zastanawiajac sie, w jaki sposob jednostka moze uzyskac
dostep do krélestwa. Kluczem byla oczywiscie wiara w jedynego Boga i codzienna
recytacja Szema, modlitwy wyrazajacej expressis verbis t¢ wiare. Gamaliel 11, ktory
zezwalal na opuszczenie Szerma w noc po$lubna, osobiScie nie skorzystat z tej dyspensy,
gdyz nie chcial ani na chwile byc poza krélestwem (Ber. 2, 5). Uznanie panowania
jedynego Boga ma chronologiczny priorytet nad zachowaniem przepiséw Prawa.

15 Skfada sie ona z dziesigciu misternie dobranych tekstéw biblijnych: trzech z Tory
(Wj 15, 18; Lb 23, 21; Pwt 33, ), trzech z Psalmow (22, 29; 93, 1; 24, 7), trzech



Nauczanie Jezusa o krélestwie Bozym zostalo zawarte przede
wszystkim w przypowieSciach'®, ale takze w proklamacjach profetycz-
nych. Programowe wolanie Jezusa czas si¢ wypelnil i bliskie jest krle-
stwo Boze, nawracajcie sig i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15), nalezy do
eschatologicznej terminologii prorockiej (por. Iz 50, 8; 51, 5; Ez 7, 7).
Bliskos¢ krolestwa w wypowiedziach Jezusa wyraza si¢ takze w pewnym
napieciu pomiedzy obecnoscig krolestwa w chwili obecnej a jego nadej-
Sciem w przysziosci. W takim kontekscie nalezy odczytaé tzw. ,,formute
pocieszenia”: niektorzy z tych, co tu stojg, nie zaznajg smierci, az ujrzg
krélestwo Boze przychodzgce w mocy (Mk 9, 1) i zapowiedz, ze kolejny
kielich Jezus wychyli ze swymi uczniami ,,w krélestwie Bozym” (Mk
14, 25). W przypowiesci o siewcy (Mk 4, 26-29) krdlestwo Boze nie
jest zobrazowane ani w znaku ziarna, ani siewcy, ani nawet roli; istnieje
ono raczej w ,,dzialaniach” tych trzech obrazéw - w czynnosci siewcy, we
wzroscie ziarna i w podatnosci gleby. W ten sposéb podkreslony zostat
dynamiczny charakter krélestwa. Inny aspekt tego dynamizmu zawiera
przypowies¢ o ziarnie gorczycznym (Mk 4, 30-32); poczatki krélestwa
sa niedostrzegalne i nikle, ostateczny efekt jednak imponujacy. Warunki
wejscia do krélestwa rozsiane sg w roznych logiach Jezusa. Bogatym
trudno jest osiggnaé krélestwo Boze (Mk 10, 23-25). Nie moga do
niego wejs¢ takze ci, ktérych nie cechuje prostota umystu i otwartosé
dziecka (Mk 10, 15). Warunkiem wstepu do krdlestwa jest radykalne
zerwanie z grzechem (Mk 9, 47). Wykorzystana w logionie wschodnia
figura jezykowa, biorgca za podstawe obrazowos¢ czesci ludzkiego ciata,
a stuzaca uplastycznieniu jezyka, ma przestrzec przed realng mozliwoscia
popelnienia grzechu.

Jezusowe gloszenie krolestwa Bozego i wzywanie do nawrdcenia
stawia Go w jednej linii z tymi, kt6rzy spodziewali sie i dazyli do odno-
wienia Izraela. ,\¥ jednej linii” nie oznacza jednak, ze chodzi o identyczng
treS¢ gloszonego nauczania. Wrecz przeciwnie. Wykazano juz, ze rozne
ugrupowania judaizmu w rézny sposob wyobrazaty sobie majace nadejs¢
krolestwo. Na ich tle Jezusowy obraz krdlestwa Bozego odznacza sie
duzg specyfika. Dzieje sie tak przede wszystkim dlatego, ze kategoria

z Prorokéw (Iz 44, 6; Ab 8, 21; Zch 14, 9) i Szema (Pwt 6, 4). Odmawiana
byta w czasie Rosz Ha-Szanah, corocznego wspomnienia dzieta stworzenia,
przywolujac ide¢ Bozego panowania (krélowania) nad niebem i ziemia. Trudno
datowaé Abinu malkenu, jedli jednak i ta modlitwa pochodzi sprzed 70 r. po Chr.,
oznacza to, ze inwokacja Boga jako Krdla byta zywa w czasach Jezusa. Poza tym
fraza ,,Krol wszech§wiata” (melek ha-olam) nalezy do formut otwierajacych kazde
z blogostawienstw Szemone esre.

16 Trafnie mysl te wyrazit C.H. Dodd w tytule swej ksigiki, ktéra uwazaé nalezy dzis za
klasyke badafi nad przypowieSciami: The Parables of the Kingdom (London 1948).
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krélestwa Bozego nie byla centralng trescig przepowiadania judaizmu
pierwszej polowy I stulecial”. Wiasnie w takiej perspektywie rozumie-
nia idei krolestwa Bozego nalezy rozwazaé zagadnienie ,krélowania”
Maryi. Juz ten pobiezny przeglad koncepgji i pogladow zwigzanych
z krélestwem Bozym prowadzi do wniosku, ze ,,kr6lowanie” Maryi
nalezy widzie¢ w zupelnie odmiennym kluczu niz ten proponowany
przez judaizm.

3. Maryja jako Krélowa

Po nakresleniu idei panowania Bozego i krélestwa Bozego w Biblii
(i tradycji zydowskiej) nalezy postawi¢ pytanie, czy (a jesli tak, to w jakim
sensie) mozna widzie¢ na kartach Biblii podstawy do tytutu Krélowej,
ktory tradycja chrzeScijariska nadata Matce Chrystusa? Oczywiscie Pismo
Swiete nie odnosi wprost do Maryi tytutu ,,krlowa”. Tradycja ta zrodzita
sie we wczesnym chrzeScijanstwie w oparciu o mariologiczne odczytanie
wizji Janowej o niewieScie i smoku (Ap 12, 1-18) oraz o stwierdzenie
Psalmisty w Ps 45, 10. Te dwa fragmenty staly sie biblijng podstawa
mariologdw w nauczaniu o Maryi Krélowe;j.

3.1. ,Niewiasta obleczona w stofice” (Ap 12, 1)

Podstawowe znaczenie tekstu Ap 12, 1-18 jest eklezjologiczne.
Wizjoner kresli przed swymi czytelnikami losy Kosciola przedstawio-
nego jako Niewiasta, ktora stoczy¢ musi walke ze Smokiem'. Wizja
ta zarysowana byla pierwotnie juz w Protoewangelii: Wprowadzam
nieprzyjazii pomiedzy ciebie a niewiaste, pomigdzy potomstwo twoje
a potomstwo jej. Ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte (Rdz
3, 15). Podstawowe znaczenie wizji apokaliptycznej dotyczy oczywiscie
loséw przesladowanego Kosciota, jednak odniesienie jej do Maryi tak-
ze nie jest pozbawione podstaw, gdyz przedstawiona tu Niewiasta ma
rysy Matki Mesjasza (Iz 7, 11. 14; Mi 5, 2). Symbol Niewiasty zreszta,
nawet w sensie wyrazowym, odnosi si¢ do Maryi ww. 5: I porodzita

7M. ROSIK, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedlug sw. Marka, Warszawa 2004,
594-600.

18°S. Hahn widzi tu takze nawigzanie do Arki Przymierza. Wedlug tego autora,
Jan widzial arke Starego Testamentu (Ap 11, 19), w ktdrej bylo przechowywane
Stowo Boze (Dziesie¢ Przykazan). Niewiasta, ktora widzi Sw. Jan jest arka Nowego
Testamentu. Poniewaz w Nowym Testamencie Stowo Boze zostalo ztozone we
wnetrzu Maryi, stad Niewiasta jest Maryja. Maryja jest Arka Nowego Testamentu
przewyzszajaca nieskonczenie skrzynie Testamentu Starego, tak jak zywy Jezus
przewyzsza kamienne tablice Stowa.



Syna - Mezczyzng, ktory wszystkie narody pasc bedzie rozgq Zelazng®.
Poczawszy od Il w., w obrazie Niewiasty widziano Maryje jako Matke
Kosciola. Jej przesladowanie i ocalenie jest apokaliptyczng zapowiedzia
cierpienia KoSciola i jego ostatecznego zwyciestwa.

Wizerunek niewiasty w tym sensie przypomina postaé krélowej,
ze posiada ona na glowie ,,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1)%.
Wieniec ten, jako korona, nadaje postaci rysu krdlewskosci. Wydaje sie
jasne w tym symbolu nawigzanie do snu Jézefa, ktory méwi o doskonalej
zbiorowosci dwunastu pokolen Izraela i dwunastu apostotéw Baranka:
Snilo mi sie jeszcze, #e slorice, ksigzyc i jedenascie gwiazd oddajg mi
pokton (Rdz 37, 9). Poza tym ksiezyc pod stopami symbolizuje niezwy-
kle wyniesienie i stalos¢, ktéra géruje nad wszelkg zmiennoscig: Mowa
bogobojnego jest zawsze madroscig, glupi zas zmienia sig jak ksigzyc (Syr
27, 11)*'. O szczegolnej bliskosci z Bogiem, ktérego biblijnym symbolem
jest stonce, Swiadczy ,,obleczenie w stofice™:

Bo Pan Bdg jest sloricem i tarczg:

Pan hojnie darzy laskg i chwalg,

nie odmawia dobrodziejstw
postepujgcym nienagannie (Ps 84, 12)*.

Obleczenie w stonice wiaze si¢ oczywiscie z symbolika $wiattosci,
ktdra jest nieodiacznym atrybutem bostwa. Wedtug Ksiggi Daniela
Swiatlo$¢ przebywa u Boga: On [Bog] odstania to, co niezglgbione
i ukryte, i zna to, co spowite w ciemnosc, a swiatlos¢ mieszka u Niego
(Dn 2, 22). On rozpromienia swoje oblicze (Lb 6, 25; Ps 4, 7) w dowdd
milosierdzia (Ps 89, 16). Boze Prawo staje sie swiatlem dla ludéw (Iz
51, 4; Ps 119, 105). Mieszkancy Qumran czekajgc na ,,przyszly Swiat”,
wyrazali nadzieje na rychle przeminiecie obecnego $wiata, naznaczo-
nego nieustannym zmaganiem si¢ $wiattosci z ciemnoscig (1QS 3, 13

19 Egzegeci katoliccy podkreslaja, ze w wierszu tym wukazuje sie gietkos¢ symbolu
Niewiasty: przede wszystkim jest nig lud Bozy obu Testamentdw, z ktérego wychodzi
historyczny Mesjasz, ale i rodzgca Jezusa historycznego Maryja nalezy réwniez do
sensu wyrazowego symbolu. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 1, Poznan-Krakéw 1999, 637.

21 iczba dwanascie to iloraz Boskiej liczby 3 i oznaczajacej ziemig liczby 4 - symbolizuje
skuteczne krolowanie Boga na ziemi. W Starym Przymierzu Bég panowal nad
Izraelem, dlatego liczba ta symbolizowala Izraela.

2 Ksigzyc ma odniesienie do czasu i przemijania. Ksiezyc pod stopami - tzn. Niewiasta
ma nad nim wtadze; zyje wiec ponad czasem, cho¢ czas istnieje. Niewiasta dotyka
wiecznosci, chod ziemia jest stale obj¢ta przemijaniem.

22 Por. takze Pnp 6, 10; Mt 17, 2; Dz 26, 13. Slofice wyraza zyciodajng milo$¢ Boza
i wyraza ja oraz blisko$¢ z Bogiem. Niewiasta emanuje mitoscia Boza i jest szczeg6lnie
blisko Boga.
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-4, 26). W zwojach qumranskich idea krolestwa Bozego Scisle taczy
si¢ z motywem eschatologicznej walki pomigdzy dobrem a zlem, czyli
walki pomiedzy $wiattem i ciemnoscia®. Reguta wojny ukazuje te walke
jako wysilek zjednoczonych z ,,synami Swiattosci” zastepow anielskich
pod przewodem Ksiecia Michata przeciw sitom demonicznym i ,,synom
ciemnosci” (1QM 17, 6-8)*.

Wedtug apokryféw Starego Testamentu Swiatlo$¢ jest nie tylko
mieszkaniem Boga, ale takze miejscem przebywania swietych. Ksigga
Henocha rysuje przed sprawiedliwymi perspektywe zycia bez konca:
Szezesliwi jestescie, o sprawiedliwi i wybrani, gdyz wspanialy bedzie wasz
los! Sprawiedliwi znajdg sie wowczas w swietle storica, a wybrani w swie-
tle Zycia wiecznego (58, 2-3). Tradycja zydowska taczyta motyw jasnosci
z ideg pojawienia sic Mesjasza: Nasi mistrzowie nauczali: W godzinie,
w ktrej Mesjasz-Krol sig objawi, przyjdzie i stanie na szczycie swigtyni,
i ustyszy Go Izrael, gdy powie: Ubodzy moi, oto nadszedl czas waszego
odkupienia, a jesli trudno wam w to wwierzyc, spjrzcie na mojg swia-
tlosé, ktcéra sptywa na was (Pes. Rab. 35, 37).

W Nowym Testamencie tres¢ zawarta w symbolu Swiattosci znacznie
siec poszerza, zwlaszcza w ujeciu teologicznym Pawla i Jana. W prologu
Ewangelii Janowej Logos i $wiatto ukazywane s paralelnie. Sam Jezus
nazwany jest ,,Swiatloéciq”. Patrzac z perspektywy wyznania tego samego
autora, Bdg jest swiatloscig (1 ] 1, 5), staje sie jasne, ze Boskie swiatto
odbija si¢ w czynach, nauczaniu i calym dziele Jezusa. On wlasnie jest
odblaskiem Jego [Boga] chwaly i odbiciem Jego istoty (Hbr 1, 3). Dla-
tego ci, ktorzy pdjda za Jezusem, beda miec ,Swiatto zycia” (J 8, 12).
Maryja ,,obleczona w stoice”, a wigc wiaczona w oddzialywanie Boskiej
$wiatlosci, uczestniczy w pewnym sensie w chwale wiekuistego Krola,
ktorym jest sam Bég. Niewiasta przedstawiona jako krélowa walczy
ze smokiem, ktory réwniez ma rysy krolewskosci. Symbol Smoka in-
spirowany jest bowiem przez bestic z Dn 7, 7, bedacg tam symbolem
imperium Seleucydéw. Mozna wiec w interpretacji fragmentu Daniela
i8¢ w tym kierunku, by w Smoku widzie¢ kréla Seleucydow. Symbolem
wladzy sg takze diademy, ktére Smok ma na swej glowie. W Apokalipsie
chodzi wiec o zbiorowisko poteg przeciwnych Bogu.

Rysow krolewskich opisywanej przez Jana niewieScie nadaje takze
fakt, ze jest ona obrazem Kosciota, ktérego pojmowanie nierozerwalnie

BW owej walce pomiedzy dobrem a zlem istotnym momentem bedzie pojawienie sie
Eliasza, ktorego naczelnym zadaniem stanie sie przywrdcenie pokoju na ziemi (Ml
4, 5) i przygotowanie drogi majacemu nadej$¢ Mesjaszowi. .M. ZEITLIN, Jesus and
the Judaism of His Time, Cambridge 1988, 116.

24 Symboliczne unicestwienie wroga za pomocg ,,miecza Bozego” s obrazowo opisane
w Regule wojny, zwlaszcza w 1QM 12, 11-18; 19, 4. 11.



taczy si¢ z ideg krdlestwa Bozego. W tym miejscu, w ktérym zakres pojeé
Kosciota i krolestwa Bozego jest tozsamy, Maryja jawi si¢ jako postaé
o szczegdlnie donioslej roli w tym krolestwie.

3.2. ,Stoi krélowa po twojej prawicy” (Ps 45, 10)

Psalm 45 stanowi piesni weselng dla Bozego Pomazanca. Tradycja
Kosciota do Maryi odnosi wiersz 10, gdzie mowa jest o krélowej: Cor-
ki krélewskie wychodzg ci na spotkanie, krélowa w zlocie z Ofiru stoi
po twojej prawicy. Wydaje sie, ze wlasnie poprzez ,krélowa” nalezy
odda¢ hebrajski rzeczownik shegal. Takie znaczenie zapisata juz na trzy
wieki przed Chrystusem Septuaginta (be basilissa), i tak tez ma Wulgata:
Hastitit regina”?. Przy pierwszej lekturze wydawac by sie moglo, ze pod
terminem shegal widzie¢ nalezy oblubienice krola, jednak ani zwyczaje
zydowskie, ani przywolanie odpowiednich fragmentéw biblijnych nie
potwierdzaja takiego przypuszczenia. Jesli chodzitoby o oblubienice
na godach weselnych, ktora stoi po prawicy kréla, jaki sens miatoby
przywolanie jej do kréla (ww. 11-16)? Od w. 11 mowa jest o ,,corce”,
natomiast przyja¢ mozna, ze w. 10 méwi o krolowej — matce. Taki tez
sens wskazujg zydowskie zwyczaje monarchiczne. Krélowa — zona kréla
nie odgrywa w Izraelu znaczacej roli, ta natomiast przypada krélowej
—matce. Dla przyktadu Batszeba, kiedy przychodzi przed Dawida, od-
daje mu nalezng cze$¢ i honor, pozostaje u jego stop naprzeciw niego
(1 Krl 16, 28). Kiedy natomiast rzadzi Salomon, oddaje pokton swej
matce i zaprasza j3, by zasiadla po jego prawicy. W kronikach monarchii
z szacunkiem przywoluje sie imi¢ matki kréla, nie jego matzonki, miedzy
innymi dlatego, ze tych ostatnich moglto by¢ wiele?. Jeremiasz intere-
suje sic samym krolem i jego matka, nie jego zonami: Powiedz do kréla
i krélowej —matki [hebr. gebira): UsigdZcie zupelnie nisko, albowiem
upadia z waszych glow korona chwaty (Jr 13, 18). Kiedy Jehu konspiruje
przeciw Joramowi, gléwnym zarzutem stajg sie czary krélowej matki (2
Krl 9, 22). Autor Piesni nad piesniami zanotowal wezwanie:

25 Targum zamiast krélowej widzi po prawicy kréla ,ksiege Tory”.

26 Maaca conservo il titolo (di regina) anche rispetto al nipote, e lo perdette per decisione
di costui (1 Re 15, 13). Manca il nome della madre di loram e di Acaz; forse erano
morte prima che i figli iniziassero a regnare. Attalia prende le redini del governo
come madre del defunto Acozia; non si spiegano le sue relazioni con la madre di
lToaas, il successore (1 Re 12, 2). Quando regno loacaz e Sedecia, si menziona la loro
madre Camutal, quando regna loiakim si nomina sua madre Zebida. L. ALONSO
SCHOKEL, Trenta salmi. Poesia e preghiera, tt. A. Ranon, (Studi biblici), Bologna
1982, 183.
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WhjdZcie, corki jerozolimskie,
spéjrzcie, corki Syjonu,

na kréla Salomona w koronie,

ktorg ukoronowata go jego matka,

w dniu jego zaslubin,

w dniu radosci jego serca (Pnp 3, 11).

Przy takiej interpretacji, gdy w kr6lowej po prawicy krola widziano
jego matke, nic dziwnego, ze umysly pierwszych chrzescijan dostrzegly
w Psalmie nawigzanie do Chrystusa i Jego Matki. Psalm 45 odczytywano
jako mesjanski”’. Linia dowodowa byla nastepujaca: Psalmu nie mozna
zastosowaé do Salomona, gdyz Salomon nie byl czlowiekiem wojen,
jego synowie nie byli wladcami calej ziemi i wreszcie - poniewaz Bog
nazwany jest Krélem. Jeszcze w mniejszym stopniu tre$¢ Psalmu mozna
odnie$¢ do innych krolow izraelskich. Tylko w odniesieniu do Chrystusa
— Mesjasza mozna go odczyta¢ w pelnym sensie.

4. Konkluzja

Idea krélowania Maryi nie pojawia si¢ wprost na kartach Biblii.
Tradycja chrzeScijaniska na poparcie tytutu ,,Krolowej” przypisywane-
go Matce Chrystusa przytacza zazwyczaj dwa teksty. We fragmencie
Apokalipsy (12, 1-18) oprocz interpretacji eklezjologicznej pojawia si¢
wprost sens mariologiczny, gdyz postaé Niewiasty w wizji Janowej po-
siada indywidualne cechy Matki Mesjasza. Fragment Psalmu 45 (w. 10)
w odniesieniu do Maryi jest tekstem akomodowanym. Idac po tej linii
interpretacyjnej i biorgc pod uwage fakt, ze tradycja zydowska o wiele
wieksze znaczenie przywigzuje do postaci krolowej matki niz krolowej,
zony wiladcy, mozna by ukazywaé krélowanie Maryi w perspektywie
krélowania Chrystusa. Prawda o Maryi — Krélowej wyrasta wiec przede
wszystkim z Tradydji chrze$cijanskiej, dla ktorej pewne argumenty mozna
znalez¢ na kartach pism natchnionych.

Ks. dr Mariusz Rosik
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 11
PL - 50-328 Wroctaw
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27 A. ALLEGIER, Der Konig und die Konigin des 44 (45) Psalms im Lichte des N.T. und
der altchristlichen Auslegung, ,Der Katholik“ 19(1917) 145-173; E. OGARA, Christo
Regi, Ecclesiae Sponso dedicatus Psalmus 44, ,Nerbum Dei“ 14(1934) 33-39.



Sta la Regina alla tua destra (Sal 45, 10).
La Bibbia parla su Maria Regina?

(Riassunto)

Lautore cerca di rispondere alla questione se si possa trovare la testimonianza
biblica riguardo Maria come Regina. Prima di tutto si deve vedere la regalita di
Maria nel contesto e in stretta relazione con la regalita di Cristo. Per questo motivo
’autore nella prima parte dell’articolo ci presenta I’idea della dominazione di Dio
sulla terra e Iidea del regno di Dio. Su questo sfondo biblico si mette in evidenza
la dimensione mariana dei testi biblici di Ap 12, 1 e Sal 45, 10. Lautore conclude
affermando che ’idea della regalita di Maria non appare direttamente nella Bibbia,
perd la Tradizione cristiana trova in alcuni testi biblici ispirazione per dimostrare
la verita su Maria come Regina.
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