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Natknqlem si¢ niedawno na ksigzke napisana przez piec hiszpanek
- cztery osoby $wieckie ijedng zakonnice. S3 to: Isabel, Esperan-
za, Mercedes, Maria i Demetria. Tom jest zatytulowany: Maria, mujer
mediterrdnea (Bilbao 1999).

W stowach wprowadzenia Isabel skarzy sie, ze postaé Maryi, jedyne
zenskie odniesienie w Credo, zostata stworzona przez mezczyzn, ktorzy
nie zawsze brali pod uwage rzeczywisto$¢ kobiet. Wyniknat stad portret,
w ktérym przejawiajg sie meskie marzenia o ,ideale kobiety”, ale ktory
zmienil nie do poznania prawdziwa Maryje z Nazaretu. Isabel proponuje,
by to zmienié: W przypadku Maryi, Jej rzeczywiste Zycie zobowigzuje nas
to porzucenia jedwabi i koron, a podgzania Jej sladem po zakurzonych
i ubogich sciezkach rodzinnej Galilei. Zobowigzuje nas Ona do ujrzenia
zgrubien na Jej dloniach i do namalowania zmarszczek na Jej jasnej i mlo-
dzienicze] twarzy. Zobowigzuje nas do okrycia fartuchem Jej nieskalanej
tuniki. Zobowigzuje nas do wyobrazenia Jej sobie niosgcej wodg ze studni,
zagniatajgcej chleb, karmigcej, cerujgcej zniszczong odziez, czyszczgcej

podloge... Robigcej wszystko to, co

Stefano De Fiores SMM przez wieki bylo udzialem kobiet'.
Szczerze méwiac, uwazamy za
Droga MaI'YI stuszne i cenimy pragnienie Isabel:
. uczlowieczenia postaci Maryi poprzez
od ShIZbY Panu wydobycie Jej z niestusznej ideali-

do korony Chwaly"‘ zacji lub triumfalnej gloryfikacji.
Stalym zadaniem teologéw i kateche-

SALVATORIS MATER tow, duszpasterzy iludzi swieckich,
6(2004) nr 3, 44-60 : I o
mezczyzn i kobiet pozostaje ciggte
poszukiwanie biblijnego obrazu
Dziewicy z Nazaretu w calej przezywanej przez Nig rzeczywistoSci history-
cznej, posrod Jej narodu i w Jej wlasnym Srodowisku?®.

*S. De FIORES SMM, Itinerario di Maria dal servizio del Signore alla corona di gloria,
w: Maria Serva del Signore incoronata di gloria (Biblioteca di Theotokos, 11), Roma
2002, 111-129.

' 1. GOMEZ-ACEBO, Palabras introductorias, w: Maria, mujer mediterrdnea, Bilbao
1999, 13-14. Podobne zyczenie uczlowieczenia postaci Maryi wyrazit juz, w sposob
bardzo wywazony, biskup Ancel: Nie przypomina Ona pigknych dam z wielkich
obrazéw. llez to razy przedstawiano swigtq Dziewice jako ksiginiczke, krolowg
odziang w bogate szaty, zloto i klejnoty. Och! Nie zubazajmy malarzy... Nie ma
takich linii, nie ma takich kolorcw, ktére bytyby zdolne wyrazic wielkosé duchows....,
ale nie powinnismy pozwolic sig oszukiwac. Dzigki historii wiemy dzis doskonale,
jakg pracg wykonywaly zZydowskie kobiety w czasach Jezusa... W tym czasie praca
kobiet byla bardzo cigzka... Nie, nasza swigta Dziewica nie przypominata pigknych
dam z wielkich obrazéw, nie byla eleganckg panig o bialych dioniach: Ona na swych
dloniach i na calym swym ciele nosita chwalebne stygmaty pracy fizycznej. A. ANCEL,
La Madonna e gli operai, Pinerolo 1955, 7-10.



Nie czujemy si¢ jednak na sitach, by zdja¢ korong z czota Matki
Bozej, poniewaz w planie Boskiej madrosci stanowi ona, jako natural-
na konsekwencja, element zycia w stuzbie Panu, w pokornej kondycji
kobiety u progu Nowego Testamentu. To szczegdlnie w Niej, stuzeb-
nicy wyniesionej do roli Matki Pana i ogloszonej blogostawiong przez
wszystkie pokolenia, odkrywamy droge osoby wierzacej od kenozy do
chwaty. I rozumiemy, ze ktokolwiek bedzie nasladowat Stuzebnice Pan-
ska, otrzyma tak jak Ona korong¢ chwaly, obiecang wybranym.

Dlatego tez w naszym opracowaniu stawiamy sobie za cel przede
wszystkim uchwycenie znaczenia korony jako symbolu powszechnie uzy-
wanego przez ludzi juz od czaséw starozytnych. Nastepnie przejdziemy
do antropologii biblijnej, aby zobaczy¢, ze ludzkie zycie umiejscowione
jest pomiedzy dwiema koronami, poczatkows i koficows, i toczy si¢ jed-
noczesnie zgodnie z historiozbawczym prawem unizenia-wyniesienia. Po
kontemplagji zycia Stowa Weielonego, ktére uosabia najwyzsze uznanie
dla tego prawa, bedziemy w koficu mogli zatrzymac si¢ na Maryi w Jej
przejsciu od kenozy do korony chwaly, przez co wierni mogg Ja nazy-
wac Krélowa ukoronowana. Ostatecznie, zdjecie korony z glowy Maryi
byloby pozbawieniem Jej istotnego znaku udziatu w chwale zmartwych-
wstalego Syna, a jednocze$nie odebratoby wiernym wymowny symbol
szczeSliwej przysztosci, ktdra zapewnia im zycie w wiernosci Bogu.

% To zadanie moglibyémy wprowadzi¢ do wymogu ,,od-barokowienia” teologii
czy nawet by¢é moze przystapi¢ wraz z Y.-M. Congarem do ,likwidacji teologii
barokowe]” (Journal d’un théologien [1946-1956], Paris 2001, 24), pod warunkiem,
Ze nie zostana przy tym zaprzepaszczone maryjne intuicje i zdobycze tamtej kultury
Musimy oczywiscie uznaé, ze podkreslanie znakomitosci Maryi i Jej chwalebnej
kondycji powodowalo oddalanie si¢ niektérych autoréw epoki baroku od Jej
biblijnego wizerunku do tego stopnia, ze mieli oni problem z uznaniem Maryi za
naszg ,siostre” (Lezana) i ,stuzebnice Paniskg” (De Convelt). Jednakze sam fakt,
ze Dziewica z Nazaretu jest gléowna bohaterka, co czyni z Niej zywa osobe, a nie
zwykle narzedzie, jest bardzo waznym osiggnieciem kultury, ktéra wraz z Kantem
i feminizmem uznala, ze mezczyzna i kobieta s ,celami”, ijako tacy nie powinni
podlegaé instrumentalizacji. Jesli chodzi o Maryje w kulturze baroku por. S. De
FIORES, Il culto mariano nel contesto culturale dell’Europa nei secoli XVII-XVIII, w: De
cultu mariano saeculis XVII-XVIIL. Acta congressus mariologici-mariani internationalis
in Republica Melitensi anno 1983 celebrati, vol. 2, Romae 1987, 1-58.

W tej linii mariologia posoborowa uznala koniecznos¢ ,,przyblizenia” postaci
Dziewicy ludziom naszych czaséw, ze szczegblnym naswietleniem Jej ,, historycznego
obrazu” jako prostej kobiety zydowskiej. KONGREGACJA WYCHOWANIA
CHRZESCIJANSKIEGO, Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej
(25 11 1988), nr 15.
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1. Korona symbolem antropologicznym

To prawda, ze korona nie ma dzi§ takiego znaczenia, jak dawniej.
Koronowanych gléw jest coraz mniej, wraz z zanikiem monarchii i rozwo-
jem rzadéw demokratycznych. Pozostaja jeszcze korony, ktore w obrzadku
bizantyjskim wymieniaja miedzy sobg malzonkowie, oraz diademy, ktére
nakladane s3 na glowy miss zwyciezajacych konkursy pieknosci. Korona
ma swg historie, siegajacg dawnych czaséw, wrecz prehistorii, bedac zwykla
ozdobg glowy, ale ma tez znaczenie religijne ze wzgledu na zwigzek ze
Swietymi drzewami: Migkka galgZ, zagieta i zapleciona, musiala juz w cza-
sach prehistorycznych stac sig, dzigki prostocie operacji, lekkosci materiatu
i urokowi ksztaltu, pierwszg naturalng ozdobg glowy. Ta ozdoba jednakze
najpierw byla atrybutem boskiego majestatu w kulcie antropomorficziyms
wynikalo to z czci wobec swigtego charakteru, jaki w dawnych religiach
mialo drzewo w calosci oraz w swych zasadniczych elementach (galezie
i liscie). Nastegpnie swigty atrybut korony zostal przeniesiony na tych smier-
telnikow, ktorzy wydawali sig miec najwiecej do czynienia z elementem
boskim: czyli na kaplancw i wladcow?.

Interesujgca jest obserwacja, ze wieniec z kwiatow w Swiecie kla-
sycznym przynalezny byt kaptanom oraz innym kategoriom osob, ktore
znajdowaly sig w jakis sposob pod wplywem taski boskiej*: zwyciezcom
konkurséw sportowych, zastuzonym zotnierzom, matzonkom podczas
obrzedéw Slubnych, zmarlym podczas obrzedéw pogrzebowych...

Na potwierdzenie tego spostrzezenia warto wspomnieé, ze w Egipcie
zostaly odnalezione mumie faraonéw z XX dynastii (ok. 2000 lat przed
Chr.) z glowami udekorowanymi wieficami uplecionymi z galezi i lisci.
Wiele lat pdzniej Safona stwierdzita, ze bogowie odwracajg si¢ plecami
do modlacych sie, ktérzy nie majg wiefica na glowie, natomiast Eury-
pides przedstawit Hipolita stephanephéros, ,w wieficu” stajacego przed
obliczem Artemidy.

Jakie znaczenie ma korona z antropologicznego punktu widzenia?
Symbolika korony jest bardzo bogata i to wyjasnia jej uzycie przez Biblie.
Korona, w obyczajowosci narodéw, nawigzuje do trzech gléwnych czyn-
nikow: umiejscowienie na glowie, ksztalt okregu oraz material, z ktorego
jest zrobiona.

Abstrahujgc od metalu, z ktérego zbudowana jest korona, jest ona
,widzialnym znakiem sukcesu™®. Wktadana jest ona na gtowe, na naj-
wyzszy punkt ciala i przewyzsza je, stajac sie symbolem daru z gory, ktory

4 Corona, w: Enciclopedia Italiana Treccani, t. 11, 447.
> TAMZE.
6 J.E. CIRLOT, Dizionario dei simboli, Milano 1985, 171.



prowadzi do najwyzszej samorealizagji, do zwyciestwa najwyzszej zasady
nad instynktami. Korona ukazuje transcendentny charakter realizacji’.

Okragly ksztalt korony ukazuje doskonalosé, a zatem uczestnictwo
w naturze niebieskiej. W osobie ukoronowanej zbiegajg sie rzeczywistosci
nizsze 1 wyzsze, a jednocze$nie wyznaczane s3 granice pomiedzy tym, co
ziemskie i tym, co niebieskie, pomiedzy czynnikiem ludzkim i boskim.
W tym sensie korona jest czyms$ w rodzaju cezury, ale jednocze$nie tacz-
nikiem pomiedzy tym, co wyzej i co nizej, pomiedzy rzeczywistoscig
boska i losami ludzkimi. Bedac nagroda za udang probe, za uzyskane
ZWYyCiestwo czy za osiggniecie jakiego$ nadzwyczajnego celu, korona jest
obietnicg nieSmiertelnosci.

Girlanda upleciona z kwiatéw lub cennego kruszcu (zfota lub sre-
bra), korona ukazuje godnosc, wladze, stan krdlewski, dostep do wigk-
szego znaczenia lub sit wyiszych. W §wiecie grecko-rzymskim znano
takze laur olimpijski oraz wieniec zwyciestwa dla triumfatora. Jesli za$
korona zwieficzona jest kopula, ,,oznacza to wladze absolutng”. Etymo-
logia stowa korona, zblizonego do stowa corno (rdg), obecnego takze
w jezyku biblijnym, wyraza idee ,,wyniesienia, mocy, o$wiecenia”: oba
stowa dotyczq przedmiotow, ktdre wznoszg sig ponad glowg i sq znakiem
wladzy i swiatla®.

Te wstepne informacje juz chronig nas przed ryzykiem uznania
korony za nieistotng rzeczywisto$¢; wrecz przeciwnie, okazuje si¢ ona
znaczacym symbolem, oznaczajacym sukces zycia ukierunkowanego na
stuzbe Bogu i faczy dar Bozy oraz ludzkie zaangazowanie, ziemskie losy
i nagrode w niebie.

2. Cztowiek biblijny miedzy dwiema koronami

Biblia dokonuje personifikacji a takze humanizacji korony, jako
ze Bog jest korong chwaty dla ludu (Iz 28, 5), natomiast dla samego
Boga korong, znakiem Jego wszechmocnego i zbawczego dzialania, jest
przede wszystkim Izrael (Iz 62, 3). Takze Pawel napisze do Filipian:
bracia wmilowani, za ktérymi tesknig — radosci i chwalo [dosl. ,,wieficu
moj”] moja! (Flp 4, 1).

Oprocz tej personifikacji, Swiete Ksiegi odnosza sie do korony
W znaczeniu przeno$nym czy symbolicznym, w celu opisania godnosci
czlowieka stworzonego przez Boga oraz celu, jaki zastrzegt On dla swo-

7 J. CHEVALIER, A. GHEERBRANT, Dizionario dei simboli, t. 1, Milano 19872
232.
8 TAMZE, 324.
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ich wiernych stug. Mozemy stwierdzié, ze zycie biblijnego czlowieka
uplywa pomiedzy dwiema koronami chwaly, z ktorych jedna to korona
panowania nad stworzeniami, w ktorej udzial ma Stworca, za$ druga
to wynagrodzenie za zycie w pokornej akceptacji planu zbawienia, jaki
Ojciec wciela w zycie za posrednictwem Chrystusa w Duchu.

2.1. Cztowiek ukoronowaniem dzieta stworzenia
i wladcg Swiata

W Biblii dzieto stworzenia wieficzy stworzenie cztowieka, para-
doksu malosci i wielkosci, nedzy i godnosci. Ten konkretny cztowiek
jest opiewany przez psalm 8, bedacy poetycka wersja nauczania szerzej
przekazanego w formie narracyjnej przez Ksigge Rodzaju 1, 1-27, gdzie
Bog stwarza ludzka pare i ustanawia jg wladcg stworzenia:

Gdy patrze na Twe niebo, dzieto Twych palcow,
ksigzyc i gwiazdy, ktores Ty utwierdzit:

czym jest czlowiek, Ze o nim pamigtasz,

i czym — syn czlowieczy, ze sig nim zajmujesz?

Uczyniles go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwalg i czcig go uwiericzyles.
obdarzyles go wladzg nad dzielami rak Tiwoich (Ps 8, 4-7).

Biblijny cztowiek nie musi oczekiwaé konica swego zycia, by otrzy-
mac korone chwaly i czci. Dostaje ja juz na poczatku, w chwili stworzenia:
otrzymuje najwyzsza godnosc, czyli udzial we wladzy Boga nad Swiatem’.
Opiewat to takze chér w Antygonie Sofoklesa (V wiek przed Chr.): Jest
wiele silnych istot, ale Zadna nie ma takiej mocy jak czlowiek.

2.2. Korona chwaly celem czlowieka sprawiedliwego

Skoro antropologia biblijna przedstawia nam czlowieka jako pana
wszelkiego stworzenia, juz uwieniczonego chwatg, musimy pamigtaé takze
o tym, ze czeka go jeszcze jedna korona — na zakonczenie zycia.

% Por. J.A. SOGGIN, Alcuni testi-chiave per antropologia dell’Antico Testamento, w:
Lantropologia biblica, red. G. De GENNARO, Napoli 1981, 223-243. Na temat
godnosci i centralnego miejsca osoby ludzkiej w Bozym planie, lecz bez odniesienia
do korony, por. C. LAUDAZI, Luomo nel progetto di Dio, w: Antropologia cristiana.
Bibbia, teologia, cultura, red. B. MORICONI, Roma 2001, 261-233, a szczeg.
298-310.



Apostol Pawel, ale takze Piotr, Jakub i Jan, ukazujg wierzacym
wieniec jako obraz kofica dobrego zycia. Pawel stosuje poréwnanie
z zawodami sportowymi, gdzie na koniec zwyciezca otrzymuje wieniec,
cho¢ przemijajacy, aby zacheci¢ wiernych do takiego biegu, po ktérym
otrzymaja nagrode ,,nieprzemijajaca” (1 Kor 9, 24-26). Dla Piotra jest
on ,niewiedngcym wieicem chwaly” (1 P 5, 4), natomiast dla Jakuba
i Jana ,,wieniec zycia” jest zastrzezony dla zwyciezcy, czyli dla tego, kto
wytrwa i zwyciezy pokuse, a nawet Smier¢ (Jk 1, 12; Ap 2, 10; 3, 11).

Dla potencjalnego zastosowania wobec Maryi interesujace jest
uzycie koncepcji wienica w Apokalipsie. Jest on umieszczony na gtowie
niebiafiskiej niewiasty, w znaczeniu zar6wno kosmicznym, poniewaz
chodzi o ,,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1), jak i w znaczeniu
krolewskim, poniewaz kobieta, wspolnota, jako matka mesjasza, jest
matkg kréla'®. Wieniec na glowie noszg takze starcy, wielcy prorocy
zabijani przez samych Zydow (Ap 4, 4): staje si¢ on znakiem wladzy,
poniewaz w nagrode za ich wiernos¢ zostali wezwani przez Boga do
uczestnictwa w Jego rzgdach, jak to wynika takze z faktu, ze zostali
posadzeni na tronach"'.

Zrozumienie sensu ukoronowania w Biblii mozliwe jest tylko
wtedy, kiedy nie jest ono wyizolowane z kontekstu. Stanowi ono drugi
element nierozerwalnego dyptyku, gdzie tylko ten, kto si¢ uniza bedzie
wywyzszony (Lk 14, 11).

Ta zasada, ktdra rzadzi Swiatem, nalezy do klasycznej teologii Izraela
i przenika caly Stary i Nowy Testament. Czlowiek sprawiedliwy oczekuje
na ubdstwo i ponizenie z reki Boga, ktory ubozy i wzbogaca, poniza
i wywyzsza (1 Sm 2, 7).

Typowym przyktadem takiego dzialania Boga jest Dawid, mtodzieniec
uwazany za niezdolnego do wielkich czynow, zabrany z pastwiska sposrod
owiec (2 Sm 7, 8), a jednak wywyzszony do roli kréla: formuta wprowa-
dzenia na tron wspomni o przejéciu od prochu do tronu, pomiedzy ksigzat
(Ps 113, 7). Odwrocenie loséw stanowi tez strukture historii Estery, ktora
zostaje wprowadzona na tron, podczas gdy Waszti zostaje odrzucona,
i podobnie Mardocheusz zostaje wywyzszony, a Haman zabity.

Taki jest los cztowieka sprawiedliwego w Starym Testamencie,
porusza si¢ pomiedzy dwoma biegunami: unizeniem, ktore nie polega
na czotobitnosci wobec Boga, lecz na rezygnagji z wlasnych projektéw
na rzecz akceptacji planu Bozego, oraz wywyzszeniem, ktére oznacza
przejscie sprawiedliwego blizej Boga, czyli jego gloryfikacje czy udziat

10'H. KRAFT, otepaviw, stephanod, w: Dizionario esegetico del Nuovo Testamento,
red. H. BALZ- SCHNEIDER, Brescia 1998, 1414.
" TAMZE.
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w wiecznym i szcze$liwym zyciu samego Boga. Unizenie interpretowane
jest jako stuzba i postuszenistwo, natomiast wywyzszenie widziane jest
w formie zabrania i przyjecia do nieba (2 Krl 2, 11; Rdz 5, 14; 1 Mch
5, 28; Mdr 4, 10).

3. Chrystus od kenozy do wywyzszenia

Ukoronowanie, ktorego juz mozna sie domysla¢ w udziale wiernego
we wladzy JHWH, bardzo wyraznie zostaje ukazane w stosunku do
Chrystusa.

Kiedy pierwotna wspoélnota chrzescijafiska poszukuje ram, w ja-
kich zrozumiale stang si¢ losy Chrystusa, znajduje je w szeroko rozpo-
wszechnionym schemacie unizenia i wyniesienia cierpigcego czlowieka
sprawiedliwego'?. Ten paradygmat zostaje zastosowany wobec Jezusa
wsprawiedliwego” (Dz 3, 145 7, 525 22, 14) i ,,stugi” postusznego Ojcu
(J 10, 17; 15, 10; 13, 13-14) az do Smierci, a przez to zmartwychwsta-
lego i wyniesionego (por. wypowiedzi Piotra w Dz 2, 14-39; 3, 12-26;
5, 29-32; 10, 36-46; oraz Pawla w Dz 13, 16-30; 17, 22-31), ,,chwala
i czcig ukoronowanego” (Hbr 2, 9).

Przede wszystkim bogactwem i jednorodnoscig, a takze swg wagg
wyrognia sig" wezesnopawlowy hymn chrystologiczny' z Flp 2, 6-11.
Jest to niezwykle interesujacy fragment, ktory przyciggal uwage szcze-
g6lnie wspolczesnych teologow?’s. Ten hymn koduje antyteze unizenie-
wywyzszenie, nadajac temu schematowi oryginalng i bardzo znaczaca
tresc.

12 Por. fundamentalne dzielo E. SCHWEIZERA, Cristologia neotestamentaria: il mistero
pasquale, Bologna 1969.

3 R. PENNA, I ritratti originali di Gesit il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia
neotestamentaria, t. Il: Gli sviluppi, Cinisello Balsamo 1999, 121.

14 Znakomita wickszo$¢ egzegetéw uznaje, ze mamy tu do czynienia z kompozycja
skoncentrowang na Chrystusie (i w tym sensie jest to ,,hymn”), wcze$niejsza niz List
do Filipian, a przytoczona w nim w cato$ci. Argumentem na potwierdzenie tej tezy
sg okreSlenia hapax legomena w listach §w. Pawta: ksztalt, jednakowy, porwanie,
wychwalad, pod ziemig..., byt rozlegle przerwanie kontekstu parenetycznego, brak
w innych tekstach §w. Pawla wzoru preegzystencji-unizenia-wywyzszenia, milczenie
na temat zbawczego wymiaru krzyza. Por. TAMZE, 122-123.

15 Por. z praca, przedstawiajaca liczne studia wydane w réznych europejskich
obszarach jezykowych, autorstwa N. CAPIZZI, Luso di Fil 2,6-11 nella cristologia
contemporanea (1965-1993), Roma 1997. W niniejszym paragrafie oprécz tej
pracy nawigzujemy do innych czterech autoréw, ktorzy z pewnoscig pomagaja
w zrozumieniu hymnu: E. Schweizera, E. Schillebeeckxa, J. Heribana i R. Penny.



3.1. Od Boskiej kondycji do postaci stugi

Hymn ogniskuje si¢ przede wszystkim na przejsciu Chrystusa od
Boskiej kondycji (morphe Theoit = ksztal, cechy, sposdb bycia) do statusu
autoalienagji w ,,postaci stugi” ze wszystkimi egzystencjalnymi konse-
kwencjami poddania, cierpienia i rezygnacji z wszelkich dobrodziejstw
Jego ,,bycia réwnym Bogu”.

Cho¢ nie uwaza za odebranie (arpagmds = kradziez, porwanie, tup),
czy szerzej, zazdrosny przywilej bycia takim jak Bog, Chrystus upokarza
sie akceptujgc granice ludzkiej kondydji, rezygnujac natomiast z praw,
przynaleznych Mu jako Synowi Bozemu, az po $mier¢ i to $mieré na
krzyzu'®. Jak mozna zauwazy¢, Chrystus nie porzuca Boskosci (ksztalt
nie oznacza istoty, lecz sposéb bycia), lecz nie korzysta z niej w sposob
narcystyczny, przyjmuje natomiast kondycje kenozy (eauton ekénosen
= oprOznit samego siebie) i tapéinosis (etapéindsen eautén = unizyt sie,
umniejszyl), co ukazujg jego wybory. Staje sie On doulos', co oznacza
istnienie podporzadkowane, niekonieczne, nietrwale, skazane na Smier,
podczas gdy tapéinosis dodaje jeszcze unizenie polegajace na zaakcep-
towaniu przez Jezusa tej smierci krzyZowej, ktéra w owych czasach byla
uwazana za absolutnie straszliwe tabu. Kenosis i tapéinosis sq przezywane
przez Jezusa czlowieka jako postuszeristwo, i to nie wobec sit losu (he-
imarmené), lecz wobec Boga zywego'®.

Ukazana tu jest duchowa postawa, z jaka Chrystus akceptuje zejscie
,»Na najnizszy stopien drabiny”', czyli postuszefistwo jako najwyzszg war-
to$¢ swego zycia: fo postuszeristwo rozcigga sig na cale Zycie Jezusa az po
Smierc, ktora do tego jest smiercig krzyzowg (thandtou de stauroil). Nie
jest ona jednak tylko etapem chronologicznym, jako koniec ziemskiego
istnienia Jezusa, lecz przede wszystkim jest kraricem aksjologicznym, jakby
chciala powiedziec: Oto, dokgd doprowadzito unizenie!™.

16 Choc mdgl sie objawic ludziom jako Bdg, nie cheial dla siebie praw ani przywilejéw
przynaleinych mu jako Temu, kiory ,,jest réwny Bogu”, ani nawet nie wymagat od
nich odpowiedniego traktowania i podejscia w stosunku do swojej Osoby. Jednym
stowem, nie chcial byc traktowany jak Bog, zgodnie ze swym statusem czy Boskg
rangg, dla wlasnej korzysci czy wlasnego wywyzszenia. ]. HERIBAN, La dimensione
salvifica della kenosi di Cristo in alcune interpretazioni di Fil 2, 6-7, w: Salvezza
cristiana e culture odierne, t. 1, Leuamann 1985, 206.

17 Zdaniem jednego ze wspodlczesnych teologdw, dostlos w kulturze antycznej oznacza
jednostke poddang mocom nadziemskim, niebieskim, determinujgcym ludzki los
[...], jest to condition humaine w péZnoantycznej interpretacji: bycie igraszkg
wheimarmené”, czyli losu, bad? jakichs nadludzkich sil. E. SCHILLEBEECKX, I/
Cristo la storia di una nuova prassi, Brescia 1980, 185. Nie dotyczy to Chrystusa,
ktory jest postuszny Ojcu, nie jest zatem niewolnikiem losu.

'® TAMZE, 192-193.

19 R.P. MARTIN, Carmen Christi. Philippians II, 5-11 in Recent Interpretation and in
the Setting of Early Christian Worship, Cambridge 19832, 221.

0 R. PENNA, I ritratti originali di Gesit il Cristo..., 134.
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Jezus zatem nie utrzymuje sie na Boskim poziomie, nie chwyta sie
Boskosci jak zdobyczy, nie wykorzystuje swego bycia rownym Bogu. Jako
Syn Bozy mial On prawo dysponowaé wszystkim: zy¢ posrod dostat-
kow, kazaé sobie stuzy¢, rozkazywac aniotom i ludziom... Zamiast tego
wszystkiego Jezus wybiera kenoze, czyli tajemnicza ,,zastone” swej Boskiej
kondydji i przez postuszefistwo mitosci wobec Ojca schodzi na potréjny
poziom ,absolutnego braku znaczenia”: staje si¢ stugg pozbawionym
przywilejow, nietykalnosci i wladzy, przyjmuje ograniczenia ludzkiej
kondycji, ze Smiercia wlacznie, co wiecej — pozwala sie ukrzyzowac>!.

3.2. Od unizenia do wstapienia na tron

Kolejny fragment tego hymnu chrystologicznego méwi o kroku,
wykonanym przez Chrystusa, a raczej przez Boga Ojca, ktory ukazuje sie
tu jako nowy podmiot, przystepujacy do realizacji tego, co byto wpisane
w postuszne unizenie Syna. Mowa tu o konsekwencji niemal niezbednej,
ktora w kazdym razie wyjasnia wartosc, nazwijmy jg ,,wybuchowq”, za-
wierajgcg sie w samym unizeniu. Co wiecej, w sensie antropologicznym,
mamy tu odpowiedZ Ojca, ktdry nie pozostaje obojetny na los Syna, lecz
odpowiada wlasnie takim dziataniem, kt6re catkowicie odwraca sytuacje.
Bowiem samoobjawienie czy autoalienacja i niesprawiedliwe cierpienie
Jezusa - ludzkiej i historycznej istoty nie moze by¢ uwazane za ,ostatnie
stowo?2. Na unizenie Jezusa Ojciec odpowiada, wynoszac Go do statusu
wladcy nieograniczonego.

Druga cze$¢ hymnu (ww. 9-11) opisuje wywyzszenie Chrystusa
przez Ojca, bedgce kopig ceremonii intronizagji krola w réznych krajach,
a szczeg6lnie w Egipcie. Ta ceremonia, bardzo interesujaca ze wzgledu na
analogiczne zastosowanie wobec Maryi, podzielona jest na trzy akty, czy tez
momenty: intronizacje, nadanie 1 ogloszenie imienia oraz aplauz ludu®.

Te trzy momenty odnajdujemy w Chrystusie, ktory przechodzi od
kondydiji stugi do chwaly jako Kyrios: Dlatego tez Bog Go nad wszystko
wywyzszyl i darowal Mu imig ponad wszelkie imig, aby na imie Jezusa
zgielo sig kazde kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemmnych. I aby
wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga
Ojca (Flp 2, 9-11).

2ITAMZE, 132.

2 E. SCHILLEBEECKX, I/ Cristo la storia di una nuova prassi..., 193.

2 Niektorzy egzegeci nie zgadzajg sie z ta analogia, za ktéra optuja Gnilka, Kisemann,
Heriban, lecz przytoczone powody wydaja si¢ niezbyt istotne; w rzeczywistosci
bowiem te trzy wspdlne elementy, abstrahujac od kwestii ich réwnoczesnosci czy
nastgpstwa, wydaja si¢ niezaprzeczalne. Por. N. CAPIZZI, Luso di Fil 2,6-11 nella
cristologia contemporanea..., 74, przypis 201.



Intronizacja jest zawarta w wywyzszeniu, ktore ukazuje ustanowie-
nie Chrystusa Panem wszystkich istot, czyli kosmosu (Kosmokrator).
Stanowi ona o Jego nieograniczonej wladzy, majestacie i chwale. Jest
to kondycja najwyzszego autorytetu i panowania nad calym kosmosem
(1 Kor 15, 27-28). Jezus nabywa wiadzy wlasciwej Bogu, dlatego tez
zegnajac sie z uczniami, moze powiedzie¢: Dana Mi jest wszelka wiladza
w niebie i na ziemi (Mt 28, 18).

Imi¢ nadane Jezusowi w chwili wywyzszenia, ktore wszyscy beda
musieli glosié, nie jest tym samym imieniem, ktére otrzymat przy obrze-
zaniu (Lk 2, 21), lecz jest nowym imieniem, wyzszym ponad wszystkie
inne, czyli jest to imi¢: Kyrios, Pan. To imie Zmartwychwstatego (J 20,
28; Dz 10, 36; Rz 10, 9; 1 Kor 12, 3). Jak zauwaza w tej kwestii R.
Penna, wyjatkowe nadanie Ukrzyzowanemu-Zmartwychwstalemu Bo-
skiego imienia Pan mozna zrozumie¢ w $wietle teologii imienia JHWH:
Za tym zdaniem stoi starotestamentowa teologia Imienia, hebr. Sem,
ktcre oznacza specyficznego Boga Izraela, IHWH-Kuvgiog. Z tego Imie-
nia [...] mozna odczytac, Ze powinno ono byc znane (por. Iz 52, 6: ,,lud
mdj pozna moje imig”), kochane (por. Ps 5, 12: niech cieszg si¢ Tobg,
ci, ktorzy imig Twe mitujg), przywolywane i czczone (por. Ps 8, 2: ,jak
przedziwne Twe imig po wszystkiej ziemi!”; Dn 3, 52: ,,Blogostawione
niech bedzie Twoje imig pelne chwaly i swigtosci”). Szczegolnie nalezy
pamigtac o tych tekstach, ktore wiasnie w IHWH-Kuvgiog znajdujg imig
Boze w pelnym tego stowa znaczeniu: ,,Pan jest jego imie”**.

Po tym nastepuje proskynesis (zgiecie kolan, uklekniecie), wyra-
zajace poddanie i postawe modlitewna, oraz exhomologesis (uznanie
Chrystusa za jedynego Pana) przez wszystkie istoty zaludniajace trzy
sfery kosmosu: niebo, ziemie i sheol, czyli duchy niebieskie, mieszkancéw
ziemi i zmartych. Zrozumiale jest zatem, dlaczego pierwotne wspdlnoty
chrzeScijaniskie zarezerwowaly dla Chrystusa prawdziwy kult, niezaleznie
od form jego wyrazu.

W zyciu Chrystusa odzwierciedlajg sie losy czlowieka sprawiedliwe-
go ze Starego Testamentu oraz Stugi Jahwe wedlug historiozbawczego
schematu unizenia-wywyzszenia. Po Jego unizeniu nastepuje wywyzsze-
nie, poniewaz Bog zazwyczaj poniza pysznych, a wywyzsza pokornych.
Sposéb dziatania Boga jest faktycznie taki, jakim go glosi Chrystus: Kaz-
dy bowiem, kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ uniza, bedzie
wywyzszony (Lk 14, 11).

24 R. PENNA, I ritratti originali di Gesit il Cristo..., 135. Podsumowuje on: Tu zatem
jest swigtowany fakt, ze Ukrzyzowany-Zmartwychwstaly zostal nagrodzony samym
wywyzszeniem Boga Izraela, w podwdjnym znaczeniu: zaréwno w godnosci osobistej,
ontologicznej, jak i funkcji, ktérg ma wypelnic w stosunku do calego, poddanego mu
kosmosu. TAMZE, 136.
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Pozostaje nam teraz zrozumieé, co oznacza to wywyzszenie i intro-
nizacja Chrystusa. Jest ono antytezg kenozy iunizenia, ktore implikujg
stan bez nadmiaru majestatu i wladzy, czy mowigc stowami bardziej
wspolczesnymi, istnienie bez znaczenia, pozbawione wptywu histo-
riozbawczego. Ta sprzeczno$¢ pomiedzy ziemska i niebieska kondycja
Chrystusa nie powinna by¢ przesadna, poniewaz juz przy swoich na-
rodzinach Jezus jest Krélem, dziedziczacym tron po Dawidzie, swym
ojcu (Mt 2, 25 £tk 1, 32-33) i podczas swego zycia wywiera zbawczy,
egzorcystyczny i uzdrawiajagcy wplyw na spotykane przez siebie osoby.
Przed obliczem Pilata stwierdza on uroczyScie: Tak, jestem krolem. Ja
sig na to narodzilem i na to przyszedlem na swiat, aby dac swiadectwo
prawdzie (] 18, 37).

Te ostatnie stowa pozwalajg zrozumieé, ze krolestwo Jezusa nie jest
podobne do krélestw na ziemi, jak chwile wcze$niej oznajmit to Pitatowi:
Krélestwo moje nie jest z tego swiata (J 18, 36). Jeszcze wezeSniej Jezus
wyjaénit roznicg pomiedzy ludzkim krélowaniem, a swoim. Przy okazji
prosby matki Jakuba i Jana, aby w krolestwie posadzit jej synéw obok
siebie, odpowiedZ Jezusa byla niebywale pouczajgca: Wiecie, ze wiadcy
narodow uciskajq je, a wielcy dajg im odczuc swq wladze. Nie tak bedzie
u was. Lecz kto by miedzy wami chcial stac sig wielkim, niech bedzie
waszym stugg. A kto by chcial byc pierwszym miedzy wami, niech bedzie
niewolnikiem waszym, na wzor Syna Czlowieczego, ktdry nie przyszedl,
aby Mu stuzono, lecz aby stuzyc i dac swoje Zycie na okup za wielu (Mt
20, 25-28).

Widzimy walczacych na réznych polach i w réznych stylach: z jednej
strony szeregi ludzkich krolow, a z drugiej Jezusa i Jego uczniéw. Ludzkie
krélestwo charakteryzuje sie dominacjg i wladzg sprawowang #nad osoba-
mi: krélowie chcg by¢ obstugiwani i zadajg postuszefistwa. Krolowanie
Chrystusa polega natomiast na oddaniu sie w stuzbe innym i w oddaniu
nawet swego zycia za osoby. Nie ma tu miejsca na egoistyczng postawe,
podporzadkowanie i ucisk, prawdziwej wielkosci upatruje si¢ natomiast
W uczynieniu samego siebie darem mifosci.

Teraz zrozumiale stajg sie stowa Soboru Watykanskiego II, ktory uka-
zuje krolewski urzad Chrystusa i ludu Bozego jako panowanie nad sitami
zla oraz Swigte zycie w wolnosci i mitosci: Tej wiladzy udzielit uczniom,
aby i oni posiedli stan krélewskiej wolnosci i przez zaparcie sig siebie oraz
przez Zycie swigte pokonywali w sobie samych panowanie grzechu (por.
Rz 6, 12); co wigcej, aby stuzgc Chrystusowi w bliznich, przywodzili
rowniez braci swoich pokorg i cierpliwoscig do Kréla, kiéremu stuzyc
—znaczy panowac. Albowiem Pan réwniez za posrednictwem wiernych
Swieckich pragnie rozszerzac krdlestwo swoje, mianowicie krolestwo



prawdy i zycia, krdlestwo swigtosci i laski, krélestwo sprawiedliwosci,
milosci i pokoju®.

Jako chrzescijanie jesteSmy wezwani do przezywania krolewskiego
urzedu, w ktérym w Chrystusie uczestniczymy przez chrzest Swiety, idac
pewng drogg stuzby i mitosci az do catkowitego ofiarowania samych
siebie Panu oraz braciom/siostrom, do zycia, z ktérymi nas powotal.

4. Maryja, pokorna Stuzebnica wywyzszona
i ukoronowana

W oparciu o biblijng koncepcje starotestamentowego cztowieka
sprawiedliwego oraz Jezusa w Nowym Testamencie, tatwiej nam teraz
zrozumie¢ zycie Maryi Dziewicy, ktére toczy si¢ pomigdzy dwoma bie-
gunami: stuzby i korony.

Uderzajacy jest fakt, ze Magnificat, uwazany za pierwsza maryjng
refleksje w formie doksologicznej, umiejscawia Maryje bezposrednio
w perspektywie unizenia-wywyzszenia Bo wejrzat na unizenie Stuzebnicy
swojej. Oto bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia
(tk 1, 48). Co dziwne, mariolodzy woleli podejmowaé systematyczne
nauczanie o Maryi wychodzac od Jej Boskiego macierzyfistwa (Suarez,
Nigido), badZ od typologii eklezjalnej (Semmelroth, K. Rahner), badz
od antropologii (L. Boff). Zaden z nich nie odwotywat si¢ do interpre-
tacji misji Matki Jezusa, raz na zawsze przekazanej przez Ewangelig siw.
tukasza, a dokladnie — przez Magnificat. Dzis, wraz z przechodzeniem
od mariologii dedukeyjnej do podejscia historiozbawczego, pilna i nie
do pominiecia staje sie wlasciwa ocena tego, co mozemy nazwaé pro-
tomariologia w kontekscie euchologicznym?.

LG 36.

%67 mojej strony postanowilem przedstawi¢ systematyczng refleksje nad Maryja
w oparciu o historiozbawczy schemat unizenia-wywyzszenia, z trzech powoddw:
a. Ten schemat zawiera losy czlowieka sprawiedliwego ze Starego Testamentu, misje
Chrystusa, droge Maryi i Kosciola. Obejmuje nie tylko Stary i Nowy Testament,
ale wynika takze z jakosciowego punktu widzenia - jako interpretacja misterium
Chrystusa; b. Jest to schemat zastosowany przez samo Pismo Swigte do wyjasnienia
wydarzen dotyczgcych Maryi (Lk 1,48-49), dlatego tez jest on interpretacjg
objawiong, a zatem autentyczng i zasadniczg; c. Lgczy on ziemskq i niebieskg faze
Zycia Maryi, a takze rozcigga sig na Jej obecnosé w Kosciele i na swiecie. Jest jak tuk,
ktory jednoczy i rozdziela rézne okresy calego Zycia Dziewicy, a nawet otwiera sig
na postawg Kosciola w stosunku do Niej poprzez wieki i przestrzenie kulturowe.
Choc jest uksztaltowany na wlasnych, oryginalnych wartosciach, schemat unizenia-
wywyzszenia zastosowany wobec Maryi nie naklada sie na droge Chrystusa i wiernych,
lecz go obrazuje i aktualizuje w niepowtarzalny sposéb. S. De FIORES, Maria Madre
di Gesii. Sintesi storico-salvifica, Bologna 19984, 212.
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Piesn stosuje wobec Maryi wzor, ktory jest zasadniczy dla zrozu-
mienia Jej zycia i calej historii zbawienia: ,,odwrdcenie losow” czy tez
wradykalna zmiana sytuacji”, a w szczegdlnosci przejicie od upokorzenia
do gloryfikacji, od unizenia do wywyzszenia, od schodzenia do wcho-
dzenia. Ten schemat, zastosowany w sposob analogiczny wobec Maryi,
staje si¢ hermeneutyczng zasadg calego Jej zycia ziemskiego i w niebie:
pokorna ,stuzebnica Paniska” (tk 1, 38), ofiara miecza bolesci i sprzeciwu
(kk 2, 35), zostaje zabrana i wniebowzieta, intronizowana u boku Syna
i staje sie godna czci wszystkich narodéw.

Kontynuujac lini¢ loséw cztowieka sprawiedliwego Izraela oraz wy-
przedzajac los swego Syna, Maryja nie przywigzuje sie do swej kondycji
Matki Bozej, lecz przyjmuje ubogie, codzienne zycie w Palestynie swoich
czasOw. Takze tu na pierwszy plan wysuwa sie dobrowolne postuszeni-
stwo: Maryja odnawia przymierze z Bogiem, ukazujac swojg otwarto$é
na stuzbe Panu i wierne wypetnianie Jego woli.

Drogg takiej interpretacji idzie Jakub z Sarug, poeta starozytnego
Kosciota, kiedy méwi: Nikt na swiecie si¢ tak nie unizyl, jak Maryja,
i dlatego nikt nie zostal wywyzszony na réwni z Nig” .

Takze Vladimir Lossky, ktory widzi w Maryi serce Kosciola, jedng
2 jego najbardziej tajemnych tajemnic, jego mistyczne centrum, w Jej
stalym przebywaniu na $wiecie widzi rowniez nasladowanie Syna w ke-
nozie, po ktorej nastepuje spelnienie i przebostwienie: To, Ze Maryja
nadal przebywa na swiecie i poddaje si¢ warunkom ludzkiego Zycia az
po smierc, dzieje sie dzigki Jej doskonalej woli, w ktdrej odtwarza ona
dobrowolng kénosis Syna. Ale smierc nie miala juz nad Nig wladzy:
tak jak Syn, powstata z martwych i wstgpita do nieba, pierwsza ludzka
hipostaza, ktdra zrealizowala w sobie ostateczny cel, dla ktdrego zostal
stworzony swiat. Koscidl i caly wszechswiat majg zatem od tego mo-
mentu swe spelnienie, swoj osobisty szczyt, ktory kaidemu stworzeniu
otwiera droge do przebistwienia®.

Podsumowujac kwestie udziatu Maryi w misterium paschalnym, Ra-
niero Cantalamessa sprobowat zastosowaé wobec Niej, ,,przy uwzgled-
nieniu niezbednych r6znic”, chrystologiczny hymn o kenozie i chwale®.

2 JAKUB Z SARUG, Omielia sulla beata Vergine Genitrice di Dio, w: Testi mariani del
primo millennio, t. 4, Roma1991, 145-146.

V. LOSSKY, La teologia mistica della Chiesa d’Oriente. La visione di Dio, Bologna
1967, 186.

® Maryja, chociat byla Matkg Bozg, nie strzegla zazdrosnie skarbu swojej bliskosci
z Bogiem, ale ogolocila samgq siebie z wszelkich roszczen, prayjmujgc imig stuzebnicy
i ukazujgc sie na zewngtrz jak kazida inna kobieta. Zyla w pokorze i ukryciu, bedgc
postuszng Bogu az do smierci Syna, i to smierci krzyZowej. Dlatego Bog Jg wywyzszyt
i dal Jej imig, ktdre po imieniu Jezusa, jest ponad kazdym innym imieniem, aby na imie



Pewne jest, ze w Dziewicy z Nazaretu odzywa los sprawiedliwego Izraela,
ale jednoczesnie zapowiadany jest Kosciot. Koscidl, jako uczestnik kenozy
Chrystusa, realizuje si¢ jedynie w Maryi |...]. A Ona, przeniknigta przez
miecz, idzie wraz z Synem drogg uniZenia, az po krzyz*°.

Niewatpliwie nalezy stosowac wobec Maryi zasade kenotyczna, za-
réwno dlatego, ze ma Ona swdj udziat we wcieleniu, misterium kenozy,
jak tez z powodu kondydji zycia, dobrowolnie akceptowanego w kon-
tekscie duchowosci ubogich JHWH; jednakze byloby to niekompletne,
gdyby nie uzna¢ wobec Matki Jezusa naturalnej konsekwengji, jaka jest
WYywyzszenie.

Pozostaje jeszcze problem przelozenia na terminy antropologiczne
tego schematu porzadku przestrzennego. Judaizm rozumial go jako
postuszenistwo-gloryfikagje. Dzi§ moglibySmy rozumie¢ go w znaczeniu
marginalizacji-promodji, biernosci-aktywnego wprowadzenia do histo-
rii, bez wartoSci-pelni znaczenia: Bog przeksztalcil Jej brak znaczenia
w chwile mesjariskiego zbawienia®'.

W tym kontekscie umiejscawia sie ,,Obrzed koronacji wizerunku
Najswietszej Maryi Panny”, ktéry podsumowuje to, co dotychczas
rozpatrywaliSmy: Blogostawiony jestes, Panie, Boze nieba i ziemi. Ty
w swoim milosierdziu i sprawiedliwosci ponizasz pysznych, a wywyz-
szasz pokornych; najwspanialszy przyklad tego wywyziszenia dales
nam w Stowie Wcielonym i Jego dziewiczej Matce |[...]. Boze, wejrzyj
laskawie na tych, ktorzy wieniczge korong wizerunek Chrystusa i Jego
Matki wyznajg, ze Twdj Syn jest Krdlem wszechswiata i wzywajg opieki
Najswietszej Dziewicy jako Krolowej. Niech idg sladami Jezusa i Maryi,
niech stuzg Tobie i wypelniajgc przykazanie mitosci, niech sobie wzajem-
nie spieszq z pomocq. |..] Niech przez pokorne Zycie na ziemi zastuzg na
wywyzszenie w niebie, gdzie Ty wiericzysz korong chwaty tych, kiérzy
Tobie wiernie stuzg*.

Maryi pochylila sig kazda glowa; w niebie, na ziemi i pod ziemig, i aby kazdy jezyk
wyznal, e Maryja jest Matkg Pana w chwale Boga Ojca. Amen. R. CANTALAMESSA,
Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 152.

% H.U. VON BALTHASAR, Kerosis nella Chiesa?, w: TENZE, Lo Spirito e listituzione,
Brescia 1979, 109.

3LE. PERETTO, Serva, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. De FIORES, S.
MEQO, Cinisello Balsamo (Milano) 1986, 1291.

32 Obrzedy koronacji wizerunku Najswietszej Maryi Panny, Katowice 2004, 19-20.
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5. Podsumowanie

Z naszych rozwazan wynika kilka lekgji zycia, ktorych nie nalezy
lekcewazy¢, zas$ ich ocena powinna przyshuzy¢ sie teologii, duchowosci
i duszpasterstwu.

5.1. Nie nalezy izolowa¢ dwéch momentéw zycia Maryi:
stuzby i chwaty

Nie zaprzeczamy, ze tytul Ukoronowana stusznie jest uzywany wobec
Maryi. Wrecz przeciwnie, z biblijnych przyktadéw, ktore przytoczylismy
wynika, ze korona czci i chwaly okala nie tylko glowe Matki Bozej,
a jeszcze wezesniej Chrystusa Pana, lecz takze glowy wszystkich ludzi, ze
wzgledu na ich wladanie $wiatem oraz udzial w nieSmiertelnym zyciu, do
ktorego jesteSmy powolani. Szczegdlnie chrzescijanie, na mocy chrztu,
sa zaangazowani w realizacje krolewskiej godnosci Chrystusa.

Jednakze Pismo Swiete strzeze nas przed niebezpieczefistwem izo-
lowania Maryi ukoronowanej od Jej ziemskiego zycia. Skoro korona
jest symbolem zwyciestwa misterium paschalnego wiernych, nalezy
widzieé takze to, co przygotowato i spowodowalo to zwyciestwo. A za-
tem w Biblii koronacja jest drugim elementem nierozlacznego dyptyku,
gdzie tylko ten, ko si¢ uniza bedzie wywyzszony (Lk 14, 11). Taki jest los
sprawiedliwego ze Starego Testamentu, przebiegajagcy pomiedzy dwoma
biegunami: unizenia, ktére nie polega juz na czotobitnosci przed Bogiem,
lecz na rezygnagji z wlasnych planéw i akceptacji planu Bozego, oraz
wywyzszenia, ktore oznacza zabranie sprawiedliwego i jego przeniesienie
przed oblicze Boga (por. Mdr 4, 10).

Losy Chrystusa ukazujg nam Stowo Boze, ktére uniza sie, akceptujac
ograniczenia ludzkiej kondydji, rezygnujac z praw przynaleznych Synowi
Bozemu, az po $mier¢, ito Smier¢ krzyzowa. Odpowiedzig Ojca jest
podniesienie go z martwych i ogloszenie Panem. Wobec Jezusa zostaje
zastosowany wschodni obrzadek koronagji kréla, polegajacy na introni-
zacji, nadaniu imienia i aklamagji przez lud (por. hymn chrystologiczny
wFlp 2, 6-11).

To samo zjawisko powtarza si¢, zgodnie z wiasciwym sobie try-
bem, w przypadku Maryi. Przechodzi Ona od kondycji ziemskiej do
niebieskiej: Ta, ktéra byta marginalizowana, staje si¢ przedmiotem
blogostawieristwa, nieznana - zostaje wyniesiona do chwaty, stuzebnica
- zostaje ukoronowana. Tylko pod warunkiem bycia stuzebnicg Boga
i ludzkosci, Maryja otrzymuje korone zycia, czci i nieSmiertelnosci. I jako
Krélowa $wiata nadal pozostaje stuzebnicg Panska, w pelni otwartg na
Boza wole.



5.2. Spogladanie na Maryje - zachecajacy wzor
antropologiczny

Sytuacja $wiata jest bardzo trudna, za$ przyszlo$¢ jest petna za-
grozen. Nie ma innego wyjscia: albo znajdziemy sposéb na radykalng
poprawe kultury technologicznej, albo pesymistyczne wizje z ksigzek
Huxleya, Orwella i Alvaro® stang sie rzeczywistoscig. Bedziemy mieli
moc unicestwiania osob, pienigdz bedzie idolem pozbawiajacym ludzi
czlowieczenistwa, manipulacja genetyczna bedzie produkowac seryjne
istoty ludzkie, a nawet potwory, zanieczyszczenie srodowiska i efekt
cieplarniany uniemozliwig zycie na naszej planecie...

Potrzebujemy takiego paradygmatu antropologicznego, do ktdrego
moglibySmy nawigzywad, aby z jak najwickszg ufnoscig stawic czola przy-
sztosci. Jesli powrdcimy do Maryi, mieszkania Ducha Swictego, czystej
i nieskazonej ziemi, zneutralizujemy wszelki zwigzek ze ztem i przyczy-
nimy sie do utrwalenia cywilizacji mitosci na Swiecie. Przede wszystkim
w Niej, stuzebnicy Pafiskiej, nauczymy sie, ze tajemnica prawdziwej
wielko$ci nie tkwi w panowaniu jednych nad drugimi w logice ucisku
i egoizmu, lecz w zyciu z innymi i dla innych w postawie stuchania,
shuzby i wzajemnej pomocy. Nasze zycie, jak zycie Chrystusa i Maryi,
bedzie przebiegato pod znakiem relacji, daru i pro-egzystencji**. Bedzie
ono ikong Tréjcy Swietej, wspdlnota mitosci, w ktérej rzadzi najwyzszy
szacunek dla ludzi, w najwiekszej jednosci.

W ,,czastce” zwanym Maryja odczytujemy duchowa droge chrzeSci-
janina, ktéra konczy si¢ w chwale. Ukazuje nam Ona mete, czyli pelng
wspolnote z Tréjca Swieta, oraz droge polegajaca gtoéwnie na stuzbie
i ofiarowaniu siebie.

5.3. By¢ Jej korong

Pawet, zwracajac sie do wiernych, ktérych ewangelizowal, upomina
ich: bracia umilowani, za kirymi tesknig — radosci i chwalo moja! - tak
stéjcie mocno w Panu (Flp 4, 1).

Zupehnie stusznie Maryja, bedac poczatkiem Kosciota jako Ta, ktéra
przyjeta do swego tona jego Tworce i wspOlpracowata przy poczeciu
dzieci Bozych, zacheca wiernych, by byli Jej korong, aby mogta Ona wi-
dzie¢ w swych dzieciach sukces swego wychowawczego dzieta w Duchu
Swietym, i aby one mogly widzie¢ siebie w losach swej Matki.

3 A L. HUXLEY, Il nuovo mondo, 1952; G. ORWELL, Millenovecentottantaquattro,
1949; C. ALVARO, Belmoro, 1957.

3 Por. S. De FIORES, La pro-esistenza di Maria di Nazareth nel contesto della
relazionalita, ,Ricerche teologiche” 6(1995) 213-227.

Droga Maryi od stuzby Panu do korony chwaly

[N
\o



Stefano De Fiores SMM

N
S

Grzegorz z Nareku (11010), Doktor Kosciota ormiariskiego, opiewat
Maryje w poetyckim natchnieniu. W Panegiryku ku czci Matki BoZej tak
wyslawia Jej krolewsko$é wobec réznych kategorii wiernych: Blogosta-
wiona jestes migdzy niewiastami, chwalg ich zastug i najjasniejszym dia-
demem; wiericem dziewictwa dla czystych oblubienic, wiericem chwaly,
wolna od meki cielesnej, wiericem niewiedngcym jak swiatlo, wiericem
lask wybranych dla Rodzicielki Tego, ktory jest, wiericem blogostawien-
stwa dla Matki Stowa Ojca, wiericem swigtej chwaly dla tej, kiéra wiodla
niebiariskie Zycie, wiericem cudownie blyszczgcym przez nieskalang po-
stawe, wiericem uplecionym przez Pana dla wiedzy wyposazonej w nie-
biariskq mgdrosc, wiericem koniecznym dla ozdoby Kosciola, wiericem
czcigodnym przez godnosc nowego Syjonu, wiericem wielobarwnym od
blasku siedmiu gwiazd, wiericem, ktory jest wigzami pokrewienstwa
z aniolami, wiericem nieskalanym na drodze sprawiedliwosci®.

Artysta, autor tuku triumfalnego, na cze$¢ Matki Bozej w kosciele
S. Maria Maggiore przedstawil wladcow z Apokalipsy, sktadajacych
u stop symbolu Chrystusa swe korony. Ten sam gest wykonuje Maryja,
ofiarowujac Synowi juz nie diadem krélewski, ktéry okala Jej czoto, lecz
wiernych, ktorzy idac droga Jej wiary sa Jej duma i Jej zywa korona.

Prof. Stefano De Fiores SMM
Pontificia Facolta Teologica ,Marianum”

Via Cori, 18/A
00177 Roma
Italia

[tinerario di Maria dal servizio del Signore
alla corona di gloria

(Riassunto)

Lautore parte dalla constatazione sulle difficolta del titolo Maria Regina che esso
trova nella cultura contemporanea. Nella sua trattazione cerca di cogliere il significato
della corona come simbolo universalmente in uso tra i popoli fin dall’antichita. Passa
poi all’antropologia biblica per apprendere come la vita umana sia posta tra due corone,
una iniziale e una finale, e si svolga contemporaneamente secondo la legge storico-
salvifica dell’abbassamento-esaltazione. Dopo aver contemplato la vicenda del Verbo
incarnato che personifica la piu alta valorizzazione della predetta legge, ’autore si
sofferma su Maria nel suo passaggio dalla kenosi alla corona di gloria per cui ella puo
essere invocata dai fedeli regina incoronata.

3 GRZEGORZ Z NAREKU, Discorso panegirico della beatissima Vergine Maria, w:
Testi mariani..., 588.



