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Mie;dzy chrzescijanami pierwszych wiekow i chrze$cijanami naszych
czasOw istnieje gleboka réznica. Ci starozytni byli doglebnie prze-
jeci problemem swojego zbawienia, czego dowodza chocby kontrowersje
chrystologiczne i trynitarne, ktorych watkiem przewodnim byt przeciez
problem zbawienia czlowieka'; u wspotczesnych zainteresowanie zbawie-
niem zeszto na drugi plan, a jesli ten problem budzi jeszcze zaintereso-
wanie, ktorego niewatpliwie dowodza rézne pojawiajace sie co chwila
nowe ,,doktryny zbawienia”, to jednak trzeba przyznaé, ze nie wnosza
one niczego istotnego do podstawowego problemu chrzescijanskiego, ja-
kim jest wlasnie problem zbawienia czlowieka?. Zostalo juz wielokrotnie
zauwazone, ze przyczyna, ktéra wywoluje pojawianie si¢ wielu doktryn
zbawienia, oraz przyczyna, z powodu ktorej te doktryny zasadniczo nie
mowig niczego wielu ludziom wspolczesnym, pokrywaja sie ze soba.
W pojecie zbawienia jest zaangazowana

tradyqja chrzeScijanska, w ktorej czlowiek Ks. Janusz Krolikowski
dzisiejszy z trudnoscia odnajduje swoje
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nalezg do chrzescijanskiego pojecia zba-

wienia, albo odrzuca si¢ te strukture ludzkiej egzystencji, ktdra jest nieja-
ko tlem dla doktryny o zbawieniu®. Czlowiek nie chce przede wszystkim
uznac siebie za bedacego w relacji do czegos poza sobg, co warunkowatoby
cel i urzeczywistnianie jego pelnej tozsamosci. Chee by¢ tym, czym jest;
chce robic to, co robi; nie chce stawiaé pytan o to, co nastapi potem. Taka

*Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! Por. B. STUDER, Dio salvatore nei Padri della Chiesa. Trinitd-cristologia-soteriologia,
Roma 1986.

2 O chrzescijafiskim rozumieniu zbawienia por. Teologiczne rozumienie zbawienia,
red. Cz.S. BARTNIK, Lublin 1979.

3 O wspolczesnych przemianach w pojeciu zbawienia por. L. SCHEFFCZYK, I
compito della teologia di fronte all’odierna problematica della redenzione, w:
Redenzione ed emancipazione, Brescia 1975, 9-18 (wazne sa takze inne artykuly
zawarte w tym opracowaniu); M. WEBER, Szkice z socjologii religii, th. J. Prokopiuk,
H. Wandowski, Warszawa 19952, 209-260; S. NATOLI, I nuovi pagani, Milano
1995, 99-112.
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postawa wywoluje beznadziejno$¢ wobec sensu zycia badZ przemienia si¢
w gorgczkowe poszukiwanie sensu tylko w oparciu o swoja egzystencje
i egzystencje Swiata, czyli w perspektywie immanentnej*. Problem odrzu-
cania zbawienia jest wiec tylko radykalizowaniem problemu zbawienia,
chociaz nie nalezy w sposob uproszczony stwierdzal, ze w takim razie
mamy tutaj do czynienia z aprobatg dla chrzescijaniskiej wizji egzystencji
i Swiata. Taki stan rzeczy sugeruje nam przede wszystkim potrzebe no-
wych i glebszych przemyslen dotyczacych mozliwosci wlaczenia wspot-
czesnych ludzkich oczekiwan w chrzescijaniska wizje zbawienia.

W proponowanych tutaj rozwazaniach chodzi najpierw o ponowne
—mozna by powiedzie¢ fenomenologiczne, gdyz odwotujace sie przede
wszystkim do jego przymiotow — okreslenie, w kontekscie problematyki
wspolczesnej, czym jest zbawienie w oredziu chrzeScijafiskim i jakie s3 jego
przymioty. Wychodzimy wiec od analizy pytan i oczekiwan, ktdre nurtu-
ja dzisiejszego czlowieka odnosnie do rozumienia zbawienia, i w ramach
doktryny chrzeScijaniskiej szukamy odpowiedzi na pytanie, jak mozna by
ukierunkowaé proponowane i udzielane odpowiedzi, by ocali¢ to, co jest
trwalym dziedzictwem naszej Tradydji, a rGwnoczesnie nie bagatelizowad
wspolczesnych inspiragji, ale w pelni je dowartoSciowaé. Na tym tle,
w drugiej czesci niniejszych rozwazan, sprobujemy pokazaé, w jaki sposéb
niepokalane poczecie Maryi taczy sie z zagadnieniami soteriologicznymi
oraz w jaki sposéb mogloby pomdc w odnowieniu i zaktualizowaniu
chrzescijaniskiej wizji zbawienia. Z drugiej strony, interesuje nas takze,
w jaki spos6b zagadnienia soteriologiczne moglyby przyczynic sie¢ do
poglebionego rozumienia niepokalanego poczecia. Mozliwos¢ takiego
polaczenia otwiera sie przed nami, gdy uwzglednimy, ze dogmat niepo-
kalanego poczecia ma istotne znaczenie soteriologiczne, skoro méwi nam
o powszechnym dziele zbawczym Jezusa Chrystusa — intuitu meritorum
Christi lesu Salvatoris humani generis — oraz o dokonanym przez Niego
konkretnym i szczegblnym zbawieniu Maryi —ab ommni originalis culpae
labe praeservatam immunen’® — ze wzgledu na to, ze miata by¢ Jego Matka.
W sposéb podstawowy to znaczenie wynika z faktu, ze niepokalane pocze-
cie Maryi wpisuje si¢ doglebnie w te logike zbawienia, jaka ukazuje historia
Przymierza®. Jej ,,szczegblne” zbawienie pod wieloma wzgledami moze
wiec by¢ inspiracjg dla odpowiedzi na pytanie o ,,zwyczajne” zbawienie,

* Por. C. FABRO, Il cristiano s interroga sulla speranza, oggi, w: Speranza, Roma 1972, 11-33.

3 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus: DH 2803.

¢ Por. L. BOUYER, Le trone de la Sagesse. Essai sur la signification du culte marial,
Paris 19873, 151-190; J. RATZINGER, Cdra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola,
th. B. Widla, Warszawa 1997, 49-57.



ktorego oczekuje czlowiek w ramach swojej egzystencji, i to zaréwno jesli
chodzi o jego tresé, jak i mozliwo$¢ pogodzenia go z tg strukturg egzysten-
gji, ktora dzisiaj zdaje si¢ odgrywac dominujace znaczenie’.

1. Wspolczesne pytania o zbawienie

Gdy méwimy o zbawieniu chrzeScijafiskim, to jego zwartos¢ tre-
Sciowg najczesciej i dobrze oddajg przymiotniki, przy pomocy ktérych je
okreslamy. W chrzeScijanistwie chodzi wiec o zbawienie nadprzyrodzone,
osobowe, wieczne 1 zbawienie swiata. Jakkolwiek te przymiotniki — z jed-
nej strony —s3 nieodzowne do wyrazenia specyfiki zbawienia, o ktore
chodzi w chrzescijanistwie, to jednak —z drugiej strony — one wlasnie
stanowig, kazdy z osobna i razem wziete, wielkie wyzwanie dla wspot-
czesnego czlowieka, niejednokrotnie oddalajgce go od chrzescijanistwa;
wydajg sie mu obce i niepasujace do jego wizji ludzkiej egzystencji i wizji
Swiata jako calosci®.

1.1. Zbawienie nadprzyrodzone

W tradycji chrzescijaniskiej pojecie zbawienia Scisle taczy sie z po-
jeciami odkupienia, usprawiedliwienia i faski. Zbawienie nie jest czyms§
oczywistym — jest wprawdzie juz danym darem Bozym, ale takim, ktory
ma jeszcze zostaé zaktualizowany i doprowadzony do swego wypelnienia.
Ten dar nie tylko dokonuje integracji tego, co cztowiek i Swiat w swoim
aktualnym stanie noszg juz w sobie, badz uzupetnia to, co w biegu historii
czlowiek i wszech$wiat utracili. Zbawienie wyptywajace z taski i daru
otwiera nowy wymiar, ktéry zachowujac plan stworzenia, zarazem go
ubogaca i wigcza w kontekst, ktérego nie moze osiggnaé sam z siebie.

7 Warto zwréci¢ tutaj uwage na fakt, ze niepokalane poczecie Maryi znowu zaczyna
budzié zainteresowanie wérdd teologdw; por. Im Gewande des Heil. Die Unbefleckte
Empfangnis Mariens als Urbild des menschlichen Heiligkeit, red. G. ROVIRA, Essen
1980; E. PIACENTINI, LImmacolata Concezione ,,primo principio della mariologia.
Una originale conclusione da alcune premesse dottrinali di san Massimiliano Kolbe.
Sviluppo di una dottrina dal XIII al XX secolo, Roma 1994; ]J. BOLEWSKI, Poczgtek
w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia, Krakéw 1998; Maria santa
e immacolata segno dell’amore salvifico di Dio Trinita. Prospettive ecumeniche. Atti
del 2° Colloquio internazionale di mariologia, Ascoli Piceno, 5-7 ottobre 1998, red.
S. DE FIORES, E. VIDAU, Roma 2000.

8 W pierwszej czesci tego opracowania zostaja wykorzystane wnikliwe analizy aktualizu-
jace przeprowadzone w: . WERBICK, Soteriologie, Diisseldorf 1990; K. HEMMERLE,
Die Begriff des Heils. Fundamentaltheologische Erwdigungen, w: TENZE, Auf den
gottlichen Gott zudenken. Beitrige zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie
1, Freiburg-Basel-Wien 1996, 322-348.
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Ten nowy wymiar nazywa si¢ wymiarem nadprzyrodzonym i takie jest
tez zbawienie, ktore glosi i do ktorego dazy chrzeScijanstwo’.

W tym jednak miejscu rodzi si¢ problem, kt6ry niepokoi wspélcze-
snego czlowieka, chcacego szukaé zrozumienia siebie i $wiata w oparciu
o to, czego nie moze osiagnaé przy pomocy wlasnych sit i czego nie
dostarcza immanentna ewolugja $wiata. Znajduje sie on w swoim Swie-
cie; ten Swiat jest jego calym i pelnym kontekstem. Z tego powodu nie
akceptuje w swojej relacji ze Swiatem iz sobg w Swiecie niczego obok
czy tez ponad. Istnienie jakiego$ nad-swiata wydaje sie konstrukcja
sztuczng, gdyz nie pasuje do wspodlczesnego obrazu $wiata, nie pasuje do
wspdlczesnej koncepcji wolnosci, a w koricu nie pasuje do wspédlczesnej
wizji dziafania ludzkiego, dla ktérego ten Swiat jest jedynym miejscem
urzeczywistniania sie. Wedlug dzisiejszej wizji antropologicznej petna
realizacja czlowieka nie potrzebuje niczego poza tym Swiatem. Jesli cze-
go$ potrzebuje, to coraz bardziej konsekwentnej akceptacji tego Swiata
i glebszego wejscia w niego. Mamy tu do czynienia z wyrazng recepcja
manifestu Fryderyka Nietzschego: Pozostaricie wierni ziemi'*.

Niekoniecznie i nie od razu trzeba méwié, ze mamy tu do czynienia
z pycha czlowieka i jego zamknigciem sie w skorficzonoSci podniesionej
do rangi jedynego absolutu. Jest istotng wilasciwoscig cztowieka cheé
rozciagniecia swojego poznania i cheenia na calo$é tego, co jest; co wigcej
— cztowiek jako czlowiek nie znosi zadnego ograniczenia, poniewaz sy-
tuuje sie on ponad wszystkimi pytaniami, jakie mozna postawié, i ponad
wszelkimi mozliwymi przeksztatceniami, jakich mozna dokona¢. To, co
jest przedmiotem jego pytan i dokonywanych przemian, nalezy juz do
jego Swiata. Cztowiek i $wiat odsylajg nawzajem do siebie. Zbawienie bez
$wiata, zbawienie jako dodatek do $wiata, zbawienie, ktore nalezatoby
tylko przyjaé, nie jest zbawieniem, jakiego czlowiek moglby oczekiwaé
i jakie mogloby go zadowolié.

Pojawia sie tutaj aporia, mogaca wywolaé podwdjng alienacje. Moze
— po pierwsze — wywota¢ alienacje cztowieka. Czlowiek, ktéry zwraca
si¢ catkowicie do siebie i ktory bierze siebie w swoje rece, a tym samym
bierze w swoje ,wszechmocne” rece $wiat, nie tylko przecenia siebie,
ale redukuje siebie do tego, co moze uczyni¢ dzieki swoim wysitkom,
a tym samym oddala sie od swojego celu. Jako tworca swojego szczeScia
i swojego Swiata staje si¢ konsumentem wytworzonego przez siebie Swiata

? Przemiany w rozumieniu kwestii nadprzyrodzonosci, por. H. DE LUBAC, Le mystére
du surnaturel, Paris 2000.

10 por, F. NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra. Ksigéka dla wszystkich i dla nikogo, tl.
W. Berent, Poznan 1995. Por. takze U. REGINA, Luomo complementare. Potenza
e valore nella filosofia di Nietzsche, Brescia 1988.



i czfowieczefistwa, a ta postawa wprowadza go w Slepy wir poszukiwania
nowosci, oddalajac go od jego celu i pozbawiajac go w ten sposdb sensu,
wolnosci, szczgScia... W tym miejscu wytania sie druga alienacja, ktorg
jest alienacja Swiata. Jesli Swiat przestaje by¢ tym, co daje sie cztowiekowi
i staje sie czystym produktem, to traci swojg wlasciwg warto$¢ i swoje
— by tak rzec — prawa, by staé si¢ materialem poddawanym arbitralnym
ludzkim dziataniom, skazanym na dewastacje, poniewaz jawi sie jako
nalezace do niego i zostawione dla jego konsumpgji czyste jeszcze-nie,
ktore nalezy co predzej zaczaé aktualizowad!!.

Aby unikna¢ takiej nihilistycznej sytuacji, cztowiek i $wiat potrzebujg
czego$, co ich polaczy i co umozliwi ich ,,i”, czyli doprowadzi do ich
uporzadkowania i zunifikowania; potrzebujg rzeczywistej i trwalej relagji,
ktora zachowujac ich autonomie, umozliwi organiczne wspolistnienie.
Nie chodzi tutaj bynajmniej o wprowadzenie jakiegos trzeciego elementu
obok $wiata i czlowieka, ale o doprowadzenie do takiego stanu, w kt6-
rym cztowiek i Swiat beda dla siebie nawzajem kontekstem, kt6rego nie
mozna wyprowadzi¢ z nich na podstawie czystej analizy, czy tez utworzy¢
na drodze podjetego wysitku lub osiaggnietego postepu. Nie chodzi w tym
przypadku o pomniejszenie wolnosci czlowieka lub ograniczenie $wiata,
nie chodzi o zabranie czego$ cztowiekowi i $wiatu, czy tez dodanie im
czego$, ale o umozliwienie bycia sobg, o danie tego, co si¢ nalezy im
iich autonomii.

Wspolczesna wizja ludzkiej egzystencji zwraca wigc uwage na to,
ze nie mozna juz rozumie¢ zbawienia jako rzeczywistoéci obok lub
jako dodatku, ale trzeba ujmowac je jako rzeczywisto$¢ relacyjna, czyli
taka, ktdra tworzy wiezi miedzy cztowiekiem, Swiatem i Bogiem. Cho-
dzi zatem o dynamiczny model zbawienia, do ktérego kluczem moze
by¢ pojecie zbawienia, idgce w duzym stopniu po linii $w. Augustyna,
stwierdzajgcego, ze ten, kto kocha —kocha mito$¢. Gdzie jest mitosc,
tam nastepuje faczenie sie rozmaitych rzeczywistosci, ktore zaktadajg
siebie nawzajem, by méc stawad si¢ sobg i rzeczywiscie staja si¢ soba
we wzajemnych relacjach, zachowujac wlasciwg im odrebnosé. W relagji
mitosci odrebne rzeczywistosci staja sie dla siebie wzajemng gwarancja
i stajg sie w pelni soba.

1.2. Zbawienie osobowe

Nasze czasy — z jednej strony —sg naznaczone patetycznym za-
chwytem wolnoscig oraz przekonaniem o tym, ze tolerancja dla kazdej
opinii jest najwznioSlejsza postawa etyczng w relacjach miedzyludzkich;

" Por. U. REGINA, Noi eredi dei cristiani e dei greci, Padova 1997.
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z drugiej jednak strony dzisiejszy czlowiek przezywa okres rozmywania
sie wlasciwej mu tozsamosci. Najbardziej widocznym tego skutkiem
jest wszechobejmujacy ,,niepokdj”, ktory uznaje si¢ za ceche charak-
terystyczng wspOlczesnego czlowieka!?. Ta utrata tozsamosci idzie
w dwoch kierunkach. Przede wszystkim osoba jako calos¢ jawi sie jako
co$ zbyt wielkiego dla samej siebie. Czlowiek wspolczesny doswiadcza
przede wszystkim tego, ze jest tu i teraz, ze spelnia taka czy inng funk-
ge, ze — méwige krotko — jest w tym ograniczonym punkcie, w ktérym
wprawdzie przecinaja sie rozmaite relagje, ale szybko zanikaja. Préba
réwnoczesnego objecia wielu sytuagji i powigzania ich z osobg jawi sie
jako co$, co zmierza do naruszenia tej oto chwili. Z tego powodu dzisiaj
chetniej méwi sie o cztowieku jako jednostce niz jako osobie. Z drugiej
jednak strony zauwaza si¢, ze skoncentrowanie sie czlowieka tylko na
swoim ja byloby czyms zbyt ograniczonym. Doswiadcza sie przeciez, ze
to ja jest miejscem, w ktérym czuje si¢ dynamiczny prad dokonywanych
wyboréw i podejmowanych dziatan, ksztattujacych $wiat i spoteczen-
stwo. Zbawienie osobowe — to znaczy takie, ktore doprowadzi czlowieka
do pelnego bycia sobg — nie wydaje sie by¢ ostatecznym zbawieniem
czlowieka, poniewaz ludzkie ja iludzkie moje s3 réwnoczesnie zbyt
wielkie i zbyt mate, by zastuzy¢ na afirmacje, ukrywajacy sie za stowem
zbawienie. Dlatego tak tatwo wyczerpuja sie i prowadza do powaznych
kryzysow te wizje duchowe — ostatnio szeroko obecne takze w chrzesci-
janstwie — ktore redukujg caly proces formagji duchowej cztowieka do
tak zwanego bycia sobg i wszystko w duchowosci chcg wyprowadzic¢ na
przyklad z tak zwanej samoakceptacii.

Nie powinno wigc dziwié, ze zanika dzisiaj zainteresowanie dla zba-
wienia osobowego. Oczywiscie, cztowiek jest wcigz zainteresowany soba
i zwraca uwage na to, co mu zagraza, ale to ja, ktérym sie¢ interesuje, nie
nalezy do porzadku wielkosci, okre$lanego jako zbawienia osobowego.
Rzeczy ida dobrze tylko wtedy, gdy ida dobrze jako catosé, a zarazem
idg dobrze dla mnie, jesli ida dobrze po kolei, to znaczy w tej sprawie,
w tej chwili. Szuka sie oczywiScie zabezpieczenia przed sytuacjami nie-
przewidywalnymi w przyszlosci, przy czym to nie czlowiek powinien
zabezpieczac siebie i swojg tozsamosé, ale powinno zabezpieczac sie ,,od
zewnatrz” przed pojawianiem si¢ takich sytuagji.

W nurcie takiego myslenia osoba jawi si¢ jako ideologia”. Osoba
zdaje si¢ nie by¢ zwigzana z tym oto czlowiekiem. Jawi si¢ jako co$
bedace jeszcze przed cztowiekiem, co go dopiero ukonstytuuje. Mozna
odnies¢ wrazenie, ze to, co specyficznie ludzkie, zostalo ztozone jakby

12 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Dives in misericordia, 11.



w punkcie neutralnym miedzy obecng chwila czlowieka a Swiatem
i bliznim, ktérzy sg ponad nim —i dlatego czlowiek zostal odciety od
$wiata i blizniego. Wydaje si¢ stuszng uwaga, wedtug kt6rej w minionym
chrzescijanistwie zbyt mato pytano sie, w jaki sposob ten cztowiek, to
znaczy jako jednostka, moze rzeczywiscie by¢ i zy¢ tu i teraz, a ztgczono
go z jego obrazem filozoficznym, to znaczy ogdélnym i uniwersalnym,
ktéry ma wartos$¢ zawsze, co nie oznacza, ze ma warto$C teraz. Z. drugiej
strony, zostal zawezony problem jego osobowosci. Jego relacje, w ktorych
urzeczywistnia si¢ jego egzystencja i poprzez ktére ustala sie jego ,konfi-
guracja” ze Swiatem i w ktorych wyraza siebie, zostaly zakwalifikowane
jako przypadlosci i osadzone na anonimowej i abstrakcyjnej substangji.
Ale jesli osoba oznacza rzeczywista relacje, ktora tu i teraz wychodzi
w kierunku innych i §wiata, to musi ona stanowi¢ osrodek wizji antro-
pologicznej i praktyki duchowej. Trynitarne pojecie osoby jako relatio
subsistens moze by¢ bardzo inspirujace dla odnawianej antropologii®s.
Na nowo doszlismy wiec do punktu, ktérego dotknelismy, méwigc
o zbawieniu nadprzyrodzonym. Osoba nie jest czyms$ obok chwili i $wiata,
ale jest ich elementem konstytutywnym. Ale wtedy rzeczg najwazniejsza
jest to, by umozliwi¢ osobie bycie kontekstem, ktéry sprzyja wzajem-
nie $wiatu i chwili. Takie sprzyjanie powinno dokonywac sie ciagle na
nowo, poniewaz opiera si¢ na wolnosci i oryginalnosci cztowieka. Nie
nastepuje to jednak w spos6b mechaniczny, gdyz osoba jest wolna tylko
wtedy, gdy moze o$mieli¢ sie na dostrzezenie swego bytu jako czynnika
sprzyjajacego dojrzewaniu chwili w $wiecie i Swiata w chwili.

1.3. Zbawienie wieczne

Problem zbawienia wiecznego jest Scisle zwigzany z problemem
zbawienia osobowego. Wydaje si¢ dzisiaj, ze zbawienie nie moze by¢
rozumiane inaczej, jak w perspektywie: ,wraz ze Smiercig wszystko sie
koniczy”. Przez dlugi czas uwazano, ze zycie ludzkie, ktére w pewnej
chwili koniczy sie w nicosci, a w najlepszym razie staje si¢ materialem dla
kolejnego etapu rozwoju biologicznego lub duchowego ludzkosci, nie
bytoby godne przezycia. Dzisiaj sytuacja znacznie si¢ zmienita. Mozna
wskazaé przynajmniej na trzy przyczyny, ktore powoduja zmniejszenie
zainteresowania zbawieniem wiecznym.

Wynika ono — po pierwsze — z tego, ze troska o to, co przychodzi,
wyraza si¢ w Swiecie, ktory koncentruje si¢ na wlasnym tworzeniu,

13 Por. M. TENACE, Lantropologia tra la filosofia e la teologia, w: ,Lezioni sulla
Divinoumanita”, praca zbior., Roma 1994, 367-395.
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uznajac, ze jest ono konieczne, by ludzkos¢ mogla wziaé w swoje rece
jedng wspdlng przyszlosé. Taka troska staje si¢ w sposob naturalny troska
o przyszto§¢ historii ludzkosci. Czas, historia i przysztos¢ do tego stop-
nia przenikajag do $wiadomosci czlowieka, ze determinujg one —1i tylko
one — eschatologiczny horyzont rozumienia i oczekiwania ludzkiego. Ta
pierwsza przyczyna nie ma jednak bezwarunkowego prawa bytu i nie-
ograniczonej wladzy. Rzeczywiscie, czas — w znaczeniu chwil, ktére majg
swoj bieg i ktore majg zostaé przetworzone — nie pocigga cztowieka na
dtuzsza mete. Znakiem tego zjawiska jest rozpowszechniona rezygnacja
z rozumienia czasu jako mozliwosci tworzenia na rzecz a-czasowosci,
wyrazajacej sie rozmaitymi poszukiwaniami upojenia, zapomnienia czy
ucieczki w samotnos¢.

Druga przyczyna jest glebsza. Przysztosé, ktora otwiera sie przed
cztowiekiem i doswiadczanie niemozliwosci zrealizowania jej tylko o wla-
snych sitach, ta przyszlo$¢ nie jest potem, ale teraz. Wiasnie w dazeniu
do pracy i funkcjonowania czlowiek doswiadcza braku wolnosci i ab-
surdu. To funkcjonowanie jest jednak ambiwalentne i nie mozna w nim
by¢ pewnym tego, co sie dokonuje, poniewaz to, co si¢ dokonuje, jest
-z drugiej strony — odgérnie juz ustalone. To paralizuje tak doglebnie
dazenia cztowieka, ze nie szuka juz tego, co potem jako pocieszenia
i nagrody, ale koncentruje si¢ tylko na feraz, ktére pozwoli mu w miare
swobodnie zy¢ i by¢ soba. Zycie nie wydaje sie juz tak cenne, zeby nie
musialo sie skonczy¢; jego trud nie zmierza do tego, co nastgpi potem.
Jezeli zycie ma mie¢ sens, to koniecznie musi go mie¢ juz teraz; zycie
nie przejawia znakow, czekajacych na wypetnienie. Miatoby ewentualnie
sens nie zycie dopetnione, ale zycie radykalnie rzne. Jednak zycie rozne
od obecnego nie jawi si¢ juz w relacji do tego, co potem.

W tej perspektywie nadzieja dla czlowieka jest to, co moze odnosi¢
sie do obecnego zycia, a rownoczesnie jeSli moze budzi¢ nadzieje na
zycie calkowicie rozne i nowe. Nie chodzi o jakie$ czyste przezycie po
$mierci. Pojawia sie wiec pytanie: czy wiecznoSC jest przede wszystkim
tym, co nastepuje po tym zyciu; czy zycie wieczne nie ma zwigzku z tym
zyciem?

Trzecia przyczyna, ktéra odwraca uwage od zbawienia wiecznego
jest nastepujaca: zaklada sie w zbawieniu wiecznym, zbawienie o cha-
rakterze wylacznie prywatnym, zbawienie jako moje wlasne, wyzwolone
Z tego, co przejSciowe, a wiec z historii, tozsamos¢ z soba oddzielong od
innych i od tego, co dzieje sie w Swiecie. Spotkanie w drugim swiecie
i communio sanctorum jawia si¢ w tej wizji jako czysty dodatek do
zbawienia. Ale cztowiek nie moze i nie chce juz rozumie¢ siebie w ten
sposob, gdy bierze na powaznie wlasng odpowiedzialnos¢ za wspdlne



dzieto dokonywane w $wiecie. Nie chce dziataé w perspektywie jakiego$
wiecznego alibi. Wiasnie dlatego, ze zycie cztowieka nie zamyka sie w so-
bie, cztowiek dzisiejszy nie pragnie w sensie Scistym zycia wiecznego, ale
raczej tego, aby jego zycie rozciggnelo si¢ na catos¢ historii.

Znaki ludzkiej egzystencji na nowo wskazuja na nig jako na czyn-
nik sprzyjajacy, ktory pozwoli cztowiekowi sprzyjaé catkowicie historii
— historii, ktéra jednak jest czyms$ innym niz procesem statej ucieczki
przed siebie do ziemi niczyjej, niz ciagle na nowo uciekajagcym jeszcze
nie. Tutaj wylania sie drugi wymiar wiecznoSci — wiecznos¢ jest nie tylko
nieskoniczonym potem w stosunku do aktualnego teraz, ale polaczeniem
chwil historii w jedynej wielkiej communio.

Wieczny charakter zbawienia nie moze by¢ juz taczony z tym, co
po, jako z czym$ w rodzaju przedtuzonego czasu. Wieczno$¢ musi byé
widziana jako organicznie i dynamicznie zlgczona z teraz na zasadzie
wewnetrznej komunikacji. Wieczno$¢ i czas muszg by¢ widziane jako
istniejagce wzajemnie dla siebie juz w biegu czasu —jako komunikacja
kazdego teraz z kazdym teraz. Powraca wigc potrzeba odnowionego
zainteresowania wizjg Sw. Augustyna, wedlug ktérego wiecznos¢ jest
»pelnig czasu™™.

1.4. Zbawienie swiata

Jesli cztowiek dzisiejszy napotyka na trudnosci dotyczace zbawienia
osobowego 1 wiecznego, to wydaje sie, ze inny typ dyskursu stosuje sie do
zbawienia swiata. Nie mamy niestety do dyspozycji przymiotnika, kt6-
ry dobrze oddalby ten przymiot zbawienia chrzescijanskiego; najblizszy
bylby przymiotnik u#powszechnione, ale chodzi tu jeszcze o co$ wigcej.
Odnosnie do zbawienia Swiata rOwniez pojawiajg si¢ trudnosci, ktore
mozna sprowadzi¢ do dwoch nurtéw.

Pierwszy nurt stwierdza, ze to, co chrzescijanstwo oferuje czto-
wiekowi jako zbawienie $wiata, w gruncie rzeczy nie jest zbawieniem
Swiata. Rzeczywiscie, jak potwierdza Nowy Testament i teologia,
zbawienie, ktére ma charakter powszechny, ma jednak jako kontekst
rzeczywista mozliwosc jakiego$ ,,niepowodzenia” — zbawienie moze by¢
naznaczone jakim$ ograniczeniem. Ta trudnos¢ nie jest nowa, ale dzisiaj
nabiera ona szczegblnego znaczenia, poniewaz — z jednej strony — widzi
si¢ wyrazniej taczno$é wszystkich z wszystkimi w Swiecie, dostrzegajac
wspolnote przeznaczenia calej ludzkosci, a z drugiej strony — poniewaz

14 Por. R. CORRADINI, Zeit und Text. Studien zum tempus — Begriff des Augustinus,
Wien 1997.
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dla cztowieka staje si¢ coraz bardziej problematyczne zauwazenie i uzna-
nie winy, jednoznacznosci decyzji, pelnej i pewnej odpowiedzialnosci
jednostki, z powodu chaosu determinacji, wplywow i ograniczef. Na-
wet jesli jeden tylko znajdzie si¢ w niefasce, to zbawienie $wiata — jako
powszechne — wydaje sie nie by¢ kompletne. Rodzi si¢ wigc pytanie, czy
zbawienie zagrozone i niepewne moze by¢ uznane za zbawienie Swiata.
Rzeczywiscie, mdwigc w sposdb potoczny, a nie tylko chrzeScijanisko-do-
gmatyczny — tragedia naszego czasu polega wilasnie na tym, ze czlowiek
chece funkcjonowaé w oparciu o catkowita pewnos¢ i petne uprzednie
wyliczenie, a wiec niemal w oparciu o zasady mechanicystyczne, ktore
potem absorbuja wolno$¢ i izolujg czlowieka, degradujac jego egzystencje.
Stad mimo zachwycenia sie swojg wolnoscig, cztowiek paradoksalnie nie
wyprowadza z niej wszystkich konsekwengji, a nawet od niej ucieka®,
patrzac pozytywnie na apokatastaze i domagajac si¢ jej powrotu'®. Sadzi
sie, ze w powszechnej i utrwalonej apokatastazie zbawienie Swiata i jego
historii miatoby juz miejsce.

W drugim nurcie zbawienie $wiata jest nazywane nie tylko czyms,
co ma przyjsé, lecz jest takze imieniem Kogo$, kto ma przyjsé, kto ma
przyj$¢ jako ten sam, ktéry juz przyszedl — Jezus Chrystus. On jest
—zgodnie z przekonaniem wiary chrzescijafiskiej — zbawieniem $wiata,
ato oznacza — jedynym zbawieniem $wiata. Zatem w chrzeScijanstwie
konkretna Posta¢ historyczna i konkretna historyczna relacja wiary z ta
Postacig pretenduja do tego, by by¢ uniwersalnie wigzacymi jako jedyna
mozliwos¢ zbawienia swiata. W naszych czasach w samej teologii chrze-
Scijanskiej pojawily sie propozydje, ktére otwieraja mozliwos¢ zawezenia
tego postulatu. Te dazenia do uznania za zbawcze ukrytych sposobéw
tacznosci z Jezusem Chrystusem sg oczywiscie uprawnione z punktu wi-
dzenia chrzescijanskiego. Sg jednak nimi, jesli pozostajg niezmienne fakt
i decyzja, ze tylko w tym Jednym decyduje si¢ wszystko, a wiec wszyscy
musza podja¢ decyzje za Nim, tak jak On podjal decyzje za wszystkich,
gdyz tylko w ten sposdb tacza sie z Jego decyzja zbawcza".

Zgorszenie takim postawieniem sprawy jest dzisiaj wieksze niz
kiedykolwiek, poniewaz takze decyzja wiary jest trudniejsza niz kiedy-
kolwiek. Nie tylko dlatego, ze zostala skomplikowana i nie jest oczy-
wista z powodu wielosci alternatyw, doktryn zbawienia, powodéw do

15 Por. E. FROMM, Ucieczka od wolnosci, th. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1993.

16 Por, H. U. von BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieniz,
th. S. Budzik, Tarnéw 1998.

17 Jest to kwestia szczegdtowa, ktérej tutaj nie uwzgledniamy. Odsyta ona zwlaszcza do
szerokiej kwestii, ktora zajmujg si¢ teologowie w ramach refleksji nad zbawieniem
w kontekscie dialogu miedzyreligijnego.



rezygnacji z szukania juz zbawienia oraz dwuznacznosci i nieporozumieri
w stosunku do samego chrzescijafistwa, lecz takze dlatego, ze podejmo-
wanie decyzji w ogodle nie jest mocng strong wspolczesnego czlowieka.
Z powodu wielosci czynnikow zewnetrznych wywierajacych na niego
naciski, nie jest w stanie znalez¢ w sobie tej wolnej przestrzeni, ktdra
uzdalniataby go do podjecia decyzji, ktora przekracza chwile obecna.
Zadaniem soteriologii jest w tym przypadku pokazanie, jak zbawienie
Swiata nie jest sprzeczne z jego nie-oczywisto$cig. Zbawienie nie jest
czyms, co nalezy sie bytowi tylko i wylacznie na mocy faktu, ze istnieje.
Zbawienie jest zbawieniem, gdy cztowiek rozwija swoje potencjalnosci,
a zwlaszcza swojg wolno$¢ na drodze osobistego zaangazowania. Postaé
Jezusa jako jedynego i absolutnego Zbawiciela nie likwiduje tej postaci
zbawienia, ale jest Jej inspiracjg i wyzwoleniem.

1.5. Zbawienie cztowieka a chwata Boza

Sprawa zbawienia komplikuje si¢ dodatkowo z teologicznego
punktu widzenia, gdy uwzgledni sie, ze w teologii wspolczesnej nasta-
pito rozejscie sie zagadnienia zbawienia czlowieka i zagadnienia chwaly
Bozej. Jesli dla $w. Ireneusza bylo jeszcze oczywiste, ze chwala Boza
objawia si¢ w zbawieniu cztowieka: Gloria Dei vivens homo, to dzisiaj
takie postawienie sprawy jest punktem krytycznym teologii. Wydaje sig,
ze nie tylko te zagadnienia nie acza si¢ ze soba, ale nawet wykluczajg
si¢ wzajemnie.

Sq uzasadnione nastepujace pytania, jakie stawia teologia nastawiona
na obrong zagrozonego dzisiaj, zwlaszcza po tak zwanym przewrocie
antropologicznym, teocentryzmu'®. Czy w wierze nie chodzi po prostu
i przede wszystkim o Boga? Czy nie jest redukcjg Boskosci zwracanie
cigglej uwagi na takie zrozumienie Boga i Jego posredniczenia, dzigki kt6-
remu bylby On wiarygodny jako Zbawiciel czlowieka? Czy nie w Bogu
—1itylko w Nim —jest poczatek wszystkiego, a zatem czy nie powinno
si¢ wychodzié przede wszystkim od Niego, by zrozumieé cztowieka
ijego problemy? Czy nie nalezaloby przyjaé takiej wizji, ktora ukazuje
czlowieka ijego potrzebe zbawienia za poSrednictwem Tego, ktory go
stworzyl wraz z wpisang w jego nature potrzebg zbawienia? Czy zatem
spojrzenie wiary nie powinno by¢ zwrocone raczej na chwale Boza niz
na zbawienie cztowieka?

Podobne pytania majg charakter Scile teologiczny i na pierwszy rzut
oka mozna by stwierdzié, ze stanowisko, jakie si¢ z nich wytania, nie pasuje

8por. G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte della teologia
contemporanea, Bologna 1991.
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do tego, czym zyje cztowiek wspolczesny, koncentrujacy si¢ na sobie, na
spoleczenstwie i na przysziosci. Jednak motyw tych pytan w ramach wiary
i krytycznego oddalania si¢ $wiadomosci wspodlczesnej od pojecia zbawienia
sa nam by¢ moze blizsze, niz wydaje sie w pierwszej chwili.

Trzeba tutaj jeszcze raz wroci¢ do przypomnianych wyzej zastrzezen
dotyczacych zbawienia, a zwlaszcza do ostatniego. By ukazaé interesujace
nas zagadnienie, zwr6cimy uwage na zastrzezenia Heideggera w stosun-
ku do humanizmu, jakie wyrazit w stynnym Humanismusbrief; wydaje
sie, ze majg one wieksze znaczenie, niz mégl przypuszczac ich autor®.
Niemiecki egzystencjalista zauwaza, ze cztowiek jest rzeczywiscie cztowie-
kiem tylko wtedy, gdy nie zwraca swego zainteresowania tylko na siebie,
na uprzednio utworzony obraz siebie oraz na wczeSniej ustalong i nie
poglebiang koncepcje siebie, ale gdy po prostu otwiera si¢ — ponad tym
wszystkim, co jest kontekstem realizacji jego cztowieczenistwa. Wychodzi
on z zamknietego kregu szukania i cheenia, tylko siegajac poza wszel-
kie samozrozumienie, tylko wyzwalajac si¢ od wszelkich humanizméw,
a takze od kwestii zbawienia. Zbawienie moze sta¢ sie najsubtelniejszym
egoizmem, jesli cztowiek potraktuje je jako droge do siebie. W zwigzku
z tym trzeba zwréciC si¢ bez stawiania pytan do tego, co sie spotyka,
podjac gre egzystencji, zaakceptowaé darmowosé, ktora nie wyjasnia juz
siebie samej w relacji do $wiata, przyjaé postawe bycia-ludzkim. Zaje-
cie takiego stanowiska staje sie¢ gloszeniem otwartosci ponad wszelkim
czystym stawianiem pytan. Tutaj nastepuje otwarcie si¢ na zbawienie,
chociaz zbawienie nadprzyrodzone, osobiste i wieczne moze by¢ jeszcze
bardzo odlegte.

Wiasnie w tym miejscu wydaje sie uzasadnione wywolanie zagad-
nienia chwaty Bozej jako podstawowego elementu wiary chrze$cijanskiej,
i to wywolanie go w troche¢ szczegblny sposéb. Na poczatku czaséw
nowozytnych, skoncentrowanych na zagadnieniu podmiotu — zaréwno
w chrzescijanistwie, jak i poza nim — sytuuje sie wydarzenie, ktéremu
mozna przyznaé znaczenie archetypiczne. Mialo ono miejsce w zyciu
$w. Franciszka Salezego. W czasie swego pobytu w Paryzu w 1586 r.
przezyt kluczowy moment dreczacego go od dluzszego czasu szczegdl-
nego niepokoju, jaki wywolywata w nim mysl, ze jest przeznaczony na
potepienie. To do$wiadczenie nazwano ,.kryzysem beznadziejnosci”?.
Przetamal ten kryzys w tej chwili, w ktorej przestal pytac si¢ o swoje
zbawienie, a pozwolil, by Bég byl dla niego po prostu Bogiem, czego

1 Ttumaczenie polskie w: M. HEIDEGGER, Budowac, mieszkac, byc. Eseje wybrane,
wybér K. Michalski, Warszawa 1977, 76-127.

20 p SEROUET, S. Francois de Sales, w: Dictionnaire de Spiritualité, Ascétique et
Mystique, t. V, kol. 1078.



wyrazem stala si¢ wszechobejmujaca postawa milujacej adoracji. To do-
$wiadczenie $w. Franciszka Salezego, ktére mozna znalez¢ takze w zyciu
wielu innych $wigtych, oprocz swojego znaczenia teologicznego, ukazuje
réwniez wazng ceche fenomenologiczng zbawienia — zbawienie ukazuje
si¢ cztowiekowi jako co§ waznego i naturalnego, jesli szuka sie nie jego,
ale Boga, ktéry je daje. Zbawienie jawi sie jako otwarta przestrzen wol-
nosci, jesli ta wolnos¢ jest wolna od siebie samej; czlowiek otwiera sie na
zbawienie, jesli jest wolny od siebie samego. Udreka wysitku prowadzi do
alienacji w stosunku do rzeczywistosci; rzeczywisto$¢ moze by¢ w pelni
waktualizowana”, jesli pozwoli sig, by stala sie ona darem, oraz jesli ma
sic w stosunku do niej postawe otwarcia, jak méwi Heidegger, i przyjecia.
Tylko w realnej relacji, ktora nie koncentruje sie na potrzebie cztowieka,
rzeczywisto$¢ otwiera przed czlowiekiem swoje ostateczne horyzonty.

Refleksja o pojeciu zbawienia moze zostaé poprawnie oceniona tylko
wtedy, gdy nie zamyka sie w sobie i nie uwaza zbawienia za rzeczywisto$¢
ostateczng. Taka refleksja bedzie mozliwa, jesli uznajac pierwszenstwo
chwaly Bozej w stosunku do zbawienia czlowieka, nie bedzie sie oddzie-
lato zbawienia od chwaly.

2. Niepokalane poczecie Maryi a kwestia zbawienia

W dotychczasowych rozwazaniach zwréciliSmy uwage na niektore
postulaty, jakie pod adresem zbawienia formutuje wspolczesna wrazli-
woS$¢ antropologiczna, faczac je z tym, co jest zawarte w tradycyjnym
pojeciu zbawienia, jakim zyje chrzescijanistwo. Takie polaczenie wymaga
jeszcze Scislejszego wpisania w strukture ludzkiej egzystencji, gdyz tylko
w ten sposéb moze znalez¢ usprawiedliwienie i przyjecie, dokonujac
rzeczywistej przemiany tej egzystendji i jej ukierunkowania. Trzeba wiec
przeanalizowad, czy struktura egzystencji, tak jak jest widziana wspot-
cze$nie, moze by¢ polaczona z chrzeScijanska strukturg zbawienia. Tym,
co nas interesuje, jest ukazanie takiej mozliwosci w odniesieniu do nie-
pokalanego poczecia Maryi, potwierdzajacego niektore wazne aspekty
soteriologii chrzeScijaniskiej - i na odwrét — niektdre aspekty soteriologii
chrzescijanskiej mogg okazaé sie owocne dla poglebienia tajemnicy
niepokalanego poczecia. Analiza taka zaklada ponowne spojrzenie na
zasygnalizowane juz wyzej zagadnienia, jakie 1acza sie z pojeciem zba-
wienia. Nie sprzeciwia si¢ zalozeniu wyjscia od egzystengji jako takiej,
poniewaz w analizowanych zagadnieniach, ktore taczg sie z pojeciem
zbawienia i jego ewentualnymi korektami odnosnie do jego aktualnego
rozumienia, zaklada si¢ wyjScie od struktury ludzkiej egzystencji. Wyjscie
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od egzystencji w kierunku zbawienia calkowicie definiuje podstawowe
charakterystyczne cechy zbawienia jako takiego. Jest to ujecie konse-
kwentne, poniewaz — jesli zbawienie jest zbawieniem czlowieka — to
miejscem jego obecnosci jest wlasnie sama egzystengja.

2.1. Integralnos¢

W dzisiejszych zastrzezeniach podnoszonych pod adresem tego, co
nadprzyrodzone i pod adresem darmowosci zbawienia, odzwierciedla
si¢ pierwotne pragnienie czlowieka, a mianowicie pragnienie bycia soba.
Nadprzyrodzonos¢ i faska nie s3 doceniane jako czynniki ,integrujace”
ludzka egzystencje, ktora szuka siebie, a nierzadko nawet traktuje sie
je jako wywierajace na nig destrukcyjny wplyw z powodu ich obcosci.
Wszystko to, co ludzkie, powinno by¢ wigzane tylko z ludzka egzystencja
i do niej si¢ sprowadzad.

Niepokalane poczecie Maryi przychodzi z pomoca w odpowiedzi na
to oczekiwanie i to poszukiwanie. Widzimy wiec, ze Maryja zbawiona,
w petni zachowuje swoja ludzka egzystencje jako otwartg na wszystko,
co ludzkie, a ofiarowane Jej zbawienie w niczym nie ogranicza Jej relacji
do tego. Za posSrednictwem niepokalanego poczecia widzimy, ze zbawie-
nie w zadnym przypadku nie oznacza czego$ w rodzaju ,,nalozenia” na
Jej zycie tego, co Boskie ,,z zewnatrz”, jako czego$ w rodzaju ,,nadbu-
dowy”. Zbawienie jest rzeczywistoscig doglebnie aksjologiczna, a wiec
pierwszorzednie taka rzeczywistoscig jest rowniez niepokalane poczecie,
ktore jako takie znajduje si¢ w stanie wewnetrznej wymiennosci z catg
egzystencja Maryi, otwierajac Ja dodatkowo na zazylo$¢ z wszystkimi
i gotowos$¢ na wszystko?!. Nie kwestionuje ono na przyktad mozliwo-
Sci malzefistwa z Jozefem, a wigc jednego z najbardziej podstawowych
ludzkich doswiadczen, chociaz zachowuje ono swoja petna wyjatko-
wos¢. W sposob w pelni ludzki Maryja moze spelni¢ role oblubiericzej
przedstawicielki ludzkosci wobec Boga, wypowiadajac swoje najbardziej
osobiste fiat: loco totius humanae naturae, jak stwierdza $w. Tomasz
z Akwinu. Po ludzku towarzyszy Synowi w Jego misji, stajac przy Nim
pod krzyzem. Te fakty ludzkie zostajg oczywiscie ubogacone wewnetrznie
nowa otwartoscig za posrednictwem daru faski, ale zachowujg w petni
ludzkie znaczenie.

Otwarto$¢ Maryi na to, co poza Nig, ktdra zyskuje dzieki zbawieniu,
nie jest ponadto czyms, co odrywaloby Ja od siebie, ale prowadzi Jq do

21 Znaczenie aksjologiczne niepokalanego poczecia Maryi zostalo bardzo dobrze
wydobyte przez K. Rahnera i przez J. Ratzingera. Por. J. RATZINGER, Wzniosla
Cdra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tl. J. Krolikowski, Poznan 2002, 46.



siebie na drodze wewnetrznej integragji. Ten stan wewnetrzny potwierdza
$w. Lukasz méwigcy o zachowywaniu wszystkiego w sercu i rozwazaniu.
Zadne doswiadczenie zbawcze nie odrywa Jej od Jej osobistego zycia
i ludzkich doswiadczen, ale staje sie po prostu integralng czescia Jej zycia
i Jej zyciowej wedréwki. Przez niepokalane poczecie nie zostaje wiec Ona
W niczym zmieniona w swoim cztowieczenstwie, czy jako$ oderwana
od swojej egzystencji, ale uzdolniona do glebszego wejscia w historie
i w doSwiadczenia swego Srodowiska, stajac si¢ zarazem sobg poprzez
te doSwiadczenia i przezycia.

Niepokalane poczecie wskazuje wiec, ze faska i nadprzyrodzonosé
dokonujg wewnetrznej i egzystencjalnej integracji Maryi jako cztowie-
ka. Warto zauwazy¢, ze w ogblnym biblijnym rozumieniu zbawienie
Scisle jest zwigzane z aspektem integralnosci. W integralno$ci Maryi
niepokalanej mozna wskaza¢ dwa momenty. Po pierwsze wida¢ w Niej
Scisla wiez calego Jej zycia z Jej niepokalanym poczatkiem; wiez, ktéra
oznacza, ze Jej zycie jest spOjnym rozwinieciem tego poczatku, a wigc
Jej zbawienie poczatkowe przedtuza sic w Jej zyciu, o ktérym mozemy
mowic jako niepokalanym w jego caloSci. Z drugiej strony ta wi¢z ma
swoje rozwiniecie w relacjach, ktére nawigzuje z Bogiem, ze swoim
narodem i z calg ludzkoscia.

Te uwagi o integralnosci zabawienia Maryi przez niepokalane pocze-
cie mogg stanowi¢ komentarz do zawartego w definicji Piusa IX tajem-
niczego stowa: ,,omni”, podkreslajacego, ze Maryja zostata zachowana
od ,,wszelkiej” skazy winy pierworodnej, ktora pierwszorzednie polega
wiasnie na zburzeniu integralnosci ludzkiej egzystengji. Podstawowa skaza
wynikajaca z grzechu jest rozbicie wewngtrzne czlowieka i jego relagji.

2.2. Konkretnoéé

Opisana wyzej aporia dotyczaca osobowego charakteru zbawienia,
pokazala, ze tym, czego boi sie cztowiek, jest rozbicie jego tozsamosci,
zarOWNo przez to, co go przerasta, jak i przez to, co jest zbyt male.
Kladzie sie wiec dzisiaj duzy nacisk na to, co pozwala czlowiekowi na
akceptacje siebie jako jednostki oraz jako czeSci tego Swiata. Radykalne
zainteresowanie cztowieka zwraca sie wiec do egzystencji ludzkiej w jej
konkretnosci i w jej ,,Swiatowosci”, zwigzanej nierozerwalnie z uptywa-
jaca chwila.

Moéwige wyzej o ludzkim poszukiwaniu integralnosci, zwréciliSmy
uwage na wymiar aksjologiczny niepokalanego poczecia Maryi, a wiec
takze zbawienia, ktory potwierdza, ze nie naklada si¢ ono z zewnatrz na
cztowieka, ale obejmuje go od wewnatrz. Teraz trzeba réwniez uwzgled-
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ni¢ takze jego wymiar chronologiczny. Dogmat niepokalanego pocze-
cia stwierdza wiec, ze dokonato sie ono ,,w pierwszej chwili istnienia”
Maryi. Na podstawie tego, co Nowy Testament méwi o Maryi, mozna
tatwo wywnioskowac, ze dokonane zbawienie w niczym nie kwestio-
nuje konkretnosci Jej ,,p6zniejszego” zycia, ktore przebiega tak samo,
jak zycie kazdej wspodlczesnej Jej kobiety, w niczym nie wyr6zniajac sie
w swoich przejawach zewnetrznych. Wpisuje sie konkretnie i doglebnie
w caly dwcezesny kontekst antropologiczny, kulturowy i religijny, a wiec
Maryja pozostaje autentyczng i konkretna kobieta swojego czasu. Swiat,
ze wszystkim, co w nim si¢ dokonuje, stanowi integralng i nieodzow-
ng czeS¢ Jej zycia, w ktérym jest realng jednostks, bez zadnych ryséw
whadludzkich”. W zadnym wypadku nie mozemy znalez¢ u Niej jakiegos
rodzaju ucieczki od $wiata i historii, czy tez ucieczki w zapomnienie od
siebie samej. Nic wiec nie zostaje przez Nig zanegowane w otaczajacej
Ja 1 obejmujacej $wiatowosci, mimo ze zyje jako szczeg6lnie zbawiona.
Wrecz przeciwnie, w rozwazaniu stow, ktore styszy, i wydarzen, w kto-
rych uczestniczy — na co zwraca uwage Ewangelia $w. Lukasza — mozna
widzie¢ poszukiwanie z Jej strony wlasnie konkretnosci zycia, Jej wlasnej
roli i wlasnego miejsca w konkretnej egzystencji i w konkretnym $wiecie.
Zbawienie stanowi wiec dar, ktory zostal Jej udzielony, ale specyfika
tego daru jest to, ze doglebnie taczy sie z Jej osobg i egzystencja, wzrasta
wraz z Nig i wraz z akceptowaniem przez Nig zyciowych doswiadczen
i biegu wydarzen.

Wspomniana wyzej integralno$¢ zbawienia Scile faczy sie wiec z je-
go konkretnoscia, ktora wskazuje na jego pierwotng tacznosé z ludzka
egzystencjg. W perspektywie niepokalanego poczecia Maryi widzimy, ze
zbawienie nie narusza ludzkiej integralnosci, a takze zachowuje konkret-
nos¢ 1 historycznosc jej urzeczywistniania sie. Mozemy wiec powiedzied,
ze przy niemoznoSci ignorowania ludzkiej konkretnosci w soteriologii,
a nawet koniecznosci jej uznania i zachowania, jako rzeczywistosci w pel-
ni ludzkiej, na gruncie niepokalanego poczecia pokazuje sie zarazem,
ze ludzka konkretnos¢ moze by¢ zachowana tylko poprzez zgodnosé
ze swoim absolutnym poczatkiem, czyli Bogiem, bedacym zarazem jej
gwarantem w biegu zycia.

2.3. Osobiste uczestniczenie

Kryzys w odniesieniu do zbawienia jako wiecznego, rozumianego
jako co$ tylko ,,p6zniejszego”, wynika z weryfikujacego sie niejedno-
krotnie w chrzescijanstwie niedowarto$ciowania teraz, to znaczy chwili
obecnej, ktéra widziana tylko w perspektywie przemijania, traci swoja
spojnos¢ i znaczenie. Niepokalane poczecie Maryi, mimo ze jest wyda-



rzeniem transcendentnym, wskazuje, ze zbawienie Boze nie dystansuje si¢
od ludzkiego teraz, ale broni znaczenia konkretnych chwil zycia Maryi
przez to, ze wiaze je z Jej zbawionym poczatkiem, a wigc nawigzuje
z nim cigglos$¢, a takze stale odnosi do niego, stajac sie w ten spos6b
nieustannie w tych chwilach obecne. Niepokalane poczecie jest wigc
poczatkiem zbawczym, ktéry nieustannie przedluza sie i aktualizuje
w biegu zycia Maryi.

Ludzka egzystencja jest jednak stale narazona na utrat¢ swojej in-
tegralnosci i konkretnosci, poniewaz nie ma petnej wladzy nad swoim
poczatkiem, nie zmierza niejako automatycznie do osiaggniecia wypel-
nienia siebie oraz pod wieloma wzgledami znajduje sie nieustannie pod
wplywem i naciskiem innych. Egzystencja ludzka jest wigc zwigzana
doglebnie z potrzeba cigglej autoafirmacji za poSrednictwem dziatania,
prowadzacego do jej przeksztalcenia; ma na wzgledzie dostosowywanie
jej do pojawiajacych sie okolicznosci oraz do utrwalenia jej w obliczu
nieuchronnego przemijania. Czlowiek jest wiec niejako zmuszony do
interesowania si¢ chwilg obecna, ktdra jest wspoinaturalna z jego egzy-
stencjg, szukajgc jej sensu i jej znaczenia.

Réwniez w tym przypadku niepokalane poczecie Maryi przychodzi
nam z pomocg w polaczeniu 1 rozumieniu tego problemu w integralnej
wiezi ze zbawieniem, pod warunkiem, ze bedzie rozumiane fenomeno-
logicznie. W takim rozumieniu okazuje si¢ ono faktem dynamicznym,
obejmujacym cale zycie Maryi, oraz w pelni osobowym, to znaczy Ona
w nim uczestniczy jako osoba. Oznacza ono nie tylko fakt pierwotny
aksjologicznie oraz wpisujacy si¢ historycznie w poczatek Jej egzysten-
gji, ale zarazem fakt, ktéry ma na wzgledzie Jej wzrastanie i Jej dazenie
do pelni ludzkiej i pelni teologicznej. Zbyt czgsto niepokalane poczecie
jest interpretowane tylko statycznie, to znaczy jako fakt nalezacy do
poczatku zycia Maryi, w ktérym zostala obdarowana ,,pelnig taski”. Jej
zycie bylto do koiica ,,pielgrzymowaniem wiary”, a jako takie stale bylo
odpowiedzig na powotanie Boze, ktérg wnosita osobisty i czynny wktad
w historie zbawienia.

W konstytucji Munificentissimus Deus Pius XII stusznie podkreslit,
ze wniebowziecie Maryi jest dopelnieniem Jej niepokalanego poczecia.
Chciat w ten sposdb zaznaczy¢, ze w zycie i zbawienie Maryi byta cisle
wpisana perspektywa jeszcze nie”, czyli nieosiggnietego wypelnienia,
do ktérego doszta Ona poprzez urzeczywistnianie swojej wolnosci w ,,te-
raz”, ktore zostalo Jej dane do dyspozycji. Niepokalane poczecie nie
jest koncem zbawienia Maryi, ale jest poczatkiem, ktéry bedac darem
Bozym, jest takze przedtuzajacym si¢ zadaniem, jak to dobrze widzimy
w Jej wspoldziataniu z Chrystusem w dziele zbawienia.
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Niepokalane poczecie przezywane przez Maryje, w Jej wolnosci ze
Scistym odniesieniem do celu wskazuje, ze gwarancjg zachowania inte-
gralnodci i konkretnoSci egzystendji jest jej czynne podjecie, w oparciu
0 jej ,wieczny” poczatek, ktory zawsze domaga sie osobistego dopelnie-
nia w przemijajacych chwilach egzystencji. Z tak rozumianego poczatku
rodzi sie z kolei otwarto$¢ na ,,wieczny” koniec. W nim otwiera si¢ wigc
perspektywa ostatecznego przekroczenia niepewnoSci zwigzanej z teraz,
ktore jest przemijajaca chwilg, aby osadzi¢ egzystencje w tym, co osta-
tecznie trwale.

2.4. Powszechna komunikacja

Przyjecie wiecznej perspektywy zbawienia otwartej w niepokala-
nym poczeciu nie oznacza wigc zakwestionowania konkretnej ludzkiej
egzystencji ani postawienia jej poza historia, jak to doskonale widaé
w calym zyciu Maryi. Oznacza przede wszystkim, ze teraz przyjete przez
czlowieka, moze by¢ przezyte w pelni po ludzku, nie tylko zachowu-
jac odniesienie do wiecznego poczatku i wiecznego konca, ale wlasnie
dzicki temu odniesieniu i dzigki jego zyciowemu rozwijaniu. Tym, co to
umozliwia, jest struktura ludzkiej egzystencji, ktorej zasadniczg cechg jest
otwarto$¢ na komunikagje. Elementem specyficznym poszukiwanej przez
czlowieka integralnosci jest zdolno$¢ do nawigzania kontaktu z drugim,
ktéry nadaje cztowiekowi pewnos¢ oraz pozwala na wyrazanie siebie. Ten
kontakt pokrywa si¢ z otwartoscia, czyli istnieniem wobec innych i z inny-
mi, w zadnym wypadku nie gubigc i nie pomniejszajac tego, co wiasne.

Niepokalane poczecie Maryi ma znaczacy wymiar komunikacyjny,
poniewaz za jego poSrednictwem Maryja zostaje zlaczona Scisty wigzig
z Bogiem, stajac si¢ uczestniczkg relacji trynitarnych, oraz wiezig z cala
ludzkoscia, poniewaz zaden dar w historii zbawienia nie jest dawany
komus tylko ze wzgledu na niego samego. Te wiez mozemy rozpatry-
waé w zwigzku z postuga zastepczosci, w swietle ktdrej to, co dotyczy
Maryi, ma swoje odniesienie do wszystkich. Jej jedyne do$wiadczenie
zbawienia w procesie swoistego ,,wywlaszczenia” nabiera wymiaréw
uniwersalnych, z ktérych przynajmniej cz¢Sciowo zdaje sobie sprawe,
jak mozna wnioskowaé z Magnificat.

Poniewaz komunikagja jest istotnym elementem ludzkiej egzystencji,
dlatego kazdy upadek w tej dziedzinie jest pomniejszeniem egzystencji
ijej integralnosci. By¢ zbawionym oznacza zatem nie tylko niewzruszo-
nos¢ i trwalo$¢ egzystencji, ale takze wrazliwos¢ na wszystko, co dzieje
si¢ dokola, oraz na wszystkich z tym, co przezywaja i do czego daza.
Maja wiec ragje ci, ktorzy postrzegaja Maryje jako niewiaste szczegdlnie



wrazliwg (ktorg zresztg tak ukazuje Ewangelia $w. Jana), gdyz potwier-
dza sie w ten sposob, ze Jej zycie jest komunikacjg??. Co wigcej —w tej
darmowej komunikacji potwierdza si¢ Jej zbawienie, ktére stalo sie Jej
udziatlem. Egzystencja i inni nie sg wigc ,,poza” Nig jako zbawiong,
ale w mocy udzielonej Jej taski wszystko jest przez Nig przyjmowane
i tworczo przeksztalcane, majac na wzgledzie cel zbawczy w stosunku
do wszystkich. Komunikacja egzystencjalna jest wiec SciSle zwigzana ze
zbawieniem przyjmowanym i zbawieniem urzeczywistnianym w Chry-
stusie — przez zaangazowanie w Jego dziele. Ta komunikacja uzdalnia Ja
do wejicia na droge otwartoSci uniwersalnej oraz do nawigzania relacji
z wszystkimi i wszystkim, czego wyrazem jest zaroOwno wspomniane
juz fiat ze zwiastowania, jak tez jego przedluzanie sie w duchowym
macierzynstwie.

2.5. Transcendencja

Dotychczasowe refleksje pokazuja, ze cztowiek w swojej egzysten-
gi i w swoim przywigzaniu do niej zmierza do siebie samego, a jednak
réwnoczesnie stale dazy do tego, co go przekracza i jest absolutnie inne,
przy czym w obu przypadkach chodzi o ,,t¢ samg rzecz”. Wida¢ to bardzo
wyraznie w strukturze zbawienia odzwierciedlajacej si¢ w niepokalanym
poczeciu Maryi. Ukazuje ono Maryje zbawiong jako wewnetrznie zin-
tegrowang w sobie oraz potwierdza Jej zanurzenie w konkretnej eg-
zystendji, ale zarazem potwierdza Jej otwarto$¢ egzystencjalng i ciagle
wychodzenie poza siebie. Zbawienie nie zamyka Maryi wiec w sobie, ale
dokonuje ciggle idacego dalej otwarcia, w ktérym zachowuje Ona i ak-
ceptuje otrzymane zbawienie, a takze sama w nim wspoldziata. Jednak
ta otwartosC jest czyms$ wiecej niz tylko jakim$ ruchem transcendental-
nym czy tez oddalonym horyzontem, kt6ry wszystko sobg obejmuje. Ta
otwartos$¢ egzystencjalna Maryi jest konkretnym przyjeciem drugiego,
ktory jest poza Nig. Jest to wiec relacja, w ktdrej wyraza sie to, kim jest
Ona sama, jak roéwniez Jej wlasne powolanie i Jej specyficzna misja.
Ta relagja wykracza oczywiscie poza Maryje —do Boga, ktory staje sie
poprzez t¢ relacje zywa czescig Jej egzystengji, a tym samym zostaje do-
glebnie zlaczona z Bogiem, ktory jest gwarancja Jej wolnosci, a zatem
takze Jej zyciowego spelnienia.

Integralno$¢ egzystencji, ktérg Maryja otrzymuje jako dar i ktdrg
urzeczywistnia poprzez swoje dzialanie, podejmujac swoje powolanie
i swojg misje, staje sic chwatg Boga, poniewaz manifestuje si¢ ona wlasnie

22 Por. H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzis, ti. ]. Waloszek, Wroctaw 1989, 57-58.
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w zbawieniu czlowieka. Ofiarowane Maryi i przyjete przez Nig zabawie-
nie nie przeciwstawia sie Jej integralnosci i konkretnodci, ale stanowi pod-
stawe do pelnego przyjecia przez wiare i rozwijania w oparciu o nig zycia
Bozego, ktore staje sie Jej najbardziej indywidualnym zyciem. W tym
znaczeniu faska niepokalanego poczecia jest najbardziej wymownym
przykladem realizacji pryncypium, zgodnie z ktérym mozna powiedziec,
ze wszystko w zyciu Maryi jest faska, a zatem takze gloszeniem chwaly
Bozej. Jako Niepokalana jest wiec ikong piekna i chwaly Boga®.

Przeksztalcenie w oparciu o wewnetrzng taske Boza egzystencji
Maryi w tym, co jest jej wlasciwe, jest ksztaltowaniem Jej ,na obraz
Bozy”. Jest to takze najwyzsze i definitywne uczestniczenie w zyciu Bo-
zym —w wewnetrznej osobowe;j relacji, gdyz nie zostata Ona dotknieta
zadnym grzechem. Nieograniczona komunikacja, w kt6rej wyraza sie Jej
ludzka egzystengja, uobecnia wzajemnos¢ miedzy Bogiem i Maryja, stajac
sic obecnoscig tej komunii, w oparciu o ktdra wiara chrzeScijaniska zna
Boga (por. ] 17, 21). Immanencja zbawienia réwnocze$nie staje sie jego
radykalng transcendencjg. Zbawienie jest nowym stworzeniem, ktére
nie dodaje niczego do tego, co juz istnialo, ale stwarza te same rzeczy
w komunii z Bogiem, w ramach uczestniczenia w tym, co Boskie.

2.6. Krzyz — ostatnie stowo zbawienia

Niepokalane poczecie Maryi, czyli swego rodzaju soteriologia maryj-
na — jak widzieliSmy — pozwala na dokonanie unifikagji struktury ludzkiej
egzystencji, ktora jawi si¢ jako otwarta na zbawienie, z zasadniczymi
cechami fenomenologicznymi zbawienia, o ktérych méwi doktryna
chrzescijaniska. Ze swej strony, te cechy odsylaja do zasadniczych cech
objawienia zbawczego, dokonanego przez Jezusa Chrystusa — Salvator
humani generis. Jednak zasadnicza odpowiednio$¢ miedzy ludzka eg-
zystencja, jak postrzega ja my$l wspolczesna, a koncepcja zbawienia
w chrzescijanstwie muszg uwzgledniaé jeszcze jedno do$wiadczenie,
a mianowicie — doswiadczenie upadku, pustki i b6lu, doswiadczenie
ciezaru codziennosci, koniecznosci, przemijania i cierpienia, a wigc do-
$wiadczenie ,negatywnosci” egzystencji, jak wymownie stwierdza Hegel.
To jest miara jej autentycznosci. Ludzkie zycie jest ,,wspdtistotnie” zwig-
zane z tym do$wiadczeniem, na ktére nie odpowiada ani integralnosé,
ani konkretno$¢, ani dynamizm, o ktérych byla wyzej mowa. Zbawienie,

# Odsytam do mojego opracowania: ,,Easka czyni pigknym”. Niepokalane poczgcie
jako najwyzsze wyrazenie nowego stworzenia, w: Swigty wyjgtek. Niepokalane
Poczgcie Maryi. Il Bocheriskie Sympozjum Maryjne, 25 wrzenia 2004 1., red. J.
KROLIKOWSKI, Krakéw 2004, 101-126.



jesli ma stanowi¢ wypelnienie ludzkiej egzystencji, musi uwzglednié te
negatywno$C. Ten wymiar egzystencji musi zostaé objety nowym stwo-
rzeniem, gdyz tylko to zagwarantuje, ze zbawienie bedzie zbawieniem
pewnym, totalnym i zwycieskim.

Odpowiedz chrzescijaniska na pytanie dotyczace problemu zbawienia
nie boi sie tego wyzwania i oczywiscie je uwzglednia. Jest to kwestia
specyficznie chrzescijaniska. Takze niepokalane poczecie Maryi wskazuje
nam kierunek poszukiwania odpowiedzi na to wyzwanie, a mianowi-
cie — odsyta do krzyza Jezusa Chrystusa, czynigc to w dwojaki sposob.
Najpierw sama historia rozwoju dogmatycznego w tej kwestii pokazu-
je, ze jego zasadniczym problemem bylo zintegrowanie niepokalanego
poczecia z powszechno$cig zbawienia dokonanego przez zycie i krzyz
Jezusa Chrystusa, a nastepnie samo sformutowanie dogmatyczne, ktorego
niewatpliwym oSrodkiem jest zbawczy wymiar dzieta Chrystusa.

Odpowiedzia na wyzwanie negatywnosci ludzkiej egzystencji jest
oczywicie zycie Jezusa Chrystusa, ktore jawi sie jako wspotuczestniczace
W naszej egzystencji, przyjmujac ja integralnie i do kofica pod kazdym
wzgledem (oprocz grzechu). Jest jednak prawda, ze taka wspdlnota, jaka
Jezus nawiazuje z naszym zyciem, ma moc integrujaca, jesli On nie tylko
jest jedng jednostkg posréd wielu, jesli nie tylko robi to, co robig inni.
Zycie Jezusa z nami jest zbawieniem, jesli jest zyciem ,,Bozego poczatku”
tycznej soteriologii otwiera si¢ w tym miejscu potrzeba refleksji nad dzie-
wictwem Maryi, ktore jest gwarangjg, ze Jezus jest wlasnie Weielonym
Stowem?. Pius IX, oglaszajac dogmat niepokalanego poczecia Maryi,
znamiennie zwigzat go z Jej dziewictwem, podkreSlajac, ze jest ono jego
jakby rozwinieciem. Obydwie prawdy wskazuja wiec na zjednoczenie
Maryi z czystoscig Boza, ktore osiggnie swojg petnie we wcieleniu®.

Niepokalane poczecie oznacza wiec doskonalg zbawcza wiez Maryi
z Weielonym Stowem, obejmujacg cale Jej zycie. Co wiecej — w takim
zyciu Zbawiciela wraz z nami powinno zostaé zintegrowane to wszystko,
co w perspektywie zycia ludzkiego znajduje si¢ wrecz najdalej od zba-
wienia. Musi zostaé wigc zintegrowane nasze oddalenie od Boga, czyli
grzech, oraz to, co mozna by nazwa¢ niejako ,,niemocg Boga” w stosunku
do egzystengji naznaczonej grzechem. Wiara chrzeScijaniska odsyta wiec
do krzyza Chrystusa jako ,,miejsca” wypelnienia zbawienia czlowieka.

2 Por. K.-H. MENKE, Fleisch geworden aus Maria. Die Geschichte Israels und
Marienglaube der Kirche, Regensburg 1999; S. PERRELLA, Maria Vergine e Madre.
La verginita feconda di Maria tra fede, storia e teologia, Cinisello Balsamo 2003.

* Por. CH. JOURNET, Maria Corredentrice, Milano 1989, 90.
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Chrystus ukrzyzowany przyjmuje caly i najwyzszy cigzar ludzkiej eg-
zystencji wraz z calg jej pustka i jej bolem, a w ten sposéb takze ten jej
aspekt zostaje wprowadzony do komunii z Bogiem oraz do wspélnoty
miedzyludzkiej. Alienacja czowieka zostaje objeta mozliwoscig, w ktorej
Bog — za poSrednictwem krzyza — méwi swoje tak i swoje ty w stosunku
do czlowieka. Wszystko staje sie drogg zbawienia, zostaje odnowione,
staje si¢ ,nowym stworzeniem”. We Wcielonym Synu, w Jego zyciu
przezytym wraz z nami i w Jego $mierci przyjmujacej naszg Smieré, wy-
lania sie najwyzsza integracja ludzkiej egzystencji w komunii z Bogiem.
Krzyz Chrystusa jest najwyzszym i ostatecznym tak wypowiedzianym nad
wszelka negatywnoscig dotykajaca cztowieka, a tym samym zwraca jg do
Ojca jako pelni wszelkiego i niekoficzacego sie zycia. Radykalizm meki
Chrystusa objawia Go jako Twdrce nowego stworzenia — stworzenia
danego tym, ktérzy Go doswiadczajg i Nim zyja. Krzyz Chrystusa jest
wiec pierwotnym i ostatecznym miejscem zbawienia. Tylko odniesienie
do meki Chrystusa sprawia, ze zbawienie, o ktorym méwimy w chrzesci-
jafistwie, jest zbawieniem realnym i prawdziwym, a wiec zwycieskim.
Niepokalane poczecie jako szczegblne zbawienie Maryi i szczeg6lne
wlaczenie Jej w dzieje zbawienia moze by¢ rozumiane tylko jako mani-
festacja dzieta zbawczego dokonanego przez krzyz Chrystusa. Jest obja-
wieniem Jego zbawczej skutecznosci. ,,Noc wiary” Maryi pod krzyzem,
czyli staniecie do korica po stronie grzesznej ludzkosci, oraz Jej cierpienie
zwigzane z mekg Chrystusa, sg najwyzszym osobistym uczestniczeniem
w misji Syna, poprzez ktore dopetnia swoje fiat wypowiedziane w czasie
zwiastowania. Poniewaz to uczestniczenie wyplywa z ,,petni faski”, ktora
uzdolnifa Ja do przyjecia zwiastowania w imieniu calej ludzkosci, dlatego
tez mozna uznad, ze niepokalane poczecie uzdalnia Maryje do stanigcia
pod krzyzem i przyjecia go loco totius humanae naturae. Maryja cierpig-
ca i przyjmujaca ,,pelnia wiary” krzyz Syna, Stowa Wcielonego, manife-
stuje i potwierdza otrzymang faske i przywilej niepokalanego poczecia.
W tym znaczeniu slusznie zauwaza kard. K. Wojtyla w swojej refleksji
o niepokalanym poczeciu Maryi: Jestesmy juz Jej wlasnoscig. Juz do
Niej wszyscy nalezymy. Nie tylko my. Wszyscy ludzie do Niej przynaleig
i sq Jej wlasnoscig wiasnie poprzez krzyz. Wszyscy zostali objeci krzyzem
i odkupieni na krzyiu. Wszyscy zostalismy oplaceni Krwig Syna Bozego



na krzyzu, by stac si¢ wilasnoscig Boga i dziecmi Ojca Przedwiecznego.
A w krzyzu i odkupieniu byla ‘Ona’, Maryja®.
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[’immacolata concezione di Maria — I’icona della
salvezza e della gloria di Dio

(Riassunto)

Il contenuto del dogma dell’immacolata concezione di Maria ha il carattere
strettamente soteriologico. Esso viene confermato dalla storia del suo sviluppo nel
quale continuamante tornava la questione come conciliare 'universalita della salvezza
operata da Gesu Cristo e ’eccezione di Maria preservata dalla colpa originale.
Nell’articolo viene affrontata la questione seguente: come I'immacolata concezione di
Maria puo contribuire alla contemporanea ricerca della salvezza nel nuovo contesto
antropologico? In vista della risposta adeguata vengono prima presentate le aporie nella
comprensione odierna della salvezza nel contesto delle sue caratteristiche fondamentali,
confermate dalla tradizione e descritte dagli aggettivi: soprannaturale, personale, eterna,
universale. Viene poi sottolineata la relazione unificante della salevezza dell’uomo alla
gloria di Dio. In questa luce vengono proposte le riflessioni sull’integrita, concretezza,
partecipazione e comunicazione della salvezza realizzata in Maria come Immacolata,
le quali permettono di superare in modo significativo le aporie indicate in precedenza.
La riflessione conclusiva pone I’accento sulla precedenza della teologia della croce nella
comprensione della salvezza di Maria, come anche della salvezza di ciascun uomo.

26 K. WOJTYEA, Oto Matka twoja, Jasna Géra-Rzym 1979, 51.
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