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Przedmowa wspolprzewodniczacych

W ciggle trwajacej drodze do pelnej komunii Kosciét rzymskokatolicki
oraz Koscioly Wspélnoty anglikanskiej od wielu lat zywo rozwazaly szereg
kwestii dotyczacych wiary oraz sposobu, w jaki jg wyrazamy w zyciu oraz kulcie
naszych dwdch rodzin w wierze. Przedtozylismy uzgodnione deklaracje Stolicy
Apostolskiej oraz Wspolnocie anglikaniskiej do skomentowania, dalszego w razie
potrzeby wyjasnienia i do wspdlnej akceptacji jako zgodne z wiarg anglikan6w
i katolikow.

W przygotowaniu tej deklaracji siegnelismy do Pisma Swietego i wspélnej
tradycji, ktora jest wezesniejsza od reformacji oraz kontrreformacji. Tak jak
w poprzednich dokumentach Miedzynarodowej Komisji Anglikafisko-Rzymsko-
katolickiej (ARCIC) probowalismy uzy¢ jezyka, ktéry odzwierciedla to, co nas
taczy i wykracza poza kontrowersje z przesztosci. Jednoczesnie w deklaracji tej
musieli$my stawic czota definicjom dogmatycznym, ktore sg integralnie zwigzane
z wiarg katolikdw, ale w duzej mierze obce wierze anglikafiskiej. Czlonkowie
ARCIC usitowali przyjaé inny sposdb uprawiania teologii i razem rozpatrywali
kontekst historyczny, w ktérym rozwinely sie pewne doktryny. Pracujac w ten
sposéb, nauczylismy sie od nowa poznawaé nasze wlasne tradycje, oSwiecone
oraz poglebione przez zrozumienie i uznanie tradycji drugiej strony.

Nasza deklaracja dotyczaca NajSwietszej Maryi Panny jako wzoru faski
i nadziei jest w duzym stopniu odzwierciedleniem wysitkéw, aby odszukaé to,
co mamy wspOlnego oraz omawia wazne aspekty naszego wspdlnego dzie-
dzictwa. Maryja, Matka naszego Pana Jezusa Chrystusa, stoi przed nami jako
wzor wiernego postuszenistwa i Jej ,,niech mi sie stanie wedtug stowa twego”
jest odpowiedzia, ktora kazdy z nas ma da¢ Bogu, zaréwno indywidualnie,
jak i wspdlnotowo jako Koscidl, Ciato Chrystusa. Maryja jest figura KoSciota,
Jej ramiona s3 wzniesione w modlitwie i w uwielbieniu, Jej rece otwarte na
przyjecie w dyspozycyjnosci Ducha Swictego. I my stanowimy jedno z Maryja,
kiedy Ona wielbi Pana. Maryja méwi prawde, kiedy oswiadcza w swojej pie-

* Tumaczenie dla ,Salvatoris Mater” za zgoda Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan.
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$ni zapisanej w Ewangelii $w. Lukasza, ,,odtad wszystkie pokolenia bedg mnie
nazywa¢ blogostawiong”.

Nasze dwie tradycje maja wiele tych samych $wiat zwigzanych z Maryja.

Z do$wiadczenia przekonaliSmy sie, ze to w kulcie u§wiadamiamy sobie naj-

glebsza zbieznosé, gdy dziekujemy Bogu za Matke Pana, ktora jest jedng z nas

w tej wielkiej wspolnocie mitosci oraz modlitwy, ktéra nazywamy wspdlnotg

Swietych.
Alexander J. Brunett
Peter F. Carnley

Seattle, Swieto Ofiarowania, 2 lutego 2004 r.

Status dokumentu

Opublikowany tutaj dokument jest dzielem Miedzynarodowej Komisji
Anglikafisko-Rzymskokatolickiej (ARCIC). Wtadze, ktére powotaly Komisje,
zezwolily na opublikowanie deklaracji, aby mozna jg szeroko przedyskutowac.
Nie jest to autorytatywna deklaracja Kosciota rzymskokatolickiego czy Wspdl-
noty anglikanskiej, ktore zbadajg i ocenig ten dokument w swoim czasie.

Wstep

1. Na cze$¢ Maryi jako Matki Pana wszystkie pokolenia katolikow oraz
anglikanow powtarzaly pozdrowienie Elzbiety: Blogoslawiona jestes migdzy
niewiastami i blogostawiony jest owoc Tiwojego fona (tk 1, 42). Miedzynaro-
dowa Komisja Anglikafisko-Rzymskokatolicka proponuje teraz te uzgodniong
deklaracje na temat miejsca Maryi w zyciu i doktrynie Kosciota w nadziei, ze
wyrazi ona nasza wspdlng wiare, wiare w Te jedng sposrdd wszystkich wierza-
cych, ktora jest najblizej naszego Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Robimy
to na prosbe naszych dwdch spotecznosci w odpowiedzi na pytania postawione
przed nami. Specjalne porozumienie biskupéw KoSciola anglikafiskiego oraz
rzymskokatolickiego pod przewodnictwem arcybiskupa Canterbury, dr George
Carey’a, i kardynata Edwarda 1. Cassidy, Przewodniczacego Papieskiej Rady ds.
Popierania Jedno$ci ChrzeScijan w Mississauga, Kanada, w 2000 r., poprosito
Komisje ARCIC o ,,studium na temat Maryi w zyciu i doktrynie Ko$ciota”.
Pro$ba ta odwoluje siec do uwag Raportu z Malty (1968 r.), ze ,,rzeczywiste
oraz pozorne roznice pomiedzy nami obejmujg obszar w takich sprawach jak
[...] dogmaty maryjne” ogloszone w 1854 i 1950 r. Niedawno, w Ut unum
sint (1995 r.), papiez Jan Pawel II zidentyfikowal jeden z obszaréw, ktéry wy-
maga pelniejszego studium ze strony wszystkich tradycji chrzeScijanskich, aby
mozna bylo osiggnaé pelny konsensus wiary: ,,Maryja Dziewica, Matka Boza
i Ikona Kosciota, duchowa Matka, ktéra wstawia sie za uczniéw Chrystusa
i cala ludzko$¢” (nr 79).

2. Swego czasu Komisja ARCIC zajmowata sie tym tematem. Autorytet
w Kosciele IT (1981 r.) juz wskazuje na znaczny stopiefi porozumienia: ,,Zga-



dzamy sie, ze moze by¢ tylko jeden posrednik pomiedzy Bogiem a czlowiekiem,
Jezus Chrystus, i odrzucamy kazda interpretacje roli Maryi, ktora przystania to
stwierdzenie. Zgadzamy sie w uznaniu, ze chrzescijafiskie rozumienie Maryi jest
nierozlgcznie zwigzane z nauczaniem o Chrystusie i KoSciele. Uznajemy faske
oraz niepowtarzalne powolanie Maryi, Matki Boga Wkielonego (Theotckos).
Zgadzamy sie na przestrzeganie $wigt i przyznanie Jej czci we wspolnocie $wie-
tych. Zgadzamy sie, ze zostala przygotowana przez taske Boza do bycia Matka
naszego Odkupiciela, przez ktérego sama zostala odkupiona i wprowadzona do
chwaly. Ponadto uznajemy Maryje za wzor $wietosci, postuszefistwa oraz wiary
dla wszystkich chrzescijan. Akceptujemy to, ze mozna Jg uwaza za prorocza
postaé Kosciota Bozego zaréwno przed, jak réwniez po wcieleniu” (nr 30).

Jednakze ten sam dokument zwraca uwage na réznice, ktdre pozostaja:
»Dogmaty o niepokalanym poczeciu oraz wniebowzieciu stanowig szczegdlny
problem dla tych anglikanéw, ktérzy uwazaja, ze dokladne definicje podane
przez te dogmaty nie s3 wystarczajgco poparte przez Pismo Swigte. Dla wielu
anglikan6éw autorytet nauczania Biskupa Rzymu, niezaleznego od soboru, jest
nie do przyjecia, z tej racji, ze to przez niego te doktryny maryjne zostaly ogto-
szone jako dogmaty obowigzujace wszystkich wiernych. Anglikanie zapytaliby,
czy w przysztodci, po ewentualnym zjednoczeniu naszych Kosciotéw, beda oni
musieli zgadzad si¢ z tymi definicjami dogmatycznymi” (nr 30).

W szczegOlnosci zastrzezenia te zauwazono w oficjalnej Odpowiedzi Stolicy
Swietej na Raport Koricowy (1991, nr 13). Przyjawszy te opinie oraz proble-
my jako poczatek naszej refleksji, mozemy teraz przedstawic¢ kolejne znaczace
ustalenia na temat Maryi w zyciu i nauce KoSciofa.

3. Niniejszy dokument proponuje pelniejsze os$wiadczenie naszej wiary
w odniesieniu do Najswietszej Maryi Panny w celu podania kontekstu dla
wspdlnego uznania treSci dogmatéw maryjnych. Podejmujemy w nim rowniez
praktyczne rdznice, w tym wyrazne wzywanie Maryi. To nowe studium o Ma-
ryi korzystato z poprzednich badaf zawartych w dokumencie Dar autorytetu.
Autorytet w Kosciele IIT (1999 r.). UznaliSmy wéwczas, ze kiedy Koscidt przyj-
muje oraz potwierdza to, co uznaje za prawdziwe wyrazenie Tradydji kiedys
przekazanej apostotom, ta recepgja jest aktem zaréwno wiary, jak i wolnosci.
Wolnos¢ do reagowania w nowy sposéb w obliczu nowych wyzwaf jest tym,
co umozliwia Kosciotlowi pozostanie wiernym Tradycji, ktérg niesie dale;.
Czasami jaki$ element apostolskiej Tradycji moze byé zapomniany, pominiety
lub naduzywany. W takich sytuacjach ponowne zwrdcenie sie do Biblii oraz
Tradycji przywoluje objawienie sie Boga w Chrystusie: nazywamy ten proces
ponowna recepdja (re-reception) (por. Dar autorytetu, nr 24-25). Postep w dia-
logu ekumenicznym oraz wzajemne zrozumienie sugeruje, ze mamy teraz oka-
zje do ponownego wspdlnego przyjecia tradycji, ktéra dotyczy miejsca Maryi
w Bozym Objawieniu.

4. Od momentu powstania komisja ARCIC usitowala wyij$¢ poza przeciw-
stawne, utrwalone stanowiska, aby odkry¢ i rozwing¢ nasze wspdlne dziedzic-
two wiary (por. Autorytet w Kosciele I, nr 25, 1976 r.). Podazajac za Wspdlng
Deklaracjg z 1966 r. papieza Pawla VI i arcybiskupa Canterbury, dr. Michael
Ramsey’a, kontynuowali$my nasz ,,powazny dialog” oparty na ,,Ewangelii oraz
wieloletnich wspdlnych tradycjach”. Pytalismy, do jakiego stopnia doktryna lub
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poboznosé¢ dotyczaca Maryi nalezy do uzasadnionego ,,przyjecia” apostolskiej
Tradydji, zgodnie z Pismem Swictym. Tradycja ta ma u swoich podstaw prokla-
magje trynitarnej ,,ekonomii zbawienia”, ktéra jest fundamentem zycia i wiary
Kosciota w Boskiej komunii Ojca, Syna i Ducha. Usitowaliémy zrozumie¢ osobe
oraz role Maryi w historii zbawienia i zyciu KoSciola w $wietle teologii Bozej
taski i nadziei. Taka teologia jest gteboko zakorzeniona w wielowiekowym
doswiadczeniu chrzedcijafiskiego kultu oraz poboznosci.

5. Laska Boga wzywa oraz umozliwia odpowied? cztowieka (por. Zba-
wienie i Kosciot [1987], nr 9). Wida¢ to w Ewangelii opisujacej zwiastowanie,
gdzie anielskie przestanie wywoluje odpowiedz Maryi. Wcielenie i wszystko to,
co ono za sobg pociggneto, w tym meka, $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa
oraz narodziny Kosciofa, stalo sie poprzez wypowiedziane przez Maryje fiat
— »niech mi sie stanie wedlug twego stowa” (Lk 1, 38). Uznajemy w wydarzeniu
wcielenia taskawe ,,tak” Boga skierowane do ludzkosci jako catosci. Przypomina
nam to raz jeszcze stowa Apostola z Drugiego Listu do Koryntian 1, 18-20 (Dar
autorytetu, nr 8nn): wszystkie obietnice Boze odnajdujg swoje ,,tak” w Synu
Bozym, Jezusie Chrystusie. W tym kontekscie fiat Maryi mozna rozumie¢
jako najwyzszej wagi przykfad ,,amen” wierzacego w odpowiedzi na ,,tak”
Boga. Uczniowie Chrystusa odpowiadajg na to samo ,,tak” wlasnym ,,amen”.
W ten sposOb wiedzg, ze sami sg dzie¢mi jednego Ojca Niebieskiego, zrodzeni
z Ducha Swietego jako bracia i siostry Jezusa Chrystusa, zespoleni w komunii
mitosci blogostawionej Trdjcy. Maryja uosabia takie uczestnictwo w zyciu Boga.
Ona udzielita odpowiedzi nie bez powaznych pytan, zdecydowata sie jednak
na zycie, w ktérym rado$¢ miesza sie z bélem, prowadzac Ja do stép swojego
ukrzyzowanego Syna. Kiedy chrzeScijanie faczg sie z ,amen” Maryi na Boze
»tak” w Chrystusie, zobowigzuja sie do postusznej odpowiedzi na stowo Boze,
ktore prowadzi do zycia w modlitwie i stuzbie. Podobnie jak Maryja, oni sami
nie tylko wystawiajg Boga ustami: zobowigzujg sie do wypelniania sprawiedli-
wodci Bozej w swoim zyciu (por. Tk 1, 46-55).

A
Maryja w Pismie Swictym

6. Jestesmy przekonani, ze Pismo éwiqte, jako stowo Boze spisane, niesie
normatywne $wiadectwo Bozego planu zbawienia, dlatego niniejsza Deklaracja
najpierw zwraca sie ku niemu. Nie mozna wiernie interpretowaé Pisma swiq-
tego, nie biorgc powaznie osoby Maryi. Uznajemy jednak, ze od kilku wiekdéw
anglikanie oraz katolicy interpretowali Pismo Swiete, bedac podzieleni miedzy
sobg. Zastanawiajgc sie razem nad biblijnym $wiadectwem odnoé$nie do Maryi,
odkryliémy wiecej niz kilka niejasnych wyobrazeni dotyczacych zycia wielkiej
Swietej. Oddalismy sic medytacji ze zdumieniem i wdziecznoscia nad calg hi-
storig zbawienia: stworzenia, wybrania, wcielenia, meki oraz zmartwychwstania
Chrystusa, daru Ducha dla Kosciota, i ostatecznej wizji zycia wiecznego dla
calego ludu Bozego w nowym stworzeniu.

7. W kolejnych paragrafach wykorzystano Pismo, czerpigc z calej tra-
dygji Kosciota co do bogatych i réznorodnych jego interpretacji. W Nowym



Testamencie Stary Testament jest powszechnie interpretowany typologicznie!:
wydarzenia oraz obrazy rozumie sie w okreSlonym odniesieniu do Chrystusa.
Podejicie to rozwiniete jest przez Ojcéw Kosciota oraz przez Sredniowiecznych
kaznodziejéw i pisarzy. Reformatorzy podkreslali jasnos¢ oraz wystarczalno$é
Pisma Swietego i wzywali do uznania centralnego miejsca ewangelicznego
przestania. Metody historyczno-krytyczne usitowaly rozpoznaé znaczenie za-
mierzone przez autordéw biblijnych oraz wytlumaczyé pochodzenie tekstow.
Kazda z tych interpretacji ma swoje ograniczenia i moze wywolaé przesade
lub brak réwnowagi: typologia moze sie staé skrajna, za$ emfaza reformacji
zamieni¢ sie w redukcjonizm, a metody krytyczne w historyzm. W ostatnich
latach metody interpretacji Pisma wykorzystuja wiele mozliwych interpretagji
tekstu, szczegdlnie kladgc nacisk na jego wymiar narracyjny, retoryczny oraz
socjologiczny. W niniejszej Deklaragji usitujemy potaczy¢ to, co jest wartoSciowe
dla kazdego z tych podejsé, zarébwno poprawiajac je, jak i przyczyniajac sie do
interpretowania Pisma w naszym rozumieniu. Uznajemy, ze zadna dotychcza-
sowa interpretacja tekstu nie jest neutralna, ale kazda jest uksztaltowana przez
kontekst oraz zainteresowanie jej czytelnikow. Nasza interpretacja zasadza sie
na dialogu w Chrystusie, dla dobra tej komunii, ktéra jest Jego wolg. W ten
sposob jest to interpretacja eklezjalna i ekumeniczna, usilujgca rozpatrywaé
kazdy fragment o Maryi w kontekscie Nowego Testamentu jako catosci, na tle
Starego Testamentu i w $wietle Tradycji.

Swiadectwo Pisma Swictego: trajektoria laski i nadziei

8. Stary Testament méwi o stworzeniu przez Boga kobiety i mezczyzny na
obraz i podobiefistwo Boze oraz o mitujgcym Bogu, ktéry wzywa do przymierza
z Nim. Nawet jesli pierwsi ludzie byli niepostuszni, Bog nie porzucit ich i nie
pozostawil grzechowi i Smierci. Wcigz na nowo proponowal im przymierze
taski. Bog zawarl przymierze z Noem i obiecal, ze juz nigdy ,,zadne cialo” nie
bedzie zniszczone przez wody potopu. Pan zawarl przymierze z Abrahamem
i zapowiedzial, ze dzieki niemu wszystkie rodziny na ziemi bedg blogostawione.
Przez Mojzesza zawarl przymierze z Izraelem i dal mu szanse, by dzieki wiernosci
temu przymierzu Izrael stal sie Swietym narodem i ludem kaptariskim. Prorocy
wielokrotnie wzywali ludzi, zeby sie odwrdcili od niepostuszefistwa, a zwrdcili
do zawartego z Bogiem przymierza, aby przyjeli stowo Boze i pozwolili, by wy-
dato ono owoce w ich zyciu. Z niecierpliwoscig czekali na odnowienie przymie-
rza, ktore oznaczatoby doskonale postuszefistwo oraz doskonate oddanie: Lecz
takie bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach - wyrocznia
Pana: Umieszczg swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bedg
im Bogiem, oni zas bedg Mi narodem (Jr 31, 33). W proroctwie Ezechiela ta

! Przez »typologiczng” rozumiemy interpretacje, ktora przyjmuje, ze pewne rzeczy
w Biblii (osoby, miejsca i wydarzenia) zapowiadaja lub o$wiecaja inne rzeczy (np.
Adam jest figurg Chrystusa: Rz 5, 14; za$ Iz 7, 14 wskazuje na dziewicze poczecie
Jezusa: Mt 1, 23). Uwazano, ze ten typologiczny sens jest znaczeniem, ktore
wykracza poza sens literalny. Podejscie to zaklada jednos¢ 1 konsekwencje Boskiego
Objawienia.
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nadzieja jest wyrazona nie tylko za pomoca terminéw obmycia i oczyszczenia,
ale takze w darze Ducha (Ez 36, 25-28).

9. Przymierze pomiedzy Panem a Jego ludem opisuje si¢ wielokrotnie jako
historie mito$ci miedzy Bogiem a Izraelem, dziewicza c6rka Syjonu, oblubienicg
i matky: Zwigzalem sig z tobg przysiggg i wszedlem z tobg w przymierze —wy-
rocznia Pana Boga — stalas si¢ mojg (Ez 16, 8; por. Iz 54, 11 Ga 4, 27). Nawet
karajac niewierno$ci Bog na zawsze pozostaje wierny, obiecujgc odbudowe
przymierza oraz zgromadzenie rozproszonego ludu (Oz 1-2; Jr 2, 2; 31, 3; Iz
62, 4-5). Symbolike malzefiskg stosuje sie rowniez w Nowym Testamencie, aby
opisaé zwigzek Chrystusa i Kosciola (Ef 5, 21-33; Ap 21, 9). Réwnolegle do
proroczego obrazu Izraela jako oblubienicy Pana, literatura madro$ciowa Starego
Testamentu charakteryzuje Boskg Madros¢ jako stuzebnice Pana (Prz 8, 22n;
por. Mdr 7, 22-26), podobnie podkreslajagc temat wzajemnosci oraz stworczej
dziatalnosci. W Nowym Testamencie te motywy prorocze oraz dotyczace ma-
drosci tacza sie (Ek 11, 49) i wypelniaja w przyjsciu Chrystusa.

10. Pismo Swiete méwi rowniez o powolaniu przez Boga szczegdlnych
ludzi, takich jak Dawid, Eliasz, Jeremiasz i Izajasz, aby w ludzie Bozym mogli
wykonywa¢ okre§lone zadania. Swiadcza oni o darze Ducha lub obecnosci
Boga umozliwiajgcym im zrealizowanie zamiaru oraz woli Boga. Zawarte
s3 w nim tez glebokie refleksje nad tym, co Bog zna i czego oczekuje juz od
samego poczatku istnienia kazdego cztowieka (Ps 139, 13-16; Jr 1, 1-5). To
poczucie zdumienia wobec uprzedzajacej taski Boga jest podobnie potwier-
dzone w Nowym Testamencie, zwlaszcza w pismach $w. Pawta, kiedy méwi
on o tych, ,.ktérych powotal Bég”, stwierdzajac, ze tych, ktorych Bog poznat,
tych tez przeznaczyl na to, by sig stali na wzor obrazu Jego Syna [...]. Tych zas,
ktérych przeznaczyl, tych tez powolal, a ktérych powolal - tych tez usprawie-
dliwil, a ktérych usprawiedliwit - tych tez obdarzyt chwalg (Rz 8, 28-30; por.
2 Tm 1, 9). Przygotowanie przez Boga do proroczego zadania zilustrowane jest
w stowach wypowiedzianych przez aniola do Zachariasza przed narodzeniem
Jana Chrzciciela: Juz w lonie matki bedzie napelniony Duchem Swigtym (Ek
1, 15; por. Sdz 13, 3-5).

11. Podazajac za trajektorig taski Bozej i nadziei w doskonaly ludzka
odpowiedz, co przeSledzilismy w poprzednich paragrafach, chrzeScijanie,
zgodnie z autorami Nowego Testamentu, widzieli kulminacje tego w postu-
szefistwie Chrystusa. W tym chrystologicznym kontekscie dostrzegli podobny
wzor w Tej, ktora przyjeta Stowo w swoim sercu i ciele, zostala ostonieta
przez Ducha Swietego i urodzita Syna Bozego. Nowy Testament méwi nie
tylko o przygotowaniu przez Boga narodzenia Syna, ale réwniez o wyborze
przez Boga, powolaniu i uSwieceniu kobiety hebrajskiej, podobnie jak to byto
ze $wietymi kobietami, takimi jak Sara i Anna, ktorych synowie wypenili
Boze plany wobec Jego ludu. Pawet méwi o Synu Bozym, ktéry narodzit
sie ,,w pelni czasu”, ,narodzil sie z niewiasty i podlegal prawu” (por. Ga
4, 4). Narodziny Syna Maryi byly wypelnieniem woli Bozej wobec Izraela,
arola Maryi w tym wypelnieniu jest taka, ze w sposéb wolny i bezwarun-
kowy wyraza zgode w catkowitym zaufaniu i darze siebie: Oto ja stuzebnica
Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (kk 1, 38; por. Ps 123, 2).



Maryja w opowiadaniu o narodzeniu
wedlug Ewangelii sw. Mateusza

12. Podczas gdy rézne czeSci Nowego Testamentu odnosza sie do naro-
dzenia Chrystusa, tylko dwie Ewangelie, Mateusza i fLukasza, kazda ze swojego
wlasnego punktu widzenia, relacjonuje historie Jego narodzin i odwoluje sie
w szczegblny sposéb do Maryi. Mateusz zatytutowal swoja ksiege ,,Rodowdd
Jezusa Chrystusa” (1, 1), powtarzajac sposéb, w jaki zaczyna sie Biblia (Rdz
1, 1). W tej genealogii (1, 1-18) sledzi on rodowdd Jezusa poprzez niewole
babilofiskg do Dawida i ostatecznie do Abrahama. Zwraca uwage na nie-
prawdopodobng role, jaka odegraly w opatrznosciowym porzadku historii
zbawienia Izraela cztery kobiety, historia kazdej z nich trwa az do Przymierza.
Podkreslenie cigglosci z tym, co stare, jest zrbwnowazone w relacji o narodzinach
Jezusa przez podkreSlenie tego, co nowe (por. 9, 17); obraz nowego stworzenia
przez Ducha Swigtego, ktore objawia nowe mozliwosci wyzwolenia z grzechu
(1, 21) i obecnosci ,,Boga z nami” (1, 23). Mateusz rozcigga te granice dalej
az do zlaczenia dawidowego rodowodu Jezusa z prawnym ojcostwem Jézefa
oraz Jego narodzeniem z Dziewicy zgodnie z proroctwem Izajasza: Oto Panna
pocznie i porodzi syna (Iz 7, 14, LXX).

13. W relacji Mateusza Maryje wymienia si¢ facznie z Jej Synem w takich
frazach, jak ,,Dziecie z Matka Jego, Maryja” lub ,,Dziecie i Jego Matka” (2, 11.
13. 20. 21). W&réd calej intrygi politycznej, morderstw i tragedii wygnania,
jeden spokojny moment czci przykut chrzescijafiska wyobraznie: Medrcy, kt6rzy
wiedzieli kiedy przyszta petnia czasu, upadli na twarz i oddali pokton Dziecie-
ciu Krélowi i Jego krélewskiej Matce (2, 2. 11). W opisie narodzin Chrystusa
Mateusz podkresla ciagtos¢ z mesjanistycznym oczekiwaniem Izraela: rodowdd
od Dawida, z jednej i z drugiej strony, narodzenie w starozytnym krélewskim
mieScie, oraz nowo$¢, ktdra objawia sie w narodzeniu Zbawiciela: dziewicze
poczecie.

Maryja w opowiadaniu o narodzeniu
wedlug Ewangelii sw. fukasza

14. W narracji Lukasza o dziecifistwie Jezusa Maryja zajmuje widoczne
miejsce od samego poczatku. Jest Ona ogniwem pomiedzy Janem Chrzcicielem
i Jezusem, ktérych cudowne narodziny umieszczone sa w zamierzonej paraleli.
Maryja otrzymuje przestanie aniota i odpowiada w pokornym postuszefistwie (1,
38). Z whasnej inicjatywy wyrusza w podrdz z Galilei do Judei, aby odwiedzi¢
Elzbiete (1, 40) i glosi w swojej piesni eschatologiczng zmiane, ktora bedzie
w centrum gloszonego przez Jej Syna krélestwa Bozego. Maryja jest kims,
kto poprzez rozwazanie w sercu widzi glebiej (2, 19,51) i wyraza glebie wiary
i cierpienia (2, 35). W §wigtyni przemawia w imieniu J6zefa i, chociaz upo-
mniana z powodu poczatkowego niezrozumienia, wcigz wzrasta w rozumieniu
wszystkich tych rzeczy (2, 48-51).
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15. W narragji Lukasza szczegdlnie dwie sceny zachecajg do refleksji na
temat miejsca Maryi w zyciu KoSciota: zwiastowanie oraz wizyta u Elzbiety. Te
fragmenty podkreSlaja, ze Maryja jest wyjatkowym odbiorca Bozego wyboru
i taski. Historia zwiastowania jest zwieficzeniem kilku przypadkéw niezwyklych
narodzin ukazanych w Starym Testamencie, w szczegdlno$ci s to narodziny
Izaaka (Rdz 18, 10-14), Samsona (Sdz 13, 2-5) oraz Samuela (1 Sm 1, 1-20).
Pozdrowienie anielskie przywotuje rowniez te fragmenty z ksigg Izajasza (66,
7-11), Zachariasza (9, 9) oraz Sofoniasza (3, 14-17), ktére odnoszg sie do ,,cory
Syjonu”, tzn. Izraela czekajacego z radoscig na przyjscie Pana. Wybor wyraze-
nia ,,ostoni¢” (episkiasei), zeby opisa¢ dziatanie Ducha Swictego w dziewiczym
poczeciu (kk 1, 35), przywotuje cherubindéw zakrywajacych skrzydtami arke
Przymierza (Wj 25, 20), obecno$¢ Boga w obtoku zakrywajacym Przybytek (Wj
40, 35) oraz Ducha unoszacego sie nad wodami na poczatku stworzenia (Rdz
1, 2). W czasie nawiedzenia piesh Maryi (Magnificat) to odpowiednik pie$ni
Anny (1 Sm 2, 1-10), z tym, ze poszerza jej zakres tak, aby Maryja stala sie
kims, kto méwi w imieniu biednych i uciskanych, ktérzy pragna, by zapanowato
krolestwo sprawiedliwosci Bozej. Jak w pozdrowieniu Elzbiety Matka otrzymuje
swoje blogostawiefistwo, inne od tego, ktdre jest skierowane do Dziecka (1, 42),
analogicznie w Magnificat Maryja prorokuje: Oto bowiem blogostawic mnie
bedg odtqd wszystkie pokolenia (1, 48). Tekst ten daje biblijne uzasadnienie
dla wtasciwej poboznosci wobec Maryi, choé¢ nigdy w oddzieleniu od Jej roli
jako Matki Mesjasza.

16. W scenie zwiastowania aniol nazywa Maryje ,,umitowang” Pana
(kecharitomene, grecki imiestow przeszly oznaczajacy kogos, kto byt i nadal
pozostaje obdarzony taskg) - w sposdb, ktéry implikuje wczesniejsze uswiecenie
przez taske Boza z mysla o obdarzeniu Jej powolaniem. Zwiastowanie aniota
taczy bycie Jezusa ,,Swiqtym” oraz ,Synem Bozym” z Jego poczeciem przez
Ducha gwi(;tego (1, 35). Potem dziewicze poczecie wskazuje na Boze synostwo
Zbawiciela, ktéry narodzi sie z Maryi. Jeszcze nienarodzone Dziecie nazywane
jest przez Elzbiete Panem: A skgdZe mi to, Ze Matka mojego Pana przychodzi
do mmnie? (1, 43). Trynitarny przyklad Boskiego dziatania w tych scenach jest
uderzajacy: Weielenie Syna jest zapoczatkowane wyborem Blogostawionej Dzie-
wicy przez Ojca oraz za posrednictwem Ducha éwiqtego. Réwnie uderzajgce
jest fiat Maryi, Jej ,,amen” - dane w wierze oraz wolnosci - stowu Bozemu
przekazanemu przez aniota (1, 38).

17. W relacji Lukasza o narodzeniu Jezusa wychwalanie Boga przez pa-
sterzy wykazuje podobiefistwo do adoracji Dziecigtka przez Medrcoéw w relacji
Mateusza. Ponownie jest to scena, ktdra stanowi centrum opowieSci o narodze-
niu: Znalezli Maryje, Jozefa i Niemowle, lezgce w zlobie (tk 2, 16). Zgodnie
z Prawem Mojzeszowym dziecko obrzezuje sie oraz poSwieca w Swigtyni. Przy
tej okazji Symeon ma specjalne stowa proroctwa dla Matki Chrystusa-Dziecigtka,
ze Jej ,,dusze przeniknie miecz” (Lk 2, 34-35). Od tej chwili pielgrzymka Maryi
w wierze prowadzi do stép krzyza.



Dziewicze poczgcie

18. Boska inicjatywa w ludzkiej historii objawia sie w dziewiczym pocze-
ciu poprzez dziatanie Ducha Swictego (Mt 1, 20-23; Ek 1, 34-35). Dziewicze
poczecie, po pierwsze, moze wydawaé sie brakiem, tzn. nieobecnoscig ludz-
kiego ojca. W rzeczywistosci jednak jest znakiem obecnosci i dzialania Ducha
Swictego. Wiara w dziewicze poczecie we wezesnej tradycji chrzescijaniskiej
byta przyswojona i rozwinieta niezaleznie przez Mateusza oraz Fukasza. Dla
chrzescijan jest to wymowny znak Bozego synostwa Chrystusa oraz nowego
zycia udzielonego przez Ducha. Dziewicze poczecie wskazuje réwniez na nowe
narodzenie kazdego chrzeScijanina jako przybranego dziecka Bozego. Kazdy
»rodzi sie na nowo (z gory) z wody i z Ducha” (por. ] 3, 3-5). Widziane w tym
Swietle dziewicze poczecie, dalekie od wyizolowanego cudu, jest wyrazem gle-
bokiej wiary Kosciota na temat Pana i naszego zbawienia.

Maryja i prawdziwa rodzina Jezusa

19. Po tych opisach narodzin dochodzi do zadziwiajacego epizodu, opo-
wiadanego we wszystkich trzech Ewangeliach synoptycznych, ktére stawiajg
pytanie o prawdziwg rodzine Jezusa. Marek méwi nam, ze ,,Matka” Jezusa
»1 Jego bracia” (Mk 3, 31) przyszli i stojg na zewnatrz, chcac z Nim rozmawiaé®.
Jezus w odpowiedzi dystansuje sie od Jego naturalnej rodziny: zamiast tego
mowi o tych, ktérzy zebrali sie wokot Niego, jako Jego ,rodzinie eschatolo-
gicznej”, a nalezy do niej kazdy, kto czyni wolg Bozg (3, 35). Wydaje sie, ze na
tym etapie u Marka widoczny jest brak zrozumienia prawdziwego charakteru
misji Chrystusa przez Jego naturalng rodzine, w tym Jego wlasng Matke. Ale
dotyczy to réwniez uczniéw (np. 8, 33-35; 9, 30-33; 10, 35-40). Marek wska-
zZuje, ze Wzrost w zrozumieniu tej misji musi by¢ powolny i mozolny, oraz ze

% Wazigwszy pod uwage silny kontekst zydowski w obu wersjach Mateusza oraz
Lukasza, odwotanie do analogii z mitologig pogariska lub do egzaltacji dziewictwa
jako wyzszego od stanu malzefiskiego, zeby wyjasnié¢ pochodzenie tradycji, jest nie
do przyjecia. Nie jest tez do przyjecia to, ze dziewicze poczgcie pochodzi ze zbyt
literalnego odczytania greckiego tekstu Izajasza 7, 14 (LXX), poniewaz nie jest to
sposOb, w jaki pojecie to zostaje wprowadzone w relacji Lukasza. Ponadto sugestia,
ze wprowadzono go jako odpowiedz na zarzut, skierowany do Jezusa, ze jest synem
nieprawnym, jest mato prawdopodobna, jako ze ten zarzut mégt powstaé réwnie
dobrze, poniewaz bylo wiadomo, iz wydarzyto si¢ co§ niezwyklego, jesli chodzi
o narodziny Jezusa (por. Mk 6, 3; J 8, 41) oraz z powodu twierdzenia Kosciola
0 Jego dziewiczym poczeciu.

Chociaz stowo ,,brat” zazwyczaj oznacza rodzonego brata, grecki wyraz adelphos,
podobnie jak hebrajski ‘ah, moze mie szersze znaczenie powinowatego albo krewnego
(np. Rdz 9, 12 LXX) lub brata przyrodniego (np. Mk 6, 17n). Krewni, ktérzy nie
sg rodzefistwem, mogliby by¢ objeci tym terminem u Marka 3, 31. Przeciez rodzina
Maryi rozciaga sie na: Jej siostre, o ktérej moéwi sie w Ewangelii Jana 19, 25 oraz
Jej krewna Elzbiete w Ewangelii Lukasza 1, 36. W pierwotnym Kosciele podawano
r6zne wyjasnienia odnosnie do ,,braci” Chrystusa czy to jako braci przyrodnich, czy
tez kuzynow.

w
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nie mozna osiggna¢ autentycznej wiary w Chrystusa, az do spotkania z krzyzem
i pustym grobem.

20. U Lukasza unika sie skrajnego kontrastu pomiedzy naturalng a escha-
tologiczng rodzing Jezusa (Ek 8, 19-21). W ostatniej scenie (11, 27-28) kobieta
w tlumie, ktora wypowiada blogostawiefistwo na temat Jego Matki: Blogosta-
wione fono, kicre Cig nosifo, i piersi, ktore ssales, zostaje poprawiona: Owszem,
ale przeciez blogostawieni sq ci, ktdrzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je. Ale
ta forma blogostawiefistwa, jak widzi jg fukasz, zdecydowanie dotyczy Maryi,
ktora od poczatku gotowa byla wiasnie do tego, aby wszystko w Jej zyciu dziato
sie wedlug stowa Bozego (1, 38).

21. W drugiej ksiedze, w Dziejach Apostolskich, Yukasz pisze, ze pomiedzy
wniebowstgpieniem Pana a $wietem Piecdziesigtnicy, apostofowie zgromadzili
si¢ w Jerozolimie wraz z niewiastami i z Maryjg, Matkg Jezusa, i z bracmi Jego
(Dz 1, 14). Maryja, ktora byla otwarta na dziatanie Ducha Bozego przy naro-
dzinach Mesjasza (Ek 1, 35-38), jest tu czescig spolecznodci ucznidow czekajgcych
w modlitwie na wylanie Ducha Swietego przy narodzeniu Kosciota.

Maryja w Ewangelii Jana

22. Maryja nie jest wyraznie wymieniona w Prologu Ewangelii Jana. Jednak
dzieki umieszczeniu Jej w kontekscie rozwazanych prawd teologicznych, ktore
Ewangelista wyraza w rozwijaniu dobrej nowiny o wcieleniu, mozna dostrzec
znaczenie roli Maryi w historii zbawienia. Teologiczny nacisk na Boskg inicja-
tywe, ktéra w opowiadaniach Mateusza oraz fukasza ukazana jest w scenie
narodzin Jezusa, ma odpowiednik w Prologu Jana, gdzie kladzie sie nacisk
na predestynacyjng wole i laske Boga, przez ktdérg o wszystkich tych nowo
narodzonych méwi sie, ze zrodzili sie ani z krwi, ani z 2gdzy ciala, ani z woli
meza, ale z Boga (1, 13). Sa to stowa, ktére mozna zastosowaé do narodzin
samego Jezusa.

23. W dwo6ch waznych momentach publicznego zycia Jezusa: poczatek
(Slub w Kanie) oraz koniec (krzyz), Jan zwraca uwage na obecno$¢ Matki Jezusa.
Kazdy z tych momentéw jest godzing potrzeby: pierwszy znajduje sie raczej na
zwyczajnej plaszczyznie, ale na glebszym poziomie symbolicznej antycypacji
drugiego. W swojej Ewangelii Jan wyznacza weselu w Kanie (2, 1-12) wazng
role, nazywa je bowiem poczatkiem (arché) znakow Jezusa. Relacja ta podkresla,
ze nowe wino, ktore Jezus przynosi, symbolizuje eschatologiczny $lub Boga ze
swoim ludem i mesjanistyczng uczte Krolestwa. Historia ta przede wszystkim
przekazuje chrystologiczne przestanie: Jezus objawil swoja mesjanistyczng chwate
uczniom, a oni uwierzyli w Niego (2, 11).

24. Obecnosé ,,Matki Jezusa” wymieniona jest na poczatku tej opowiesci
i ma znaczacy wplyw na rozwdj narracji. Wydaje sie, ze Maryja zostata tam
zaproszona i byla obecna niezaleznie, a nie z ,,Jezusem i Jego uczniami” (2, 1-2);
Jezus na poczatku postrzegany jest jako cztonek rodziny Jego Matki. W dia-
logu miedzy nimi, kiedy skoficzylo sie wino, wydaje sie, ze na poczatku Jezus
odmoéwit prosbie Maryi, ale na koniec przystat na nig. Jednak to odczytanie
narracji pozostawia pole do glebszej, symbolicznej interpretacji tego wydarzenia.



W stowach Maryi ,,wina nie majg” Jan dopatruje sie nie tyle zasygnalizowania
przez Nig zbyt stabego przygotowania wesela, co raczej tesknoty za zbawieniem
calego ludu Przymierza, ktéry ma wode do oczyszczenia, ale brak mu radosnego
wina mesjanistycznego krolestwa. W swojej odpowiedzi Jezus zaczyna podawaé
w watpliwo$¢ wezesniejsza relacje z Matkg (,,Czyz to moja lub Twoja sprawa,
Niewiasto?”), implikujac tym samym zmiane, jaka ma nastgpic. Nie zwraca sie
do Maryi jako ,,matki”, ale jako do ,,niewiasty” (por. J 19, 26). Jezus juz nie
widzi swojej relacji z Maryjg w kategorii ziemskiego pokrewiefistwa.

25. Polecenie Maryi wydane stugom: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie (2, 5) jest nieoczekiwane; Ona nie odpowiada za uczte (por. 2, 8). Jej
poczatkowa rola jako Matki Jezusa radykalnie zmienifa sie. Teraz Ona sama
widziana jest jako wierzaca w mesjanistycznej spotecznosci. Od tego momentu
Maryja catkowicie oddaje sie Mesjaszowi i Jego sfowu. Z tego wynika nowa
relagja, wskazana przez zmiane w porzadku gtéwnych postaci, a widoczna na
konicu tej opowieSci: Nastgpnie On, Jego Matka, bracia i uczniowie Jego udali sie
do Kafarnaum (2, 12). Narracja o Kanie otwiera si¢ przez umieszczenie Jezusa
w rodzinie Maryi, Jego Matki; od teraz natomiast Maryja jest czescig ,,towarzy-
stwa Jezusa”, Jego uczennicga. Nasza interpretacja tego fragmentu odzwierciedla
zrozumienie przez Ko$ci6t roli Maryi: pomagania uczniom przyij$¢ do Jej Syna,
Jezusa Chrystusa, i ,,robi¢ wszystko, cokolwiek On powie”.

26. Druga wzmianka Jana o obecnosci Maryi wystepuje w decydujacej
godzinie mesjanistycznej misji Jezusa, czyli w Jego ukrzyzowaniu (19, 25-27).
Stojac z innymi uczniami przy krzyzu, Maryja uczestniczy w cierpieniu Jezusa,
ktéry w swych ostatnich momentach kieruje do Niej specjalne stowa: ,,Nie-
wiasto, oto syn Twdj”, a do ukochanego ucznia: ,,Oto Matka twoja”. Cho¢
nie mozemy tego zrozumieé, porusza nas to, ze nawet w chwili $mierci Jezus
martwi sie o opieke dla swojej Matki, okazujac swoje synowskie uczucie. Takie
odczytanie ponownie zacheca do bogatej, symbolicznej i eklezjalnej interpretacji
narracji Jana. Ostatnie polecenia Jezusa przed Jego Smiercig pomagajg w zro-
zumieniu ich poza pierwotnym odniesieniem do Maryi i ,,ukochanego ucznia”
jako indywidualnych osob. Obie role ,,niewiasty” oraz ,,ucznia” nawigzujg do
tozsamosci Kosciota. Gdzie indziej u Jana umitowany uczeni przedstawiany jest
jako wzor naSladowania Jezusa, najblizszy Mu, ktory Go nigdy nie opusci,
obiekt milosci Jezusa i zawsze wierny $wiadek (13, 25; 19, 26; 20, 1-10; 21,
20-25). Stowa umierajgcego Jezusa, rozumiane w kategoriach nasladowania
Jezusa, okreslajg macierzyfiskg role Maryi w Kosciele i zachecajg wspdlnote
uczniéw do uznania Jej za duchowg Matke.

27. Jesli przyjmujemy zbiorowe rozumienie stowa ,,niewiasta”, to wowczas
Koscidt jest stale wzywany do wpatrywania sie w ukrzyzowanego Chrystusa, za$
kazdy uczefi do opiekowania sie KoSciolem jak matka. Moze ukryta jest tutaj
typologia Maryi-Ewy: jak pierwsza ,kobieta”, ktora zostala wyjeta z ,,zebra”
Adama (Rdz 2, 22, pleura LXX) i stata sie matkg wszystkich zyjacych (Rdz 3,
20), tak ,,niewiasta” Maryja, na plaszczyznie duchowej, jest matkg wszystkich,
ktérzy otrzymali prawdziwe zycie z wody i krwi, ktore wyplywaja z boku
(greckie pleura, dostownie ,,zebro”) Chrystusa (19, 34) iz Ducha, ktéry jest
tchniety z Jego zwycieskiej ofiary (19, 30; 20, 22, por. 1] 5, 8). W tak symbo-
licznych i zbiorowych interpretacjach wizerunki Ko$ciota, Maryi oraz uczniow
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wzajemnie na siebie oddziatywuja. Maryja postrzegana jest jako personifikacja
Izraela, rodzaca teraz spolecznos¢ chrzeScijafiskg (por. Iz 54, 1; 66, 7-8), tak,
jak wczesniej urodzita Mesjasza (por. Iz 7, 14). Kiedy relacje Jana na temat
Maryi na poczatku i na koficu postugi Jezusa oglada sie w tym $wietle, trudno
jest méwié o Kosciele bez my$lenia o Maryi, Matce Pana, jako jego archetypie
i pierwszym spelnieniu.

Niewiasta w Apokalipsie 12

28. Jezykiem wysoce symbolicznym, bogatym w symbolike biblijng, opi-
suje widzacy w Apokalipsie wizje znaku na niebie, ktéry zawiera niewiaste,
smoka i dziecko niewiasty. Relacja Apokalipsy 12 stuzy zapewnieniu czytelnika
o ostatecznym zwyciestwie wiernych Bogu w czasach prze$ladowania oraz escha-
tologicznej walki. W ciggu historii symbol niewiasty prowadzit do rozmaitych
interpretacji. Wiekszo$¢ uczonych przyjmuje, ze podstawowe znaczenie niewia-
sty jest zbiorowe: chodzi o lud Bozy, ktérym jest Izrael lub Ko$ciét Chrystusa,
albo oba. Ponadto narracyjny styl autora sugeruje, ze ,,pelny obraz” niewiasty
osigga sie na koficu tej ksiegi, kiedy Kosciét Chrystusa staje sie zwycieskim
Nowym Jeruzalem (Ap 21, 1-3). Rzeczywiste problemy spolecznosci autora
umieszczone s3 w ramach historii jako calosci, co wyraza scena nieustannej
walki pomiedzy wiernymi oraz ich wrogami, pomiedzy dobrem a zlem, po-
miedzy Bogiem a szatanem. Symbolika potomstwa przypomina nam o walce
z Ksiggi Rodzaju 3, 15 pomiedzy wezem a niewiasta, pomiedzy potomstwem
weza a potomstwem niewiasty*.

29. Wzigwszy pod uwage te podstawowa eklezjalng interpretacje Apo-
kalipsy 12, zapytajmy, czy nadal mozna znalezé w niej wtdrne odniesienie do
Maryi? Tekst ten nie identyfikuje wyraznie niewiasty z Maryja. Odnosi sie on
do niewiasty jako matki ,,syna, ktory ma rzadzi¢ wszystkimi narodami zelazng
rozga” (cytat z Psalmu 2), gdzie indziej w Nowym Testamencie ma zastosowanie
do Mesjasza, jak réwniez do wiernego ludu Bozego (por. Hbr 1, 5; 5, 5; Dz
13, 33 i Ap 2, 27). Zwazywszy na to, niektérzy pisarze patrystyczni, czytajac
ten rozdzial, zaczeli mySle¢ o Matce Jezusa’. Biorac pod uwage miejsce ksiegi
Apokalipsy w kanonie Pisma Swictego, w ktérym splataja sie rézne obrazy

* Hebrajski tekst Ksiegi Rodzaju 3, 15 méwi o wrogosci pomiedzy wezem a kobieta
oraz pomiedzy potomstwem obojga. Zaimek osobowy (hu’) w stowach skierowanych
do weza, ,,On zmiazdzy twojg glowe”, jest rodzaju meskiego. Jednak, w thumaczeniu
greckim uzywanym w Kosciele pierwotnym (LXX), zaimek osobowy autos (on) nie
moze dotyczy¢ potomstwa (rodzaj nijaki: o sperma), ale musi sie odnosi¢ do osoby
meskiej, ktérag moglby zatem byé Mesjasz, zrodzony z kobiety. Wulgata blednie
thumaczy czton zdania jako ipsa conteret caput tuum (,,Ona zmiazdzy twoja glowe”).
Ten zefiski zaimek potwierdzat interpretacje tego fragmentu jako odnoszaca sie do
Maryi, co stalo sie tradycjag w Kosciele lacifiskim. Neo-Wulgata (1986 r.) jednak
powraca do rodzaju nijakiego ipsum, ktory odnosi sie do semen illius: Inimicitias
ponam inter te et mulierem et semen tuum et semen illius; ipsum conteret caput
tuum, et tu conteres calcaneum eius.

3 Por. Epifaniusz z Salaminy (1402), Panarion, 78. 11; Quodvultdeus (1454), Sermones
de Symbolo 111, 1.4-6; Oecumenius (tc. 550), Commentarius in Apocalypsin, 6.



biblijne, pojawila sie mozliwo$¢ uwzglednienia wyraZniejszej interpretacji za-
réwno osobowej, jak i zbiorowej Apokalipsy 12, o$wietlajacej miejsce Maryi
oraz Kosciota w eschatologicznym zwyciestwie Mesjasza.

Refleksja biblijna

30. Biblijne $wiadectwo nawoluje wszystkich wierzacych w kazdym poko-
leniu, by nazywali Maryje ,,blogostawiong”; Te pokorng niewiaste hebrajska,
corke Izraela, zyjaca w nadziei sprawiedliwosci dla ubogich, ktorg Bég wypenit
taska i wybrat, aby zostata dziewicza Matka Jego Syna poprzez Ducha Swietego,
ktory Ja ostonit. Mamy Ja blogostawic jako ,,stuzebnice Pana”, ktéra data petng
zgode na wypehienie Bozego planu zbawienia; jako Matke, ktéra rozwazata
wszystko w swoim sercu; jako uchodZczynie szukajacg azylu w obcym kraju;
jako Matke zraniong cierpieniem niewinnego Dziecka oraz jako niewiaste, ktorej
Jezus powierzyt swoich przyjaciol. JesteSmy z Nig i z apostotami jednym, gdy
modla si¢ o wylanie Ducha Swietego na rodzacy sic Kosciol, eschatologiczna
rodzine Chrystusa. I mozemy nawet dostrzec w Niej ostateczne przeznaczenie
ludu Bozego, udziat w zwyciestwie Jej Syna nad mocami zta i $mierci.

B
Maryja w tradycji chrzescijanskiej

Chrystus i Maryja w starozytnej wspoélnej tradycji

31. W pierwotnym Kosciele refleksja na temat Maryi stuzyla do thuma-
czenia oraz ochrony Tradycji apostolskiej skupionej na Jezusie Chrystusie.
Patrystyczne $wiadectwo Maryi jako ,,Bogurodzicy” (Theotdkos) zrodzito sie
z refleksji nad Pismem Swietym oraz w konsekwencji obchodzenia $wiat chrze-
Scijafiskich, ale jego rozwdj nastapit gtéwnie wskutek pierwszych kontrowersji
chrystologicznych. W tyglu tych kontrowersji pierwszych pieciu wiekéw oraz
ich rozwigzania w czasie kolejnych soboréw ekumenicznych, refleksja na temat
roli Maryi we wecieleniu stata sie nieodtgczna od wyrazania ortodoksyjnej wiary
w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka.

32. W obronie prawdziwego czlowieczefistwa Chrystusa oraz przeciw
doketyzmowi, Kosciét pierwotny podkreslat narodzenie Jezusa z Maryi. On
nie ,,pojawil” sie po prostu, zeby by¢ czlowiekiem; nie zszedl z nieba w ,,nie-
biafiskim ciele”, ani zwyczajnie nie ,,przeszedt przez” swojg Matke. Maryja
urodzita Go sama. Dla Ignacego z Antiochii (1110) oraz Tertuliana (1225) Jezus
jest w pelni cztowiekiem, poniewaz ,,naprawde narodzil” sie z Maryi. Wedlug
nicejsko-konstantynopolitafiskiego wyznania wiary (381 r.) ,,przyjal ciato za
sprawa Ducha Swietego z Maryi Dziewicy, i stat sie cztowiekiem”. Definicja
Soboru w Chalcedonie (451 r.) ponownie zawiera to wyznanie, po§wiadcza-
jac, ze Chrystus jest ,,wspotistotny Ojcu co do Bostwa, wspdtistotny nam co
do czlowieczefistwa”. Atanazjafiskie wyznanie wiary zaznacza jeszcze bardziej
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konkretnie, ze jest On ,,czlowiekiem jako zrodzony z istoty matki w czasie”.
Prawde te wspolnie wyznajg anglikanie oraz katolicy.

33. W obronie prawdziwej Boskosci pierwotny Kosciot podkreslat dzie-
wicze poczecie Jezusa Chrystusa. Wedtug Ojcow Kosciota, Jego poczecie przez
Ducha Swictego $wiadczy o Boskim pochodzeniu Chrystusa i Jego Boskiej
tozsamosci. Zrodzony z Maryi jest wiecznym Synem Boga. Wschodni oraz
Zachodni Ojcowie Kosciota - tacy jak Justyn (1150), Ireneusz (1202), Atanazy
(1373) oraz Ambrozy (1397) — te nauke nowotestamentowa wyktadali z punktu
widzenia Ksiggi Rodzaju 3 (Maryja jest antytypem ,,dziewicy Ewy™) i Izajasza
7, 14 (Ona wypelnia wizje proroka i rodzi ,,Boga z nami”). Ojcowie KoSciota
odwotywali sie do dziewiczego poczecia, aby broni¢ zaréwno Boskosci Pana,
jak i honoru Maryi. Jak wyznaje apostolskie wyznanie wiary: Jezus Chrystus
poczat sic z Ducha Swietego i narodzit sie z Maryi Panny”. Prawde te wspdlnie
wyznaja anglikanie oraz katolicy.

34. Tytul Maryi Theotdkos zostat oficjalnie przywotany, aby chroni¢ orto-
doksyjng doktryne jednosci Osoby Chrystusa. Tytutu tego uzywano w Kosciotach
bedgcych pod wpltywem Aleksandrii przynajmniej od czasu sporu ariafiskiego.
Poniewaz Jezus Chrystus jest ,,prawdziwym Bogiem z Boga prawdziwego”, jak
oznajmit Sobor Nicejski (325 r.), Koscioly te wywnioskowaly, ze Jego Matka,
Maryja, moze stusznie by¢ nazywana ,,Bogurodzicg”. Jednak Koscioly bedace
pod wplywem Antiochii, $wiadome zagrozenia apolinaryzmem dotyczacego
wiary w pelne cztowieczefistwo Chrystusa, nie przyjely natychmiast tego ty-
tulu. Debata pomiedzy Cyrylem z Aleksandrii (1444) a Nestoriuszem (1455),
patriarchg Konstantynopola, ktdry zostal wyksztatcony w szkole w Antiochii,
ujawnita, ze rzeczywistym tematem w kwestii tytulu Maryi byta jednos¢ Osoby
Chrystusa. Nastepny Sob6r w Efezie (431 r.) uzyt nazwy Theotdkos (dostownie
»Bogurodzica”; po facinie Deipara) do stwierdzenia jedno$ci Osoby Chrystusa,
identyfikujac Maryje jako Matke Boga, Wcielonego Stowa®. Reguta wiary w tej
sprawie uzywa dokladniejszego wyrazenia w definicji chalcedonskiej: ,,Jeden
iten sam Syn [...] przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bog, w ostatnich za$
czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzit sie jako cztowiek z Maryi
Dziewicy, Bozej Rodzicielki”. Przyjmujac nauke Soboru Efeskiego oraz definicje
chalcedorfiskg, anglikanie oraz katolicy wspdlnie uznajg Maryje za Theotckos.

Celebracja Maryi w starozytnych wspdlnych tradycjach

35. W pierwszych wiekach wspolnota w Chrystusie miafa silne poczucie
zywej obecnosci $wietych jako integralnej czeSci duchowego do$wiadczenia
Kosciolow (Hbr 12, 1; 22-24; Ap 6, 9-11; 7; 8, 3-4). W ,,obtoku $wiadkow”
Matka Pana zaczeta by¢ uwazana za Te, ktéra ma specjalne miejsce. Tema-
ty rozwinicte z Pisma Swietego oraz w poboznej refleksji ujawniaja gleboka

® Sobér uroczyscie zatwierdzit tres¢ I Listu Cyryla do Nestoriusza: ,,Nie urodzit si¢
najpierw ze $wictej Dziewicy zwykly cztowiek, w ktérego by potem wstapito Stowo,
lecz twierdzimy, ze juz w fonie matki zostalo ono zlaczone z cialem i cielesnie sie
urodzito, przyjmujac jako wlasne — urodzenie cielesne [...]. Przeto [$wigci Ojcowie]
nie wahali sie nazwaé $wietej Dziewicy Matka Boza [Theotckos]” (DS 251).



$wiadomos¢ roli Maryi w odkupieniu ludzkosci. Werdd nich jest ten, ktory
uyjmuje Maryje jako przeciwiefistwo Ewy oraz typ KoSciofa. Reakcja chrzesci-
jan, rozwazajgcych te tematy, znalazla wyraz kultu zaréwno w prywatnej, jak
i publicznej modlitwie.

36. Egzegeci z satysfakcja wydobywali z Pisma Swietego obrazy kobiece,
aby kontemplowaé znaczenie zaréwno Kosciola, jak i Maryi. Juz Ojcowie
Kodciola w pierwszych wiekach - Justyn Meczennik (1150) i Ireneusz (1202),
zastanawiajac sie nad tekstami takimi jak Ksigga Rodzaju 3 i Ewangelia Fukasza
1, 26-38, wykorzystywali antyteze Adam/nowy Adam obok antytezy Ewa/nowa
Ewa. Tak jak Ewa zwigzana jest z Adamem w doprowadzeniu do naszej kleski,
tak Maryja zwigzana jest z Jej Synem w pokonaniu starodawnego wroga (por.
Rdz 3, 15, zob. przypis 4): niepostuszefistwo ,,dziewicy” Ewy prowadzi do
$mierci; postuszenistwo dziewicy Maryi otwiera droge do zbawienia. Nowa Ewa
bierze udzial w zwyciestwie nowego Adama nad grzechem i $miercig.

37. Ojcowie przedstawiali Maryje Matke-Dziewice jako wzdr Swietosci
dla konsekrowanych dziewic i coraz czesciej nauczali, ze pozostala ,,na zawsze
dziewica™. W ich refleksji dziewictwo rozumiane byfo nie tylko jako nieska-
zitelno$¢ fizyczna, ale jako wewnetrzna dyspozycja otwarto$ci, postuszefistwa
oraz wiernosci serca Chrystusowi, jako wzor nasladowania Go, ktdre przynosi
bogactwo duchowych owocow.

38. W tym patrystycznym rozumieniu dziewictwo Maryi bylo SciSle zwig-
zane z Jej SwietoScig. Chociaz niektOrzy starozytni egzegeci sadzili, ze Maryja
nie byla catkowicie bez grzechu®, Augustyn (1430) wyklucza mozliwos¢ zaist-
nienia w Niej grzechu: ,,Musimy wykluczy¢, ze Najswietsza Maryja Panna, co
do ktérej nie mam watpliwosci, ze byta bez grzechu, z czci do Pana; poniewaz
od Niego wiemy, jaka obfitos¢ faski do przezwyciezenia grzechu [...] w kazdym
przypadku zostata Jej dana, ktéra miata warto$¢ poczecia i urodzenia Go, ktora,
bez watpienia nie miala grzechu” (De natura et gratia 36. 42).

Inni Ojcowie ze Wschodu iz Zachodu, odwolujac sie do pozdrowienia
anielskiego (tk 1, 28) i odpowiedzi Maryi (Lk 1, 38), podtrzymujg stanowisko,
ze Maryja zostala napetniona faskg od poczatku, co widza jako antycypacje

" Tomus Leonis, ktory byl rozstrzygajacy dla Soboru Chalcedonskiego (451 r.),
stwierdza, ze Chrystus ,,zostal poczety z Ducha Swietego w tonie Dziewicy-Matki,
ktéra wydata Go na $wiat bez naruszenia swego dziewictwa, jak Go bylta poczeta
w nie naruszonym dziewictwie” (DS 291). Podobnie méwi Atanazy w De Virginitate
(Le Muséon 42, 244. 248) o ,,Maryi, ktora [...] pozostala dziewica do kofica [jako
wzor dla] wszystkich, ktdrzy przyjda po Niej”. Por. Jan Chryzostom (1407) Homily
on Maithew 5, 3. Pierwszym ekumenicznym soborem, ktéry uzywa terminu
Aeiparthenos (semper virgo), byt Il Sobér w Konstantynopolu (553 r.). Ten tytut jest
juz ukryty w klasycznym zachodnim sformutowaniu o virginitas Maryi: ante partum,
in partu, post partum. Tradycja ta pojawia sie konsekwentnie w Kosciele zachodnim
od czasu Ambrozego. Jak pisat Augustyn, ,,Ona poczeta Go jako dziewica, urodzila
jako dziewica, pozostata dziewica” (Sermo 51, 18; por. Sermo 196, 1).

W ten sposob Ireneusz krytykuje Ja za ,,nadmierny po$piech” w Kanie: ,,usitowata
naktoni¢ Syna do dokonania cudu, zanim nadejdzie Jego godzina” (Adversus Haereses
II. 16. 7); Orygenes méwi o Jej zawahaniu sie w wierze przy krzyzu: ,wiec Ona
takze miataby grzech, za kt6ry umart Chrystus” (Homilia in Lucam, 17, 6). Takie
sugestie znajdujg sie w pismach Tertuliana, Ambrozego oraz Jana Chryzostoma.

e
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Jej wyjatkowego powotania do bycia Matkg Pana. Od V w. okreslano J3 jako
nowe stworzenie: niewinne, bez zmazy, ,,Swiete w ciele i duszy” (Teodot z An-
cyry, Homilia 6, 11: tprzed 446). Od VI w. mozna znalez¢ na Wschodzie tytut
panaghia (,cala swieta”).

39. Po debatach chrystologicznych na Soborach w Efezie oraz w Chalcedo-
nie, bujnie rozwinat sie kult Maryi. Kiedy patriarcha Antiochii odméwit Maryi
tytutu Theotckos, cesarz Leon 1 (457-474) rozkazat patriarsze Konstantynopola
wstawi¢ ten tytul do modlitwy eucharystycznej na catym Wschodzie. Od VI w.
wspomnienie Maryi jako ,,Bogurodzicy” stalo sie powszechne w modlitwach
eucharystycznych na Wschodzie i Zachodzie (z wyjatkiem KoSciota asyryjskiego).
Teksty oraz obrazy czczace $wieto§¢ Maryi pojawialy sie coraz liczniej w poezji
i piesniach liturgicznych, takich jak Akatyst, hymn prawdopodobnie napisany
wkrétce po Soborze Chalcedoniskim i nadal $piewany w Kosciele wschodnim.
W ten sposéb zostata stopniowo ustalona, przyjeta tradycja modlenia sie z Ma-
ryja i ku Jej czci. Od IV w., zwlaszcza na Wschodzie, 1aczy sie z prosbg o Jej
ochrone’.

40. Po Soborze w Efezie zaczeto Maryi po$wieca¢ koScioly, a w szczeg6l-
nych dniach obchodzi¢ w nich $wieta ku Jej czci. Mile widziane przez pobozno$é
ludowg i stopniowo przyjmowane przez lokalne koScioly $wieta upamietniajgce
poczecie Maryi (8/9grudnia), narodziny (8 wrze$nia), ofiarowanie (21 listopada)
oraz zasniecie (15 sierpnia) odzwierciedlaly liturgiczne obchody wydarzen z zycia
Pana. Siegaly one zaréwno do Pisma kanonicznego, jak réwniez do relacji apo-
kryficznych na temat dziecifistwa Maryi i Jej ,za$niecia”. Swieto Poczecia Maryi
moze by¢ datowane na Wschodzie na koniec VII wieku, a do KoSciota zachod-
niego zostalo wprowadzone przez poludniows Anglie na poczatku XI wieku.
Nawigzano tu do poboznosci ludowej wyrazonej w Protoewangelii Jakuba
(IT w.), umieszczono je obok niedzielnego $wieta Zwiastowania i juz istniejacego
$wieta poczecia Jana Chrzciciela. Swieto ,,zasniecia” Maryi datuje sie na koniec
VI w., ale zrodzito sie ono pod wplywem szeroko rozpowszechnionych legen-
darnych opowiadan o koficu zycia Maryi. Na Zachodzie najbardziej wptywowe
z nich to Transitus Mariae. Na Wschodzie $wieto to znane bylo jako ,,za$niecie”,
ktore sugerowalo Jej $mieré, ale nie wykluczato Jej wniebowziecia. Na Zacho-
dzie uzywano terminu ,,wniebowziecie”, ktéry podkreslat wziecie Maryi do
nieba, ale nie wykluczal mozliwosci Jej $mierci. Wiara we wniebowziecie Maryi
oparta byla na obietnicy zmartwychwstania umarlych oraz uznania godnosci
macierzynstwa Maryi jako Theotdkos i ,,zawsze Dziewicy”, zwigzana z przeko-
naniem, ze Ona, ktdra zrodzita Zycie, powinna by¢ ztgczona ze zwyciestwem
Jej Syna nad $miercig oraz z uwielbieniem Jego Ciata, Kosciota.

9 Swiadectwo wzywania Maryi znajduje sie w starozytnym tekscie, powszechnie znanym
jako Sub tuum praesidium: OO TNV 0NV evoTAAY VIOV xoTOdPeTYouEY OoTdNE
TAG NUOV ixeoiog un mapet Of¢ e TePLOTEOEL GAA €% x1vdTVOUL poot NLAG LGV
&yvr uévn ebroynuévn (Por. O. Stegemiiller, Sub tuum praesidium. Bemerkungen
zur dltesten Uberlieferung, ,,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” 74(1952) 76-82).
Ten tekst (z dwiema zmianami) uzywany jest do dzisiaj w greckiej tradycji liturgicznej;
wersja tej modlitwy réwniez wystepuje w liturgiach ambrozjaniskiej, rzymskiej,
bizantyjskiej oraz koptyjskiej. Podobne sg wersje w jezykach wspdtczesnych.



Rozwdj poboznosci oraz doktryny maryjnej w Sredniowieczu

41. Upowszechnianie sie $wigt maryjnych wigzalo sie z potrzebg wygla-
szania homilii, w ktérych kaplani zaglebiali si¢ w Pismo Swiete, poszukujac
wzorcOw i motywdw wyjasniajacych miejsce Maryi w ekonomii zbawienia. We
wczesnym Sredniowieczu rosngcy nacisk na cztowieczefistwo Chrystusa sprawiat,
ze zwracano uwage na wzorczo$¢ cnét Maryi. Bernard, na przyktad, szczegdlnie
uwypuklat to w swoich kazaniach. Medytacja zycia Chrystusa oraz Maryi stata
sie niezwykle popularna i dafa poczatek rozwojowi np. takiej praktyki poboz-
nosci jak rézaniec. Malowidla, rzezby oraz witraze wczesnego oraz pdinego
okresu Sredniowiecza dodaly tej poboznosci bezposredniosci i kolorytu.

42. W tym czasie nastgpily wazne zmiany w teologicznej refleksji na temat
Maryi. Teologowie wczesnego okresu Sredniowiecza rozwineli patrystyczng re-
fleksje na temat Maryi jako ,,typu” KoSciola, a takze jako nowej Ewy, zgodnie
z pogladem, kt6ry wigzat J3 coraz SciSlej z Chrystusem w kontynuowaniu dzieta
odkupienia. Centrum uwagi wiernych przesunelo sie od Maryi, bedacej symbo-
lem wiernego Kosciota, i w ten sposob takze odkupionej ludzkosci, do Maryi
jako rozdysponowujacej faski Chrystusa wiernym.

Teologowie scholastyczni na Zachodzie zainicjowali bardziej ztozong czes¢
doktryny na temat Maryi. Wiele z tej doktryny wyrosto ze spekulacji na temat
Swietosci oraz uswiecenia Maryi. Na pytania na ten temat wplyw miata nie tylko
scholastyczna teologia laski i grzechu pierworodnego, ale rowniez zalozenia
dotyczace prokreacji oraz relacji miedzy dusza a cialem. Gdyby, na przyktad,
Maryja zostata uswiecona w tonie swojej matki, nawet w wiekszym stopniu
niz Jan Chrzciciel czy Jeremiasz, niektorzy teologowie mySleli, ze doktadny
moment Jej uSwiecenia musiat by¢ okreslony zgodnie z powszechnie przyjetym
przekonaniem, kiedy ,,dusza rozumna” zostaje tchnieta w ciato. Rozwdj teolo-
giczny doktryny na temat taski oraz grzechu wywotat dalsze pytania: jak Maryja
mogtaby by¢ wolna od grzechu, w tym pierworodnego, bez zakwestionowania
roli Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela? Refleksja spekulatywna dopro-
wadzita do powaznych dyskusji na temat, jak zbawcza faska Chrystusa mogta
ochroni¢ Maryje od grzechu pierworodnego? Wywazona teologia uswiecenia
Maryi przedlozona w Sumie teologicznej Tomasza z Akwinu oraz subtelne
rozumowanie Dunsa Szkota na temat Maryi znajdowaly sie w systemowo roz-
budowanej kontrowersji: czy Maryja byta niepokalana od pierwszego momentu
swojego poczecia?

43. Pod koniec $redniowiecza teologia scholastyczna znacznie oddalita
sie od duchowosci. Coraz mniej zakorzenieni w egzegezie biblijnej teologowie
polegali na logicznym prawdopodobiefistwie przy ustalaniu swoich stanowisk,
a nominalisci spekulowali o tym, co mogloby by¢ zrobione przez absolutng moc
oraz wole Boga. Duchowo$¢, juz nie w tworczym kontakcie z teologig, akcen-
towala uczuciowo$¢ oraz osobiste do§wiadczenie. W religijnoéci ludowej wi-
dziano Maryje jako posrednika pomiedzy Bogiem a ludzkoscia, a nawet jako
kogos, kto dokonuje cudéw z mocg, ktéra graniczyta z Boskoscig. Ta ludowa
pobozno$¢ w swoim czasie wplynela na teologiczne opinie tych, ktorzy w niej
wyrodli, i ktérzy poiniej opracowali teologiczny fundament dla kwitngcej po-
bozno$ci maryjnej pdznego Sredniowiecza.
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Od reformacji do dnia dzisiejszego

44. Silnym impulsem dla reformacji na poczatku szesnastego wieku byta
rozpowszechniona reakgja przeciwko traktowaniu Maryi jako posredniczki obok
Chrystusa, lub czasami nawet w Jego miejsce. Taka przesadna pobozno$é, czasem
wyplywajaca z wizji Chrystusa jako niedostepnego Sedziego i Odkupiciela, byta
ostro krytykowana przez Erazma oraz Tomasza More’a i stanowczo odrzucana
przez reformatoréw. Wraz z radykalnym ponownym przyjeciem Pisma jako
fundamentalnego kryterium Boskiego Objawienia, nastgpita ponowna recepcja
przez reformatorow wiary, ze Jezus Chrystus jest jedynym posrednikiem po-
miedzy Bogiem a ludzkoscig. Pociggnelo to za sobg odrzucenie rzeczywistych
oraz pozornych naduzyé w poboznoéci maryjnej. Doprowadzilo to réwniez do
zaniku niektorych pozytywnych aspektéw pobozno$ci oraz pomniejszenia Jej
miejsca w zyciu Kosciofa.

45. W tym kontekscie angielscy reformatorzy przyjmowali doktryne
starozytnego Kosciola odno$nie do Maryi. Ich pozytywna nauka dotyczaca
Maryi koncentrowala sie na Jej roli we wcieleniu: twierdzi sie tak na podstawie
uznania Jej jako Theotdkos, co byto widziane zar6wno jako zgodne z Biblig, jak
réwniez ze wspOlng wielowiekowg tradycja. Podazajac za tradycjg pierwotnego
Kosciota i innych reformatoréw, np. Marcina Lutra, reformatorzy angielscy tacy
jak Latimer (Works, 2, 105), Cranmer (Works, 2, 60; 2, 88) oraz Jewel (Works,
3, 440-441) uznawali nauke, ze Maryja byla ,,zawsze Dziewicg”. Podazajac
za Augustynem wykazali powSciggliwo$¢ odnosnie do twierdzenia, ze Maryja
byta grzeszna. Kiadli oni nacisk na jedyng bezgrzesznos¢ Chrystusa, a dla calej
ludzkosci, w tym Maryi, na potrzebe Zbawiciela (por. Lk 1, 47). Artykuly IX
i XV potwierdzity powszechno$¢ ludzkiej grzesznosci. Nie potwierdzaly one
ani nie zaprzeczaly mozliwosci, ze Maryja zostata zachowana przez taske od
uczestniczenia w tej ludzkiej kondycji. Godne uwagi jest to, ze Book of Common
Prayer w kolekcie i w prefacji na Narodzenie Panskie odnosi sie do Maryi jako
»czyste] Dziewicy”.

46. Od roku 1561 kalendarz KoSciota anglikafiskiego (zamieszczony
w Book of Common Prayer z 1662 t.), zawieral pie¢ $wigt zwigzanych z Ma-
ryja: Poczecie Maryi, Narodzenie Maryi, Zwiastowanie, Nawiedzenie oraz
Oczyszczenie/Ofiarowanie. Nie byto juz Swieta Wniebowziecia (15 sierpnia):
nie tylko z powodu braku podstaw biblijnych, ale dlatego, ze uznano je za
wychwalanie Maryi kosztem Chrystusa. Liturgia anglikariska, jak to wyrazono
w nastepnych modlitewnikach (1549, 1552, 1559, 1662 r.), kiedy wspomina
Maryje, podkresla znaczenie Jej roli jako ,,czystej Dziewicy”, z ktdrej istoty”
Syn przyjat ludzka nature (por. Artykut II). Pomimo ograniczenia poboznosci do
Maryi w XVI wieku, nadal oddawano Jej cze$¢ przez odmawianie Magnificat
w modlitwie wieczornej, niezmienione tytuly maryjne kosciolow i kapliczek.
W XVII w. pisarze, tacy jak Lancelot Andrewes, Jeremy Taylor oraz Thomas
Ken, ponownie wydobyli z Tradycji patrystycznej glebsze uznanie miejsca Ma-
ryi w modlitwach wiernych oraz w ogdle w Kosciele. Na przyklad Andrewes
w swoim Preces Privatae, korzystajac z liturgii wschodnich, okazal zyczliwos§é
wobec maryjnej poboznosci, ktdra ,,celebruje calg $wieta, niepokalang, btogo-
stawiong Matke Bozg i zawsze dziewice Maryje”. To ponowne przyswojenie



mozna odkry¢ w nastepnym stuleciu oraz w dziewietnastym wieku w Ruchu
Oksfordzkim.

47. W Kosciele rzymskokatolickim ciggly rozwéj doktryny oraz poboz-
no$ci maryjnej, zlagodzony co prawda przez reformujace dekrety Soboru
Trydenckiego (1545-63), cierpial z powodu wypaczajacego wplywu polemik
protestancko-katolickich. Z czasem cze$¢ dla Maryi stata sie znakiem rozpo-
znawczym katolikéw. Glebia i popularno$é duchowosci maryjnej w XIX oraz
w pierwszej potowie XX wieku przyczynily sie do zdefiniowania dogmatéw
niepokalanego poczecia (1854 r.) oraz wniebowziecia (1950 r.). Z drugiej
strony, wszechobecno$¢ tej duchowosci zaczeta wywotywaé krytyke zardw-
no w Kosciele rzymskokatolickim, jak i poza nim, oraz zainicjowala proces
ponownej recepgji. Stala sie ona widoczna na Soborze Watykanskim II, ktory
zgodnie ze wspdlczesng odnows biblijng, patrystyczng oraz liturgiczng i z troskg
o ekumeniczng wrazliwos¢ postanowit nie sporzadzaé oddzielnego dokumentu
na temat Maryi, ale wlaczy¢ doktryne o Niej do Konstytucji o KoSciele Lumen
gentium (1964 r.) —umieszczajac ja w ostatniej czeSci opisujacej eschatologicz-
na pielgrzymke Kosciota (rozdziat VIII). Sob6r zamierzal ,,starannie wyjasnié
zar6éwno role Blogostawionej Dziewicy w misterium Stowa Weielonego i Ciata
Mistycznego, jak i obowigzki odkupionych ludzi wzgledem Bogarodzicy, Matki
Chrystusa i Matki ludzi, zwtaszcza wierzacych w Chrystusa” (nr 54). Lumen
gentium w konkluzji nazywa Maryje znakiem nadziei i pociechy dla pielgrzy-
mujacego ludu Bozego (nr 68-69). Ojcowie Soborowi swiadomie usitowali
oprzeé sie pewnym przesadom przez otwarcie sie na inspiracje patrystyczne
i umieszczajgc doktryne maryjng i pobozno$é w jej wlasciwym chrystologicznym
oraz eklezjalnym kontekscie.

48. Zaraz po Soborze, wobec nieprzewidzianego ostabienia poboznosci
maryjnej, papiez Pawel VI opublikowal adhortacje apostolskqg Marialis cultus
(1974 r.), aby usunaé watpliwosci na temat intencji Soboru oraz aby poprzeé
autentyczng pobozno$¢ maryjng. Jego opis miejsca Maryi w odnowione;j liturgii
rzymskiej pokazal, ze nie byta Ona ,,zdegradowana” przez odnowe liturgiczna,
ale ze pobozno$¢ do Niej jest wlasciwie umiejscowiona w chrystologicznym
centrum publicznej modlitwy Ko$ciota. Ukazal Maryje jako wzor ,,ducha
poboznosci, w ktérym Kosciot zaréwno czci, jak i przezywajac wyraza Boskie
tajemnice” (nr 16). Jest Ona wzorem dla calego Kosciola, ale rowniez ,,na-
uczycielkg poboznosci takze dla poszczegdlnych chrzescijan” (nr 21). Wedtug
Pawta VI, autentyczna odnowa poboznosci maryjnej musi by¢ powigzana z na-
uka o Bogu, Chrystusie oraz Kosciele. Pobozno$¢ do Maryi musi by¢ zgodna
z Pismem Swietym oraz z liturgia Kosciota; musi uwzglednia¢ wrazliwo$¢ in-
nych chrzeScijan i musi potwierdzaé petng godno$¢ kobiet w zyciu publicznym
i prywatnym. Papiez ostrzegt réwniez tych, ktérzy btadza, bo czcza Maryije
popadajac w przesade, albo zaniedbuja ten kult. W konicu zalecit odmawianie
»Aniot Pafiski” oraz rézafica jako tradycyjnych modlitw, ktore s3 zgodne z tymi
normami. W roku 2002 papiez Jan Pawel I ubogacit rozaniec chrystologicznie
przez dodanie pieciu ,,tajemnic $wiatfa”, wyrostych z ewangelicznej relagji o zy-
ciu Chrystusa pomiedzy Jego chrztem a meka. ,,R6zaniec bowiem — stwierdzit
Papiez - cho¢ ma charakter maryjny, jest modlitwa o sercu chrystologicznym”
(Rosarium Virginis Mariae, nr 1).
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49. Maryja uzyskata nowa, znaczaca pozycje w kulcie anglikaiskim dzieki
odnowie liturgicznej XX wieku. W wiekszo$ci anglikafiskich modlitewnikéw
ponownie wymieniana jest z imienia w modlitwach eucharystycznych. Dzief
15 sierpnia stal sie szeroko obchodzony jako gtéwne $wieto ku czci Maryi
- z czytaniem Biblii, z wlasng kolektg i prefacjg. Zostaly réwniez odnowione
inne $wieta zwigzane z Maryja oraz opracowano pomoce liturgiczne do wyko-
rzystania na te $wieta. Wzigwszy pod uwage role zatwierdzonych tekstow oraz
praktyk liturgicznych, takie wydarzenia sg bardzo znaczace.

50. Powyzsze wydarzenia pokazujg, ze we Wspdlnocie anglikafiskiej w ostat-
nich dekadach nastgpita ponowna recepcja miejsca Maryi w kulcie zbiorowym.
W tym samym czasie, w Lumen gentium (rozdzial VIII) oraz adhortacji Marialis
cultus, Kosciot rzymskokatolicki probowat umiescié cze$¢ Maryi w kontekscie
nauczania Pisma Swietego oraz starozytnej wspélnej tradycji. Stanowi to dla
Kosciota rzymskokatolickiego ponowne przyjecie nauki o Maryi. Korekta
kalendarza oraz lekcjonarzy stosowanych w naszych wspdlnotach, zwlaszcza
przepisy liturgiczne zwigzane z Swietami maryjnymi, dajg dowdd wspdlnego
procesu ponownego przyjecia biblijnego $wiadectwa o miejscu Maryi w wierze
i zyciu Ko$ciota. Wzrastajgce kontakty ekumeniczne przyczynily sie do procesu
ponownej recepcji w obu wspdlnotach.

51. Pismo Swicte prowadzi nas razem do wyslawiania i blogostawienia
Maryi jako Stuzebnicy Panskiej, ktora byta opatrznosciowo przygotowana przez
taske Boza do tego, zeby by¢ Matka naszego Odkupiciela. Jej petna zgoda na
wypelnienie Boskiego planu zbawienia moze by¢ postrzegana jako niezwykty
przyktad ,,amen” wierzacego w odpowiedzi na ,,tak” Boga. Ona pozostaje jako
wzlr $wietosci, postuszeistwa oraz wiary dla wszystkich chrzescijan. Jako ktos,
kto przyjat Stowo do swojego serca i ciala, i przynidst Je $wiatu, Maryja nalezy
do prorockiej tradycji. Zgadzamy sie w wierze w Blogostawiong Naj$wietszg
Panne jako Theotckos. Nasze dwie wspdlnoty s spadkobiercami bogatej tradyciji,
ktora uwaza Maryje za zawsze Dziewice i widzi Jg jako nowg Ewe, oraz jako typ
Kosciola. Laczymy sie w modlitwie i w uwielbieniu z Maryja, ktorg wszystkie
pokolenia nazywaly blogostawiona; jesteSmy zgodni w przestrzeganiu Jej $wigt
oraz zgodni co do Jej czci we wspdlnocie $wietych, i zgadzamy sie, ze Maryja
oraz $wieci modlg sie za caly Koscidt (patrz ponizej czes¢ D). We wszystkim
tym widzimy Maryje jako nierozerwalnie zigczong z Chrystusem i KoSciotem.
W ramach tej szerokiej refleksji na temat roli Maryi skoncentrujemy sie teraz
na teologii nadziei i taski.

C
Maryja wedlug wzoru laski i nadziei

52. Uczestnictwo w chwale Pana, poprzez posrednictwo Syna, w mocy
Ducha jest ewangeliczng nadziejg (por. 2 Kor 3, 18; 4, 4-6). Kosciot juz cieszy
sie ta nadziejg oraz przeznaczeniem przez Ducha Swietego, ktory jest ,,rekojmia”
naszego dziedzictwa w Chrystusie (Ef 1, 14; 2 Kor 5, 5). Dla Pawta zwlaszcza
to, co oznacza bycie w pelni czlowiekiem, moze by¢ wlasciwie zrozumiane,
kiedy jest ogladane w $wietle tego, kim mamy by¢ w Chrystusie, ,,ostatnim



Adamie”, jako przeciwiefistwo do tego, jakimi staliSmy sie w starym Adamie
(1 Kor 15, 42-49, por. Rz 5, 12-21). Ten eschatologiczny punkt widzenia ujmuje
zycie chrzeScijafiskie jako wizje Chrystusa, ktory bedac wyniesiony do nieba,
prowadzi wiernych do uwolnienia od grzechéw, ktore nas tatwo zwodzg (Hbr
12, 1-2) oraz do uczestnictwa w Jego czystej mitosci, udzielanej przez ofiare
przebtagania (1 ] 3, 3; 4, 10). W ten sposob oglagdamy ekonomie taski w historii,
poczawszy ,,od kofica”, od jej spetnienia w Chrystusie, a nie ,,od poczatku”, od
upadlego stworzenia w kierunku przysztosci w Chrystusie. Ten punkt widzenia
rzuca nowe $wiatlo na rozwazanie miejsca Maryi.

53. Nadzieja Kosciola jest oparta na §wiadectwie dotyczacym aktualne;j
chwaly Chrystusa. Ko$ci6t glosi, ze Chrystus nie tylko fizycznie powstat z gro-
bu, ale zostal wyniesiony na prawice Ojca, aby uczestniczy¢ w Jego chwale
(1 Tm 3, 16; 1 Pt 1, 21). Wierzacy, na miare swego zjednoczenia z Chrystusem
poprzez chrzest i udziatu w Jego cierpieniu (Rz 6, 1-6), uczestniczg przez Ducha
Swietego w Jego chwale, oraz sa wskrzeszeni z Nim jako antycypacja ostatecznej
chwaly (por. Rz 8, 17; Ef 2, 6; Kol 3, 1). Jest to przeznaczenie Kosciota i jego
cztonkéw, aby byli ,,$wieci”, bo s3 wybrani w Chrystusie ,,przed zalozeniem
Swiata”, aby byli ,,Swieci i nieskalani”, aby uczestniczyli w chwale Chrystusa (Ef
1, 3-5; 5, 27). Pawel méwi jak gdyby z perspektywy czasu, jakby znajdowat sie
w przysztosci, kiedy powiada: Tych zas, kiérych przeznaczyl, tych tez powolal,
a ktorych powolaf - tych tez usprawiedliwil, a ktérych usprawiedliwit - tych tez
obdarzyt chwalg (Rz 8, 30). W kolejnych rozdziatach Listu do Rzymian wyjasnia
ten wieloaspektowy dramat wyboru Boga w Chrystusie, majgc na uwadze jego
koniec: wlgczenie pogan, skoro ,,bedzie zbawiony caly Izrael” (Rz 11, 26).

Maryja w ekonomii laski

54. W tych biblijnych ramach rozwazaliémy od nowa szczegllne miejsce
Najswietszej Maryi w ekonomii faski jako Tej, ktora urodzita Chrystusa, wy-
brafica Bozego. Stowo Boga skierowane do Niej za poSrednictwem Gabriela
jako Tej, ktora byta juz obdarzona ,,petnig taski”, zapraszalo Jg do odpowiedzi
w wierze i wolnoSci na wezwanie Boga (Lk 1, 28. 38. 45). Duch dziata w Niej
w poczeciu Zbawiciela, i ta ,,blogostawiona miedzy niewiastami” zostala zain-
spirowana, aby Spiewa¢: blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia (Lk
2, 48). Z eschatologicznego punktu widzenia, Maryja w ten sposob uosabia
»wybrany Izrael”, o ktorym Pawel méwi - uwielbiony, usprawiedliwiony, po-
wolany, przeznaczony. To jest ten wzor taski i nadziei, ktory widzimy w zyciu
Maryi, zajmujacej wlasne miejsce we wspOlnym przeznaczeniu Kosciota jako
Tej, ktora urodzita w swoim ciele ,,Pana chwaly”. Maryja jest naznaczona od
samego poczatku jako Ta wybrana, wezwana oraz wypelniona faskg przez Boga
w Duchu Swietym do zadania, ktére jest przed Nig.

55. Pismo Swicte méwi nam o nieptodnych kobietach, ktére Bog obdarzyt
dzie¢mi - Rachel, zona Jakuba, Anna (Rdz 30, 1-24; Sdz 13, 1; 1Sm 1, 1)
- oraz tych w podeszlym juz wieku - Sara (Rdz 18, 9-15; 21, 1-7), i zwlaszcza
kuzynka Maryi, Elzbieta (Lk 1, 7-24). Kobiety te zwracajg uwage na wyjatko-
wg role Maryi Panny, kt6ra nie byfa ani nieptodna, ani starsza wiekiem, ale
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plodng dziewica: w Jej tonie Duch Swiety doprowadzit do poczecia Jezusa.
Pismo Swiete mowi réwniez o trosce Boga o wszystkich ludzi, nawet przed
urodzeniem (Ps 139, 13-18), i opowiada o dziataniu taski Bozej, ktéra poprzedza
powolanie poszczegdlnych osdb, nawet zanim sie urodzily (por. Jr 1, 55 £k 1,
15; Ga 1, 15). Tak jak Koscidt pierwotny, réwniez my widzimy w przyjeciu
przez Maryje woli Bozej owoc Jej wczeSniejszego przygotowania, wyrazonego
w pozdrowieniu ,,pelna faski”, ktore skierowat do Niej aniot Gabriel. Widzimy
w ten sposob, ze Bog dziatat w Maryi od samego poczatku, przygotowujac Ja
do wyjatkowego powotania, a mianowicie zrodzenia w Jej ciele nowego Adama,
w ktérym wszystko, co zostalo stworzone, w Nim ma istnienie (por. Kol 1,
16-17). O Maryi, rozumianej zaréwno jako indywidualna osoba, jak i postaé
reprezentatywna, mozemy powiedzie¢: Ona jest dzietem Boga, stworzonym
w Jezusie Chrystusie dla dobrych czyndw, ktére Bog z gory przygotowal, abysmy
je pelnili (Ef 2, 10).

56. Maryja, czysta Dziewica, urodzita Boga, ktory wecielit sie w Jej tonie.
Laczyla Ja z Synem nie tylko cielesna blisko$¢; Maryja wiernie podgzata za
Jezusem i uczestniczyta w Jego zwycieskim ofiarowaniu sie (Lk 2, 35). Jak
widzielismy, wszystko to jest poswiadczone w Pismie Swietym. Nie ma w nim
natomiast bezposredniego $wiadectwa dotyczacego kofica zycia Maryi. Jednak
pewne fragmenty wzmiankuja, ze ci, ktorzy podazajg wiernie za Bozymi plana-
mi, s3 przyjeci przed obecno$¢ Boga. Ponadto fragmenty te podajg wskazéwki
lub czesciowe analogie, ktére mogg rzucic¢ $wiatto na tajemnice wejScia Maryi
do chwaly. Na przyklad biblijny wzdr antycypowanej eschatologii pojawia sie
w historii Szczepana, pierwszego meczennika (Dz 7, 54-60). W chwili jego
$mierci, ktora jest podobna do $mierci jego Pana, widzi ,,chwale Boga i Je-
zusa”, ,,Syna Czlowieczego” nie jako sedziego, ale ,,zasiadajacego po prawicy
Boga”, aby przyjaé swego wiernego stuge. Podobnie skruszony totr, ktory wzywa
ukrzyzowanego Chrystusa, otrzymuje obietnice bycia z Nim natychmiast w raju
(tk 23, 43). Wierny stuga Bozy, Eliasz, wérod wichru wstapit do niebios (2 Krl
2, 11). Henoch ,,otrzymal $wiadectwo, ze jest sprawiedliwy” jako cztowiek
wiary, dlatego byl zabrany, aby nie oglgdal smierci; i nie znaleziono go, gdyz
zabral go Bég (Hbr 11, 5, por. Rdz 5, 24). W takim wzorze antycypowanej
eschatologii Maryja moze by¢ postrzegana jako wierna uczennica w pelni obecna
przed Bogiem w Chrystusie. W ten sposdb jest Ona znakiem nadziei dla calej
ludzkosci.

57. Wzbr nadziei i faski juz zapowiedziany w Maryi bedzie spetniony
w nowym stworzeniu w Chrystusie, kiedy wszyscy odkupieni bedg uczestniczy¢
w chwale Pana (por. 2 Kor 3, 18). Chrzescijafiskie do§wiadczenie wspdlnoty
(komunii) z Bogiem w tym obecnym zyciu jest znakiem i przedsmakiem Bozej
taski i chwaly, nadziei, w ktdrej uczestniczy cate stworzenie (Rz 8, 18-23). Kazdy
wierny oraz Kosciét znajdujg swoje dopelnienie w nowym Jeruzalem, $wietej
oblubienicy Chrystusa (por. Ap 21, 2; Ef 5, 27). Kiedy chrzescijanie ze Wschodu
oraz z Zachodu rozmyélali przez pokolenia nad dzielem Boga w Maryi, poprzez
ich rozeznanie w wierze (por. Dar autorytetu, nr 29), uznali za stosowne, ze
Pan calg zabratl J3 do siebie: w Chrystusie Ona jest juz nowym stworzeniem,
w ktérym to, co dawne, minglo, a oto [wszystko] stalo si¢ nowe (2 Kor 5, 17).
Patrzac z takiej eschatologicznej perspektywy, Maryja moze by¢ postrzegana



zaréwno jako typ KoSciota oraz jako uczennica, ktéra ma specjalne miejsce
w ekonomii zbawienia.

Definicje papieskie

58. W ten sposob zarysowali$my naszg wspo6lng wiare co do miejsca Maryi
w Bozym planie. Chrzescijanie rzymskokatoliccy s3 jednak zwigzani z naukg
sformutowang przez papieza Piusa XII w roku 1950, ze ,,Niepokalana Matka
Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoficzeniu ziemskiego zycia z dusza i cialem
zostata wzieta do chwaly niebieskiej”. Zauwazamy, ze dogmat ten nie przyjmuje
szczegOlnego stanowiska co do tego, jak zakonczylo sie zycie Maryi'®, ani nie
moéwi o Niej w kategoriach $mierci oraz zmartwychwstania, ale celebruje w Niej
dziatanie Boga. W ten sposdb, wzigwszy pod uwage zrozumienie, jakie osiggne-
liSmy w sprawie miejsca Maryi w ekonomii nadziei oraz faski, mozemy wsp6lnie
potwierdzi¢ — zgodnie z Pismem Swietym - nauke, ze Bog zabrat Blogostawio-
ng NajSwietszg Panne w pelni Jej osoby do swojej chwaly, oraz ze to mozna
naprawde zrozumieé tylko w §wietle Pisma Swietego. Katolicy moga uwazag,
ze ta nauka o Maryi zawarta jest w tym dogmacie. Podczas gdy powolaniem
oraz przeznaczeniem wszystkich odkupionych jest ich uwielbienie w Chrystusie,
Maryja, jako Theotdkos, zajmuje szczegOlne miejsce we wspdlnocie (komunii)
Swietych oraz zawiera w sobie przeznaczenie KoSciota.

59. Katolicy wierza réwniez, ze ,,Naj$wietsza Maryja Panna od pierwszej
chwili swego poczecia — mocg szczegdlnej taski i przywileju wszechmocnego
Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkie-
go — zostala zachowana nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego”
(Dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi, ogloszony przez papieza Piusa IX,
1854 r.)". Definicja uczy, ze Maryja, podobnie jak wszyscy inni ludzie, potrze-
buje Chrystusa jako swego Zbawiciela i Odkupiciela (por. Lumen gentium, nr
53; Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 491). Negatywne pojecie ,,bez zmazy”
niesie ze sobg ryzyko zaciemnienia petni zbawczego dziela Chrystusa. To nie
jest tak, ze Maryi brakuje czego$, co ,,majg” inni ludzie, mianowicie grzechu,
ale ze chwata taski Bozej wypehnila Jej zycie od samego poczatku'2. Swietosé,

10 Odniesienie w dogmacie do wniebowziecia Maryi z ,,cialem i dusza” spowodowato
problemy natury historyczneji filozoficznej. Dogmat ten pozostawia otwartg kwestie,
co oznacza, w kategoriach historycznych, brak Jej ciata. Podobnie ,,zabrana z cialem
i dusza” nie jest zamiarem uprzywilejowania jakiej$ konkretnej antropologii.
Bardziej pozytywnie fakt ,,zabrania z cialem i duszg” mozna postrzegaé tak, ze ma
on chrystologiczne oraz eklezjologiczne implikacje. Maryja jako ,,Bogurodzica™ jest
blisko, fizycznie zwigzana z Chrystusem: Jego cielesne uwielbienie obejmuje teraz
Ich obydwoje. I od momentu, kiedy Maryja urodzita Go ciele$nie, jest Ona blisko
zwigzana z KoSciolem, Cialem Chrystusa. Krotko méwiac, sformutowanie dogmatu
dotyczy, w odniesieniu do Maryi, kwestii teologicznych, a nie historycznych czy
filozoficznych.

"' Definicja ta odwoluje si¢ do starozytnej kontrowersji na temat czasu u$wigcenia
Maryi, twierdzac, ze miato to miejsce doktadnie w pierwszej chwili Jej poczecia.

12 Wedtug twierdzenia Pawta w Liscie do Reymian 3,23 — ,wszyscy zgrzeszyli i brak im
chwaly Bozej” — mogloby sie wydawaé, ze nie zezwala ono na zadne wyjatki, nawet
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ktora jest naszym celem w Chrystusie (por. 1] 3, 2-3), byla widziana przez
niezastuzong taske w Maryi, ktéra jest prototypem nadziei faski dla ludzkosci
jako catosci. Zgodnie z Nowym Testamentem, by¢ w stanie ,,faski” ma konotacje
bycia wolnym od grzechu poprzez krew Chrystusa (Ef 1, 6-7). Biblia wskazuje
na skuteczno$¢ ofiary Chrystusa nawet za tych, ktorzy poprzedzali Go w czasie
(por. 1Pt 3, 19; J 8, 56; 1 Kor 10, 4). Tutaj ponownie eschatologiczny punkt
widzenia o$wietla nasze rozumienie osoby i powotania Maryi. Wzigwszy pod
uwage Jej powolanie do bycia Matka Syna Bozego (Lk 1, 35), mozemy wsp6lnie
stwierdzié, ze zbawcze dzielo Chrystusa siegneto w Maryi do glebi Jej istoty
i do Jej pierwszych chwil Zycia. Nie jest to sprzeczne z naukg Pisma i moze by¢
zrozumiane tylko w $wietle Pisma Swietego. Katolicy mogg rozpoznaé to, co
zostalo stwierdzone przez dogmat, mianowicie ,,zachowana od grzechu pier-
worodnego” oraz ,,od samego poczatku Jej poczecia”.

60. Zgadzamy sie wspolnie, ze nauka o Maryi w tych dwdch definicjach
z 1854 11950 r., rozumiana w biblijnym wzorze ekonomii faski i nadziei, jest
zgodna z nauka Pisma Swictego oraz wspdlnymi starozytnymi tradycjami. Jed-
nak w rozumieniu rzymskokatolickim, jak to ujeto w tych dwdch definicjach,
proklamacja jakiejkolwiek nauki jako dogmatu sugeruje, ze nauka, o ktorej
mowa, jest ,,objawiona przez Boga” i dlatego musza w nig wierzy¢ ,,stanowczo
i stale” wszyscy wierni (to jest de fide). Problem, ktory te dogmaty moga przed-
stawiaé dla anglikanéw w kategoriach artykulu VI, jest nastepujacy: ,,Pismo
Swiete zawiera wszystko to, co jest konieczne do zbawienia. Nie mozna zatem
wymagaé od kogokolwiek, aby przyjat jako artykul wiary, ani tez jako wyma-
ganie wiary lub konieczne do zbawienia to, czego nie mozna w nim wyczytaé
ani przez nie udowodnic¢”.

Zgadzamy sie, ze nie mozna wymagad, aby co$ przyjaé¢ w wierze jako
artykul wiary, jeSli nie jest to objawione przez Boga. Jednak dla anglikanow
powstaje pytanie co do tego, czy te prawdy wiary dotyczace Maryi s3 objawione
przez Boga w sposéb, w ktéry musza byé zachowywane przez wiernych jako
wymaganie wiary.

61. Szczegblne okolicznosci oraz dokladne precyzyjne sformutowania
definicji z 1854 i 1950 r. stworzyly problem nie tylko dla anglikan6w, ale
réwniez dla innych chrzescijan. Sformutowania tych doktryn oraz niektére
obiekcje wobec nich s3 osadzone w sposobie myslenia ich czaséw. Zwlaszcza
frazy: ,objawione przez Boga” (1854 r.) oraz ,,Bosko objawiony” (1950 r.)
uzywane w tych dogmatach ukazujg teologie Objawienia, ktéra dominowata
w Kosciele rzymskokatolickim w czasie, kiedy te dogmaty zostaly sformutowa-
ne iktére znalazly autorytatywne wyrazenie w Konstytugji Dei Filius Soboru
Watykanskiego 1. Dzisiaj muszg by¢ rozumiane w taki sposob, w jaki nauka ta
zostata udoskonalona przez Sobér Watykanski IT w Konstytucji Dei Verbum,
zwlaszcza jesli chodzi o centralng role Pisma Swietego w recepcji oraz prze-

dla Maryi. Jednak wazne jest, aby zauwazy¢ retoryczno-apologetyczny kontekst
tego ogdlnego tematu Listu do Rzymian 1-3, ktory pokazuje jednakowa grzeszno$é
Zydow oraz Grekdw (3, 9). Rz 3, 23 ma do$¢ specyficzny charakter w kontekscie,
ktory nie jest zwigzany ze sprawg ,,bezgrzesznosci” Maryi lub czego$ innego, co Jej

dotyczy.



kazie Objawienia. Kiedy Kosciét rzymskokatolicki stwierdza, ze prawda jest
»objawiona przez Boga”, nie ma zadnej sugestii nowego Objawienia. Raczej
dogmaty te rozumiane s3 tak, ze $wiadcza o tym, co zostato objawione od
poczatku. Pismo Swicte daje $wiadectwo normatywne temu Objawieniu (por.
Dar autorytetu, nr 19). Objawienie to jest przyjmowane przez spoteczno$é
wierzacych i przekazywane w czasie i przestrzeni poprzez Pismo oraz przez
przepowiadanie, liturgie, duchowos¢, zycie oraz nauke KoSciota, ktore czerpie
z Pisma Swietego. W dokumencie Dar autorytetu Komisja usitowata wyjasnic
metode, w oparciu o ktérg taka autorytatywna nauka mogta powstaé - za istotny
punkt uznano, ze musi sie ona zgadza¢ z Biblig, co pozostaje glowng sprawg
zaréwno dla anglikan6w, jak i katolikow.

62. Anglikanie pytali réwniez, czy te dogmaty muszg by¢ uznane przez wier-
nych jako wymaganie wiary w sytuacji, gdy Biskup Rzymu oglosit je ,,niezalezne
od Soboru” (por. Autorytet w Kosciele I, nr 30). W odpowiedzi katolicy wskazali
na sensus fidelium, tradycje liturgiczng w lokalnych Kosciotach i aktywne wsparcie
biskupéw rzymskokatolickich (por. Dar autorytetu, nr 29-30): byly to argumenty,
dzieki ktérym uznano te nauke za nalezaca do depozytu wiary Kosciola i dlatego
mozliwg do zdogmatyzowania (por. Dar autorytetu, nr 47). W Kosciele katolickim
decyzje takie podejmowal, w Scisle okreSlonych warunkach, Biskup Rzymu (por.
FPastor Aeternus [1870], w Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum [DS]
3069-3070). Dogmatéw z 1854 i 1950 r. nie ogloszono w odpowiedzi na kon-
trowersje, ale daly one wyraz konsensusu wiary wérod wiernych we wspdlnocie
z Biskupem Rzymu. Zostaly one ponownie potwierdzone przez Sobér Watykan-
ski II. Dla anglikanéw tylko decyzja soboru ekumenicznego, nauczajacego zgodnie
z Pismem Swietym, bytaby najbezpieczniejszym sposobem pokazania, ze zostaly
spetnione konieczne warunki, aby nauka byta de fide. Jesli to sie stanie, jak to byto
w przypadku definicji Theotdkos, zar6wno katolicy, jak i anglikanie zgodzg sie,
ze Swiadectwu Kosciota wszyscy wierni winni okaza¢ wiare w sposob stanowczy
istaly (por. 1] 1, 1-3).

63. Anglikanie pytali, czy warunkiem przyszlego przywrdcenia pelnej
wspélnoty bedzie przyjecie dogmatéw z roku 1854 i 1950? Katolicy twierdza,
ze trudno jest przewidywaé przywrocenie wspolnoty, w ktorej akceptacja pew-
nych doktryn wobec jednych bedzie wymagana, a wobec innych nie. W po-
dejmowaniu tych kwestii mieliSmy na uwadze to, zeby ,,jedyng konsekwencja
separacji anglikanéw i katolikdw nie bylo wyolbrzymianie znaczenia dogmatéw
maryjnych, kosztem niedostrzezenia innych prawd bardziej zwigzanych z funda-
mentem wiary chrzescijaniskiej” (Autorytet w Kosciele II, nr 30). Anglikanie oraz
katolicy zgadzajg sie, ze nauki o wniebowzieciu oraz niepokalanym poczeciu
Maryi muszg by¢ bardziej rozumiane w $wietle centralnej prawdy, ktora dotyczy
Jej tozsamosci, a mianowicie Theotdkos, wyplywajacej z wiary we wcielenie.
Uwazamy, ze w oparciu o nauczanie Soboru Watykafiskiego 1II i ostatnich pa-
piezy, trwa recepcja nauki Kosciota o Maryi w kontekscie chrystologicznym
i eklezjalnym. Sugerujemy teraz, ze przyjecie perspektywy eschatologicznej moze
poglebi¢ nasze wspdlne rozumienie miejsca Maryi w ekonomii faski i tradygji
KoSciola zwigzanej z Maryja, kt6re przyjmuja obie nasze wspdlnoty. Mamy na-
dzieje, ze Koscidt rzymskokatolicki oraz Wspdlnota anglikafiska uznajg wspdlng
wiare odnos$nie do Maryi, ktorg tutaj proponujemy. Taka ponowna recepcja
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oznaczalaby, ze doktryna maryjna oraz kult maryjny w naszych wspdlnotach,
wlacznie z roznicami w akcentach, bylyby widziane jako autentyczny wyraz
wiary chrzeScijafiskiej'?. Kazda taka recepcja musiataby mie¢ miejsce w kontek-
Scie wzajemnej re-recepcji skutecznego autorytetu nauki w Kosciele, takiej jak
ta przedstawiona w dokumencie Dar autorytetu.

D
Maryja w zyciu Kosciola

64. Albowiem ile tylko obietnic Bozych, w Nim wszystkie sq ,.tak”. Dlatego
tez przez Niego wypowiada sig nasze ,,Amen” Bogu na chwale (2 Kor 1, 20).
Boze ,,tak” w Chrystusie przybiera szczeg6lng i wymagajaca forme, gdy kieruje
sie je do Maryi. Gleboka tajemnica ,,Chrystusa posrodku nas, nadziei chwa-
ly” (Kol 1, 27) ma dla Niej szczeg6lne znaczenie. Umozliwia Jej powiedzenie
»amen”, w ktorym, poprzez Ducha, ktory Ja ostonil, zostaje zapoczatkowane
Boze ,,tak” nowego stworzenia. Jak widzieliSmy, to fiat Maryi bylo wyjatkowe
w swojej otwartodci na stowo Boze, w drodze po ktérej Duch Jg prowadzit do
stop krzyza i dalej. Pismo Swicte przedstawia Maryje, jak wzrasta w swej reladji
do Chrystusa: Jego uczestniczenie w Jej naturalnej rodzinie (Ek 2, 39) zmienia
sie w Jej uczestnictwo w Jego eschatologicznej rodzinie — tych, na ktérych Duch
Swiety jest wylany (Dz 1, 14; 2, 1-4). ,,Amen” Maryi na Boze ,,tak” w Chrystusie
skierowane do Niej jest w ten sposdb zaréwno wyjatkowe, jak i wzorcze dla
kazdego ucznia i dla zycia Kosciota.

65. Jednym z owocoéw naszego studium jest Swiadomos¢ réznych sposo-
bow, w ktorych przyktad Maryi, doswiadczajacej faski Bozej, byt asymilowany
przez pobozno$¢ naszych tradycji. Podczas gdy obie tradycje uznaly Jej specjalne
miejsce we wspdlnocie $wietych, to jednak r6zne byly akcenty, ktore naznaczyty
sposob, w ktorym do$wiadczaliSmy Jej postugi. Anglikanie wyszli od refleksji
nad biblijnym obrazem Maryi jako inspiracji i wzoru dla uczniéw. Katolicy bar-
dziej podkreslili waznos¢ stalej postugi Maryi w ekonomii taski i we wspdlnocie
$wietych. Maryja wskazuje ludziom na Chrystusa, polecajac ich Jemu i poma-
gajac im uczestniczy¢ w Jego zyciu. Zaden z tych ogdlnych opiséw nie oddaje
w pelni bogactwa oraz réznorodnosci zadnej tradycji, a XX w. byl swiadkiem
szczegOlnego wzrostu zbieznosci: wielu wyznawcoéw anglikanizmu wykazywato
coraz wiekszg aktywno$¢ w poboznosci do Maryi, a katolicy odkryli od nowa
biblijne korzenie tej poboznosci. Zgadzamy sie, ze Maryja to najdoskonalszy

3W takich okolicznociach wyrazna akceptacja doktadnego tekstu definicji z 1854
1 1950 r. nie moze by¢ wymagana od wiernych, kt6rzy nie byli w Iacznosci duchowej
z Rzymem, w czasie, kiedy zostaly ogloszone. Przeciwnie, anglikanie musieliby
zaakceptowacé to, ze definicje te s3 uzasadnionym wyrazeniem wiary katolickiej,
i muszg by¢ szanowane jako takie, nawet jeSli sformulowania te nie byly przez
nich stosowane. Sg przypadki, w ekumenicznych uzgodnieniach, w ktérych to, co
jeden partner zdefiniowat jako de fide, moze by¢ wyrazone przez drugiego partnera
w inny sposob, jak np. we Wspdlnej deklaracji pomigdzy Kosciolem katolickim
a Wschodnim Kosciolem Asyryjskim (1994 r.) lub Wspdilnej deklaracji w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu (1999 r.).



przykiad zycia faski, a my jesteSmy wezwani, aby wpatrywac sie w Jej zycie
opisane w PiSmie oraz zjednoczy¢ sie z Nig, ktora istotnie nie jest martwa,
ale naprawde zyjagca w Chrystusie. Czynigc to, idziemy razem jako pielgrzymi
we wspdlnocie z Maryja, pierwsza uczennica Chrystusa, i ze wszystkimi tymi,
ktorych uczestnictwo w nowym stworzeniu zacheca nas do tego, zebySmy byli
wierni naszemu powolaniu (por. 2 Kor 5, 17. 19).

66. Swiadomi szczegélnej roli Maryi w historii zbawienia, chrze$cijanie dali
Jej specjalne miejsce w swoich liturgicznych oraz prywatnych modlitwach, chwa-
lac Boga za to, co zrobil w i przez Nia. Spiewajac Magnificat chwala Boga z Nia;
w Eucharystii modlg sie z Nig jako caly lud Bozy, taczac swoje modlitwy we
wspOlnocie §wietych. Uznajg miejsce Maryi w ,,modlitwie wszystkich swietych”,
ze modlitwy te s3 wypowiadane przed tronem Boga w liturgii niebianiskiej (Ap
8, 3-4). Whzystkie te sposoby wigczenia Maryi do chwaly oraz modlitwy nalezg
do naszego wspdlnego dziedzictwa, jak i nasze uznanie Jej wyjatkowego statusu
jako Theotckos, co daje Jej szczegdlne miejsce we wspdlnocie §wietych.

Wstawiennictwo i posrednictwo we wspolnocie swictych

67. Praktyka wiernych proszacych Maryje o wstawiennictwo za nimi
u Jej Syna gwattownie wzrosta po ogloszeniu Jej jako Theotdkos na Soborze
Efeskim. Najbardziej powszechng formg modlitwy wstawienniczej jest obecnie
»Zdrowas Maryjo”. Laczy ona skierowane do Maryi pozdrowienie Gabriela
oraz Elzbiety (tk 1, 28. 42). Pozdrowienie to bylo szeroko rozpowszechnio-
ne od V wieku, bez frazy zamykajacej: ,,mddl sie za nami grzesznymi teraz
i w godzine $mierci naszej”, ktorg po raz pierwszy dodano w XV wieku, a do
rzymskiego brewiarza wigczyt ja Pius V w 1568 roku. Angielscy reformatorzy
skrytykowali te inwokacje oraz podobne formy modlitwy, poniewaz sadzili, ze
to zagraza jedynemu posrednictwu Jezusa Chrystusa. Wobec przesadnej poboz-
nosci maryjnej wynikajacej z wyolbrzymienia roli Maryi i Jej uprawniefi obok
Chrystusa, reformatorzy odrzucili ,,rzymska doktryne o wzywaniu $wietych”
jako ,niepo$wiadczong przez Pismo”, ale ,raczej przeciwng stowu Bozemu”
(Artykut XXII). Sob6r Trydencki potwierdzit, ze szukanie pomocy $wietych, aby
uzyskac przychylnos¢ Boga, jest ,,dobre i uzyteczne”: takie prosby sg zanoszone
»przez Jego Syna naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktory jest naszym jedynym
Zbawicielem i Odkupicielem” (DS 1821). Sobér Watykanski IT popart praktyke
wiernych proszenia Maryi o modlitwe za nich, podkreslajac, ze ,,macierzyfiska
rola Maryi w stosunku do ludzi zadng miarg nie przyémiewa i nie umniejsza tego
jedynego poSrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje jego moc. [...] nie przeszkadza
w zaden sposéb bezposredniej tacznosci wiernych z Chrystusem, ale j3 umacnia”
(Lumen gentium, nr 60). Dlatego Koscidt rzymskokatolicki nadal przyczynia sie
do rozwoju poboznos$ci maryjnej, upominajac tych, ktérzy albo wyolbrzymiaja
albo pomniejszajg role Maryi (Marialis cultus, nr 31). Uwzgledniajgc powyzsze
stwierdzenia, szukamy teologicznie uzasadnionego sposobu, aby spotka¢ sie
blizej w zyciu modlitwy we wspdlnocie z Chrystusem i Jego $wietymi.

68. Pismo Swiete naucza, ze jest jeden posrednik migdzy Bogiem a ludémi,
czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup za wszystkich
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(1 Tm 2, 5-6). Jak zauwazono wczeSniej, na podstawie tej nauki ,,odrzucamy
jakakolwiek interpretacje roli Maryi, ktéra przystania to stwierdzenie” (Auto-
rytet w Kosciele I, nr 30). Jednak réwniez prawdziwe jest, ze wszystkie postugi
Kosciola, zwlaszcza stowa i sakramentu, posredniczg w otrzymaniu taski Bozej
przez ludzi. Postugi te nie konkurujg z jedynym posrednictwem Chrystusa, ale
stuzg mu i majg w nim swoje zrodlo. Zwlaszcza modlitwa KosSciota nie stoi
obok lub zamiast wstawiennictwa Chrystusa, ale dokonuje sie przez Niego,
naszego Oredownika i Posrednika (por. Rz 8, 34; Hbr 7, 25; 12, 24; 1] 2, 1).
Taka modlitwa jest mozliwa i praktykowana zaréwno w Duchu Swietym, jak
i przez Jego wstawiennictwo jako Oredownika, wystanego zgodnie z obietnicg
Chrystusa (por. J 14, 16-17). Stad proszenie naszych braci i siéstr na ziemi
i w niebie, zeby modlili sie za nas, nie kwestionuje jedynego dzieta poSrednictwa
Chrystusa, ale raczej jest srodkiem, za pomocg ktérego w oraz przez Ducha,
moze by¢ ukazana jego moc.

69. W naszej modlitwie jako chrzeScijanie kierujemy prosby do Boga, naszego
Ojca niebieskiego, w i przez Jezusa Chrystusa, jako ze Duch Swiety nas porusza
iumozliwia nam to. To wzywanie ma miejsce we wspélnocie, ktora jest darem
i dziefem Boga. W modlitwie powolujemy sie na imie Chrystusa w solidarne;j
tacznosci z calym KoSciotem, z pomocg braci i sidstr zawsze i w kazdym miejscu.
Jak to wezesniej wyrazita Komisja ARCIC: ,,Pielgrzymka wiary wiernych przezy-
wana jest ze wzajemnym wsparciem calego ludu Bozego. W Chrystusie wszyscy
wierni, zardbwno ci zyjacy, jak i ci, ktdrzy odeszli, potaczeni sg razem w modli-
twie” (Zbawienie i Kosciol, nr 22). W do$wiadczeniu tej modlitewnej wspdlnoty
wierzacy s3 Swiadomi ich stalej jednosci z braémi i siostrami, ktorzy ,,zasneli”,
zt3 ,,wielkg rzesza $wiadk6w”, ktora nas otacza w naszej pielgrzymce wiary. Dla
niektorych oznacza to wyczuwanie bliskosci ich przyjaciél; dla innych moze to
by¢ wspominanie spraw zycia z tymi, ktorzy odeszli przed nimi w wierze. Takie
intuicyjne doSwiadczenie stwierdza nasza solidarnos¢ w Chrystusie z wszystkimi
chrze$cijanami, nie tylko z Kobieta, poprzez ktorg stal sie ,,podobnym do nas we
wszystkim, oprocz grzechu” (Hbr 4, 15).

70. Pismo Swiete zaprasza chrzecijan, aby prosili swoich braci i siostry
o modlitwe za nich, w oraz przez Chrystusa (por. Jk 5, 13-15). Ci, ktérzy sa
teraz ,,w Chrystusie”, nieskrepowani przez grzech, uczestnicza w nieustanne;j
modlitwie oraz wychwalaniu Boga, co charakteryzuje zycie w niebie (np. Ap
5, 9-14; 7, 9-12; 8, 3-4). W swietle tych stwierdzefi wielu chrzeScijan uwaza,
ze prosby o pomoc w modlitwie mozna stusznie i skutecznie zanosi¢ do tych
cztonkéw wspdlnoty $wietych, ktorzy wyrdzniali sie swoim $wietym zyciem
(por. Jk 5, 16-18). Uwazamy, ze proszenie $wietych o modlitwe za nas nie
ma by¢ postrzegane jako obce Pismu Swigtemu, nawet jesli Pismo nie uczy go
wprost jako nalezacego do koniecznych elementéw zycia w Chrystusie. Zga-
dzamy sie, ze sposob, w jaki usituje sie prosi¢ o te pomoc, nie moze przestaniaé
bezpo$redniego dostepu wiernych do Boga, naszego Ojca w niebie, ktory cieszy
sie, ze moze obdarowywaé swoje dzieci (Mt 7, 11). Kiedy w Duchu i przez
Chrystusa wierni kierujg swoje modlitwy do Boga, pomagajg im w tym inni
wierni, zwlaszcza ci, ktorzy naprawde zyja w Chrystusie i s3 wolni od grzechu.
Zauwazamy, ze liturgiczne formy modlitwy sg kierowane do Boga: nie kieruje
sie modlitwy ,,do” $wietych, ale raczej prosi ich, aby ,,modlili sie za nas”. Jednak



w tym przypadku i w innych jakiekolwiek pojecie wzywania, ktore zamazuje
trynitarng ekonomie taski i nadziei, nalezy odrzuci¢ jako niezgodne z Pismem
Swietym lub wspdlnymi starozytnymi tradycjami.

Postuga wlasciwa Maryi

71. Werdd wszystkich $wietych Maryja ma miejsce jako Theotckos: zywa
w Chrystusie, przebywa u Tego, kogo zrodzila, ,,obdarzona wzgledami” we
wspolnocie taski oraz nadziei, wzor odkupionej ludzkosci, ikona Kosciota.
W konsekwencji wierzy sie, ze wykonuje Ona szczegllng postuge pomagania
innym poprzez Jej czynng modlitwe. Wielu chrzeScijan, czytajac opowiesé
o Kanie, ciggle slyszy, jak Maryja daje im wskazéwki: ,,Zr6bcie wszystko, co-
kolwiek On wam powie”, i s3 pewni, ze Ona zwraca uwage swojego Syna na ich
potrzeby: ,,wina nie majg” (J 2, 1-12). Wielu do§wiadcza uczucia empatii oraz
solidarnosci z Maryja, zwlaszcza w waznych kwestiach, kiedy relacja o Jej zyciu
odzwierciedla ich zycie - na przyktad akceptacja powolania, skandal dotyczacy
Jej ciazy, przypadkowe otoczenie podczas Jej porodu, sam pordd, ucieczka do
obcego kraju. Obrazy Maryi stojacej u stOp krzyza oraz znany Jej obraz jako
przyjmujacej cialo Jezusa (Pietd) przywolujg szczegblne cierpienie matki przy
Smierci swojego dziecka. Anglikanie, jak i katolicy Igng do Matki Chrystusa
jako czulej i wspblczujacej osoby.

72. Macierzyniska rola Maryi, poSwiadczona przede wszystkim w ewan-
gelicznych relacjach, ktére opisujg Jej stosunek do Jezusa, zostala rozwinieta
w rézny sposob. Chrzescijanie twierdza, ze Maryja jest Matka Boga Wielonego.
Kiedy za$ rozwazaja stowo umierajacego Zbawiciela wypowiedziane do uko-
chanego ucznia: ,,Oto Matka twoja” (J 19, 27), moga slysze¢ zaproszenie do
przyjecia Maryi jako ,,Matki wierzacych”: Ona bedzie sie o nich troszczyd, jak
troszczyla sie o swojego Syna w godzinie potrzeby. Tak jak Ewa byla nazwana
»matkg wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20), analogicznie Maryja jest dla chrzesci-
jan Matka nowej ludzkosci, aktywnie wskazujgcg wszystkim Chrystusa, majac
na wzgledzie dobro wszystkich zyjacych. Zgodzilismy sie, ze chociaz trzeba
ostroznosci w stosowaniu takiej symboliki, to mozna odnies¢ j3 do Maryi jako
sposéb uhonorowania Jej szczegdlnego stosunku do Jej Syna oraz skutecznosci
w Niej Jego dzieta odkupienia.

73. Wielu chrzescijan uwaza, ze ich kult Boga zostaje ubogacony, jesli
okazujg w swej poboznosci wdzieczno$¢ Maryi za Jej postuge. Trzeba szano-
waé autentyczng ludowa pobozno$é, ktéra ze swej natury wykazuje szeroky
indywidualng, regionalng oraz kulturowsa odmiennos¢. Ttumy, ktére gromadza
sie w niektorych miejscach, w ktorych —jak sie uwaza - ukazala sie Maryja,
dowodza, ze takie objawienia s3 wazng czescig tej poboznosci i s3 Zroédlem
duchowej pociechy. Istnieje potrzeba starannego rozeznania w ocenie wartosci
duchowej domniemanego objawienia. Zostalo to podkreSlone w ostatnio opu-
blikowanym komentarzu rzymskokatolickim: ,,Objawienie prywatne [...] moze
skutecznie pomaga¢ w lepszym zrozumieniu i przezywaniu Ewangelii w obecnej
epoce; dlatego nie nalezy go lekcewazyé. Jest to pomoc, ktdra zostaje nam
udzielona, ale z ktdrej nie mamy obowigzku korzystaé. Kryterium prawdzi-
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wodci iznaczenia objawienia prywatnego jest zatem jego ukierunkowanie ku
samemu Chrystusowi. Jezeli objawienie oddala sie od Niego, jesli staje sie od
Niego niezalezne albo wrecz chee uchodzi¢ za inny i lepszy zamyst zbawienia,
wazniejszy od Ewangelii, wowczas z pewnoscia nie pochodzi od Ducha Swie-
tego” (Kongregacja Nauki Wiary, Teologiczny komentarz na temat przestania
fatimskiego, 26 VI 2000 r.).

Zgadzamy sie, ze w ograniczeniach przyjetych tutaj, aby zapewnié, ze
cze$¢ oddawana Chrystusowi pozostaje wyjatkows, gorujacg nad innymi, taka
prywatna pobozno$¢ jest akceptowana, cho¢ nigdy nie moze by¢é wymagana
od wierzacych.

74. Kiedy Maryja zostala po raz pierwszy rozpoznana jako Matka Pana
przez Elzbiete, wtedy odpowiedziata, wielbigc Boga w swoim Magnificat i gto-
szac Jego sprawiedliwos¢ dla biednych (Ek 1, 46-55). W wypowiedzi Maryi mo-
zemy zobaczy¢ znaczenie ubdstwa wobec Boga, ktére odzwierciedla szczegdlng
troske Boga o biednych. W swej bezsilnosci Maryja jest wyniesiona przez taske
Boza. Chociaz $wiadectwo Jej postuszefistwa oraz akceptacji woli Boga czasami
interpretowano jako znak biernosci i zniewolenia kobiety, jednak w gruncie
rzeczy jest radykalnym oddaniem sie Bogu, ktory ma mitosierdzie dla swojej
shuzebnicy, wywyzsza pokornych i poniza moznych. Z codziennej refleksji nad t3
nadzwyczajng pie$nig Maryi zrodzily sie kwestie dotyczace sprawiedliwosci dla
kobiet oraz promocji spoltecznej i politycznej ucisnionych. Inspirowane przez Jej
stowa spotecznodci kobiet i mezczyzn w rdznych kulturach same zaangazowaly
sie w prace dla ubogich i odrzuconych. Tylko wowczas, kiedy rado$é potaczona
jest ze sprawiedliwoscig i pokojem, naprawde uczestniczymy w ekonomii taski
i nadziei, kt6ra glosi i uosabia Maryja.

75. Przyjmujac jednoznacznie jedyne posrednictwo Chrystusa, ktore rodzi
owoce w zyciu Kosciola, nie uwazamy, ze praktyka proszenia Maryi i $wietych,
aby modlili sie za nas, dzieli nasze wspdlnoty. Poniewaz przeszkody z przesztoSci
zostaly usuniete przez wyjasnienie doktryny, poprzez liturgiczng reforme oraz
praktyczne normy z nig zgodne; uwazamy, ze nie ma zadnej ragji teologicznej
odnosnie do podziatu Kosciota w tych sprawach.

Z.akonczenie

76. Nasze studium, ktdre otwiera uwazna interpretacja eklezjalna i ekume-
niczna Pisma Swictego w oparciu o wspélne tradycje, oéwietlito w nowy sposdb
miejsce Maryi w ekonomii nadziei i faski. Jeszcze raz wspdlnie potwierdzamy
ustalenia osiggniete przez poprzednig Komisje ARCIC w Aurorytet w Kosciele
II, nr 30, ze:

— zadna interpretacja roli Maryi nie moze przestania¢ jedynego posrednictwa
Chrystusa;

— kazde rozwazanie o Maryi nalezy taczy¢ z nauka o Chrystusie oraz Ko-
Sciele;

— uznajemy Blogostawiong Najswietszg Panne jako Theotdkos, Matke Weielone-
go Boga, a wiec przestrzegamy Jej $wiat i przyznajemy Jej honorowe miejsce
wirdd swietych;



— Maryja zostata przygotowana poprzez taske do bycia Matka naszego Odku-
piciela, przez ktdrego sama zostala odkupiona i przyjeta do chwaly;

— uznajemy Maryje za wzdr $wietosci, wiary i postuszefistwa dla wszystkich
chrzeScijan i ze Maryja moze by¢ postrzegana jako prorocza figura KoSciota.

Uwazamy, ze ten dokument pogtebi i poszerzy w sposdb znaczacy te
uzgodnienia, umieszczajac je wewnatrz obszernego studium nad doktryna
i poboznoscig maryjna.

77. JesteSmy przekonani, ze dojécie do porozumienia w tych sprawach
musi zacza¢ sie od stuchania stowa Bozego zawartego w Piémie Swigtym. Dla-
tego nasze wspOlne o§wiadczenie zaczyna sie uwaznym zglebianiem bogatego
nowotestamentowego $wiadectwa o Maryi, w $wietle ogdlnych tematéw oraz
wzoréw w Pismie Swietym jako catosci.

— Studium to doprowadzito nas do konkluzji, ze nie mozna by¢ wiernym Biblii
bez zwracania naleznej uwagi na osobe Maryi (nr 6-30).

— Odwolujac sie do wspdlnych starozytnych tradycji ponownie dostrzegliSmy
centralne znaczenie Theotékos w kontrowersjach chrystologicznych i zasto-
sowaniach biblijnych wizerunkéw Ojcéw do interpretacji oraz celebrowania
miejsca Maryi w planie zbawienia (nr 31-40).

— Przejrzelismy rozwdj poboznosci Maryi w Sredniowieczu oraz zwigzane z nig
kontrowersje teologiczne. Widzieli$my, jak niektére naduzycia w poboznosci
pod koniec $redniowiecza oraz reakcje reformatoréw wobec nich przyczynity
sie do zerwania wspdlnoty pomiedzy nami, co w konsekwengji sprawito, ze
rozeszly sie nasze drogi poboznosci maryijnej (nr 41-46).

— Zwr6ciliSmy uwage réwniez na przyktady pozniejszych wydarzefi w obu
naszych wspolnotach, ktére otworzyly droge do ponownej recepcji miejsca
Maryi w wierze oraz zyciu Kosciota (nr 47-51).

— Ta rosngca zbiezno$¢ pozwolita nam podejs¢ w nowy sposéb do kwestii do-
tyczacych Maryi, ktdre nasze wspdlnoty nam postawily. Czynigc to, umiesci-
liSmy nasze studium w kontekscie modelu taski i nadziei, ktéry odkrylismy
w Biblii — ,,przeznaczyt [...] powotat [...] usprawiedliwit [...] obdarzyt chwaty”
(Rz 8, 30) (nr 52-57).

Postepy w porozumieniu

78. W wyniku naszego studium Komisja proponuje nastepujace ustalenia,
ktore, wedtug nas, znacznie przyspiesza uzyskanie porozumienia w okresleniu
roli Maryi. Wspélnie potwierdzamy, ze:

— nauke o wniebowzieciu przez Boga Blogostawionej Najswietszej Panny w petni
Jej osoby do swojej chwaly, w harmonii z Pismem Swietym, mozna naprawde
zrozumie¢ tylko w $wietle Pisma Swictego (nr 58);

— zwazywszy na Jej powolanie do bycia Matka Syna Bozego, zbawcze dzieto
Chrystusa siegnefo w Maryi do glebi Jej istoty i do Jej pierwszych chwil zycia
(nr 59) ;

— nauka o Maryi w tych dwoch dogmatach o wniebowzieciu oraz niepokalanym
poczeciu, rozumiana w biblijnym wzorze ekonomii faski i nadziei, harmonizuje
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z naukg Pisma éwiqtego oraz wspdlnymi starozytnymi tradycjami (nr 60);

— niniejsze uzgodnienie, jesli byloby przyjete przez nasze dwie wspdlnoty, usta-
witoby w nowym kontekscie ekumenicznym kwestie odno$nie do autorytetu,
ktoéry wynika z dwoch definicji, z 1854 1 1950 r. (nr 61-63);

— Maryja ma trwalg misje stuzenia Chrystusowi, naszemu jedynemu Posrednikowi;
Maryja i swieci modlg sie za caty KoScidl, a praktyka proszenia Maryi i $wietych
o modlitwe za nas nie jest czym$ dzielagcym wspdlnote (nr 64-75).

79. Zgadzamy sie, ze doktryny oraz praktyki pobozne, ktore sa sprzeczne
z Biblig, nie s3 objawione przez Boga ani nauczane przez Kosciol. Zgadzamy sie,
ze doktryna oraz kult, ktéry koncentruje sie na Maryi, wigcznie z ,,prywatnymi
objawieniami”, musza by¢ ksztaltowane normami, ktére zapewnig centralne
i jedyne miejsce Jezusa Chrystusa w zyciu Kosciola, oraz, ze jedynie Chrystus,
z Ojcem i Duchem Swietym, ma by¢ wielbiony w Kosciele.

80. Celem naszej Deklaragji nie byto wyjasnienie wszystkich mozliwych
problemdw, ale poglebienie naszego wspdlnego zrozumienia zwlaszcza w tych
sprawach, gdzie odmienno$¢ praktyk religijnych mozna potraktowaé jako
réznorodne dziatanie Ducha wérdd ludu Bozego. Uwazamy, ze porozumienie,
ktore tutaj przedstawiliSmy, jest owocem ponownej recepcji przez anglikandéw
oraz rzymskokatolikow doktryny o Maryi i wskazuje na mozliwo$¢ dalszego
pojednania, w ktorym sprawy dotyczace doktryny oraz kultu Maryi juz nie
bedg widziane jako dzielgce wspdlnote i nie beda przeszkoda w nowym etapie
drogi w strone widzialnej koinonia. To oSwiadczenie zostaje teraz przedstawione
odpowiednim wladzom. Moze réwniez samo okazaé sie wartosciowym studium
nauczania Pisma swiqtego oraz wspélnych tradycji na temat Najswietszej Panny
Maryi, Matki Wcielonego Boga. Poniewaz uczestniczymy w jednym Duchu,
przez ktorego Maryja zostata przygotowana i uSwiecona do swojego powolania,
mamy nadzieje, ze mozemy wspélnie uczestniczy¢ z Nig i wszystkimi Swietymi
w niekoficzacym sie uwielbieniu Boga.
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