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Tradycja przedstawia §w. Lukasza jako malarza, ktory zastynat
zwlaszcza z portretéw Matki Chrystusa. W podaniu tym zawiera
sie przekonanie, ze trzeci Ewangelista, szkicujgc wizerunek Maryi,
przekazal w swym dziele ideal postawy uczniéw Chrystusa. Dawno
juz zauwazono odpowiednio$¢ tzw. ,,Ewangelii Dziecifistwa” (Lk 1-2)
i obrazu rodzacego si¢ Kosciota w Dz 1-2; w prologach do obu swych
dziel Lukasz wskazuje na role Maryi'.

Starozytne ikony Chrystusa i Maryi byly zawsze duchowymi portre-
tami, ukazujac glebsza rzeczywisto$¢ ukryta pod powierzchnig wydarzen
zbawczej historii. Dopiero sztuka renesansowa przesunela akcent z tresci
wewnetrznej na to, co bylo tylko materialng otoczkg nadprzyrodzonych
prawd wyrazanych w ikonie. Podobnie rzecz si¢ miata w historii egzegezy
biblijnej: starozytno$¢ i Sredniowiecze interesujg sie nie tyle szatg literacka
ewangelicznej narracji, ile raczej jej glebia duchowa. W niniejszej refleksji
nad hymnem Magnificat (tk 1, 46-55) pojdziemy wiec za sugestig Be-
nedykta XVI, ktéry w zakonczeniu swej pierwszej encykliki nazwal te
natchniong piesfi Maryi ,,portretem Jej duszy ™. Rozwazania nasze poprze-

dzi kwestia autentycznosci i wzorcow

Ks. Antoni Tronina literackich hymnu Magnificat (1); po
ich przedstawieniu przejdziemy do
Magnzﬁmt - naszkicowania ,,duchowego portre-

tu” Maryi. Uczynimy to w dwu eta-
pach, podobnie jak czyni to Papiez
GALVATORIS MATER w tekscie encykliki Deus caritas est:
8(2006) nr 3-4, 22-37 od ukazania ,,pokory Stuzebnicy”
(2) do cnét teologalnych, jakimi ob-
darzyt Ja Najwyzszy (3-5).

portret duszy Maryi

1. Czy Maryja utozyta hymn Magnificat?

Pierwsze pytanie, jakie nasuwa si¢ na mysl wspolczesnemu czytel-
nikowi Ewangelii, mozna sformulowac nastepujaco: czy rzeczywiscie
Maryja wyspiewata swéj hymn w domu Elzbiety tak, jak to przedstawia
$w. Lukasz? Biblisci sugeruja raczej, ze mamy tu, podobnie jak w innych
hymnach tk 1-2, do czynienia z modlitwa Kosciola pierwotnego, utkang
z cytatow i aluzji biblijnych?®. Czy w takim razie jest to duchowy portret

! Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza, w:
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK,
Krakéw 1988, 53-76.

> DCE 41.

3 Por. S. GRZYBEK, Wielbi dusza moja Pana, Czestochowa 1996, 25-34. Zob. tez A.
VALENTINL, I! Magnificat. Genere letterario. Stuttura. Esegesi, Bologna 1987, 86-88.



Maryi, czy raczej wspdlnoty jerozolimskiej, ktora w Swietle wydarzen
paschalnych odczytata na nowo proroctwa Starego Testamentu? Biblia
Tysigclecia w przypisie do Magnificat sklania sie ku tej drugiej odpowie-
dzi; jeszcze wyrazniej czyni to Biblia jerozolimska, twierdzac, ze Lukasz
»wlozyl w usta Maryi” stowa gminy ,,ubogich” judeochrzecijan®.

Ot6z wspolczesne badania nad liturgig synagogalng epoki Nowego
Testamentu pozwalajg w znacznie wiekszym stopniu niz dotychczas przy-
znaé samej Maryi ,,autorstwo” kantyku, ktéry tradycja Kosciola zawsze
laczyla z Jej imieniem. Podobnie Piesii stoneczna zawsze bedzie ,kluczem
do duszy” $w. Franciszka, cho¢ trudno byloby doktadnie odtworzy¢ jej
dzieje literackie. Maryja nie musiata zna¢ sztuki czytania i pisania, znata
jednak teksty biblijne z liturgii synagogalnej’. Rozwazane w sercu stowa
natchnione staly sie dla Niej osobista modlitwa, ktéra wybuchta piesnig
uwielbienia Boga przy spotkaniu z Elzbieta.

Po tych wstepnych wyjasnieniach mozemy teraz dokladnej przyj-
rzeC si¢ ,,tworzywu literackiemu”, z ktérego utkana zostala piesh Maryi.
Podstawowym zrodlem literackim jest tu niewatpliwie kantyk nieptod-
nej Anny, matki Samuela (1 Sm 2); stad wielu egzegetow sadzilo, ze
wypowiedziata go raczej Elzbieta®. Tradycja rekopismienna jednak zde-
cydowanie przemawia na rzecz autorstwa Maryi’. Natomiast pierwsze
stowa hymnu, ,,wielbi dusza moja Pana”, nawigzuja do incipitow dwu
pbznych hymnéw Psalterza (Ps 103 i 104)8. Wardd rekopiséw z Qumran
znaleziono kilka kopii podobnej kompozycji (4Q434-438); nalezy ona
do gatunku hymnéw dzigkczynnych, ktére stawig Boga za dar ocalenia
i taski. Kluczowa fraza tych hymnéw (barki napszi et-Jlnwb) odnosi ich
tre$¢ do obietnic danych niegdy$ Abrahamowi i jego potomstwu: Uczynig
bowiem z ciebie wielki nardd, bede ci blogostawil i twoje imie rozslawie;
staniesz si¢ blogostawieristwem (beraka) (Rdz 12, 2). W nawigzaniu do
tych obietnic pierwszy traktat Talmudu otrzymat tytut ,,Blogostawien-
stwa” (Berakot) i dotyczy codziennych modlitw Izraela.

4 Przejrzyste wyjasnienie kwestii literackich daje J. KOZYRA, Magnificat — kantyk
Maryi i maryjna piesis Kosciola, w: ,,Bg jest miloscig” (1 | 4, 16). Studia dla Ks.
Prof. J. Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa
2006, 252-266.

5 Zob. F. MANNS, La preghiera d’Israele al tempo di Gesit, Bologna 1996, 92n.

8 Taka teze rozpropagowal A. HARNACK, Das Magnificat der Elisabeth, ,,Sitzungsbe-
richte der Berliner Akademie der Wissenschaften” 1900, 538-566; odpowiedzia byta
praca F. SPITTA, Das Magnificat, ein Psalm der Maria und nicht Elisabeth, w: Fs.
H.J. Holtzmann, Tiibingen 1902, 63-94.

7 Szerzej méwig o tym komentarze (np. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wg sw. Fukasza,
Poznafi 1974, 94); zob. tez E. PERETTO, Magnificat, w: Nuovo Dizionario di
Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Cinisello Balsamo 1986, 769.

8 Por. Tb 13, 16b: Uwielbiaj duszo moja Pana, wielkiego Krdla...
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Maryja podejmuje wiec obietnice dane przodkom i odpowiada Bogu
»blogostawienistwem”, wielbigc Go za wszystkie dary, jakich Izrael doznal
w swych dziejach, od czaséw Abrahama az po zwiastowanie narodzin Je-
zusa (Ek 1, 31). Termin ,,stuga Bozy (pais autou)”, odniesiony do Izraela
w zakoniczeniu hymnu (w. 54), trzeba wigzaé z samookresleniem Maryi
jako Bozej Stuzebnicy (doule autou, w. 48). Spostrzezenie to pozwala
wyr6zni¢ w modlitwie Magnificat dwie zasadnicze czeci: pierwsza z nich
jest osobistym uwielbieniem, jakie Maryja sktada Bogu (ww. 46b-50),
w drugiej za$ rozcigga ona swa wdziecznos¢ na calg historie zbawienia
(ww. 51-55). W obydwu cz¢Sciach motywem dzigkczynienia jest to samo
milosierdzie (eleos, ww. 50. 54), ktérym Bog darzy pokornych (ww. 48.
52)°. Pojecie pokory (tapeinosis) jest istotne dla ,,duchowego portretu”
Maryi, jaki zostat nakreslony w Jej hymnie. Od niego wiec zaczniemy
rozwazanie tekstu Magnificat, zgodnie z sugestia Benedykta XVI w za-
konczeniu jego pierwszej encykliki.

2. Pokorna shuzebnica Paniska

Badania nad biblijnym pojeciem pokory zaczely si¢ stosunkowo
niedawno'. Zapoczatkowat je przed 50 laty egzegeta francuski, Albert
Gelin, malg ksigzeczka na temat ,,ubogich Jahwe”!!. Autor omawia
w niej duchowos$¢ biblijnych ‘anawim, oczekujacych na Mesjasza.
Ostatni rozdzial dotyczy ,Maryi i Jej kantyku ubdstwa”. Gelin zwrdcil
uwage na fakt, ze pojecie ,ubdstwa” (‘anawa, gr. tapeinosis) w Biblii
uleglo znacznej ewolugji: od pierwotnego znaczenia ,,biedy, zaleznosci”
w kategoriach spofecznych az do duchowej i religijnej kategorii ,,poko-
ry”. Grecka Biblia (LXX) uzywa pojecia tapeinosis jeszcze w znaczeniu
niskiego stanu spolecznego, bez nadawania mu oceny moralnej. Dopiero
Teodocjon (II w. po Chr.) w przekladzie Dn 3, 39 nadat temu pojeciu
glebszy wymiar religijny (,,duch unizenia”). Testamenty XII Patriarchow,
powstale rowniez u progu ery chrzescijaniskiej, stosujg juz stownictwo
bliskie ewangelicznemu. Ruben np. zacheca swe potomstwo: W poko-

? Por. L. MONLOUBOU, La priére selon saint Luc. Recherche d’une structure, (Lectio
divina 89), Paris 1976, 219-239; R. SCHNACKENBURG, Das Magnificat, seine
Spiritualitit und Theologie, ,,Geist und Leben” 38(1965) 201-219.

10Zob. L. STACHOWIAK, Refleksje nad biblijnym pojeciem pokory, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 13(1960) 199-216; S. WITEK, Teologia pokory w Nowym Testamencie,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 21(1968) 129-139.

' Les pauvres de Jahvé, Paris 1954. Od tego czasu ksigzka byta wielokrotnie wznawiana
i thumaczona; korzystam z wersji wloskiej, Il povero nella Scrittura, Reggio Emilia
1984.



rze serca (tapeinosis kardias) przychodicie do Lewiego dla otrzymania
blogostawieristwa (6, 10). W Testamencie Gada (5, 3) czytamy wprost:
Sprawiedliwos¢ wypedza nienawisé, pokora (tapeinosis) nienawisc zabi-
ja. Sprawiedliwy bowiem i pokorny (tapeinos) wstydzi si¢ postepowac
niegodnie'?.

Hymn Magnificat jest najpiekniejszym przykladem takiego glebokie-
go rozumienia postawy biblijnych ,,ubogich”. W rozwazaniu duchowej
postawy Maryi nie musimy jednak trzymac sie tylko jednego pojecia,
wyrwanego z kontekstu, w jakim zostalo ono uzyte. Pokorna stuzebnica
Paniska korzysta z klasycznej formuly biblijnej, aby wyrazi¢ Bozg opie-
ke ,,nad tymi, co sie¢ Go boja”. Niegdy$ bezplodna Anna przybyta do
sanktuarium w Szilo prosi¢ Pana, aby raczyl wejrzec na unizenie (‘oni, gr.
tapeinosis) swej stuzebnicy (1 Sm 1, 11). Ta sama formuta w lamentacjach
i dziekczynieniach Psalterza wyrazala tragiczng sytuacje ponizenia i od-
rzucenia, w jakim znalazt sie wierny (Ps 24[25], 18; 30[31], 8). Wyrazenie
to nabrato w liturgii Izraela wydzwieku pozytywnego, tracac powigzanie
z konkretng sytuacja ekonomiczng i spoleczng. Podobnie hymn Maryi
wyraza Jej sytuacje duchowego unizenia, bez wchodzenia w szczegotly
materialne®.

Warunki zycia Maryi w Nazarecie mozemy sobie wyobrazi¢ dzieki
danym archeologii. Podczas budowy obecnej bazyliki Zwiastowania fran-
ciszkanie przeprowadzili gruntowne badania strefy sanktuarium (lata
1955-1966). Pozwolito to pozna¢ lepiej dzieje Nazaretu, poczynajac od
epoki rzymskiej. Okazalo sie, ze grota Zwiastowania byla pierwotnie
zamieszkiwana, podobnie jak inne groty w okolicy sanktuarium. Zna-
leziono tam cysterny, tlocznie oliwne i ceramike rzymska. Widocznie
groty te stuzyly dawnym mieszkaficom za miejsce przechowywania
produktéw rolnych'. Te wszystkie szczegdly wskazujg na niski status
spoleczny mieszkancoéw Nazaretu. W miejscowosci tej nie znaleziono
jednak zadnych Sladéw kultu poganskiego, co Swiadczy o ich przywia-
zaniu do wiary ojcéw. Pewna inskrypcja hebrajska wymienia Nazaret
posrod wiosek, w ktdrych po powstaniu zydowskim przyjeto kaptanow
zburzonej $wigtyni®>. Ubdstwo i wierno$¢ tradycji — to cechy ‘anawim
z Nazaretu, wsrod ktorych wzrastata Maryja.

2Tt A. PACIOREK, w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. RUBINKIEWICZ,
Lublin 1999, 48 i 71.

13 Zob. A. GELIN, Il povero nella Scrittura..., 98n.

14 Zob. G. CORNFELD, Archaeology of the Bible: Book by Book, London 1977,
284.

15 G. KROLL, Auf den Spuren Jesu, Leipzig 1988, 83. Z inskrypdji tej dowiadujemy sie
tez o hebrajskiej pisowni nazwy Nazaret, ktéra wywodzi sie od rdzenia ncr i znaczy
straznica”.
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W tym kontekscie fatwiej nam zrozumie¢ dwukrotne nawigzanie
w Magnificat do pokory wyroslej z ubostwa (Ek 1, 48. 52). Choé trudno
przelozy¢ jednoznacznie greckie terminy fapeinosis i tapeinos, to jasna
jest tres¢ ich hebrajskich odpowiednikéw (‘anawa, ,,ubéstwo”, ‘anaw
/ ‘ani, ,ubogi”). Trafnie wyrazil to w odniesieniu do Maryi jeden ze
wspOlczesnych egzegetow katolickich: Ubdstwo to wyrzeczenie sie dobr
materialnych, a zwlaszcza dobr wyzszych rozumu i woli (ogolocenie czy
ubdstwo wewngtrzne). Lecz nade wszystko jest to postawa najwyzszej
nieufnosci do wlasnych sil i bogactw, zwigzana z bezwarunkowym za-
wierzeniem Bogu (ubdstwo ewangeliczne). W szkole ubdstwa albo poko-
ry przygotowuje sie Maryja do spelnienia swej misji; zanim zostang Jej
powierzone szczegolne zadania w planie zbawczym, musi si¢ sprawdzic
Jej pelne wyrzeczenie'.

Pierwszym motywem uwielbienia Boga jest to, ze wejrzal On na
unizenie (tapeinosis) swojej stuzebnicy (tk 1, 48a). Trudno w tym miej-
scu uzy¢ w przekladzie terminu ,,pokora”, gdyz Maryja nie chelpi si¢
przeciez swa doskonaloScig!”. Mamy tu zwrot zaczerpniety z modlitwy
Anny (1 Sm 1, 11), kt6ra zali si¢ wobec Jahwe na swa ponizajacy sy-
tuacje bezplodnej zony: Jezeli laskawie wejrzysz na ‘ponizenie’ stuzeb-
nicy swojej [...] i dasz mi potomka plci meskiej, to oddam go Panu po
wszystkie dni jego Zycia. Magnificat, podobnie jak Kantyk Anny, opiewa
milosierdzie Boze wzgledem swych slug, a takze Jego potege zdolng wy-
wyzszy¢ ponizonych. Hymn Maryi jednak jest bardziej zwarty i wolny
od pragnienia zemsty. Promieniuje on $wiatlem natchnionych tekstow
biblijnych, z ktérych zostat utkany. Uwazna analiza tych tekstow i aluzji
do modlitw Starego Testamentu odstania nie tylko zamyst redaktorski
$w. Lukasza, ale i dusze samej Maryi'®. Byla ona gleboko zanurzona
w modlitwie Psalméw i Prorokéw, a takze w natchnionym tekscie Ksiegi
Hioba®. Szczeg6lne nawigzanie do modlitwy Anny nie oznacza jednak,
ze Maryja utozsamia si¢ we wszystkim z postawg swej biblijnej poprzed-
niczki. W odréznieniu od tamtej, Maryja akceptuje swg niskg pozycje
spofeczng i status zwigzany z dziewictwem. Wiecej uwagi poswigca Ona

16 0. da SPINETOLIL, Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, 109 (przypis).

7% stawnym komentarzu Marcina Lutra do Magnificat czytamy: ‘Humilitas’ to zatem
nic innego jak sytuacja czy stan ludzi wzgardzonych, ponizonych, jakimi sqg ubodzy,
chorzy, glodni, spragnieni, wigéniowie, cierpigcy i wmierajgcy, jakimi byli udreczony
Hiob, Dawid wygnany ze swego krdlestwa i Chrystus dzielgcy udreki wszystkich
chrzescijan (cyt. wg przektadu fr. Le Magnificat, Paris 1983, 66).

18 Zob. J.T. FORESTELL, Old Testament Background of the Magnificat, ,Marian
Studies” 12(1961) 205-244.

19 Dokladne odsytacza podaje J. CARMIGNAC, Théologie du Magnificat, ,Folia
Orientalia” 27(1990) 13n.



przekreSleniu swych ludzkich planéw zyciowych niz ewentualnym zlo-
Sliwosciom ze strony mieszkancow Nazaretu®.

Fakt odwotania sie wprost do modlitwy Anny upewnia nas, ze Ma-
ryja rowniez uzyla stowa ‘oni, ,,stabos¢, ubostwo, ngdza” w odniesieniu
do wlasnej sytuacji (w. 48a), oraz terminu ‘anawim, ,stabi, ubodzy,
nedzarze” w drugiej czesci swej modlitwy (w. 52b). Dzi$ juz wiadomo,
ze biblijni ‘anawim nie stanowili stronnictwa politycznego ani ruchu
religijnego wsréd ubogich, skoro ubdstwa w Starym Testamencie nie
uwazano za ideat religijny. Byli to raczej ludzie pobozni, kt6rzy potrafili
przyjmowaé doswiadczenia zyciowe z catkowitym zawierzeniem mito-
sierdziu Boga. Czescig tych doswiadczen byta zwykle nedza materialna;
poboznos¢ jednak kazata im odwolywac si¢ z ufnoscig do Bozej pomocy.
W rzeczywistoSci termin ‘anawim oznacza ubogich i poboznych Izraeli-
tow, wywodzgcych sig ze wszystkich warstw spolecznych®. Ich osobista
wiez z Bogiem byla silniejsza od wiezi rodzinnych i przywigzania do
rzeczy materialnych.

Maryja w swej modlitwie zalicza siebie samg do tej kategorii ludzi,
ktora nie ogranicza si¢ do jednej warstwy spolecznej, lecz wyrdznia sie
postawg religijng i duchowg. Wazne jest zwlaszcza okreSlenie ,,stuzeb-
nica” (doule), jakim Maryja okreSla swa pozycje wzgledem Stworcy
i Zbawcy®. W grece biblijnej termin ten wyraza catkowite poddanie
wlasnej woli zbawczym planom Boga. Stuzebnej roli Matki Zbawiciela
nie da si¢ oddzieli¢ od misji samego Chrystusa, ktory przyszedt, aby
stuzyc i dac swoje Zycie na okup za wielu (Mt 20, 25). Pokorna stuzeb-
nica Pana uznaje przed Nim wiasng nicos¢ i oddaje sie catkowicie do
dyspozycji Wszechmocnego. Dlatego tez Bég moze napelnic jg wszelkim
blogostawieristwem duchowym (Ef 1, 3).

3. Niewiasta nadziei

Wiara, nadzieja i milos¢ sq nierozdzielne. Nadzieja w praktyce wyra-
za sig w cnocie cierpliwosci, ktéra nie stabnie w czynieniu dobra nawet
w obliczu pozornej porazki, i w pokorze, ktora akceptuje misterium Boga

20 Zagadnienie to szerzej omawia M. MIKOYAJCZAK, Pozycja spoleczna Maryi (Ek
1, 5-2, 52), ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 216-230.

211, van der PLOEG, Les pauvres d’Israel, ,,Oudtestamentische Studién” 7(1950) 270;
por. S. LACH, Ksigga Psalmdw, Poznai 1990, 603-606.

227, van der PLOEG, Les pauvres d’Israel..., 265.

3 Por. hasta Stuga i Stuzba duchowa w: Slownik symboliki biblijnej, red. L. RYKEN
11n., Warszawa [1998], 925-928.
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i ufa Mu nawet w ciemnosci. Wiara ukazuje nam Boga, ktory dal swojego
Syna za nas i budzi w nas zwycigskg pewnosé, ze to prawda: Bog jest
miloscig!**.

Tymi stowami swej pierwszej encykliki Benedykt XVI wprowadza
juz w jej zakonczenie, gdzie przyklad Swietych niczym ikona pokazuje
niezastgpiong wartosc osobistego swiadectiwa mitosci®. Dhuga liste tych
zywych przyktadéw zamyka Papiez stwierdzeniem: Swigci sg praw-
dziwymi nosicielami swiatla w historii, gdyz sq ludimi wiary, nadziei
i mitosci?*. W ten sposdb zakoriczenie encykliki nawigzuje do tradycyjnej
nauki Kosciofa o trzech cnotach teologalnych, ktérymi Bég dopetnia
ludzkie wysitki w dgzeniu do Swigtosci®.

Te szczegblng triade odnajdujemy zwlaszcza w listach $w. Pawta
(np. 1Tes 1, 3; Rz 5, 1-5; Kol 1, 4-5). Apostot wskazuje na wzajemne
powigzanie tych trzech daréw, ktore sg zarazem zadaniem do spetnienia.
Wida¢ to najlepiej na przykladzie wiary i nadziei jako dwu aspektéw
tej samej rzeczywistoSci. Wiara to oparcie sie na stowie Bozym w kon-
kretnej sytuacji zyciowej, podczas gdy nadzieja wybiega takze w przy-
szto§é. Sw. Lukasz podjat nauczanie Apostola narodéw, ilustrujac je
przyktadami z zycia pierwotnego Kosciota. Ewangelista akcentuje przy
tym konieczno$¢ otwarcia si¢ na dzialanie taski w postawie pokory. Jest
to zresztg przedmiotem powszechnego nauczania apostolskiego: Bdg
bowiem pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym laske daje. Upokdrzcie
sig wigc pod mocng rekg Boga, aby was wywyzszyl w stosownej chwili
(1P, Sb-6a; por Jk 4, 10).

Najlepszym przykladem takiej postawy jest Matka Chrystusa; to-
tez Lukasz chetnie odwoluje sie do Niej jako doskonatego wzoru dla
wszystkich wierzacych w Chrystusa. Jest [Ona] niewiastq nadziei: tylko
dlatego, ze wierzy w obietnice Boze i oczekuje zbawienia Izraela, aniol
moze przyjs¢ do Niej i wezwac Jg do ostatecznej stuzby tym obietnicom®.
W tych zwiezlych stowach Papiez oddaje istote postawy nadziei w zyciu
Maryi.

#DCE 39.

> TAMZE, 40.

26 TAMZE.

27 Tzw. katalogi cnét w Nowym Testamencie (por. Ga 5, 22-23; 1 Tm 6, 11; 2P 1,
5-7) sa obszerniejsze, zawsze jednak nalezy do nich mito$¢ (agape), wiara (pistis)
oraz ,,cierpliwa wytrwalo$¢” (hypomone badz makrothymia), czeiciej okreslana jako
»hadzieja” (elpis).

2 Por. A. TRONINA, Idea zawierzenia w Pismie Swietym, w: Zawierzenie Maryi ku
przyszlosci, red. Z.S. JABLONSKI, Czestochowa 1994, 39-48.

¥ DCE 41.



Tlustracjg postawy ufnego zawierzenia jest zakonczenie przypowiesci
o ziarnie, w redakgji $w. Lukasza: ziarno w Zyznej ziemi oznacza tych,
ktorzy wystuchawszy stowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymujq je
i wydajg owoc dzigki wytrwalosci (en hypomone: Lk 8, 15). Lukaszowy
dodatek zdaje sie wskazywaé wprost na Maryje jako wzor ,.cierpliwej
wytrwalosci™?. Jak ptodna rola, przyjmuje Ona do serca stowo Boze
irozwaza je (tk 1, 19. 51), aby moglo zaowocowaé. Tak wlasnie Jezus
okreslit swa nowa rodzine na wiesé, ze ,,Matka ibracia” przyszli Go
odwiedzi¢: Mojg matkg i moimi bracmi sg ci, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i wypelniajg je (tk 8, 21). Dodajac te scene po wyjasnieniu przy-
powiesci o ziarnie, Lukasz wskazal na istotng role Maryi w ksztattowaniu
si¢ wspOlnoty wierzacych: najwazniejsze nie sg w niej wiezy krwi, lecz
»cierpliwa wytrwalo$¢” w przyjmowaniu stowa zycia®!.

Magnificat nadaje tej wytrwalosci specyficzny odciefi radosnego
dziekczynienia, jakie od poczatku przenika modlitwe Maryi. Jest to
modlitwa zrodzona z mesjafiskiej radosci, jaka wybuchta przy spotkaniu
Elzbiety z ,Matka Pana”: Oto bowiem, skoro glos Tiwego pozdrowienia
zabrzmial w moich ustach, poruszylo si¢ z radosci dziecigtko w moim
fonie (Lk 1, 44). Warto przypomniel, co papiez Pawel VI napisal na
temat tego aspektu nadziei chrzeScijanskiej, wyroslej z do§wiadczenia
Maryi podczas zwiastowania’:

Taka jest radosna nadzieja, zanurzona w Zrodle stowa BoZego. Po
dwudziestu wiekach owo Zrédlo radosci nie przestaje tryskac w Koscie-
le, zwlaszcza w sercach swigtych. Konieczne jest, bysmy teraz pozwolili
przemowic temu doswiadczeniu duchowemu, ktcre oswietla tajemnice
radosci chrzescijariskiej, zgodnie z réZnorodnoscig charyzmatow poszcze-
golnych powolan.

Pierwsze miejsce zajmuje tu Najswigtsza Maryja Panna, pelna taski,
Matka Zbawiciela. Otwarta na nadprzyrodzong wiesc, stuzebnica Pari-
ska, oblubienica Ducha Swietego, Matka wiekuistego Syna, wybucha
radoscig wobec swej krewnej Elbiety, slawigcej jej wiare: Wielbi dusza
moja Pana i raduje sie duch mdj w Bogu, moim Zbawcy... Oto bowiem
odtgd blogostawic mnie bedg wszystkie pokolenia. Bardziej niz ktokohwiek
zrozumiala ona, Ze Bog dokonuje rzeczy cudownych. Ten, ktorego imig

3 Tak thumaczy termin hypomone S. PISAREK, Cierpliwa wytrwalosé. Hypomone,
hypomenein w Nowym Testamencie, Katowice 1992, 47-60; por. F. GRYGLEWICZ,
Ewangelia wg sw. Fukasza, Poznafi 1974, 399-404: sugeruje on wprost, ze w redakgji
$w. Lukasza dodany werset (8, 15) nade wszystko do Maryi si¢ odnosi.

31 Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Fukasza, Lublin 2005, 223.

32 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Gaudete in Domino z 9 V 1975, AAS 67(1975)
789-832. Szerzej temat ten omawia U. GRZYMSKA, Elementy paschalnej radosci
w Magnificat. Studium egzegetyczno-teologiczne, Radom 1998.
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jest swigte, objawia swoje milosierdzie, wywyzsza pokornych, jest wierny
swym obietnicom. Nie dlatego, by zycie Maryi mialo przekraczac zwykle
ramy: odzwierciedla ona najmniejsze nawet znaki Boze, rozwazajgc je
w sercu. Nie dlatego, by oszczedzono jej cierpien: stoi ona pod krzyzem,
zlgczona najscislej z ofiarg niewinnego Stugi, jako Matka bolesna. Ale jest
ona takze otwarta, bez Zadnych ograniczen, na rados¢ zmartwychwstania:
wyniesiona z cialem i duszg do chwaly nieba.

Jest ona pierwszg sposrod odkupionych, niepokalang od chwili po-
czecia, niezrownang swigtynig Ducha, najczystszym mieszkaniem Odku-
piciela ludzi. Jest jednoczesnie umitowang cérg Boga i matkg wszystkich
w Chrystusie. Jest ona doskonalg ikong Kosciola ziemskiego i chwalebne-
go. Jakze gleboki oddwigk znajdujg w szczegdlnym Zyciu Dziewicy Izraela
stowa proroka, odnoszgce sig do nowej Jerozolimy: Ogromnie sig weselg
w Panu, dusza moja raduje si¢ w Bogu moim, bo mnie przyodziat w szaty
zbawienia, okryl mnie plaszczem sprawiedliwosci, jak oblubieica, ktory
wklada zawoayj, jak oblubienice strojng w swe klejnoty (Iz 61,10).

Najblizsza Chrystusowi, streszcza ona w sobie wszystkie radosci, Zyje
doskonalg radoscig obiecang Kosciolowi: Mater plena sanctae laetitiae
(-..). Stusznie jej ziemskie dzieci, zwracajgc si¢ do niej, wzywajq jg jako
przyczyne swojej radosci, causa nostrae laetitiae.

Na podanych przykiadach z Ewangelii $w. fukasza widaé wyraz-
nie, ze praktykowana przez Maryje nadzieja nie jest postawg biernego
zgadzania si¢ z wolg Boza. Ikona Matki Chrystusa przedstawia Jg jako
wzOr meznego wytrwania w przeciwnos$ciach az do konca. To, co $w.
Jan ukazat w scenie pod Krzyzem (] 19, 25-27), w wizji trzeciego Ewan-
gelisty zostato juz antycypowane w nieztomnej wytrwalosci Maryi od
momentu zwiastowania. Jej ,cierpliwa wytrwalo$¢” wigze sie tutaj Scisle
z zawierzeniem Bogu, wyrazonym w obecnosci aniofa Gabriela: Oto ja
stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego (tk 1, 38).

Soborowa Konstytucja Lumen gentium, ukazujgc wiez pomiedzy
Maryja a Kosciotem, odwoluje si¢ takze do przyktadu Jej nadziei. Ko-
§cidt, nasladujge Matke swego Pana, mocqg Ducha Swietego zachowuje
dziewiczo nienaruszong wiare, mocng nadzieje i szczerg milosé®. Jej
nadzieja staje sie podstawg nadziei Kosciota od dnia Piecdziesigtnicy;
stad tez Sredniowieczna antyfona (Salve Regina)** wzywa Jej pomocy
jako ,,nadziei naszej” (spes nostra).

33
LG 64.
34 Komentarz do tej antyfony zob. T. SPIDLIK, Matka Boza, Krakéw [2004], 57-75.



4. ,Szczesliwa, ktora uwierzyta”

Makaryzm* wypowiedziany przez Elzbiete (Lk 1, 45) postuzyl
Ojcu Swietemu za punkt wyjécia do refleksji nad tajemnica wiary Ma-
ryi, nazwanej w Ewangelii uroczystym tytulem ,,Ta, ktéra uwierzyta” (be
Pisteusasa)’®. Tytul ten w zamysSle $w. Lukasza ma charakteryzowac caly
Koscidl, ktdrego Maryja jest doskonalym wzorem. Magnificat — zeby tak
powiedziec, portret Jej duszy — jest w calosci utkany z nici Pisma Swiete-
go, z nici Stowa Bozego. W ten sposob objawia sig, ze w Stowie Bozym
czuje si¢ Ona jak u siebie w domu, z naturalnoscig wychodzi i wehodzi
z powrotem. Ona mowi i mysli wedlug Stowa Bozego. Ponadto w ten
sposob objawia sig rowniez, zZe Jej mysli pozostajg w syntonii z myslami
Bozymi, Ze Jej wola idzie w parze z wolg Boga. Ona, bedgc wewngtrznie
przeniknigta Slowem Bozym, moze stac si¢ Matkg Stowa Weielonego® .

W zamysle redaktora ewangelicznej sceny nawiedzenia (kk 1, 39-
56) wiara Maryi jest dopelnieniem wiary Abrahama. fukasz podkresla
wiec u Niej te same aspekty, ktore charakteryzowaly ojca wszystkich
wierzacych (Ga 3, 6-9). Jest to najpierw wiara w cudowne poczecie
Dziecka, nastepnie wiara w niezwykla misje tego Dziecka w Bozym pla-
nie zbawczym, a wreszcie wiara we wszelkie stowo pochodzace od Pana
(Rdz 15, 4-6)3. Wzorcowy charakter wiary Maryi podkresli $w. Lukasz
w innym makaryzmie, wygloszonym przez samego Chrystusa. Gdy ano-
nimowa kobieta z thumu glosno pochwalita Jego Matke, On delikatnie
skorygowal jej sposob mySlenia: A wigc tym bardziej blogostawieni sg
stuchajgcy stowa Bozego i zachowujgcy [je] (Lk 11, 28b). Kazdy zatem,
kto z wiarg stucha stowa Bozego i stara si¢ je wypelnia¢ w zyciu, zashuguje
na pochwale Chrystusa, ktéry jest zywym Stowem Boga.

Tytul ,kobieta wiary”, odniesiony do Maryi*’, wskazuje na Jej
szczegblng relacje do Stowa Bozego. Wiara bowiem w ujeciu Nowego
Testamentu to przede wszystkim zawierzenie Jezusowi i Jego nauczaniu.
Taka wiare objawia Matka Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej, kiedy

35 Termin ten oznacza w Biblii ludzkie zyczenie szczescia (makaridzo), w odréznieniu od
blogostawiefistwa (eulogeo), ktdrego zrodlem jest sam Bog. W polskich przektadach
Ewangelii pojecia te uzywane byty dotagd zamiennie, ale najnowsza ,,Biblia $w. Pawta”
(Czestochowa 2005) ma juz poprawnie: ,,SzczeSliwa jest Ta, ktora uwierzyta...”

36 Polski przektad encykliki ttumaczy (za BT) ten tytul niedokladnie: ,,Blogostawiona
jestes, ktoras uwierzyla”.

7 DCE 41.

8 Te trzy aspekty omawia szczegblowo B. ADAMCZEWSKI, ,,Szczesliwa, ktdra
uwierzyla” (Lk 1, 45), ,Verbum Vitae” 5(2004) 75-87.

39 Benedykt XVI odwoluje si¢ tu do tekstu soborowej Konstytucji o Kosciele:
Boza Rodzicielka jest, jak uczyt juz sw. Ambrozy, pierwowzorem (typus) Kosciola
w porzgdku wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem. LG 63.
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zwraca sie do stug z zacheta: Zrébcie wszystko, cokolwiek On wam powie
(J 2, 5). Czwarty Ewangelista, podobnie jak $w. Lukasz, wskazuje w tej
scenie na wzorczg role wiary Maryi wzgledem KoSciola. Jej przyktad
sprawia, ze uczniowie Jezusa ,uwierzyli w Niego”. Charakterystyczne
jest zakoficzenie tej perykopy: wiara Maryi staje sie wiarg wspolnoty
wierzacych, ktorg wraz z Jezusem stanowia ,,Jego Matka, bracia i ucznio-
wie Jego” (] 2, 12)*. Ostatnie stowa Maryi, przekazane w Ewangelii, to
zacheta do zawierzenia sfowu Chrystusa, chociaz wymagalby On rzeczy
niemozliwych. Réwniez u §w. Jana podkreSlony zostal wzorcowy cha-
rakter wiary Maryi. Jako prawdziwa cérka Abrahama, oparta Ona cale
swoje zycie na zapewnieniu anielskim: Dla Boga nie ma nic niemozliwego
(tk 1, 37; por. Rdz 18, 14)*.

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris Mater skupit uwage na ,,piel-
grzymce wiary”, jaka charakteryzuje ziemskie do§wiadczenie Maryi. Jest
to temat zaczerpniety z tych kart Nowego Testamentu, na ktorych poja-
wia sie Maryja w calej swej wielkosci, poczynajac od tej fundamentalne;j
postawy wobec Boga, jaka jest wiara. Takze Magnificat, na swoj sposob,
pomaga uchwyci¢ i poglebi¢ ten aspekt zycia Matki Jezusa. W oparciu
o kantyk Maryi mozemy przyjrzeé si¢ takze czystosci, intensywnoSci
i obiektywnosci naszej wiary.

Makaryzm, z jakim Elzbieta zwraca sie do Maryi (Lk 1, 45), nie jest
zwyklym komplementem, lecz stwierdzeniem rzeczywistej cechy Maryi:
jest Ona w glebi swej istoty stworzeniem otwartym na Stworce, Nie-
wiastg wierng. Na czym jednak polega wiara Maryi i jakie s3 jej cechy?
Niektore z tych cech ukazal $w. Lukasz wlasnie w hymnie Magnificat,
bedacym jasnym i przejrzystym zwierciadlem Jej duchowosci.

Wiara Maryi jest przede wszystkim wiarg teologiczng, w tym sen-
sie, ze Bog jest dla Niej stalym 1 niezastgpionym punktem odniesienia.
Latwo zauwazy¢, ze w Magnificat, z punktu widzenia skfadni, Bog jest
podmiotem niemal wszystkich zdan, czyli calej refleksji. Jest to wyrazny
znak, ze Maryja nie mogla w inny sposéb rozwazaé historii zbawienia,
jak z perspektywy Bozej*.

Wiara, nawet chrzescijafiska, moze sie wyrazaé na r6zne sposoby,
kiedy nie uwzglednia si¢ tego podstawowego odniesienia do Boga. Wiara

40 Zob. A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakéw 2004,
30n. Szerzej omawia te perykope (J 2, 1-12) J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela,
Kielce 1991, 145-150.

41 Zob. glebokie studium R.J. ABRAMEK, Wiara Maryi a wiara Abrahama, w: Matka
Odkupiciela..., 271-289.

42 Zob. glebokie refleksje C. GHIDELLI, Magnificat. Il cantico di Maria, la donna che
ha creduto, Milano 1990, 61-65. Niniejszy paragraf opiera si¢ w duzej mierze na
jego przemyS$leniach.



bywa zbyt interesowna, czasem bojazliwa, niemal magiczna. Natomiast
wiara, ktéra zyta Maryja, potrafi udzieli¢ czlowiekowi prawdziwej
wolnosci, wyzwoli¢ go od idoli, od tego wszystkiego, co napawa le-
kiem i rodzi niepokdj. Gdy nadeszla petnia czasow, Bog objawia swa
»wszechmoc” i pokonuje wszelkie przeszkody. Prawdziwy wierzacy, na
wzor Maryi, czyni miejsce dla Boga w swym zyciu, jest bowiem przeko-
nany, ze zbawienia w Chrystusie nie da sie osiggna¢ w oparciu o wlasne
zastugi czy tez inicjatywy ludzkie; dokonuje sie ono poprzez wyzwalajaca
i uswiecajaca obecno$é Boga w naszym zyciu, w naszej historii.

Wiara Maryi jest takze wiarg chrystocentryczng. Maryja nie jest
matka skupiajgcg uwage na sobie. Nie czyni Syna swym narzedziem,
lecz przeciwnie: pozwala sie wciggnaé w orbite Chrystusa, czynigc Go
centrum wlasnego zycia, modlitwy i oczekiwan. Skoro naprawde cale
objawienie Starego Testamentu skierowane jest ku Chrystusowi, to wiara
Maryi nie mogta mie¢ innego centrum przyciggania. Sytuacja, w jakiej
znalazta si¢ Maryja, jest jednak nieco inna: moze Ona bowiem odczy-
ta¢ miniong historie, wychodzac od tego wlasnie centrum, korzystajac
z pelnego swiatla, jakie przynosi obecnos¢ Chrystusa Pana.

Wiara Maryi jest na koniec wiarg teleologiczng w tym sensie, ze wy-
raza dynamiczng postawe, ktora kieruje wierzacego ku spelnieniu swego
celu (gr. teleo, ,,dopemié, doprowadzi¢ do celu”) w Bogu. Jest prawda,
ze Magnificat ukazuje nam Maryje w kontemplacji daru, ktéry cechuje
obecne Jej zycie, a zarazem przypomina dawne interwencje Boga na
rzecz ludu wybranego. Ale jest tez prawda, ze z tego napigcia pomiedzy
terazniejszoscig a przeszloscia, zgodnie z dynamikg typologiczng biblij-
nego objawienia, wynika logicznie odniesienie do przyszlosci®.

Za podsumowanie tego paragrafu niech postuzg stowa Jana Paw-
ta 11 z encykliki Redemptoris Mater. Papiez podkresla w nich bowiem
dynamiczny charakter wiary Maryi, ktora stala sie wzorem dla piel-
grzymujacego Ludu Bozego. Oto refleksja gleboko oparta na nauczaniu
Vaticanum II:

W niniejszych rozwazaniach pragne jednak nawigzac nade wszyst-
ko do owej pielgrzymki wiary, w ktérej Blogostawiona Dziewica szla
naprzod... utrzymujgc wiernie swe zjednoczenie z Chrystusem (LG 52).
W ten sposob owa dwoista wigZ, jaka lgczy Bogarodzice z Chrystusem
i Kosciolem nabiera znaczenia historycznego. Nie tylko chodzi tutaj o sa-
me dzieje Dziewicy-Matki, o jej szczegdlng droge wiary oraz najlepszg

4 Sposréd licznych opracowan tematu wiary Maryi zob. ostatnio Z. BESKUR, Wiara
Maryi Matki Chrystusa i Kosciola, w: Matce Chrystusa, red. TM. DABEK, Krakéw
2001, 9-38.
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czgstke w tajemnicy zbawienia, ale réwnoczesnie o dzieje catego Ludu Bo-
zego, o wszystkich, ktorzy uczestniczg w tejze samej pielgrzymce wiary.

Sobor daje temu wyraz, stwierdzajgc na inmym miejscu, ze Maryja
przodowala, stajgc si¢ pierwowzorem Kosciola w porzgdku wiary, mi-
losci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem (LG 63). Owo wzorcze
przodowanie odnosi sig do samej wewnetrznej tajemnicy Kosciola, ktory
widzi wypelnienie swej zbawczej misji, lgczgc w sobie — podobnie jak
Maryja — wlasciwosci matki i dziewicy. Jest dziewicq, ktora nieskazitel-
nie i w czystosci dochowuje wiary danej Oblubiericowi i ktcra staje sig...
matkg: rodzi bowiem do nowego i niesmiertelnego zycia synéw z Ducha
Swietego poczetych i z Boga zrodzonych (LG 64)*.

5. Kobieta, ktéra kocha

Zacznijmy i tym razem od przypomnienia stow encykliki Deus caritas
est, w ktorej zakonczeniu Papiez odwoluje sie do przyktadu mitosci Maryi:
Jak mogloby byc inaczej? Jako wierzgca, ktora w wierze mysli zgodnie
z myslg Bogq i pragnie wedlug Bozej woli, moze byc jedynie niewiastg, ktéra
kocha. Wyczuwamy to w cichych gestach, o ktérych moéwig ewangeliczne
opowiadania o dziecinistwie. Widzimy to w pokorze, z jakg przyjmuje to,
Ze pozostaje w cieniu w okresie publicznego Zycia Jezusa, wiedzgc, ze Syn
musi teraz zalozy¢ nowg rodzing i Ze godzina Matki nadejdzie dopiero
w chwili krzyza, ktora bedzie prawdziwg godzing Jezusa (por. | 2, 4; 13,
1). Wowczas, gdy uczniowie uciekng, Ona pozostanie u stop krzyza (por.
J 19, 25-27); pozniej, w godzinie Pigcdziesigtnicy, oni cisngc sie bedg do
Niej w oczekiwaniu Ducha Swietego (por. Dz 1, 14)%.

Sprébujmy ten pigkny tytul, ktéry Papiez nadaje Maryi*®, uzasad-
ni¢ w oparciu o filologiczng analize hymnu Magnificat. W strukturze
literackiej tego utworu*” kluczowa role odgrywa termin eleos, ktory
mozna odda¢ jako ,,lito$¢, mitosierdzie, zmitowanie (si¢)”**. Wystepuje
on w hymnie dwukrotnie, w zakoficzeniach obu jego gléwnych czesci
(ww. 50a i 54b), a ponadto we wprowadzeniu do nastepnej sekgji,
dotyczacej narodzin Jana Chrzciciela (w. 58). Wszystkie trzy przyktady

“RM S.

“ DCE 41.

# Tradycja Kosciola nie zna takiego okreslenia Maryi (Mulier amans); Litania loretafiska
uzywa jednak inwokacji Mater amabilis, Matko najmilsza (dost. ,,godna mitoéci”).

47 Omawia jg szeroko np. N. LOHFINK, Lobgesiinge der Armen. Studien zum Magnificat,
den Hodajot von Qumran und einige spéiten Psalmen (SBS 143), Stuttgart 1990.

8 Tak R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski NT, Warszawa 1994, 190.



uzycia terminu eleos w Lukaszowej ,,Ewangelii dziecifistwa” odnosza sie
do milosiernej mitosci Boga wzgledem ludzi®.

W pierwszym z przytoczonych miejsc pelni on role zwornika
pomiedzy obydwoma czeSciami Magnificat®®. Maryja uzasadnia wiec
swe uwielbienie Bozym milosierdziem wzgledem siebie; zarazem
jednak wprowadza tym stowem w drugg cze$¢ hymnu, gdzie bedzie
mowa o przejawach tegoz milosierdzia w historii Izraela. Termin eleos
jest w Biblii greckiej odpowiednikiem hebrajskiego chesed, ,,wiernos¢
Przymierzu”. Z pomocg tego pojecia juz Stary Testament wyrazal jedng
z podstawowych idei teologii Przymierza’!. Maryja odwoluje sie do tej
bogatej tradycji biblijnej, przechodzac od osobistego doswiadczenia
milosiernej mitosci Boga do do§wiadczen wszystkich, ,ktorzy sie Go
boja”. Ten drugi zwrot (foboumenoi) oznacza w Biblii nie tylko Izraela
»wedlug ciala”, ale wszystkich, ktérzy takze posréd pogan pragng zy¢
wedlug przykazan Bozych*.

W Nowym Testamencie bojazfi Boza jest juz czym$ wiecej niz akt
wiary w wielkos¢ Boga: jest ufnoécig w Jego zbawczg milosé. Tak poj-
mowana bojazi Pafiska jest nazywana ,,poczatkiem madrosci” (Syr 1,
14) i zrodlem blogostawienistwa (Ps 112 [111], 1-2). Sprawia ona, ze
Bog zniza sie do czlowieka i ofiaruje mu swoje mitosierdzie. Milosierna
milos¢ Boga rozciaga si¢ ,,z pokolenia na pokolenie”, a wiec na zawsze,
»had tymi, ktorzy sie Go boja”. Wystarczy zatem unizy¢ si¢ przed Nim
w postawie stuzebnej, aby doznaé wywyzszenia. Te wlasnie prawde od-
krywa Maryja w swoim hymnie uwielbienia®.

Druga cze$¢ Magnificat rozwija powyzsze stwierdzenie w formie
refleksji nad dziejami zbawienia, w ktérych objawia sie nieskonczony
cigg przejawow Bozej taskawosci wzgledem ludu przymierza. Grama-
tycznie wyraza to potrdjna seria antytetycznie utozonych czasownikow
w aoryscie’* (ww. 51-53), przy czym w centrum znajduje si¢ wywyzsze-

¥k 10, 37 uzyje go jeszcze raz na oznaczenie miltosierdzia ludzkiego (przypowiesé
o mifosiernym Samarytaninie).

0 Zob. R. ABRAMEK, Jednoczgce zdanie Maryi z ,,Ewangelii Milosierdzia” (Ek 1,
50) w Dives in misericordia, w: Encyklika Ojca swigtego Jana Pawla II o BoZym
Milosierdziu, red. S. GRZYBEK, Krakow 1981, 116-126.

3! Por. J. LACH, Milos¢ i milosierdzie w Biblii w swietle Psalterza, w: Vademecum
biblijne, cz. IV, red. S. GRZYBEK, Krakow 1991, 167-179.

52 Zob. K. ROMANIUK, Idea bojazni Bozej w teologii sw. Pawla, w: W. ZALESKI,
Apostolowie Jezusa Chrystusa, Poznan 1966, 489-582.

53 S. HAREZGA, Bdg Maryi w swietle hymnu Magnificat, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 2, 144.

3% Aoryst to czas przeszly nieokreslony; moze wyrazaé czynno$é dokonang badz trwajaca.
W Magnificat, podobnie jak w hymnach LXX; jest on odpowiednikiem hebrajskiego
perfectum, wyrazajac prawde o stalym sposobie dziatania Boga w historii. Zob. A.
PACIOREK, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 76-80.
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nie pokornych (w. 52b: hypsosen tapeinous). Natomiast dwa koficowe
wersety stanowig jedno rozbudowane zdanie, podsumowujace calg tresé
hymnu: Ujg! si¢ za stugg swoim, Izraelem, pommny na swe milosierdzie
(mmnesthenai eleous), jak przyobiecal naszym ojcom — Abrahamowi i jego
potomstwu na wieki (ww. 54-55).

Pojawia si¢ tu powtdrnie kluczowy rzeczownik eleos, poprzedzony
bezokolicznikiem ,,pamietaé”. Latwo odnalez¢é tu nawigzanie do hebraj-
skiej frazy z psalmu stawigcego zbawcza wiernos$¢ Jahwe: Wspommnial
(zakar) na dobroc i na wiernos¢ swojg wobec domu Izraela (Ps 98 [97],
3). Inny psalm odwoluje si¢ do zbawczej pamieci Boga, taczac ja z mito-
sierdziem wzgledem jednostki: Wspommnij na mitosierdzie Tive, Panie, na
laski Twoje, co trwajg od wiekow (25 [24], 6). Skoro odwieczng zasadg
Bozego dzialania wzgledem wiernych (chasidim) jest mito$¢ milosierna
(chesed, rachamim), to psalmista moze z ufnoscig oczekiwaé Jego po-
mocy wérdd zagrozen: Wiszystkie sciezki Pana to laskawosc i wiernos¢
dla tych, co strzegg przymierza i Jego przykazari (w. 10).

Pojecie milosierdzia ma wigc bogata histori¢ w Starym Testamencie,
zanim sam Chrystus wlaczy je w swoja nauke. Ostatnim niejako krokiem
objawienia starotestamentalnego odnosnie do milosierdzia BoZego jest
powigzanie go z praktykg milosci blizniego®. Ten wlasnie aspekt zostal
wyakcentowany w nauczaniu ostatnich papiezy: zarébwno w encyklice
Jana Pawta Il Dives in misericordia, jak i w Deus caritas est Benedyk-
ta XVI. Obaj papieze nawigzujg przy tym do soborowej Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele®®, ktora ukazala Maryje, Matke Pana, jako
»hajdoskonalszy wzorzec wiary i mito$ci”.

Milosé¢ Boza, objawiona w Slowie Wcielonym, polega na catko-
witym oddaniu sie stuzbie drugiemu (por. 1 J 4, 8. 16). Jezus nauczal:
Najwigkszy migdzy wami niech bedzie jak najmiodszy, a przetozony jak
stuga (tk 22, 26). Wlasnie w ten sposdb pojmuje swa mitos¢ Maryja,
gdy nazywa siebie stuzebnicg Pafiska: cala oddaje sie na stuzbe Bogu
Ojcu, a zarazem ludziom. Zjednoczona z paschalnym misterium Chry-
stusa, przechodzi w swej ,,pielgrzymce wiary” od mitosci afektywnej do
coraz bardziej ,,charytatywnej”. Dar Ducha Swietego byt w Niej tak
mocno obecny, ze dostownie ,umiera Ona z mitosci”. Jej dziewictwo
jest niezrébwnanym wzorem dziewictwa chrzescijanskiego: w Chrystusie
umitowata Ona Boga niepodzielng mitoscig®.

35S, WLODARCZYK, Sw. Lukasz, teolog bistorii zbawienia, Czestochowa 1995, 13.
LG 53. 63.
3T'T. GOFFI, Spiritualita, w: Nuovo Dizionario di Mariologia..., 1230.

38 Por. zakonczenie soborowego dekretu Perfectae caritatis, z odwolaniem sie do $w.
Ambrozego.



Pokora Maryi, ubogacona darami wiary, nadziei i mitoSci, ma ze
swej istoty wymiar paschalny, stanowigc jednoczesnie wzor dla Kosciota.
Cnoty teologiczne, ktdre staly sie Jej udzialem przy poczeciu Chrystu-
sa, nie s3 Jej wylaczng wlasnoscia. Zaréwno pokora wyrosta z ubéstwa
(tapeinosis), jak i wyrastajace z niej cnoty, to nie wielkoSci statyczne, lecz
Hstany profetyczne™?, ktére winny charakteryzowac Kosciot apostolski.
Chociaz Maryja przezywala bolesne proby w swym zyciu duchowym,
na zawsze pozostaje dla ludu Bozego wzorem paschalnego pielgrzymo-
wania. Jej samookreslenie ,,stuzebnica Panska” (be doule Kyriou: tk 1,
38. 48), podobnie jak honorowy tytul Izraela (pais Theou: por. Lk 1,
54), stanowi zadanie réwniez dla nowego ludu. Jej wiara, nadzieja i mi-
lo$¢ doznawaly ustawicznego rozwoju. Dzigki temu, jako typologiczna
reprezentantka Izraela “przeistoczyla sig’ w reprezentantke i rownoczesnie
Matke Nowego Ludu Bozego. Na tej podstawie mozna by w hymnie Ma-
gnificat widziec jeszcze jeden fundament biblijny mariologii o charakterze
eklezjotypicznym®.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)
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PL - 42-200 Czestochowa
e-mail: atronina@kul.lublin.pl

Magnificat - il ritratto spirituale di Maria
(Riassunto)

Uscendo dalla intuizione felice della lettera enciclica Deus caritas est, I’autore
sviluppa il tema mariologico. Tre virtu teologali di Maria hanno il necessario
appoggio nella sua esemplare umilta. Innanzitutto la Vergine ha avuto un’alta
esperienza della virtu della fede, raccolta sulla capacita salvifica del mistero pasquale
di Cristo. Maria si ¢ qualificata la donna ricca di speranza, non riversa sul proprio
avvenire personale ma aperta sulla liberazione dei poveri: ¢ il giubilo che Maria
eleva nell’inno del Magnificat. Maria & sopratutto figura ed eccellentissimo modello
della carita. Vivendo unita al mistero pasquale del Figlio, essa ¢ passata ad un amore

sempre pill caritativo.

3% T. GOFFI, Spiritualita. .., 1231.

0 J. KOBYLKA, Maryja — typ Kosciola. Podstawy mariologii eklezjotypicznej, w:
wSanctificetur Nomen Tuum” (Mt 6, 9) Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. prof. J.
Czerskiemu, red. B. POLOK, K. ZIAJA (Opolska Biblioteka Teologiczna, 40), Opole
2000, 205.
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