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d pewnego czasu na Zachodzie panuje ozywione zainteresowanie

ikonami zaréwno wsrdd katolikow, jak i protestantéw. Zachdd,
odkrywajac ikone oraz jej niezwykte walory artystyczne i duchowe,
otworzyl si¢ tym samym na prawostawny Wschod. Chrzescijaniskie
ikony zaczely zajmowaé wazne miejsca w Swigtyniach i klasztorach ka-
tolickich, wspdlnotach ekumenicznych, a takze ewangelickich, zwiastujac
wyrazng tendencje powrotu do wspdlnej tradycji, powrotu do zrodet
i do jednosci'.

W teologii coraz czeSciej wskazuje si¢ na konieczno$¢ poszukiwania
takich form kultu, ktére pozwolilyby wszystkim wyznawcom Chrystusa
zblizy¢ sie do siebie. W poszukiwaniu tego, co jednoczy chrzeScijan, po-
dejmowane sg réwniez wysitki zmierzajace do poznania wspdlnej tradyciji
i kulturowego dziedzictwa zawartego w ikonach.

Najwicksza popularnoscig zaréwno w Polsce, jak i na Zachodzie,
cieszg sie ikony Bogurodzicy — Theotokos, mniej znana jest natomiast
Deesis, stanowigca centrum ikonostasu prawostawnej cerkwi, popularna
niegdy$ takze w Kosciele rzymskim. Ze wzgledu na to, ze gléwnym jej

tematem jest idea poSrednictwa
Zofia Bator i oredownictwa $wietych, to
przedstawienie wydaje si¢ by¢
Mary] az ikOIly Deesis  szczegolnie wazne dzi§ dla dia-

logu ekumenicznego.

a dlalog ekumenlczny Kontemplujac te¢ ikone,
SALVATORIS MATER mozna b'y%Oby P‘?dl%é prébe od-
9(2007) nr 34, 260-275 czytania jej teologicznego przesta-

nia z pierwszych wiekéw, uwzgle-
dniajac wszystkie mariologiczne, chrystologiczne, eklezjologiczne i escha-
tologiczne watki. Bogactwo i roznorodno$¢ tresci zawartych w tej ikonie
narzuca jednak konieczno$¢ ograniczenia sie w niewielkiej publikacji do
poruszenia jedynie pewnych probleméw. Autorka podejmie wiec probe od-
czytania idei poSredniczacej roli Maryi, wystepujacej w ikonie i odniesienia
jej do wspolczesnej doktryny Kosciolow oraz tendencji ekumenicznych.

1. Maryja z Deesis w prawostawiu
Kosciét prawostawny swojg wiare najpelniej wyraza w liturgii i iko-

nografii, gdzie czci Maryje jako osobe w sposéb szczegdlny wybrang
przez Boga, w ktérej zamieszkat Duch Swiety. Nazywajac Ja ,,Calg Swie-

! Por. B. ALTER, Doswiadczenie ikonopisarza, w: Ikona liturgiczna. Ewangelizacyjne
przeslanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK, Warszawa 1999, 177-179.



ta” (Panagia), widzi w Niej osobe zachowang od wszystkich osobistych
grzechow przez szczeg6lng taske. Z faktem zrodzenia Chrystusa wigze
sie wiara wschodniego chrzescijafistwa w inkarnacyjne posrednictwo Ma-
ryi. W tajemnicy za$niecia czczona zas$ jest jako ,,figura Kosciola”, zas
okreSlenie ,,Krélowa niebios” wyraza wiare w Jej przebywanie w chwale
nieba i przewodzenie odkupionej ludzkosci, dla ktorej jest widocznym
znakiem zrealizowania w czlowieku Bozych obietnic?.

Kosciét prawostawny, czczac Dziewice Maryje jako ,,czcigodniejsza
od cherubinéw i bez miary chwalebniejsza od serafin6w” oraz przewyz-
szajacy cale stworzenie, widzi w Niej Matke Bozg i swojg Oredowniczke
przed Bozym Synem, dlatego zwraca s3 do Niej z modlitewnymi prosba-
mi’. Te wiare, wyrazong w tekstach liturgicznych, obrazuje réwniez ikona
Deesis, gdzie Chrystusowi — Panu, Sedziemu i Jedynemu Arcykaptanowi,
towarzyszy Bogurodzica i Jan Chrzciciel.

1.1. Geneza i kompozycja przedstawienia Deesis

W starozytnosci chrzeScijaniskiej obok wiary w jedyne posrednic-
two Chrystusa istnialo przekonanie o wstawienniczej postudze swietych.
Dajg o tym $wiadectwo najstarsze modlitwy liturgiczne, rowniez Cyryl
Jerozolimski thumaczyl, ze wspominamy tez zmartych: najpierw patriar-
chow, prorokow, apostolow i meczennikow, aby Bog ze wzgledu na ich
prosby i wstawiennictwo przyjgl naszg modlitwe*. Posroéd przebywajacych
w chwale nieba, wymieniana byla réwniez ,,chwalebna i blogostawiona
Dziewica”, a bezpoSrednia prosba skierowana do Niej, zachowata si¢ na
papirusie z Il wieku. Modlitwa ta i podobne spotykane w liturgii Ko-
Sciota w IV wieku, kazg przypuszczal, ze w tym czasie widziano w Maryi
nie tylko Bozg Rodzicielke (Theotokos), ale takze szczegdlng opiekunke
chrzescijan. Wiara w oredownictwo Maryi, ztaczone z jedynym posred-
nictwem Chrystusa, znalazta swéj wyraz takze w ikonie Deesis.

Schemat ikonograficzny tej ikony zrodzit si¢ ok. V-VI wieku w opar-
ciu o teksty liturgiczne, a po Soborze Nicejskim II (787 r.) zostal szeroko
rozpowszechniony na calym obszarze chrze$cijanstwa. Kompozycja ta
byta popularna réwniez na zachodzie Europy w okresie Sredniowiecza,
lecz p6zniej zostala zapomniana.

Ikona ukazuje Chrystusa z otwarta ksiega, siedzacego na tronie,
a po obu stronach modlace si¢ postacie Maryi i Jana Chrzciciela. Do
powstalego w ten sposob trzyosobowego schematu wyjsciowego (Deesis

2 Por. H. PAPROCKI, Kilka uwag o roli kultu Bogurodzicy w Kosciele prawostawnym,
w: Teksty o Matce Bozej, Prawoslawie, t. 7, cz. 1, Niepokalanéw 1991, 9-10.

3 Por. S. BULGAKOW, Kult Matki Bozej w Prawoslawiu, w: TAMZE, 99.

4 Kath. 23, 9.
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Trimorfion), dolaczano archanioléw - Gabriela i Michala oraz apostotéw
- Piotra i Pawta, a w wersji rozszerzonej mozna spotkac takze innych
Swietych®.

Jan Chrzciciel — Paniski Poprzednik (por. J 1, 6-7), stojacy przy tronie
Chrystusa, reprezentowal caty Stary Testament, wszystkich praojcow
i prorokéw. Maryja za$ jako nowa Ewa, reprezentujgc nowy lud Bozy,
zajmowala najczesciej miejsce ,,po prawej rece Krola” (por. Ps 45). Jej
osoba byla zwykle wyrdzniana przez blisko$¢ w stosunku do Chrystu-
sa, kolorystyke szat oraz nimb wigkszy od innych $wigtych. Uprzywi-
lejowang pozycje Maryi wyjasnialy napisy, wskazujace na Nig jako na
Bogurodzicg - Theotokos.

W kompozycji ikony zwraca uwage gest wyciagnietych rgk os6b
stojacych najblizej Zbawiciela, bedacy starozytnym gestem modlitwy bfa-
galnej’. Swieci, ustawieni symetrycznie po obu stronach zasiadajacego na
tronie Kroéla, zwracaja si¢ ku Niemu w gestach adoragji i prosby (por.
Ap 5, 13-14). Ikone Deesis mozna wiec odczytaé jako obraz Kosciota
triumfujacego, wizje niebianskiego dworu oraz niebieskiej chwaly naj-
doskonalszych z ludzi, bedacych jednoczesnie oredownikami i pomoc-
nikami dla tych, kt6rzy zmierzajg do niebieskiej ojczyzny.

1.2. Tresci ideowe Deesis

Na zasadniczy sens przedstawienia Deesis sklada si¢ idea eschato-
logicznego oredownictwa. Zgodnie ze $wiadectwem, jakie daje ikona,
Bogurodzice i Jana Chrzciciela nalezy uznaé za najblizszych swiadkéw
Jego Boskosci i krélowania w niebie. Miedzy Chrystusem a nimi nie ma
wyraznego dystansu, brak jest bariery ,,komunikacyjnej”. Maryja i $w. Jan
stoja tuz przed obliczem uwielbionego Chrystusa, przed Wiadcg i Arcy-
kaptanem, a ich uprzywilejowana pozycja ma swoje biblijne uzasadnienie.
Maryja jest Matka, ktéra data Chrystusowi ciato, Paniski Poprzednik zas
ochrzcil Go, stajac sie posrednikiem ,,pomazania” - zstgpienia Ducha
Swietego na ludzka nature Jezusa. Matka Chrystusa i Jego Zwiastun,
$wiatynia Ducha Swictego” i $wiadek teofanii - oboje symbolizuja pelnie
Boskiego Objawienia i razem wyobrazajg Kosciot w niebieskiej chwale’.

5 Szerzej: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy i sw. Jana
Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 1994, 19-21.

® Termin grecki déesis, ros. deisus, oznacza blagalna, usilng prosbe, replike. W takim
wlas$nie znaczeniu wystepuje np. w Ewangelii $w. Lukasza (Lk 1, 13; 5, 35) i w listach
$w. Pawla (Rz 10, 1). W znaczeniu ikonograficznym terminu uzyl po raz pierwszy
Grek Nicetas Stethatos (po 1054 r.), a od kofica XIX w. wszed! on na stale do
historii sztuki jako termin techniczny na oznaczenie idei orgdownictwa Maryi i Jana
Chrzciciela. Por. TAMZE, 11.

7 Por. TAMZE, 107.



Ikona Deesis ukazuje niebianiskg rzeczywistosé, w ktérej Maryja
i Jan wystawiajg Boga i adorujg Go wraz z aniotami i innymi $wietymi,
pamigtajac jednoczesnie o calej odkupionej ludzkosci i wstawiajac sie za
nig przed Bozym tronem. Ta modlitwa nie jest zwykla modlitwa os6b
Swietych za grzesznikami, ale jest to wspélne i niepodzielne oredownic-
two istot najblizszych Chrystusowi - reprezentantéw ludzkosci przed
Bozym tronem. To nie tylko modlitewne trwanie obok, ale wspdlna
modlitwa zjednoczona w Chrystusie. Matka Boza i Jan Chrzciciel modla
si¢ za wszystkich i wraz z wszystkimi, niosgc modlitewng pomoc ludzkiej
niemocy, w nieustannej modlitwie Kosciola za swoje dzieci. Deesis wyraza
wiec calg petni¢ mitosci Kosciota do Boga i do cztowieka, ukazujac zba-
wionych, zjednoczonych w Chrystusie i uczestniczacych przez Chrystusa,
w pelni powszechnej modlitwy?.

Idea poSrednictwa wystepujaca w Deesis moze by¢ rozumiana
zarObwno w sensie ogdlnym - jako idealna sublimacja modlitwy Koscio-
la, jak tez w znaczeniu wstawiennictwa eschatologicznego. Chrystus
trzymajacy Ewangelie zwiastuje bowiem ,,sad Stowa”, dokonujacy sie
juz teraz w obliczu archetypow (wyrazonych w osobach Maryi i Jana
Chrzciciela), dla wszystkich stajacych przed ikong’. Przedstawienie to,
bedac obrazem triumfujacego Kosciota i ukazujgc scene adoracji Chry-
stusa oraz or¢downictwo Bogurodzicy i Paniskiego Poprzednika posréd
innych $wietych, nabiera pelnego brzmienia i wyrazu w kontekscie
liturgicznych modlitw.

2. Deesis a wspOlczesna katolicka teologia maryjna

Katolicka mariologia, szczeg6lnie w jej ujeciu po Soborze Watykan-
skim II, przez swoj zwigzek z chrystologia, soteriologia i eklezjologia
moze takze znajdowaé dzi§ swoje wizualne odzwierciedlenie i dopelnienie
w ikonie Deesis.

2.1. Maryja w katolickiej doktrynie

Doktryna Kosciola rzymskiego, dotyczaca Maryi, SciSle zwigzana
jest z misterium Jezusa Chrystusa'®. Kosciot wierzy i glosi, ze Maryja jest
Bogurodzica, poniewaz jest prawdziwa Matka Syna Bozego!!, wyznaje si¢

$ Por. TAMZE, 107-108.

? Por. TAMZE.

1 Por. KKK 487.

' Por. TAMZE, 494-495; 509.
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tu wiare w rzeczywiste i trwale dziewictwo Maryi'? oraz w Jej szczeg6l-
ny przywilej niepokalanego poczgcial®. Maryja jest uznawana i czczona
w Kosciele katolickim nie tylko jako prawdziwa Matka Boga i Odku-
piciela, ale takze Matka cztonkéw Chrystusa', dlatego Jej rola wobec
Kosciola jest nieodlgczna od Jej zjednoczenia z Chrystusem i wprost z nie-
go wynika®. Maryja Dziewica jako najznakomitszy i szczegdlny czlonek
Kosciota, jego ,.figura”, wzér wiary i mitosci'®, kontynuuje w niebie swoje
macierzyniskie postannictwo wobec cztonkéw Chrystusa'’. Albowiem
weigta do nieba, nie zaprzestala tego zbawczego zadania, lecz poprzez
wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawie-
nia wiecznego'. Wniebowzigcie Maryi, ktore Kosciol katolicki wyzna-
je, jest Jej szczegdlnym uczestnictwem w zmartwychwstaniu Chrystusa
oraz uprzedzeniem powszechnego zmartwychwstania’®. W Niej mozna
kontemplowa¢ to, czym jest Koscidt w swoim misterium, w swojej ,,piel-
grzymce wiary” i czym bedzie w niebieskiej ojczyznie na koficu swojej
drogi®.

Pobozno$¢ Kosciota wzgledem Swietej Dziewicy zostata wlaczona
w calos¢ kultu chrzeScijaniskiego i choc jest ona szczeg6lna i wyjatkowa,
jednak rézni sie w sposdb istotny od kultu uwielbienia, ktéry oddawany
jest Stowu Weielonemu, na réwni z Ojcem i Duchem Swietym?!.

2.2. Deesis a katolickie rozumienie maryjnego poSrednictwa

Przedstawienie Deesis umozliwia nie tylko wlasciwe odczytanie, ale
takze odpowiednie interpretowanie posrednictwa Maryi, wyrazonego we
wspOlczesnej doktrynie Kosciota katolickiego®. W jego nauce funkcjonu-
je wprawdzie tytut ,,Posredniczka”, jednak w tym znaczeniu, ze dzialania
Maryi nie ujmujg ani nie przydajg one niczego godnosci i skutecznosci
dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika®, bo jeden jest Bog i jeden po-

12 Por, TAMZE, 499, 510.

13 Por. TAMZE, 490-492.

' Por. TAMZE, 963.

"> TAMZE, 964.

!¢ Por. TAMZE, 967.

'7 Por. TAMZE, 975.

'8 TAMZE, 969.

"% Por. TAMZE, 966.

2 Por. TAMZE, 972.

2! Por. TAMZE, 971.

22 Zob. szerzej Z. BATOR, Idea posrednictwa Maryi w ikonie Deesis w swietle
wspolczesnych dokumentdw Kosciola, Lublin 1998, (praca magisterska, biblioteka
KUL).

B LG 62.



Srednik migdzy Bogiem i ludimi, czlowiek Chrystus Jezus, ktory wydat
siebie samego na okup za wszystkich (1 Tm 2, 5-6). Zbawcze dzialanie
Maryi, ktérym obejmuje Ona wszystkich ludzi, wywodzi si¢ wiec nie
z Niej samej, lecz z upodobania Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug
Chrystusowych, na Jego posrednictwie si¢ opiera, od tego posrednictwa
calkowicie jest zalezny i z niego czerpie calg moc*.

Posrednictwo Maryi ukazane w kontekscie communio sanctorum
ma swoj wyjatkowy, macierzyfski charakter?, a zainaugurowane na
weselu w Kanie, trwa nadal: Albowiem wzigta do nieba, nie zaprzestaje
tego zbawczego zadania, owej zbawczej stuzby*, dlatego wzywana jest
jako Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, Posredniczka®”. Ma-
cierzynska troska, kt6rg obejmuje Maryja kazde swoje dziecko, pobudza
wiernych, by z ufno$cig zwracali sie do Tej, ktéra jest zawsze gotowa
wystucha¢ z mitoScig i poSpieszy¢ ze skuteczng pomoca?.

Posrednictwo Maryi jako Matki polega nie tylko na wstawien-
nictwie, ale réwniez na byciu wzorem i przykltadem dla wierzacych.
Kosciot widzi w Niej wyjatkowego swojego czlonka - swdj typ, obraz,
pierwowzdr?; a rozwazajac tajemnice Jej Swietosci, dazy do naSlado-
wania Jej w mitoSci oraz w wiernym wypetnianiu woli Ojca®. Maryja
jest wzorem dla catego Kosciola i jednoczesnie przyktadem dla kazdego
chrzescijanina, poniewaz swojg postawg uczy, jak stawac sie coraz bardziej
podobnym do Chrystusa®!.

2.3. Wzorcza obecno$¢ Maryi a Deesis

W ikonie Deesis mozna bez trudu odczytaé nauczanie Kosciota
katolickiego dotyczace wzorczej obecnosci Maryi w Jej funkgji po-
$redniczki. Ukazana we wspodlnocie Kosciota, ale jednoczesnie ponad
nim, przewyzsza wszystkich zbawionych, zajmujac miejsce najwyzsze
po Chrystusie, a zarazem najblizsze nam?*. Reprezentujac Nowy Lud
Bozy jest zarazem jego najznamienitszym cztonkiem, poprzedzajacym go
w Swietosci i wspdlpracujagcym w zbawczym dziele Chrystusa®.

2 TAMZE, 60.

25 Por. TAMZE, 53.

26 RM 41.

2 Por. LG 62, 65; MC 57.

28 Por. MC 57; LG 60, 63.

¥ Por. LG 53, 63.

30 Por. TAMZE, 64.

31 Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska Signum magnum (13.05.1967), 11, 1.
2LGS4.

3 Por. TAMZE, 61, 62.
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Maryja ukazana zostata w funkgji ,,przodowania”, tzn. dawania
przykladu catemu Kosciotowi oraz indywidualnie kazdemu wierzace-
mu’%, Obietnica Chrystusa, ktoérg mozna przeczytaé w otwartej ksiedze
Ewangelii - Kto idzie za mng, nie bedzie chodzit w ciemnosci (J 8, 12),
w Maryi zostata juz zrealizowana, a blogostawigcy gest Zbawiciela odnosi
sic przede wszystkim do Jego Matki. Bedac Obrazem Kosciota, uczestni-
czacym juz w chwale Chrystusa zmartwychwstalego, jest tez zapowiedzia
wypelnienia obietnicy Chrystusa w czasach ostatecznych.

Ikona Deesis, ukazujagc Maryje zwrdcong ku Chrystusowi - jako
przedstawicielke Ludu Bozego, implikuje poboznosé, polegajaca na
nasladowaniu. Zwrot Maryi ku Chrystusowi calg postacia, ale z twarza
w 3/4 ukazang wiernym, staje sie zaproszeniem, by trwac¢ w zjednoczeniu
z Nig, w tym samym ukierunkowaniu na Boga. Ikona domaga sie wiec
od wiernych nawrdcenia, a nie tylko zajmowania postawy proszacej,
pobudza do aktywnej przemiany zycia i ksztaltowania go na wzér Maryi,
wzywa do kontemplagji i upodobnienia si¢ do Chrystusa.

Maryja z ikony Deesis uczy postawy pokory i czci przed Chrystusem,
Bogiem i Posrednikiem, uczy takze modlitwy wstawienniczej, pokazu-
jac, jak by¢ posrednikiem do jedynego Posrednika — Chrystusa. Ujawnia
istotng ceche doskonatego posrednictwa, ktére nie jest dziataniem ,,po-
miedzy” osobami, ale modlitewnym trwaniem ,,obok”, prowadzacym
do spotkania w mitosci.

2.4. Znaczenie Deesis dla interpretacji maryjnego posrednictwa

W zobrazowanym przez ikong Deesis poSrednictwie Maryi nie zo-
staje pomniejszona rola Chrystusa, ani przestonieta Jego Osoba. Maryja
nie przeszkadza bynajmniej w nawigzywaniu wiezi z Chrystusem, lecz ja
zakltada i umacnia. Matka Boza, towarzyszac ludziom w ich ziemskiej
wedréwee, prowadzi ich do Chrystusa i na Niego kieruje uwage widza.
Nie ma tu mowy o poSrednictwie per gradus, ,,zastaniajgcym” Chrystusa®.
Doskonaly posrednik nie staje pomiedzy osobami, nie izoluje tych, ktdrych
ma tgczyé, nie stwarza miedzy nimi dystansu, wprost przeciwnie — zbliza
ich i stawia wobec siebie.

Obraz posrednictwa wyrazonego w ikonie Deesis oddala wszelkie
skojarzenia o ,,pietrowym posrednictwie” i mySl, ze Maryja jest blizsza

34 Por. TAMZE, 63, 64.

35 Na Maryje wskazywano jako na Te, ktéra dysponuje i decyduje o udzielaniu taski
Bozej, co znalazto m.in. wyraz w znanym stwierdzeniu ,,Bog pragnie, abySmy wszystko
otrzymali przez Maryje”. W oparciu o te zasade powstata koncepcja posrednictwa
po stopniach: od Boga do Chrystusa, od Chrystusa do Maryi, od Maryi do ludzi
i na odwrét.



i bardziej dostepna niz Chrystus. Ikona wyraznie ukazuje, ze Maryja
nie stanowi tu zadnego uzupelnienia dla zbawczych funkgji Syna, nie
jest Ona posrednikiem stojagcym pomiedzy Nim a ludzmi, gdyz wszyscy
otrzymuja taske z Jego ,,pelni” i moga zwraca¢ sie do Niego bezposred-
nio. Obraz modlitewnej komunii z jedynym PoSrednikiem, wyrazonej
w tej kompozycji, pozwala wlasciwie zrozumied i interpretowaé prawde
o posrednictwie Maryi, wyrazong w nauce pierwszych wiekéw oraz we
wspOlczesnych dokumentach Kosciota katolickiego.

3. Czy Maryja z Deesis moze stac si¢ ,pomostem”
taczacym chrzeScijan?

Kwestie maryjne stanowig nadal powazny problem ekumeniczny
i moze z tego wzgledu nie staly sie dotad przedmiotem wielkich dialogéw
miedzywyznaniowych?®®. Tym cenniejsza wiec, bo w pewnym sensie pio-
nierska, wydaje sie inicjatywa ekumenicznej Grupy z Dombes, podejmuja-
cej te drazliwg dla obu stron kwestie. W opracowanym i opublikowanym
w 1999 r. dokumencie Maryja w BoZym planie i w komunii swigtych
katoliccy i protestanccy teologowie, poszukujac prawdy i dazac do jed-
nosci w wierze, zmierzyli si¢ z problemami, stanowigcymi dotychczas
trudne do pokonania przeszkody. Ich spojrzenie na Matke Chrystusa,
nie tylko w perspektywie biblijnej, lecz rowniez w szerokim kontekscie
Tradydji oraz tradycji Kosciotéw, sktania do tego, aby w ich ekumenicz-
nym uzgodnieniu odszuka¢ idee wyrazong w ikonie Deesis.

3.1. Maryja a ojcowie Reformagji

Zdaniem teologéw z Dombes, Maryja nigdy nie byla przyczyng po-
dziatu miedzy Kosciolami. Raczej stala sig jego ofiarg, a nawet przejawem,
wyjgtkowo rzucajgcym sig w oczy®’. U poczatkéw Reformagji zajmowala
Ona wzglednie wazng pozycje. Luter czesto wymienial Maryje w swoich
pismach, a jego pobozno$¢ byla nacechowana teologia maryjng. Przez
cale zycie zachowywal szacunek dla Niej oraz uznawal trzy Jej wielkie
Swieta (Zwiastowanie, Nawiedzenie i Oczyszczenie), choé kwestia czci
pozostawala ostatecznie dla niego sprawg drugorzedna?®.

36 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana, Niepokalanow 1998, 92-109; A.A.
NAPIORKOWSKI, Mariologia w dialogu katolicko-protestanckim, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 91-110.

37 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 283.

3 Por. TAMZE, 54.
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Luter, rozwazajac role Maryi w powigzaniu z chrystologia, uwazat,
ze tylko taka teologia maryjna jest dopuszczalna, gdyz Matka Pana nie
pelni funkgji soterycznych, ale wystepuje jednie jako jedno z ogniw w hi-
storii zbawienia. Tytul ,Matka Boga” jest dla Niej najwickszym wyr6z-
nieniem oraz zaszczytem, do ktérego nic juz wiecej dodawacé nie trzeba.
Dzigki weieleniu - dziewiczemu poczeciu Chrystusa, stata sie ,,Swiatynia
Ducha Swictego” i Jego narzedziem. Bedac Matka Chrystusa, stala sie
réwniez ,,Matka Kosciota” i ,,jego Wzorem”, pozostajac jednoczesnie
jego ,najznamienitszym czfonkiem™?’.

Wyjatkowa godnos¢ i miejsce Maryi w dziejach zbawienia nie
upowaznia - zdaniem Lutra - do przyznawania Jej odrebnego miejsca
w chrzescijanskim kulcie. Uznajac Jej wyjatkowo$é, objawiajaca sie
gléwnie w pokorze, postuszefistwie oraz gotowosci stuzenia, uwazat, ze
oddawana Jej cze$¢ powinna zawsze prowadzi¢ do Tego, ktory uczynil
Jej ,wielkie rzeczy”. Luter wprawdzie nie wykluczal mozliwosci wzywa-
nia Maryi i $wietych jako ,,cztonkéw Kosciota niewidzialnego”, jednak
odrzucat ideg¢ ich posrednictwa®.

Podobne poglady dotyczace Maryi, Jej roli oraz miejsca w Koscie-
le, pojawily si¢ u Filipa Melanchtona. Stanowczo podkreslat on, ze nie
mozna Maryi uwazaé za réwng Chrystusowi, lecz winna by¢ czczona
wylacznie jako przyktad do nasladowania. Czes¢ ta, analogiczna do czci
oddawanej innym $wietym, polega¢ miata na wspominaniu ich, by bra¢
z nich przyktad, okazujac im w ten sposéb ,,naszg mitos¢ w Chrystusie”
i dziekujac za nich Bogu. W takim kontekscie Maryja okre§lana byta
przez niego jako ,czysta”, ,S$wieta”, ,,Dziewica”, ,godna najwickszej
chwaly” oraz jako Ta, ,ktéra sie wstawia za Kosciotem™!.

Zwingli rowniez uznawal cze$¢ Maryi, podtrzymywal niektore
zewngtrzne formy maryjnego kultu, jak Swigta (Zwiastowania, Wnie-
bowziecia, Matki Bozej Gromnicznej) oraz modlitwy (biblijne fragmenty
Zdrowas Maryjo). PodkreSlal takze, wigcej niz inni reformatorzy, trwale
dziewictwo Maryi, zwigzane z misterium wcielenia. Nazywat Jg ,,Theo-
tokos”, ,,Matka Chrystusa”, ,,Boza Rodzicielka”, ale méwiac o Jej Swigto-
Sci, wskazywal zawsze na zrédlo, podkreslajac, ze Maryja nie jest Swieta
sama z siebie, ale ,,przez Chrystusa i w Chrystusie™*.

Kalwin, ktéry rzadko wypowiadat sie na tematy maryjne, przyjmo-
wal Jej historyczne znaczenie i trwale dziewictwo. W Jej osobie widziat
»Matke Syna Bozego”, ktéra jest wzorem etycznym dla chrzeScijan

3 Por. TAMZE, 55-57.
4 Por. TAMZE, 60.

I TAMZE, 61.

42 Por. TAMZE, 62-64.



- ,wzorem stuchania, rozumienia i §wiadectwa”. Pobozno$¢ maryjna,
jaka dopuszczal, miata polega¢ na nasladowaniu cnét Maryi, nie za$ na
ich wychwalaniu®.

W swietle powyzszych pogladow mozna przyjaé, ze obraz Maryi,
jaki przedstawia ikona Deesis, moglby by¢ mozliwy do zaakceptowania
przez protestanckich reformator6w. Wyraza on bowiem podstawowe
prawdy, obecne w chrzeScijafiskim Credo. Maryja zostata ukazana jako
Matka Chrystusa w podporzadkowanej Mu funkgji, w zjednoczeniu
z Nim, nie za$ na niezaleznym, czy tez na rownorzednym miejscu. Zo-
stata ukazana w zjednoczeniu z calg misjg Chrystusa, w tacznosci takze
z calg spolecznoscig odkupionych. Widoczna jest tu jako typ Kosciota,
w funkgji dawania przykladu calemu Ludowi Bozemu. Jej tytul Theo-
tokos, nadany w starozytnoSci chrzescijafiskiej, oraz Jej godnos¢ Matki
Boga w chrystocentrycznej wizji Deesis, wydaja si¢ by¢ takze mozliwe
do przyjecia, a najbardziej kontrowersyjne kwestie, dotyczace Jej niepo-
kalanego poczecia i wniebowziecia, nie wystepuja w ikonie. Problemem
koniecznym do wyjasnienia staje si¢ natomiast zagadnienie posrednictwa
i oredownictwa Maryi oraz fakt oddawania Jej czci.

3.2. Maryja a uzgodnienia Grupy z Dombes

W dokumencie Grupy z Dombes wystepuje stwierdzenie, ze Maryi
nie mozna stawiac na rowni z boginiami, ktére byly przedmiotem kultu
w religiach starozytnych. Nie jest Ona ani poza, ani ponad cztowieczen-
stwem, lecz w pelni przynalezy do rodzaju ludzkiego, do Swiata stwo-
rzonego przez Boga. Jest osoba, Kobietg posréd innych kobiet, jedng
z naszego $wiata, Malzonka i Matkg, Niewiasta, do ktérej zwracali sie
ubodzy, szukajac u Niej wsparcia i pocieszenia, odnajdujac w Jej obliczu
czuto$¢ i wspolczucie; jest jedng ,,sposrod nas”, nalezaca do ubogich
Izraela. W narodzie zydowskim nie zajmowala szczegdlnego miejsca,
nie petnita waznych funkgji w zyciu politycznym, spotecznym czy religij-
nym, tak jak inne wielkie postacie biblijne — Miriam (siostra Mojzesza),
Debora, Judyta czy Estera. Bedac zwyczajng kobieta, noszacg pospolite
imie, dopiero jako Matka zostata wprowadzona w orszak wielkich ko-
biet Izraela. Dzielgc z innymi radosci i bole macierzyfistwa, na drodze
codziennego doSwiadczenia otwierala si¢ na stowo Boze i uczyla sie je
przyjmowac w wierze i postuszenstwie. Jesli Maryi przystuguje wyjatko-
we miejsce wirdd stworzen, to wynika ono z tego, ze zostala wybrana
przez Boga na Matke Jego Syna i przyjeta catkowicie ten wybor*.

% Por. TAMZE, 65-67.
# Por. TAMZE, 123-127, 132, 134, 135.
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Wedtug teologéw dombeskich, starozytny tytut Theotokos nie
upowaznia jednak do tego, aby Maryje wystawiaé, lecz stuzy on przede
wszystkim podkresleniu, ze Ten, ktory si¢ z Niej narodzit wedtug ciata,
jest Panem i Bogiem. Maryja za$ staje si¢ godna szczegdlnego blogosta-
wienstwa dlatego, iz uwierzyla, ze zostanie Matka Mesjasza. W wy$pie-
wanym u Elzbiety hymnie Magnificat ukazuje Ona swojg prawdziwg
godnos$¢ i miejsce ,,stuzebnicy Paniskiej” w planie Boga, ktéry nawiedza
pokornych, ubogich i gtodnych, aby przez nich wypetni¢ swa obietnice
dang Abrahamowi®. Dwa teksty z Ewangelii $w. Jana (2, 1-5; 19, 25-27)
wskazujg na Maryje jako na Matke, kt6rej macierzyfstwo Jezus pragnie
rozciggnad i objaé nim takze swoich uczniéw. Ta rzeczywisto$¢ widoczna
podczas godéw w Kanie Galilejskiej w pelni objawita sie pod krzyzem,
gdzie naturalne macierzyiistwo Maryi stalo si¢ Jej powszechnym macie-
rzynstwem w KoSciele*.

Dokument z Dombes ukazuje réwniez miejsce Maryi w communio
sanctorum, gdzie w centrum znajduje si¢ Chrystus, laczacy wszystkich
wierzacych, usprawiedliwionych przez taske. Ta wspdlnota realizuje
jedno$¢ Jego Ciala na ziemi i w niebie — Kosciota pielgrzymujacego
i triumfujacego, a jedno$¢ ta urzeczywistnia si¢ w liturgii. Transcendujac
przestrzen i czas, jednoczy ona celebracje wspdlnoty ziemskiej z wiecz-
nym oddawaniem chwaly przez wspdlnote niebiafiskg. W ten sposéb,
posrod bezimiennego thumu, ktérego nikt policzy¢ nie zdota, komunia
Swietych przywotuje na pamiec tych, ktorzy sa naszymi przewodnikami
wiary i wzorami do naSladowania, Swiadkoéw obu Testamentéw, meczen-
nikéw i wyznawcdw, a wsrdd nich Niewiaste, ktcra byla z racji swojego
ciata najblizsza Jezusowi, Maryje Dziewice” .

Waznym novum, wprowadzonym przez czlonkéw grupy z Dombes,
jest miedzy innymi uwzglednienie kontekstu liturgicznego w poruszanych
przez nich kwestiach. Swoja postawe ttumacza w nastepujacy sposob:
Wzglad, jakim obdarzamy liturgiczny wymiar komunii swietych, po-
zwala znaleZc punkty wspdlne z prawoslawiem, dla ktdrego liturgia
jest tyglem pobozinosci maryjnej; w rzeczywistosci to bardziej dzigki
ikonom i tekstom liturgicznym, niz kazaniom, traktatom i dogmatom
lepiej poznajemy ducha prawostawnej teologii maryjnej*. Mozna wigc
przypuszczal, ze cztonkowie Grupy z Dombes podczas opracowywania
swojego dokumentu uwzglednili rowniez ikone Deesis, charakterystyczng
dla prawostawia, bedaca wyrazem wiary w komunie $wietych i w ich

% Por. TAMZE, 160, 162, 170.

% Por. TAMZE, 183-184, 189, 190.
T TAMZE, 194.

8 TAMZE, 193.



wstawiennictwo. Potwierdza to kolejny punkt deklaracji: Koscioty pra-
woslawne ze swej strony czczg swigtych |...]. Ale podkreslajg réwnie jasno
najwyzszg pozycje Maryi w komunii swigtych. Ta pozycja bez watpienia
przypada jej w udziale z tego prostego powodu, ze jest ikong Kosciola
i Matkg wierzgcych. Maryja niejako z definicji przewodzi tym, o ktcrych
Chrystus mowi, Ze sq ,,szczesliwi, poniewaz stuchajg stowa Bozego i za-
chowujq je” (Lk 11, 28; por. 9, 21). To pierwszeristwo wynika z faktu,
Ze Maryja jest jedyng sposrod istot ludzkich, okreslang mianem Panagia,
»cata swigta” lub , najswigtsza™.

4. Problem ,,posrednictwa” i ,,wspo6tdziatania”
Maryi oraz oddawania Jej czci

Koscioty ewangelickie przyjmujg wszystko, co na temat Maryi zo-
stalo napisane w Biblii, czczac J3 jako pokorng Stuzebnice Panska, kt6ra
Bog wybrat, by stata sie Matka Jego Syna. Pismo Swicte ukazuje Ja takze
$piewajaca Magnificat, stojaca pod krzyzem i modlaca sie w Wieczerniku
we wspdlnocie uczniéw. Ewangelicy nie wyznaja jednak wiary ani w Jej
niepokalane poczecie, wniebowzigcie, ani tez w Jej czynne uczestnictwo
w dziele zbawienia, uwazajgc, ze nie majg one wystarczajgcego biblijnego
uzasadnienia®’.

Termin ,,wspéldzialanie”, stosowany w odniesieniu do Maryi, budzi
zastrzezenia u protestantow ze wzgledu na Jego nieprecyzyjnos¢, suge-
ruje bowiem réwno$¢ dotyczaca zbawczego dziatania Maryi i jest nie
do pogodzenia z naukg o usprawiedliwieniu przez wiare. Zastrzezenia
budza réwniez dwa katolickie dogmaty maryjne, stawiajace J3 ponad
zwyklymi Smiertelnikami. TrudnoSci napotyka takze temat nabozernistwa
maryjnego, oddawania czci, nie tylko przez wspominanie, lecz réwniez
przez wzywanie modlitewne, skierowane do Maryi i $wietych, z ktérym
wigze si¢ wiara w ich wstawiennictwo i posrednictwo.

4.1. ,,Posrednictwo” w nauce ojcéw Reformacji

Pierwsi reformatorzy - M. Luter i F. Melanchton - odrzucili ide¢
posrednictwa Maryi i $wietych, uwazajac ja za niebezpieczng dla chrze-
Scijanskiego kultu. Na podstawie obserwacji Sredniowiecznej pobozno-
Sci, zwigzanej z kultem $wigtych i ich relikwii, stwierdzili, ze uznawanie

“ TAMZE, 202.
0 Por. TAMZE, 117.
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innych posrednikéw obok Chrystusa jest rzecza niebezpieczng i nie-
uchronnie prowadzi do naduzyé. Wzywanie $wietych, adorowanie ich,
posty i uroczystoSci ku ich czci, sktadanie ofiar, odprawianie Mszy $w.,
czynienie oltarzy, czy obieranie za patronéw i opickunéw sugerowato
pewnego rodzaju zréwnanie ich z Chrystusem. Luter uwazal, ze skoro
Chrystus jest jedynym Posrednikiem, do Niego nalezy sie zwracal, gdyz
sam to nakazal w sfowach: Péjd<cie do mnie wszyscy (Mt 11, 28), dlatego
modlitewna prosba jest mozliwa jedynie z ukierunkowaniem na Boga
i na Chrystusa. Na temat wzywania $wietych nie istnieje zadne polecenie
ani $wiadectwo w Pismie Swictym, dlatego uwazal, ze przez szukanie
»poSrednikéw” poza Chrystusem czy obok Niego, ostatecznie oddalamy
sic od Tego, ktory jest jedynym Posrednikiem do Ojca’!.

Wedlug ojcow Reformagiji, kazdy chrze$cijanin na ziemi moze modli¢
sie i wstawia¢ za innymi. Luter uwazal, ze réwniez Swieci wstawiajg sie za
ludzmi, ale kategorycznie kwestionowal zwracanie sie do nich o pomoc,
zamiast do Boga i Chrystusa. Tlumaczyl, ze skoro Bog jest Tym, od kt6-
rego pochodzi wszelkie dobro, do Niego wiec bezposrednio powinnismy
uciekaé si¢ w potrzebach, Jemu ufaé i wierzy¢ z calego serca i w nikim
innym nie poklada¢ nadziei®?. Luter kwestionowat taka poboznos¢, ktora
polegala na wybraniu sobie jakiego$ swietego, by go adorowaé i prosi¢
o pomoc. Wedlug niego ludzie, ktérzy tak postepuja, popadaja w bal-
wochwalstwo, w tym wypadku nie polega ono na adorowaniu posagéow,
ale na szukaniu pomocy u stworzen. Zwracanie sie¢ do Swietych jest
réwnoznaczne z odwréceniem sie od Chrystusa, a poktadanie w nich
ufnosci, objawia brak ufnosci w stosunku do Niego**.

4.2. Maryja ,,Posredniczka”?

Cho¢ termin ,,Posredniczka”, w odniesieniu do Maryi, posiada
swoje zakorzenienie w Tradycji, jednak przez bledna interpretacje stal
si¢ przyczyng wielu nieporozumien. Zaréwno katolicy, jak i ewangelicy
sa zgodni co do jedynego posrednictwa Chrystusa i usprawiedliwienia
grzesznikow, jakiego On dokonal. Problemem jednak pozostaje umie-
jetnos$¢ wykazania tego posrednictwa w taki sposob, zeby dopuszczalo
istnienie innych, podporzadkowanych mu posrednictw®*. Niezwykle
pomocna w tym moze okaza¢ si¢ ikona Deesis.

5! Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus, Lublin 1999, 27-32.

52 Ten poglad Lutra wydaje si¢ by¢ nie bez racji w $wietle objawiei §w. Faustyny
i przestania o Bozym Milosierdziu.

33 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Chrystus..., 34-35.

34 Por. The One Mediator, the Saints, and Mary, Lutherans and Catholics in Dialogue
VIII, red. H.G. ANDERSON, Ausburg Fortress 1992, nr 70.



Kiedy w Kosciele katolickim méwi sie o ,,wsp6ldziataniu” Maryi
w zbawieniu, to nie ma si¢ na mySli Jej niezaleznego dziatania obok
Zbawiciela. Zbawienie jest catkowicie dzielem Boga przez Chrystusa
w Duchu Swietym, jednak Maryja, zajmujaca pierwsze miejsce posrod
zbawionych, ma mozno$¢ ,,wspétdziataé” na mocy zbawczej taski
Chrystusa, tak jak wszyscy inni wierzacy. Owo ,,wspoldzialanie” Maryi
jest wiec ostatecznie owocem zbawczego dzialania Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Jej rola, cho¢ wyjatkowa, nie poteguje dzialania Chrystusa,
ale takze nie uderza w Jego suwerennos$¢*.

Chrystus pragnac zbawi¢ wszystkich ludzi we wspdlnocie Kosciota,
czyni ich za siebie nawzajem odpowiedzialnymi, dajgc im udzial w swojej
misji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej, zapraszajac jednoczesnie do
»WspOlpracy” w zbawianiu $wiata. Na takiej zasadzie odbywa sie tez
»wspoOldziatanie” Maryi w zbawczym dziele Syna. To posrednictwo,
wyobrazone na ikonie Deesis, przypomina Jej interwencje na weselu
w Kanie Galilejskiej, gdzie nie prosi swojego Syna, a jedynie przedstawia
swoje spostrzezenia, odkrywajac pewien niedostatek ludzi. W ten sposob
Maryja dyskretnie ,,wstawia sie” (intercede) u swego Syna, powodujac
Jego zbawcze dziatanie’®.

4.3. Czy pobozno$¢ maryjna musi nas dzieli¢?

We wspdlnotach ewangelickich nie ma nabozenstwa maryjnego ani
kultu, ani modlitwy do Maryi, a Jej osoba byta dotad praktycznie nie-
obecna w teologii. Zdecydowanie wystepowano przeciw wszelkiej probie
wystawiania Maryi, tworzeniu paralelizmu mig¢dzy Nig a Chrystusem,
jak réwniez miedzy Nig a KoSciolem oraz nadawania Jej tytutow, ktore
znieksztalcajg obraz ,,pokornej stuzebnicy Pariskiej” i naszej ,siostry”.
W naszych czasach pojawita si¢ jednak tendencja w kierunku wznowie-
nia refleksji na temat Matki Pana, ukazujacej miejsce Maryi w tajemnicy
zbawienia, w jej pozycji pokornej stuzebnicy i cudownego swiadka wiary,
w pierwszym szeregu odkupionych stworzen’’.

Poczawszy od lat 1960-1970 w wyniku dgzenia do odnowienia
protestanckiej chrystologii, nastgpito pomnozenie odniesienn do Maryi
w Spiewach i liturgii, ktére podkreslaja Jej odpowiedz, postuszefistwo
woli Bozej, wiarg, godno$¢ Matki Pana. Maryja jest przywolywana
i wprowadzana do wspoélnoty swiadkéw wiary, szczegdlnie w okresie

> Por. GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., 213, 215, 217, 224.
36 Por. TAMZE, 179.
ST TAMZE, 114-115.
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Adwentu i Bozego Narodzenia, jak réwniez wspominana w tekstach
modlitw eucharystycznych oraz piesniach wielbiacych Boga®.

Zarbwno protestanci, jak i katolicy uznajg jedyny kult Boga Ojca,
Syna i Ducha Swietego oraz zgodnie twierdza, ze nie ma innej, dosko-
nalszej drogi, by zblizy¢ sie do Ojca, jak tylko przez Jezusa Chrystusa.
Modlitwa wiec, w formie uwielbienia i aktu latria, moze by¢ skierowana
wylacznie do Boga. W Kosciele katolickim spotyka sie jednak, oprocz
tego typu modlitw, réwniez wezwania kierowane do Maryi i Swietych,
z prosbg o ich wstawiennictwo. Cztonkowie Grupy z Dombes komentujac
te praktyke, wskazujg na istnienie takiej czci, ktéra polega na okazywaniu
szacunku i wychwalaniu Boga za Maryje i razem z nig, pozdrawianie
w Niej dziela Bozego oraz dziekczynienie Bogu za Jej ,fiat”*.

Protestanci i katolicy zgadzajg sie, ze nalezy wychwalaé Boga za
Maryje, a Jej samej okazywac cze$¢, mitos¢ i szacunek. Zgodni s row-
niez, ze nalezy Jq naSladowa¢ i braé za przyklad oraz taczyé sie z Nig
w wychwalaniu Boga. Réznig sie jednak w kwestii dotyczacej wzywania
Maryi. Tradycja protestancka odmawia Jej wszelkiej roli wstawienniczej,
podczas gdy katolicy powierzaja sie Jej macierzyniskiemu wstawiennictwu
moéwiac: Mdodl sig za nami grzesznymi®.

Czlonkowie Grupy z Dombes éw ,,punkt newralgiczny” dla dialogu
ekumenicznego zneutralizowali pytaniem: Czy wstawiennictwo moze
[...] byc rozumiane inaczej niz jako integralna czes¢ komunii swigtych na
ziemi i w niebie, ludzi i Boga Trdjjedynego |[...], czyz nie otwiera sig ono
na swiat, tak umilowany przez Boga oraz na wszelkie stworzenie, za kicore
odpowiedzialnos¢ spoczywa na tych, ktorzy zostali wybrani, aby stuzyc
przed Jego obliczem, poczgwszy od Matki Zbawiciela, blogostawionej
Maryi Dziewicyz®!

Wihasnie z takim ukierunkowaniem iw takiej perspektywie trzeba
przywolywac kwestie prawomocnosci modlitwy wstawienniczej, skiero-
wanej do Maryi i swigtych. Dla katolikéw moze ona byc tylko modlitwg
przekazywang Bogu, ktory jako jedyny moze na nig odpowiedziec i wy-
stuchaé, wedtug wlasnego upodobania. Nie jest ona ani oddzielona, ani
oddzielajgca od jakiejkolwiek innej modlitwy, ale lgczy si¢ w Chrystusie
z modlitwg wszystkich czasow i wszystkich miejsc, Zywych i umartych.
[...] Wstawiennictwo [zas] jest wyraZeniem komunii. Jest jej nieskoriczong
modlitwg®.
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W dokumencie Grupy z Dombes w koficowej czeici stwierdza sie,
ze podzial migdzy nami [chrzeScijanami] pojawia sie w momencie, gdy
Maryja jest oddzielona jednoczesnie od Chrystusa i od komunii swigtych,
a takze gdy nabozenstwo (devotion) przesadnie koncentruje sig na niej®.
Maryja, pomimo swojej szczeg6lnej pozycji Matki Chrystusa, nie moze
by¢ oddzielana od tej komunii i w takiej perspektywie chrzescijanie po-
winni wyraza¢ nasza nalezng Jej cze$¢®*. Tego samego uczy ikona Deesis,
dajac swiadectwo, ze w Kosciele: pozycje, jaka przystoi Maryi, moina
praywrocic jedynie w komunii swietych, poprzednikow i wzoréw dla tych,
ktorzy z nami i tak jak oni wehodzg do orszaku tryumfujgcego Chrystusa
(Ef 4, 8; Kol 2, 15)%. W ten sposéb starozytna ikona, ukazujgca Mary-
je posrod innych zbawionych, zjednoczonych w modlitewnej komunii
przed tronem Chrystusa, moze sta sie dla wszystkich chrzeScijan nie
znakiem niezgody, sporéw i nieporozumien, lecz wyrazem dgzenia do
pojednania i zjednoczenia wszystkich w Chrystusie.

Dr Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37 — 700 Przemysl

e-mail: zobator@interia.pl

Maria dall’icona Deesis e dialogo ecumenico
(Riassunto)

Lautrice fa un tentativo di presentare del messaggio dell’icona Deesis nel contesto
ecumenico. Larticolo € strutturato in questo modo: 1) Maria di Deesis nella Chiesa
ortodossa (la genesi e la composizione dell’icona, il contenuto teologico); 2) La Deesis
e la teologia mariana cattolica (Deesis e la mediazione mariana, la presenza esemplare di
Maria e Deesis, il significato di Deesis per interpretazione della mediazione mariana);
3) Come Maria Deesis pud essere un ponte tra i cristriani? (la Riforma e Maria,
I'insegnamento mariano del Gruppo di Dombes); 4) Il problema della mediazione
e di collaborazione di Maria e del culto mariano (la mediazione nell’insegnamento della
Riforma, il problema di Maria “Mediatrice”, perché la pietd mariana ci divide?).

Il problema mariano nel campo ecumenico sorge nel momento in cui la persona
di Maria viene separata da Cristo e dalla comunione dei santi. Licona Deesis ci fa
vedere la posisione giusta di Maria nella Cvhiesa e in questo modo pud essere il segno

del cammino verso Iunita.

53 TAMZE, 289.
% Por. TAMZE, 321.
% TAMZE, 322.

Maryja z ikony Deesis a dialog ekumeniczny
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