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spoldziatanie czlowieka ze zbawczg wolg Boga wyrazito sie naj-
doskonalej i w petni skutecznie dopiero w zyciu i mece Chrystusa.
Sw. Lukasz przedstawia Maryje jako ideat wspdlnoty Kosciota, wiernie
wspomagajacg Syna w Jego misji zbawienia $wiata. Poczatek Fukaszo-
wej Ewangelii jest teologicznym wyrazeniem tej prawdy: podobnie jak
u progu Dziejéw Apostolskich (1, 14), tak i tu postawa Maryi stanowi
wzor wspotpracy w dziele zbawienia. Fiat Maryi, wypowiedziane pod-
czas zwiastowania (Ek 1, 38) stapia sie w jedno z fiat Syna Bozego, ktory
w tym wlasnie momencie moze rozpoczaé swa ziemskg misje.
Zaczniemy nasze rozwazania od kilku uwag gramatycznych. Forma
fiat odpowiada w lacinie trzeciej osobie L. poj. trybu warunkowego od
strony biernej czasownika facio, facere. Ta nieregularna forma pasywna
(fio, fieri) moze mie¢ wolitywny odciefi przyzwolenia, zgody czy tez
pragnienia, a nawet nakazu. Kaplanski opis stworzenia zaczyna sie
stworczym stowem Boga: fiat lux, niech si¢ stanie swiatlosc! (Rdz 1, 3).
Stworcze stowo Boga jest zarazem stowem zbawczym, gdyz oddziela
$wiatlo od ciemnosci, wprowadzajac tad w kosmosie (Rdz 1, 4. 7.
14). W tekscie hebrajskim Biblii odpo-
wiednikiem fiat jest stowo positkowe Ks. Antoni Tronina
hajah w formie wolitywnej; podobne

znaczenie ma uzyta w wersji greckiej  Fpqf BOngO Syna

forma yampirw: ,niech sie stanie”. Ale

tacinska Wulgata ttumaczy przez fiat 1 MaIYI
réwniez hebrajskie *amen. Dzwi]e si¢ tgk SALVATORIS MATER
zwlaszcza w przypadku Psalméw, gdzie 10(2008) nr 4, 11-22

wersja grecka (Septuaginta) uzywa try-
bu zyczacego (optativus): yévorto. Odcien pasywny tego trybu wskazuje
w grece biblijnej na dzialanie Boga: ,,oby Bog zechcial to sprawic™.
Poszczegblne zbiory psalméw konczg sie liturgiczng aklamacja “amen
‘amen, co w Septuagincie oddano podwojnym yevorto (Ps 40[41], 14;
71[72], 19; 88[89], 53; 105[106], 48).

Uwagi te bedg nam przydatne w dalszej refleksji nad tekstami
biblijnymi, ktére wprowadzajg w tajemnice wspoldziatania Boga z czto-
wiekiem w dziele zbawienia. Doskonatym punktem wyjscia (1) bedzie
tu proroctwo Psalmu 39[40], ktérego gleboka interpretacje znajdziemy
w Liscie do Hebrajczykéw (2). Nastepnie oméwimy pokrétce ewange-
liczne wzmianki o fiat Jezusa (3), aby zatrzymac sie na koniec nad sceng
zwiastowania (4).

! Zob. J.W. ROSLON, Gramatyka jezyka greckiego, Warszawa 1990, 213n; A. PA-
CIOREK, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 111.
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1. Ksiega Psalmow zawsze byla traktowana jako proroctwo, zarow-
no w judaizmie, jak i w chrzeScijanstwie. Umieszczane w nagléwku imie
Dawida rozumiano w sensie jego autorstwa. Tytuly hebrajskie niektérych
psalméw nawigzujg ponadto do konkretnych wydarzen z zycia Dawida,
aby utatwi¢ czytelnikom ich lekture historyczng (Ps 7, 18, 34, 51, 52,
54, 56, 57, 59, 60, 63,142). Septuaginta rozwija jeszcze ten proceder
egzegetyczny?, a Psalterz syryjski (Peszitta) zamienia niezrozumiale na-
glowki hebrajskie na nowe, pomocne w modlitwie chrzescijafiskie;.
Tytut Ps 39[40] w wersji syryjskiej brzmi wiec nastepujaco: Na koniec.
Psalm Dawida. Dostownie: gdy Szimei podal mu imiona tych, co stuzyli
w domu Pariskim. Duchowo: dzigkczynienie Bogu od czcicieli i Kosciola®.
Szimej (albo Szimea) to imi¢ czeste wsrdd lewitow, ktorzy petnili stuzbe
w przybytku jerozolimskim. Tradycja syryjska odnosi wiec dostowna
lekture Ps 39[40] do epoki Dawida, ktéry mial ustanowié stuzbe litur-
giczng jeszcze przed zbudowaniem $wiatyni Salomona (1 Krn 6, 14n).
Zarazem jednak ta sama tradycja wskazuje na sens duchowy psalmu:
jest on modlitwg Kosciota, zalozonego przez Chrystusa.

Koscielna interpretacja tego psalmu, czytanego jako modlitwa Mesja-
sza, nie jest dowolng innowacjg egzegetyczna*; podobng wyktadnie daje
tradycja zydowska, zawarta w targumie. Najpierw jednak odczytajmy Ps
39[40] w jego wersji oryginalnej, jaka przekazata Biblia hebrajska’. W ak-
tualnej formie utwor jest potgczeniem pierwotnej piesni dziekczynnej
(ww. 2-11) z prosbg o dalsza opieke (ww. 12-18). Psalmista doswiadczyt
zbawczej mocy Boga w momencie Smiertelnego zagrozenia: Pan pochylit
si¢ nad nim i wydobyl go ,,z dotu zagtady” (w. 3). Cudownie ocalony
od $mierci, moze teraz Spiewac ,,piesh nowg, hymn dla naszego Boga”
(w. 4). Swiadkowie tego zbawczego czynu ztoza swa ufnos¢ w Panu.

Dalsza cze$¢ psalmu wyjasnia i poglebia tresé¢ ,,nowej piesni”:
dawne ofiary rytualne zostang zastgpione egzystencjalng ofiarg zycia.
Najwazniejsze sg centralne wersety psalmu (7-9), ktére w przekltadzie
z hebrajskiego brzmia nastepujaco:

Nie chciales ofiary krwawej ani obiaty,

Lecz otwarles mi uszy;

catopalenia i Zertwy za grzech nie Zgdales.

Wtedy powiedzialem: Oto przychodze!

2 Zob. Il Salterio della Tradizione, red. L. MORTARI, Torino 1983, 19-26.

3 Por. Psalterz Biblii Greckiej, red. A. TRONINA, Lublin 1996, 76.

4 Zob. S. RINAUDI, I salmi, preghiera di Cristo e della Chiesa, Torino 1976*, 244-
248.

5 Szczegbdtowa egzegeze psalmu por. H.J. KRAUS, Psalmen, Neukirchen 19785, 456-
464; G. RAVASL 11 Libro dei Salmi, vol. I, Bologna 1981, 721-739; S. EACH, Ksiega
Psalméw, Poznan 1990, 234-238 (PST VII, 2).



W zwoju ksiggi 0 mnie napisano:
Jest mojg radoscig, mdj Boze, czynic Tiwojg woleg,
a Prawo Twoje mieszka w moim wnetrzu®.

Zwrot thumaczony tradycyjnie ecce venio, ,,oto przychodze”, brzmi
dostownie po hebrajsku hinneb ba’ti. Latwo dostrzec tu nawigzanie do
zakonczenia pierwszej pieSni o Studze Pafiskim: Pierwsze wydarzenia
oto juz nadeszly (hinneh ba’u), nowe zas Ja zapowiadam (Iz 42, 9a).
Jesli powigzaé tre$¢ obu wyroczni, jak sugeruja egzegeci’, to mozna
w stwierdzeniu Psalmisty dostrzec realizacje prorockiej zapowiedzi od-
nowy kultu dawnego Izraela. Psalmista pragnie zastgpienia religijnosci
zewnetrznej, wyrazajacej sic w sktadaniu krwawych ofiar, przez ofiare
duchowa, polegajaca na pelnieniu woli Bozej®. Wyrazem wewnetrznej
postawy postuszefistwa jest wlasnie ,,otwarcie uszu”. Zwrot ten moze
nawigzywaé do obrzedu przekiucia ucha niewolnika, ktéry decyduje
si¢ na ,,wieczng stuzbe” w domu swego pana (Wj 21, 6; Pwt 15, 17).
Inni® wolg tu widzie¢ aluzje do ,,obrzezania serca”, co w teologii deu-
teronomistycznej (Pwt 10, 16; Jr 4, 4) akcentuje postawe wewnetrzng
w przeciwienstwie do czysto zewnetrznego obrzedu.

Taka wlasnie interpretacje zdaje sie sugerowaé najstarszy przeklad
Psalterza, zawarty w Biblii greckiej (Il wiek przed Chr.): Ofiary i daru
nie chciales, ale przygotowales mi cialo; nie Zgdales tez calopaleni ani
zertwy. Wtedy powiedzialem: Oto przychodze! W zwoju ksiggi napisano
o mnie: Pragne wypelniac wole Twojg, Boze mdj, a prawo Tiwoje jest
w moim wnetrzu'. W stosunku do tekstu masoreckiego zauwazamy tu
znamienng roznice. W miejsce trudnego zwrotu ,,przektuc uszy” thumacz
grecki zastosowal parafraze: ,,przygotowaé cialo”. Grecki termin oGy
»cialo”, wraz z czasownikiem ,,przygotowales”, doskonale wprowadza
chrzescijaniskiego czytelnika psalmu w jego lekture chrystologiczna.

Pézniejszy targum, czyli aramejski przeklad liturgiczny tego psalmu,
poglebia jeszcze mysl Septuaginty: Oto wchodze ‘do zZycia wiecznego,
kiedy badam’ w zwoju ‘ksiggi Prawa’, co napisano o mnie: Mojg rado-
scig jest czynic¢ wolg Twojg, Boze mdj, a Prawo Twoje doskonale jest
w moim wnetrzu''. Pod powloka specyficznego dla judaizmu kultu Tory

¢ Przektad BT (wyd. 5).

7 G. BRAULIK, Ps 40 und der Gottesknecht, Wiirzburg 1975; R. NORTH, art. chadasz,
w: Theol. Worterbuch zum Alten Testament 11, 774n.

§ Por. A. TRONINA, Modlitwa nowego czlowieka, w: Homo novus, red. A.J. NOWAK,
T. PASZKOWSKA, Lublin 2002, 247.

° Tak np. M. DAHOOD, Psalms I, Garden City 1966, 246.

10 Przektad wedtug: Psalterz Biblii Greckiej, 76.

I Przektad wiasny, zob. A. TRONINA, Modlitwa nowego czlowieka..., 247n.
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mozna tu dostrzec przygotowanie nauki Chrystusa o nowym czlowieku
i ,wypetnieniu Prawa” (Mt 5, 17). Nic dziwnego zatem, ze juz teologia
judeochrzeScijafiska buduje na proroctwie tego psalmu gleboka nauke
o tajemnicy wcielenia i doskonalym postuszenstwie, jakie Syn Bozy
okazal Ojcu'?.

2. List do Hebrajczykéw wykorzysta proroctwo psalmisty dla zi-
lustrowania prawdy o nowym kulcie, charakterystycznym dla Nowego
Przymierza. Wedlug autora tej picknej homilii wezesnochrzeScijaniskiej
(powstalej ok. r. 60), stowa te wypowiada sam Chrystus w momencie
wecielenia: przychodzi bowiem na $wiat, aby ustanowi¢ nowa i wieczna
Ofiare. Zanim zajmiemy si¢ chrystologiczng reinterpretacjg psalmu, na-
lezy pokrétce zapoznad sie z tematyka Listu. Jak wykazaly badania nad
strukturg dokumentu'?, jest on zbudowany koncentrycznie z pieciu czesci
tak, ze w Srodku (Hbr 7-10) miesci sie istotna nauka o doskonalej Ofie-
rze ztozonej przez Chrystusa. Skrzydla boczne tego ,,poliptyku” dotycza
z jednej strony drogi, jakg przebyl Odkupiciel, aby sta¢ si¢ wiarygodnym
i mitosiernym arcykaptanem, z drugiej za$ — drogi, jakg majg do przebycia
Jego wyznawcy. Centralny wywdd catego traktatu (Hbr 8-9) poprzedza
typologia Melchizedeka (Hbr 7), zamyka zas$ interesujacy nas fragment,
ktory mozna zatytutowaé: Przyczyna wiecznego zbawienia (Hbr 10, 1-
18). Wreszcie w tym ostatnim fragmencie Vanhoye'* zauwaza strukture
chiastyczng (A-B-B’-A). Mozna to przedstawi¢ graficznie w schemacie:

A. Niewystarczalno$¢ Prawa z jego powtarzanymi ofiarami (10, 1-3),

B. Zastgpienie ofiar zewnetrznych jedyng Ofiarg Chrystusa (10, 4-10),

B’. Zastapienie dawnych kaptanéw przez jedynego Kaptana intronizo-
wanego (10, 11-14),

A. Nowe Przymierze nie potrzebuje powtarzanych ofiar (10, 15-18).

W dalszych rozwazaniach zatrzymamy si¢ nad punktem B, kt6ry
sklada sie z cytatu biblijnego oraz komentarza. Oto przektad tych wer-
setow, ukazujgcych Ofiare Chrystusa jako zrodio wiecznego zbawienia:
Niemozliwe bowiem, aby krew woléw i kozlow gladzita grzechy. Totez
przychodzgc na swiat [Chrystus| mdwi:

Ofiary i daru nie chciales,

ale przygotowales Mi cialo (o).

Ofiary calopalne i skladane za grzech

12 Do najstarszych tekstow patrystycznych nalezy Swiadectwo $w. Ireneusza (Adv. Haer.
v17,1).
13 A. VANHOYE, La structure littéraire de I'épitre aux Hébreux, Bruges 19762



nie podobaty Ci sig.

Wtedy powiedzialem: Oto przychodze!

W zwoju ksiggi napisano o Mnie,

abym spelnil wole Tiwojg (t6 6€Anue. oou), BoZe!

Najpierw mowi: Ofiar i daréw, calopaleni ani ofiar za grzechy nie
chciales, nie podobaty Ci si¢ — choc sklada sig je zgodnie z Prawem. Na-
stepnie powiedzial: Oto przychodze, abym spelnit wole Twojg! Znosi to,
co pierwsze, aby ustanowic drugie! Mocg tej woli (BedotL) zostalismy
uswigceni przez Ofiare ciala (odywrtoc) Jezusa Chrystusa raz na zawsze
(Hbr 10, 4-10)".

W swym pierwotnym kontekscie Ps 39[40] stanowil modlitwe
dzigkczynng cztowieka uratowanego z zagrozenia zycia. Autor psalmu
pragnie podziekowaé Bogu nie tyle przez zlozenie krwawych ofiar, co
raczej przez pelnienie woli Bozej, jak uczyli prorocy. Sam tytut psalmu
wskazuje na autorstwo Dawidowe. Autor Listu, podobnie jak Piotr
w dniu Pieédziesigtnicy (Dz 2), moze w swoim wywodzie odnie$¢ sie
do tego autorstwa. Dowodzi wiec, ze stowa psalmu nie dotyczg wprost
Dawida, ten bowiem skladal Bogu krwawe ofiary. Dawid jednak, jako
przodek Mesjasza, wypowiada tu proroctwo o swoim Potomku ,,wedtug
ciala” (Rz 1, 3). Sa to mianowicie stowa Syna Bozego, wypowiedziane
w momencie wcielenia'.

Te niezmiernie donioste stwierdzenia staly si¢ przedmiotem gruntow-
nej analizy H. Witczyka'”. Wykazat on, w oparciu o stownictwo kultowe
Starego Testamentu, ze ,,Ofiara ciala Jezusa Chrystusa” oznacza tu escha-
tologiczng Ofiare ekspiacyjng, ktora udziela zbawienia wierzacym i daje
im udzial w Jego kaptanstwie. Jej skuteczno$¢ zbawcza wynika stad, ze
nie jest to juz jedynie ofiara materialna, lecz egzystencjalna decyzja, ktora
przemienia ludzkie sumienie. Ofiary Starego Przymierza nie byly ostatecz-
nym wyrazem zbawczej woli Boga. Wola ta dotyczy bowiem w pierwszej
kolejnosci postuszeristwa wobec Niego. Jezus przychodzgc na swiat nie tylko
ma zamiar pelnic jg, ale wrecz pelni: oto idg pelnic Tiwojg wole, moj Boze
(1BoL Tkw TOL ToLTpL O Bebg TO BEAuA oov)'E.

Zauwazmy najpierw, ze w poréwnaniu z hebrajskim i greckim tek-
stem psalmu, autor Listu do Hebrajczykéw pomija wzmianke o Prawie.

4 TAMZE, 172.

15 Przektad wlasny, zob. A. TRONINA, Do Hebrajczykdw. Stowo zachety na dni ostat-
nie, Czestochowa 1998, 124n.

1o Por. A. PACIOREK, List do Hebrajczykdw, Lublin 1998, 109.

" H. WITCZYK, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech swiata. Eschatologiczna
Ofiara Ekspiacji i Nowego Przymierza, Lublin 2003, 323-331.

18 TAMZE, 325.
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Dzieki temu moze catg argumentacje skoncentrowac na przeciwstawieniu
pomiedzy dawnym rytualem $wigtynnym a ,.cielesng” ofiarg Chrystusa.
Nie narusza jednak w ten sposdéb wymowy ogdlnej tekstu oryginalnego,
ktory pojmuje ,,prawo” w sensie ,,nowego przymierza” zapowiadanego
w proroctwie Jeremiasza (31, 31). Ofiara Chrystusa jest dla naszego
autora rytem zywym dokonanym w ,.ciele”, czyli w calej egzystencji
Weielonego Syna Bozego.

Ks. Witczyk dodaje: Ofiara, ktcrej istotg jest wypetnienie woli Boga,
ma gleboki zwigzek z sumieniem czlowieka. Postuszeristwo Jezusa wzgle-
dem Boga bylo dzielem Jezusa-czlowieka, swiadomego trudow, cierpier,
a zarazem catkowicie wolnego. Poza tym postuszeristwo to bylo przez Nie-
20 przeZywane od samego poczgtku w duchu solidarnosci z grzesznikami;
On zlozyl raz na zawsze Ofiare ze wzgledu na grzechy (Imep buoptiav)
(w. 12; por. 9, 26. 28; 1 Kor 15, 3 i inne). A solidarnos¢ ta byta réwno-
czesnie zgodna z wolg Boga; Na mocy tej woli (Boga) uswigceni jestesimy
przez Ofiarg ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze (w. 10). Nie ma tu
jeszcze mowy o roli fiat Maryi; tematyka Listu do Hebrajczykow jest
catkowicie skupiona na Osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Aby uchwyci¢
udzial Matki Chrystusowej w dziele zbawczym, trzeba jeszcze zatrzymaé
sic nad dwoma logiami Jezusa z tradycji synoptycznej.

3. Chrystusowe fiat wobec zbawczej woli Ojca zostalo przedsta-
wione przez Ewangelistow na dwa sposoby. Ewangelia $w. Mateusza
przekazata dtuzsza forme Modlitwy Pariskiej, wraz z prosba: Bgd? wola
Tiwoja (Mt 6, 9). Sw. Lukasz opuszcza te prosbe w swojej redakdji tej
modlitwy (Ek 11, 2-4), umiesci ja jednak w ustach Chrystusa podczas
agonii w Ogrojcu (Lk 22, 42). Podobnie czyni najstarsza Ewangelia $w.
Marka, w ktorej elementy Modlitwy Pariskiej odnajdujemy dopiero
podczas agonii (Mk 14, 36. 38)*. Wydaje sie, ze u podstaw wersji
Mateuszowej i Lukaszowej znajduje si¢ wspdlny przekaz, zawarty przy-
puszczalnie w zrédle Q. Wersja Lukasza wydaje sie bardziej pierwotna
pod wzgledem iloSci présh (pieé zamiast siedmiu); Mateusz natomiast
wykazuje bardziej pierwotne stownictwo®.

Trzecia prosba Modlitwy Pariskiej znana jest nam w formie liturgicz-
nej jako fiat voluntas Tua (Mt 6, 10). Z tego wzgledu tradycja tacinska
chetnie zestawia jg ze stowami fiat Maryi (Lk 1, 38). Zobaczymy jed-
nak, ze tacifiski przektad zaciemnia odcienie znaczeniowe nadane przez

© TAMZE, 328.
2 Zob. K. ALAND, Synopsis Quattuor Evangeliorum, Stuttgart 1978°, 86 i 456.
2 A. PACIOREK, Ewangelia wedfug sw. Mateusza, Czestochowa 2005, 268.



greckich autoréw obydwu Ewangelii. U Mateusza czasownik yivopat
przybiera forme trybu rozkazujacego strony biernej aorystu: yemprrw
70 Bednua oou. Strona bierna czasownika bez dopelnienia wskazuje na
samego Boga, ktdrego wola winna si¢ spelniac zawsze i wszedzie w dziele
stworczym, zarowno w niebie, jak i na ziemi. Niebo jest idealnym wzo-
rem dla ziemi, jak to przedstawial prorok Izajasz w swej wizji Swiatyni
niebieskiej (Iz 6, 1-5). Chrystus zatem, nawigzujac do poprzedniej prosby
przekazanej nam modlitwy (,,Swiec sie Imie Twoje”), wyjasnia samg istote
swej nauki: SwietoS¢ Boga ma sie objawiaé w realizacji Jego woli poprzez
cale stworzenie. Nie ma wiec w treci tej modlitwy nic fatalistycznego,
jak zwyklo si¢ ja pojmowaé przy powierzchownej interpretacji. Takie
znaczenie mozna przypisaé pewnym modlitwom judaistycznym, np.
stowom Judy Machabeusza przed nieréwna walka: Jakakolwiek bedzie
wola w Niebie, tak uczyni (1 Mch 3, 60)%.

Wrecz przeciwnie jest w Modlitwie Paziskiej: Jezus uczy w niej swo-
ich nasladowcow, ze winni stale prosi¢ Boga o uzgodnienie swojej woli
z najSwietszg wolg Ojca w niebie. Modlitwa nie méwi wprost, co sta-
nowi przedmiot woli Bozej wzgledem czlowieka. Wyrazem tej zbawczej
woli (10 6eAnue) s3 jednak poprzednie prosby modlitwy, ktorg zostawit
nam Chrystus. Nadejscie krolowania Bozego oznacza nasze uSwiecenie
i konsekrowanie do stuzby Bozej. Z kolei krolowanie Boga jest wyrazem
Jego woli: zbawienie czlowieka jest przedmiotem najglebszego pragnienia
Boga, a obietnice débr mesjaniskich majg staé sie urzeczywistnieniem
Jego woli w naszym zyciu.

Wiasciwy, najglebszy sens formuly zawartej w Modlitwie Pariskiej
wylozyt Jezus dopiero u kresu swego ziemskiego zycia, podczas konania
w ogrodzie Getsemani. Tradycja chrzeScijaniska tam wlasnie wskazuje
miejsce, gdzie Zbawiciel przekazal wybranym uczniom tres¢ tej modli-
twy: ,,grota pouczen” na Gorze Oliwnej upamietnia miejsce, w ktorym
Jezus przekazal swym uczniom wtajemniczenie w sedno swej nauki.
Tradycja ta jest echem ewangelicznego opisu modlitwy w Ogréjcu. Tam
przeciez dokonuje sie prawdziwa ofiara duchowa, egzystencjalna, zanim
w sposob fizyczny dopelni sie ona nastepnego dnia na krzyzu.

Jak juz wspomniano, Fukaszowa wersja najbardziej przypomina tres¢
trzeciej pros$by Modlitwy Pariskiej: Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie
ten kielich. Wszakze nie moja, ale Twoja wola niech si¢ stanie (tk 22,
42). W facifiskim przektadzie s$w. Hieronima stowa te s3 jeszcze bardziej
upodobnione do Mt 6, 10: non mea voluntas, sed tua fiat. Oryginat

2 Szerzej zob. J. DROZD, Ojcze nasz. Modlitwa Pariska wedlug wspdlczesnej egzegezy,
Katowice 1983, 106-124.
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jednak grecki (un t0 6€Anua pov, &AM t0 oov Yeveobw) wskazuje na inng
forme czasownika: imperatyw aorystu (jak w Mt 6, 10), ale uzyty w stro-
nie zwrotnej, nie biernej. Taki odcien znaczeniowy u fukasza zdaje sie
bardziej podkresla¢ petne zdanie sie Jezusa na wole Ojca®.

Jest to wiec nie tyle prosba, co wyraz aktywnego uczestnictwa w wy-
petnieniu Bozego planu zbawienia. W Janowej Ewangelii odpowiedni-
kiem tych stow jest stwierdzenie Jezusa o sSwiadomym oddaniu zycia dla
speltnienia nakazu Ojca (J 10, 18). Pomimo niewypowiedzianej trwogi
przed cierpieniami meki i Smierci na krzyiu Jezus chce pozytywnie tego,
czego chee Jego Ojciec, i poddaje si¢ wielkodusznie realizacji tej woli**.

Takg interpretacje potwierdzajg paralelne miejsca u synoptykéw (Mt
26, 39; Mk 14, 36), a zwlaszcza u $w. Jana (12, 27: wiasnie dlatego
przyszedlem, na te godzing!). Jan antycypuje Jezusowe stowa z Ogrojca,
umieszczajac je w kontekscie wydarzen ,,niedzieli palmowej” (J 12, 12-
19). Dzigki temu zabiegowi zostal uwypuklony eschatologiczny sens
»godziny” Jezusa, zapowiedzianej juz w Kanie Galilejskiej (J 2, 4)%.
Najbardziej oryginalna okazuje sie jednak fukaszowa koncepcja histo-
rii zbawienia, wypelnionej w Jezusie?®. Przyjrzymy si¢ jej teraz blizej,
rozwazajac scene zwiastowania w Nazarecie (Lk 1, 26-38).

4. Scena ta doczekata si¢ juz niezliczonych opracowan ze wzgledu
na swa glebie teologiczna?’. Ignace de la Potterie?® zwrécit uwage na
kunsztowng budowe literacka tekstu, w ktérym wstepne pozdrowienie
anielskie (w. 26n) znajduje odpowiedz w konicowych stowach Maryi
(w. 38). Nas interesuje tutaj ostatni werset tej perykopy, zawierajacy
odpowiedz Maryi dang aniotowi: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi
sig stanie wedtug stowa twego (Lk 1, 38). Zatrzymajmy sie najpierw
nad samookresleniem Dziewicy z Nazaretu: ,,stuzebnica Pana” (f 600in
kuplov). Lukaszowy tekst nawigzuje delikatnie do stéw biblijnej Abigail,
ktéra godzi sie zosta¢ zong Dawida (1 Sm 25, 41: Oto stuzebnica two-
ja jest niewolnicg gotowg wmywac nogi stug mojego pana). Magnificat
z kolei zawiera relekture stéw matki Samuela, Anny, proszacej Boga

2 Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Fukasza, Lublin 2005, 499.

% J. DROZD, Ojcze nasz. Modlitwa Pajiska..., 114.

» Szerzej zob. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, Poznan 1975, 290 (PNT
v).

2 Temat ten omawia catociowo S. WEODARCZYK, Swiety tukasz. Teolog historii
zbawienia, Czestochowa 1995.

77 Spoérod prac polskich biblistow zob. zwl. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela,
Kielce 1991; TENZE, Odkrywanie Ducha Swigtego, Kielce 1998.

2 1. de laPOTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, th. A. Tronina, Warszawa 2000,
46.



o wzglad na jej unizenie (Lk 1, 48: wejrzal na unizenie stuzebnicy swo-
jej). Obydwa wersety Fukaszowej ,,Ewangelii dziecinistwa” wzajemnie
si¢ interpretuja.

Stowa Maryi z tk 1, 38 nalezy czytaé przede wszystkim w kontek-
Scie przymierza zawartego na Synaju. Maryja pelni tu role analogiczng
do roli ludu Bozego, ktéry u stdp Synaju otrzymuje tablice Prawa i zo-
bowigzuje si¢ do przestrzegania zawartych tam nakazéw (por. Wj 24, 3.
7). Podobnie w Janowej perykopie o Kanie Galilejskiej pojawi sie motyw
postuszenstwa stowom Jezusa (J 2, 5)%. Lukasz jednak bardziej podkre-
8lit przylgniecie Maryi do planu, jaki Bg postanowit zrealizowaé w Jej
zyciu (por. Lk 1, 34). W tajemnicy zwiastowania przylgniecie Stuzebnicy
(M 8o0An) do stowa Bozego jest wyrazem catkowitego postuszenstwa,
ktore daje poczatek nowej ludzkosci*®.

Egzegeci zauwazaja, ze w calej Biblii tylko Maryja jest okreslona
tytutem ,,Stuzebnicy Panskiej”. Posrod licznych ,,stug Pana”, do ktérych
zalicza sie caly lud Przymierza (Iz 49, 3; Jr 26, 27; Ez 28, 25), Matka
Mesjasza reprezentuje wszystkich oczekujacych Jego przyjscia®l. Sw.
Lukasz celowo nie precyzuje, kogo oznacza termin ,Pan” w ustach
»Sluzebnicy Panskiej”: czy chodzi tu juz o Chrystusa, czy tez o Boga
Izracla. Swiadoma dwuznaczno§é tego pojecia w deklaracji Maryi ma
zwrdci¢ uwage na dialektyczne napiecie pomiedzy Starym a Nowym
Testamentem: oczekiwany Mesjasz staje sie osoba historyczng dzieki
decyzji Maryi z Nazaretu’.

Nalezy wreszcie wglebic¢ sie w tres¢ drugiej czesci Jej odpowiedzi
danej zwiastunowi z nieba. Tu rowniez nad interpretacja tekstu zacigzyt
jego przeklad tacinski: fiat mibi secundum verbum tuum. Zwyklo sie
wiec thumaczy¢ to zdanie jako rezygnacje Maryi ze swoich planéw zy-
ciowych na rzecz podporzadkowania si¢ woli Bozej. Tymczasem takie
tlumaczenie nie ma podstaw w tekscie oryginalnym: yéevoLto pou kot o
prue oou. Lukasz uzyt tu rzadkiej w grece biblijnej formy tzw. optativus,
trybu wyrazajacego pragnienie®. Forma ta wyraza radosng i petng en-
tuzjazmu zgode Maryi na postanie Boze oraz szczere pragnienie realizacji

» Zob. A. SERRA, Contributi dell’antica letteratura giudaica per Iesegesi do Giov. 2,
1-12 e 19, 25-27, Roma 1977, 169-172.

3 Por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium I, Leipzig 1971, 57n.

31 Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 129.

32 Zob. E. PERETTO, Serva, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. de FIORES, S.
MEQ, Cinisello Balsamo 1986, 1160; A. DELASALLE, Stuzebnica, w: Maty Stownik
Maryjny, tt. K. Brodzik, Warszawa 1987, 84.

33 Forma optatywna wystepuje w Nowym Testamencie 38 razy, zwykle u $w. Pawla (29
razy).
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Bozych plancw zbawienia®*. Zwrotem ,wedlug stowa Twego” (kate 0
pAuc oov) chee $w. Lukasz przywolal paralele z historii patriarchow,
w ktorej bezptodnos¢ staje sie plodna mocg obietnicy Bozej (por. Rdz
21, 1). Formula ta stuzyla bohaterom Starego Testamentu dla wyrazenia
zgody (Rdz 30, 34; Joz 2, 21; Jdt 11, 10; Dn 14, 9). Sam Jezus uzywat
jej w trybie rozkazujacym, odnoszac si¢ do wiary ludzi proszacych Go
o pomoc: Niech ci sig stanie, jak uwierzyles (Mt 8, 13). Maryja wypo-
wiada stowami tej formuly zgode na spetnienie si¢ woli Pana. Przyjmujac
wole Bozg, Maryja przyjmuje za wlasng postawe Jezusa, ktory przychodzi
na $wiat ze stowami psalmu: Oto ide petnic wole Twojg, mdj Boze (Hbr
10, 7; por. Ps 39[40], 9).

Uleglos¢ Maryi zwiastuje i wyobraza réwniez te uleglos¢ wyrazong
przez Jezusa podczas Jego Zycia publicznego, az po Kalwarig®®. Uprzedza
ona niejako stowa Syna, ktéry stwierdzi: Moim pokarmem jest wypetniac
wole Tego, ktéry mnie postat (J 4, 34). Podobnie dla Niej wola Ojca
stala si¢ zasadg zyciowa, w ktorej bedzie odtad szukaé sity do wypel-
nienia powierzonej sobie misji. W ten sposéb staje sic Maryja wzorem
dla wszystkich powotanych. Jej postawa uczy bowiem, jak odpowiadaé
Bogu na Jego szczegdlne wezwanie’®.

Zestawienie obydwu scen zwiastowania w dziele fukasza (Ek 1-2:
Zachariasz i Maryja) wskazuje zarazem na absolutng oryginalno$¢ tej
drugiej sceny. Zachariasz otrzymal obietnice narodzin syna, zgodnie
ze schematem dobrze znanym w Starym Testamencie. Obietnica dana
Maryi dotyczy jednak zupelnie innych narodzin, ktére majg swe zrodio
jedynie w Bogu. Stad tez odpowiedz Maryi nie zawiera cienia wahania,
jak to bylo w przypadku Zachariasza. Jest to odpowiedz bezwarunkowa
i petna radosci®’.

Odpowiedz ta stanowi doskonale zamknigcie calej sceny, w ktorej
zyczenie radosci (,,Ciesz si¢, petna laski”) spotyka si¢ z radosng akceptacja
woli Bozej przez Maryje. W teologii trzeciej Ewangelii jest to antycypacja
jednego z podstawowych tematéw ,,dwudzieta” sw. Lukasza. Zstgpienie
Ducha Swietego na Maryje zapowiada poczatek nowego stworzenia.
Sw. Tomasz z Akwinu przyréwnat nawet fiat Maryi do stworczego fiat
Boga z pierwszej stronicy Biblii. Tamto pierwsze fiat powolalo $wiat
do istnienia, to drugie fiat sprowadzito na ten swiat Zbawce. Matka

3 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 29n.

¥ M. STRYJECKI, Postuszernistwo Maryi — ,,Blogostawionej, ktéra wwierzyla”, w: Matce
Chrystusa, red. T. DABEK, Krakéw 2001, 87.

36 Zob. K. STOCK, Die Berufung Marias (Lk 1, 26-38), ,,Biblica“ 61(1980) 457-491.

3 Zob. J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie, tt. A. Czarnocki, Niepokalan6w
1998, 104-107.



Chrystusa utozsamia si¢ z dzietem swego Syna jako ,,stuzebnica Panska”
(kk 1, 38a). Jej fiat zbiega sie w czasie z odwiecznym fiat Syna Bozego:
przez Zwiastowanie zostala przyjeta zgoda Dziewicy jako reprezentantki
calej ludzkosci®®.

Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w VIII rozdziale
daje pickny komentarz do rozwazanych tu wydarzen historii zbawczej:
Ojciec milosierdzia pragngl, by Weielenie poprzedzila zgoda tej, ktora
zostala przeznaczona na matke, aby w ten sposéb, podobnie jak kobieta
przyczynila si¢ do smierci, tak rowniez kobieta przyczynila si¢ do Zycia.
Odnosi sig to szczegdlnie do Matki Jezusa, ktora wydala na swiat samo
Zycie odradzajgce wszystko i zostala przez Boga obdarzona darami god-
nymi tak wielkiej roli [...] Tak wigc Maryja, céra Adama, zgadzajgc sig
na stowo Bogze, stala si¢ Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczg wole Bozg
calym sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswigcita samg
siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu swego Syna®.

Uzupelnieniem tej wypowiedzi soborowej moze by¢ stwierdzenie
Katechizmu: Ta, kiérg Wszechmoggcy uczynil pelng laski, odpowiada
ofiarowaniem calej swej istoty: ,,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedtug stowa twego”. Fiat — to modlitwa chrzescijariska: byc cal-
kowicie dla Niego, poniewaz On catkowicie nalezy do nas*.

Chcac podsumowac tres¢ powyzszych stwierdzen o charakterze bar-
dziej egzegetycznym, nalezy zauwazy¢, co nastepuje. Punktem wyjscia
naszych rozwazan byla analiza filologiczna greckich form czasowniko-
wych, ktére przeklad taciniski oddaje przez fiat. Okazuje sie, ze formy
te w ustach Jezusa maja charakter imperatywny, wyrazajac Jego deter-
minacje w pelnieniu woli Ojca. W ustach Maryi natomiast fiat wyraza
pokorne zyczenie aktywnego udziatu w Bozym planie zbawienia, ktéry
ma si¢ wypelni¢ w akcie wcielenia Zbawiciela.

Ks. prof. dr. hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Sowinskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

3% Summa theol. 111, q. 30, a. 1 ad 4. Zob. F. COURTH (opr.), Teksty teologiczne.
Mariologia (red. naukowa edycji polskiej E. Adamiak), Poznai 2005, 184.
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Il fiat del Figlio di Dio e di Maria

(Riassunto)

Partendo dalla forma grammaticale latina (fiaz), Pautore prosegue nell’analisi
filologica dei testi piu significativi, nei quali la Bibbia rivela la cooperazione con Dio
nel piano di salvezza. Nelle parole di Gesu, forme corrispondenti sono imperativi:
yevéabw (Lc 22,42), oppure yerndnitw to BéAnua oov, “sia fatta la tua volonta” (Mt
6,10). Nella bocca di Maria (yévouté poi) il fiat significa invece un desiderio (modo
ottativo) umile di partecipare nel piano divino, che si compie adesso attraverso
I’incarnazione del Salvatore.



