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Najslynniejszym przedstawieniem Piety jest ta z Bazyliki Watykanskiej
— Michata Aniota (z 1449 r.). Z historycznego punktu widzenia
Piete mozna opisaé jako «przedstawienie postaci Maryi, ktora podtrzy-
mujac na swych kolanach martwe cialo Jezusa, obejmuije je i kontempluje,
petna bolu».

1. Pieta. Od sredniowiecza do Michata Aniota

Trzynastowieczne laudy, Planctus Mariae i Sredniowieczne misteria
wyjasniajg narodziny ikonografii Piety, ktéra kroluje przede wszystkim
w wieku XIV'. Sredniowiecze nazywalo to wyobrazenie ,,imago beatae
Virginis de pietate” lub ,,tristis imago beatae Virginis”, lub tez ,Maryja
Bolesna”. Dawny germanski dokument przedstawia Chrystusa ,,sicut de
cruce depositus in virginis gremium repositus”. Wzor jest takze nazywany
,Madre in Pietd” lub tez ,,Cristo in Pietd”.

Jak mozna bedzie stwierdzi¢ w dalszej czesci, biblijne i teologiczne
znaczenie sfowa Pieta jest uwierzy-
telnione zar6wno przez obecnosé Angelo Amato SDB
Maryi pod krzyzem (J 19, 25-27),
jak i przez proroctwo sprawiedli- PR
wego Symeona, ktory rzekt do Pieta a pro!alematyka}
Maryi: A Tiwwojg dusze miecz prze- BOZCgO bolu*
niknie (Lk 2, 35). My zatrzymamy
si¢ przy tym pierwszym.

Wiele jest wyobrazen i arty-
stycznych odmian Piety. Tworzac Pietg watykanska Michal Aniol wzo-
rowal si¢ najprawdopodobniej na Piecie Perugina (Galleria degli Uffizi
we Florengji), Mistrza z Awinionu (paryski Louvre), Ercole de’ Roberti
(Walker Art Gallery, Liverpool). Na tym wzorze opierajg si¢ takze wspol-
czesne Piety Paula Gogaina, Vincenta van Gogha, Marca Chagalla (tak
zwana Red Pieta w Muzeum Watykarnskim).

W niektorych wyobrazeniach Jezus nie lezy na kolanach Maryi,
lecz znajduje si¢ w pozycji siedzacej (przykladem moze tu by¢ figura,
ktéra znajduje sie w Salmdorf niedaleko Monachium, w Niemczech,
pochodzaca z 1340 r.) lub jest podpierany przez inne postaci, z Maryja,
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" A. AMATO, La pieta e la problematica del dolore di Dio, w: De Trinitatis mysterio et
Maria, t. 1, Citta del Vaticano 2004, 533-570.

! Por. M.C. VISENTIN, Il Planctus Mariae nell’arte, ,Theotokos” 7(1999) 561-594.

2 Por. M. SCHAWE, Pietd, w: Marienlexikon, t. 5, Eos Verlag, Erzabtei St. Ottilien 1993,
218-222.
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ktora kontempluje Go, bolesna, tak jak w Zdjeciu z krzyza (Deposizione)
Giotta, Giovanniego Belliniego, Bronzina, Raffaella, Andrei del Sarto,
Rogier van der Weydena, Sandro Botticellego, Tintoretta, Tycjana, An-
tona van Dycka, Caravaggia.

Najstynniejsze Piety wyszly spod dluta Michata Aniofa. Pierwsza
z nich jest wlasnie ta z Bazyliki Watykanskiej, nadzwyczajne arcydzielo za-
ledwie dwudziestoczteroletniego artysty®. Prace, ktéra trwata tylko jeden
rok, artysta ukonczyt w 1499 r. Krytycy uznaja to dzieto za prawdziwy
cud sztuki i duchowe;j faski. Oto, jak opisuje je Giorgio Vasari: To cud, ze
kamien, poczgtkowo bezksztaltny, stal sie takg doskonaloscig, jakg natura
% trudem potrafi uksztattowac w ciele. Swiadom tego cudu Michat Aniot
sam go podpisal. Doskonatos¢ formy znajduje swe ujScie we wzruszeniu
poetyckim i religijnym. Laska artystyczna staje si¢ tu znakiem Boskiego
pieckna duchowego: W tym znaczeniu mozemy powiedziec, ze Pieta jest
zamieszkana przez laske*.

W bogactwie draperii otaczajgcych szyje Maryi marmur wydaje sie
marszczy¢ jak morze, niemal wyraza nieogarniony bol Matki w obliczu
Smierci Syna. Twarz tej mlodej Matki, z pewnoscig mlodszej od Syna
spoczywajacego na Jej kolanach, odzwierciedla zaréwno niewinno$é
Blogostawionej Dziewicy’, jak i mtodg twarz Matki-Kosciota, ktory zyje
ijest Swiety mocg Ciata Chrystusa. W Jej duchowym pieknie mozna
odczytaé blask Jej Niepokalanego Poczecia, misterium Weielenia Stowa,
poswiecenie podjete w zbawczej Smierci przez Syna Bozego, misterium
Kosciola, stroza i Swiadka corpus Christi. Gest Maryi, ktorym wskazuje
na Syna, podobny jest do gestu Jezusa, ktory ofiaruje samego siebie jako
Chleb Eucharystyczny podczas Ostatniej Wieczerzy Leonarda da Vinci
(takze ukonczonej w 1499 r.).

Pieta Michata Aniofa stojaca w kosciele Santa Maria del Fiore we
Florengji oraz dzieto Rondininiego w Mediolanie wyrazaja nie tyle sto-
neczne piekno taski, ile raczej ludzki bl w obliczu tragedii w ,,dies irae”.
Michat Aniol pozostawil je niedokoficzone, uciete i porzucone. Pietd
florencka (1550-1555) zawiera cztery postaci: Jezus jest zdjety z krzyza
i podtrzymywany przez Nikodema, szczytowa postaé grupy, przez Ma-

3 Szarfa na piersi Maryi nosi podpis Michata Aniofa.

4 A. PAOLUCCI, Michelangelo. Le Pieta, Sirka, Milano 1997, 11.

’ Na wysuwane przez wspdlczesnych obiekcje dotyczace zbyt mtodego wygladu Maryi
Dziewicy, tak ze Syn wydaje sie starszy od Matki, Michat Aniot odpowiadat, ze mtodosé
Maryi wynikata z Jej niepokalanego poczecia i wiecznego dziewictwa. Z tego punktu
widzenia Pieta zdaje si¢ przekladac stynny werset Dantego: Dziewico Matko, céro
swego Syna (Vergine Madre, figla del tuo Figlio) (Divina Commedia, Paradiso, Canto
XXX, w. 1).



ryje 1jedng z kobiet. Cialo Maryi jest prawie jednoscia z cialem Jezusa,
poddanym catkowicie bezwladowi $mierci. Chrystus mocarny i zwycieski
z Sqdu Ostatecznego tu ukazuje sie w calej swej kenozie.

Krytycy podkreslajg prywatny, autobiograficzny i penitencjarny
charakter rzezby przeznaczonej na gréb artysty: w postaci Nikodema
artysta przedstawil samego siebie®. W Nikodemie, ktory tak jak Maryja
przyjmuje martwe ciato Chrystusa, Michat Aniot widzi siebie. Nalezy
podkresli¢ postawe Maryi, ktora tutaj, jak w Piecie Rondininiego, sprawia
wrazenie, jakby chciata odebraé cialo Chrystusa, niemalze ponownie
umiesci¢ Go w lonie, ktore Go poczeto: spdjrzmy na glowe Dziewicy,
tak blisko twarzy Chrystusa, ktora zdaje si¢ lgczyc z nig w tym przenie-
sieniu pasji, gloryfikowanym przez welon nieskoriczonosci; spojrzmy na
dlon, ktora przyciska piers Zbawcy, i na Jej cialo, ktére doprawdy niemal
wStapia sie”, by z cialem Syna stanowic jednos¢. To mitos¢ macierzynska,
ktora chciataby zastapi¢ Smier¢.

Do naszych czaséw przetrwal takze obraz Pieta per Vittoria Colonna
(dzi$ w Isabella Steward Gardner Museum w Bostonie), na ktorym Ma-
ryja, w pozycji modlitewnej, wydaje sie ofiarowywaé Ojcu poswiecenie
swego Syna, niemal podkreslajac role swojego posrednictwa, wstawien-
nictwa za sprawg zastug krwi Chrystusa. Tu nie jest Ona Mater Dolorosa,
lecz Virgo orans et offerens.

Pieta Rondininiego jest duchowym testamentem artysty, tworzonym
przez cale lata, ukoficzonym na kilka dni przed $miercig. Prawie dzie-
wieédziesiecioletni, na stojagco kontemplowal i rzezbit umeczone ciato
Chrystusa oraz zaledwie naszkicowane cialo Maryi, niemal walczac
z materig, by ukazala ona ducha. Doskonale ciatlo Chrystusa z rzezby
watykanskiej tu jest sprowadzone do formy szkieletowego cienia czlowie-
ka. Artysta, ktorego idolem byta sztuka piekna, tu wyznaje swdj grzech
pychy. Rzezba jest wyznaniem in articolo mortis. W tej Piecie Jezus
i Maryja sg ze sobg zlgczeni. Jezus, by znalezé pokdj w niepokalanym
lonie Matki, za$§ Maryja, by ponownie da¢ zycie Synowi: Madonna, nie
tyle podtrzymuje Syna, co stoi nad Nim, otacza Go, chroni. Tak, jakby
cheiata Go ponownie, calego, przyjgc do swego tona®.

Pieta Rondininiego’® nie miata zleceniodawcy. Jest cata artysty i dla
artysty. Stanowi refleksje teologiczng na temat Jezusa, trwajacg okoto

¢ Por. A. PAOLUCCI, Michelangelo..., 77.

7 TAMZE, 79.

$ TAMZE, 136.

9 Zwana jest tak od nazwiska swego wiaciciela, po tym jak Michat Aniot ofiarowat ja
jeszcze w trakeie pracy swemu stuzacemu Antonio di Giovanni Maria del Francese.
Dzi§ jest ona wlasnoscig miasta Mediolan.
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pietnastu lat, od 1550 do chwili $mierci. Wygladzona doskonatosé
ustepuje w niej miejsca ksztattom spektralnym, ledwie naszkicowanym;
anatomiczna wirtuozeria ciata wydaje si¢ ustepowaé miejsca niezwykloci
duszy, drgnieniu ducha. Na podstawie niektorych rysunkéw i marmu-
rowych kawalkéw krytycy wysnuwajg wniosek o potréjnym procesie,
ktory mozemy okresli¢ mianem kenotycznego: cialo Chrystusa tagodnieje
i z atletycznego staje sie stabe i szczuple; rowniez jego pickno traci blask;
wreszcie glowa, w pierwszym momencie wyrzezbiona w oddzieleniu od
ciata Maryi, teraz tworzy jeden blok z gtowg Matki. JednoczeSnie impo-
nujgca jest postaé Maryi, podtrzymujaca kruche cialo Syna, niemal sie
z Nim identyfikujaca. Rzezba stracita na bezpoSredniosci realistycznej,
a zyskata na duchowosci. Wydaje sie, jakby artysta wracatl do poetyki
ikony orientalnej, gdzie naturalistyczny konkret ustepuje przed rzeczy-
wisto$cig duchowa. Jest to rzezba nieformalna, w ktérej sztuka neguje
samg siebie. JesteSmy w pelni postmodernizmu, gdzie to, co niedo-
konczone, staje sie swietymi drzwiami do doskonatosci. Michal Aniot
celowo niweczy tu i okalecza pickno cielesne, by moc uzyskaé wrazenie
zycia niszczonego przez SmierC. To jest zapisane w marmurze theologia
crucis: Madonna jest figurg Kosciota. ‘Corpus Christi’ zZyje w wiecznym
ciele Kosciola, ktory w misterium Eucharystii chroni i odnawia smieré
oraz zmartwychwstanie naszego Pana. Taka wlasnie moze byc¢ mysl,
ukrywajgca sie pod ikonografig Rondininiego™.

1.2. Podstawa biblijna: J 19, 25-27

Moze sie to wydawac gra stow, lecz Maryja pod krzyzem Jezusa
w czwartej Ewangelii (J 19, 25-27) jest — zdaniem C.K. Barretta — crux
we wnetrzu Janowego problemu.

W kazdym razie, podsumowujac to, co w tej kwestii mowi wspolcze-
sna egzegeza, mozna stwierdzié, ze obecno$¢ Maryi na Kalwarii nabiera
nadzwyczajnej wartosci. Nazywana jest Ona ,,Niewiasta” i ,,Matkg”: Sto-
wo niewiasta ma bardzo silng wartosc eklezjalng. Jan przypomina, Ze
Smierc Jezusa ma umozliwic dokonanie zjednoczenia rozproszonych dzieci
Bozych (] 11, 51-52), wskazujgc w ten sposob na mesjariskie wypetnienie
waznego tematu biblijnego'.

Po wypedzeniu i rozproszeniu Bég ponownie sprowadzi swoj lud
na jego ziemig, a Céra Syjonu cieszy sie, widzac swych synéw powra-

10 Por. A. PAOLUCCI, Michelangelo..., 139.
! Por. F. MANNS, Esegesi di Gv 19, 25-27, ,Theotokos” 7(1999) 325.
12 TAMZE, 3209.



cajgcych do Jeruzalem. Jeruzalem, metropolie rozproszonych, zastepuje
Maryja, Matka rozproszonych dzieci Bozych. Maryja jest Cora Syjonu,
nowa Ewa, ktora rodzi nowy lud. Dlatego Jezus nazywa J3 ,,Niewiastg”,
poniewaz Maryja staje sie symbolem i Matkg nowego ludu, narodzonego
z otwartego boku Chrystusa.

Umilowany uczeri jest z kolei przedstawicielem wszystkich uczniow
Jezusa: symbolizuje on wierzgcych, ktorzy tez sqg uczniami, natomiast
Maryja reprezentuje wspolnote, poniewaz jest Matkg, ktéra gromadzi
rozproszone dzieci Boze™.

Czasownik ,,wzig¢”, odnoszacy sie do Jana — uczer wzigl Jg do siebie
(J 19, 27) — interpretowany jest w dwojakim znaczeniu: oznacza, ze Jan
przyjal Maryje do swego domu, ale oznacza takze, ze Jan, przyjmujac
Maryje, przyjmuje Jezusa (por. J 1, 11-12). Jest to koscielny wymiar tego
gestu: zbawienie zostaje przekazane za poSrednictwem kobiety-Syjonu,
Kosciota, Matki nowego ludu Bozego i nowej zbawczej ekonomii sakra-
mentalnej. Pasja staje sie¢ najwyzszym objawieniem mitosci Tréjjedynego
Boga do ludzi.

W J 19, 25-27 egzegeci widzg testament Jezusa i scene objawienia:
Krzyz staje si¢ tym samym najwyiszym objawieniem: to Syn stwarza
Matke. Jezus, Objawiciel Ojca, proponuje uczniowi wejscie w nowe
przymierze. Maryja jest obrazem Kosciola-Matki, nowym Syjonem,
ktory zebrawszy rozproszone dzieci Boze, wprowadza je do nowego
Przymierza. Taka jest wola Ojca objawiona przez Chrystusa, Proroka-
Posrednika, w stosunku do Kosciola. Przyjecie Maryi oznacza zaakcep-
towanie woli Jezusa. Ta zgoda pozwala Jezusowi wylewacé Ducha, dar
nowego przymierza: tak rodzi si¢ wspolnota mesjariska. W Adamie ludzie
byli rozproszeni; w Jezusie sq zgromadzeni w milosci Ojca i Syna. Scena
pozegnania Jezusa z Matkg jest ukoronowaniem dziet dokonanych przez
Jezusa oraz najwyziszym przejawem Jego zbawczej milosci'.

Jest jeszcze jeden symbol: krzyz jako drzewo zycia z raju. Pod drze-
wem w raju kobieta zostaje stworzona z zebra Adama. Krzyz Jezusa jest
zatem ukazaniem nowego Adama, z ktérego boku rodzi sie nowa Ewa,
Maryja-Kosciol: nowe Jeruzalem, Niewiasta Oblubienica Baranka (Dz
19, 7) oraz Matka Syna i wszystkich tych, ktorzy dajg o Nim $wiadectwo
(Dz 12, 17).

Maryja jest nowg Ewg, kiedy staje sie Matkg ucznia. Duch moze
odrodzic wierzgcych, kiedy wehodzg oni do Bozej rodziny. Maryja nie jest
identyfikowana jedynie z niewiastq z Ksiggi Rodzaju, ktdrej potomstwo

'3 TAMZE.
' TAMZE, 331.
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ma zmiazdzyc glowe weza, lecz jest takie zwigzana z trywmfem swego
Syna®.

Pasja byta czym$ w rodzaju nowego tworzenia i porodu — narodzin
Kosciota, symbolizowanego przez Maryje'®.

1.3. Patrystyczna interpretacja fragmentu J 19, 25-27"

Ojcowie niewiele uwagi poswiecali tym wersetom, zatem ich za-
stosowanie jest bardzo ograniczone. W tradycji patrystycznej greckiego,
syryjskiego, aleksandryjskiego, ormianskiego, etiopskiego i facifiskiego
obszaru kulturowego w centrum zainteresowania znalazlo sie dziewic-
two Maryi i Jej Boze macierzynistwo. Dlatego niewiele jest komentarzy
patrystycznych na interesujacy nas temat. A w tych nielicznych nie wysu-
wa sie na pierwszy plan werset J 19, 25, Stabat Mater — Maryja stojaca
pod krzyzem — lecz wersety ] 19, 26-27, czyli dotyczace commendatio,
powierzenia. Jest to spowodowane gléwnie chrystocentryczng optyka
tych komentarzy.

U Ojcéw mozemy wyrdznié trzy linie interpretacyjne wersetu J 19,
25 (Stabat Mater): duchowa — Orygenesa; mistagogiczng — bizantyjska;
teologiczng — Ambrozego.

Interpretacja duchowa odczytuje fragment 19, 25 w Swietle proroc-
twa Symeona, opisanego w tk 2, 35: ,Miecz” przepowiedziany Maryi
przez Symeona, urzeczywistnia sig podczas meki Pariskiej: jest to ,,miecz
watpliwosci”, ,niedowierzania”, ktory przenika ‘takze’ Matke Jezusa,
Swiadka tak wielu cudow®. Maryja u stop krzyza zostanie przebita mie-
czem niedowierzania, zraniona przez ostrze watpliwosci®. Jest to miecz,
ktory przenika dusze: Sprzeczne ‘mysli’ ranig umyst, serce, dusze, osobe:
sprzecznosc pomiedzy wiarg i rozumem, pomiedzy tym, co widzialne,
i tym, w co sig wierzy. Jednym stowem chodzi tu o ,,watpliwosé™>.

1S TAMZE, 337.

16 Ciekawa jest obserwacja, ze idea nowego tworzenia nie jest obca opowiesci o Pasji
i Rezurekgji. Jan, i w zasadzie tylko on, wspomina o fakcie, ze gréb Jezusa znajduje
sie w ogrodzie. Alfred Loisy tak skomentowat ten szczegdt: Nie jest pochopne
przypuszczenie, ze ten ogrod, umiejscowiony obok miejsca, gdzie Zrédio Zycia
wytrysnelo z boku Zbawcy, i gdzie Kosciol symbolicznie narodzil si¢ z Jego Zebra, jak
FEwa zrodzila si¢ z Adama, nie jest zatem pochopne przypuszczenie, Ze to miejsce, ktdre
ujrzy zmartwychwstanie Chrystusa w chwale Zycia wiecznego, bedzie, przez zwigzek
z ziemskim rajem, prawdziwym Edenem, ogrodem Boga: A. LOISY, Le quatriéme
évangile, A. Picard, Paris 1903, 898.

7 Por. E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri, ,,Theotokos” 7(1999) 339-
386.

18 TAMZE, 358.

19 ORYGENES, Le. Hom. 17, 7.

20 E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 360.



Znakiem sprzecznosci jest Ukrzyzowany, Boski Syn Ojca, ktory
cierpi i umiera. Ale miecz moze takze oznacza¢ stowo Boze, ktére prze-
nika do duszy i o§wieca jg; oznacza zatem bol Blogostawionej Dziewicy,
Matki kontemplujacej Syna.

Interpretacja mistagogiczna liturgii bizantyjskiej widzi w Maryi
pod krzyzem ikone Kosciota, ktory celebruje i przezywa misterium
paschalne?!. W kontakionie Romana Piewcy, zatytulowanym Maryja
pod krzyzem?®*, nie wida¢ u Maryi zadnego zwatpienia w wierze, lecz
jedynie smutny dialog mi¢dzy Matka i Synem. Jezus oswieca umyst
Matki w kwestii misterium swej meki i Smierci, ktore przyjat dla zba-
wienia ludzkosci.

Na koniec Maryja, symbol Kosciola, wyznaje swa wiare w Ukrzy-
zowanego Syna, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka: Pojdz-
cie wszyscy, chwalmy UkrzyZowanego za nas! Maryja widzgc Go na
drzewie tak rzekla: ,,Choc cierpisz na krzyzu, jestes mym Synem, mym
Bogiem!”>.

Koficowa modlitwa, w ktérej Kosciél podsumowuje swg wiare
w Jezusa Ukrzyzowanego, stanowi synteze teologii Kalwarii i cierpienia
Boga, ktory stal sie cztowiekiem:

Synu Panny, Boze Panny,

Stworco swiata, Twa meka — glebig madrosci!
Wiesz, kim byles, kim sig stales.

Chciales cierpiec — przyszedles, by nas zbawic.
Jako Baranek zgladziles nasze winy,

Przyjgles smierc, by odkupic wszystkich.
Mogles cierpiec i nie cierpiec,

Tys umarl, Tys zbawil, Tys pozwolil swej Matce
Powiedziec smialo: ,,Mdj Synu, mdj Boze!”™.

Interpretacje teologiczng Ambrozego mozna odnalezé w trzech waz-
nych tekstach®. W centralnym miejscu komentarza Ambrozego znajduje
si¢ Jezus, zwyciezca, otwierajgcy bramy niebios, z synowskim uczuciem

2 Por. G. GHARIB, Maria presso la croce nella liturgia bizantina, ,Theotokos” 7(1999)
387-416.

22 ROMAN PIEWCA, Maryja pod krzyzem, w: Ojcowie kosciola greccy i syryjscy. Teksty
0 Matce Bozej, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanow 1981, 110-116.

» TAMZE, 110.

** TAMZE, 116.

% AMBROZY, In Lc Ev., X, 129; De institutione virginis, 45-50; Epistola 63 Vercellensi
Ecclesiae.
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spogladajacy na Matke, ktéra niepomna niebezpieczefistw i wlasnych
cierpien stoi pod krzyzem. I Jezus czyni gest synowskiej milosci, za-
wierzajac ucznia Matce, a Matke uczniowi we wzajemnej postawie czci
synowskiej i macierzynskiej. Ten akt czci jest wyzszy nawet od aktu
przebaczenia ukrzyzowanemu zloczyficy. Egzegeza ambrozjaiska pod-
kresla niezmienne dziewictwo Maryi. Gdyby miata inne dzieci, Jezus
powierzylby Ja im.

Dla Ambrozego linia interpretacji miecza idzie w kierunku o$wie-
cenia: miecz przenika i oSwieca dusze, ukazujac misterium. Dla niego
Maryja, poczgtek dziewictwa poswieconego Chrystusowi, figura Koscio-
la-dziewicy i matki, wzor dla dziewictwa —mezczyzn i kobiet — ukazy-
wala swym Zyciem droge, ktorg nalezy is¢: droge bezwarunkowej wiary
i wiernosci Chrystusowi oraz nieskazitelnej postawy moralnej*®. Dlatego
Ambrozy uzywa liczby pojedynczej — a nie mnogiej, jak w tekscie biblij-
nym —aby calg wage obecnosci pod krzyzem przypisa¢ Maryi: ,,Stabat
et Mater” (In Lc Ev.). A w innym miejscu precyzuje, ze Maryja stata pod
krzyzem wyprostowana i bez tez”’. Maryja staje si¢ przykladem dojrzalej
wiary i macierzynskiej odwagi: Matka stala wyprostowana u stép krzy-
za, 1 podczas, gdy inni uciekali, Ona pozostala tam nieustraszona (De
inst. virg.). Oto obraz matczynej czci: Stata wyprostowana pod krzyzem
i spogladala oczyma pelnymi litosci na rany Syna, poniewaz oczekiwata
nie smierci, lecz zbawienia swiata (In Lc. Ev.).

Odmiennie niz Orygenes, wedlug ktérego Maryja nie znala ani
sity zmartwychwstania Jezusa, ani Jego szybkiego nastgpienia w trzy dni
po $mierci, a zatem stawial Matke w cieniu watpliwosci i ostrego bélu
spowodowanego przez miecz przenikajacy dusze, Ambrozy stwierdza bez
najmniejszego wahania, ze Maryja wiedziata o tym, iz zrodzila Tego, ktéry
zmartwychwstanie (De inst. virg.)?. To nie miecz stéw Panskich, lecz
zwiastowanie Gabriela uczynito J3 ,,non ignara mysterii”. Od momentu
poczecia Jezusa Maryja wiedziata. Jest Ona zatem doskonalym wzorem
wiary, bez zwatpienia i niepewnoSci.

1.4. Matka Boza Bolesna i Krzyz

Po znanej homilii na temat Wniebowziecia, autorstwa Paschazjusza
Radberta (wiek IX), na Zachodzie czes¢ wobec Maryi u stop Ukrzyzo-

2 E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 377-378.

27 AMBROZY, De obitu Valentiniani consolatio, 39: Sed stabat et sancta Maria juxta
crucem Filii, et spectabat Virgo sui unigeniti passionem. Stantem illam lego, flentem
non lego.

28 Por. E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 384.



wanego wzrosta w sposob znaczacy w literaturze ascetycznej, poczaw-
szy od wieku XI, przede wszystkim pod wplywem mnichéw z Cluny,
cystersOw — ze $w. Bernardem, zakonu franciszkanéw i Stug Maryi od
wieku XIII%. W tym okresie powstajg hymny i sekwengje, jak np. Stabat
Mater dolorosa, przypisywana Jakubowi z Todi*’, oficja czci i udzialu
w cierpieniach Blogostawionej Dziewicy?!.

Czes$¢ ku Matce Bozej Bolesnej pod krzyzem byta i pozostanie
zywa w Zakonie Stug Maryi. W liturgii tacifiskiej reforma liturgiczna
wprowadzona przez Sobér Watykanski II ustalita date wspomnienia
o Dziewicy Bolesnej na 15 wrzesnia, dziefi po $wigcie Podniesienia
Krzyza Swiqtego.

Kolekta wspomnienia ma przebieg chrystologiczny i eklezjologiczny:
Boze, Ty sprawiles, ze obok Tiwojego Syna wywyzszonego krzyiu stata
wspolcierpigca Matka, daj, aby Tiwdj Kosciol uczestniczyl razem z Maryjg
w mece Chrystusa i zastuzyl na udzial w Jego zmartwychwstaniu®*.

Maryja, Matka Kosciota, wzywa nas, bySmy stali wraz z Nig na Kal-
warii (por. J 19, 25) i wprowadza nas do kontemplowania Tego, ktdrego
przebili (J 19, 37). W ten sposob pomaga nam przyjaé Chrystusa ukrzy-
Zowanego, kiGry jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan ...
To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza mgdroscig ludzi, a co
jest slabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi (1 Kor 1, 23-25).

Pan rzekt do Mojzesza: Nie bedziesz mogl ogladac mojego oblicza,
gdyz Zaden czlowiek nie moze oglgdac mojego oblicza i pozostac przy
Zyciu (Wj 33, 20).

Maryja natomiast, od kotyski az po krzyz, ogladata oblicze Syna
Bozego. Widzie¢ oznacza poznal. Widzie¢ bol Boga oznacza poznaé
jego glebie i kontemplowac Jego przebite serce. Maryja kontemplowata
zbawcza wole Boza w konkretnosci bolu Ukrzyzowanego.

2 9 sierpnia 1692 r. Innocenty XII przyznat Zakonowi Stug Maryi (Ordine dei Servi di
Maria) mozliwos¢ celebrowania $wieta Siedmiu Bolosci Blogostawionej Dziewicy (Sette
Dolori della Beata Vergine) w trzecig niedziele wrze$nia, z oficjum i mszg. To §wigto
zostalo nastepnie rozciggniete na caty KoScidt przez Piusa VII 18 wrzesnia 1814 r.
W 1911 r. Pius X ustalit date swieta na 15 wrze$nia. W Kalendarzu Rzymskim z 14
lutego 1969 r., ogloszonym przez Pawla VI, $wieto ,,Blogostawionej Maryi Dziewicy
Bolesnej” stato si¢ ,,wspomnieniem”. Por. H.M. MOONS, Con Maria accanto alla
Croce, OSM, Roma 1992.

30 Jest to sekwencja z mszy na wspomnienie Maryi Bolesnej (15 wrze$nia).

31N kwestii modlitwy do siedmiu bole$ci Maryi (1. Miecz Symeona; 2. Ucieczka do
Egiptu; 3. Zagubienie Jezusa w $wiatyni, 4. Publiczne zycie Jezusa; 5. Ukrzyzowanie
Syna; 6. Pod krzyzem; 7. Maryja niepocieszona), por. np. .M. MORRIS, La Vergine
Addolorata, A. Belardetti, Roma 1949.

32 Por. R SORCI, Maria presso la Croce nella liturgia romana, ,,Theotokos” 7(1999)
417-448.
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2. Problematyka bélu Bozego

2.1. Bég, ktory cierpi?

Homer wyraznie sformulowat réznice pomiedzy ludZzmi i bogami:
cl pierwsi cierpig i umieraja, ci ostatni za$ s3 beztroscy i nie czujg bolu>.
Stad wywodzi si¢ aksjomat o obojetnosci, nieczutosci i niezmiennoSci
boskosci.

W teologii chrzescijaniskiej twierdzi sie, ze Bog kocha, a kochajac
cierpi za swoje stworzenie. Jednakze r6znica pomiedzy cierpieniem
i nieuchronng zmiennoscig czlowieka i Boga polega wlasnie na tym:
cierpienie Boga jest cierpieniem dobrowolnym, przyjetym z mitosci do
Jego stworzenia, cierpieniem milosci i dla milosci**. Teologia patrystycz-
na rozwija wlasnie te linie mySlowa, dotyczacg cierpienia dla mitosci:
caritas et passio®.

Herezja ariafiska rodzi si¢ wlasnie z twierdzenia o prawdziwym cier-
pieniu Boga w Chrystusie. W odrdznieniu od tych, ktérzy sprowadzali
cierpienie Syna Bozego do ciala Jezusa, pozostawiajac zatem Boga wol-
nego od cierpienia, arianie uwazali, ze Bog cierpial naprawde. Poniewaz
nie moglo to mie¢ zastosowania do Boga Ojca, to Jednorodzony Syn
Boga cierpial naprawdg. Dlatego Jego Boskos¢ mogta by¢ w pewnym
sensie ograniczona. W ten sposob mogli méwic o Jezusie jako o Bogu
cierpigcym, lecz kosztem ograniczenia wartosci Jego Boskosci: Ojciec
pozostawal poza cierpieniem?.

Whbrew interpretacji ograniczajacej Boskos¢ Syna, teologia aleksan-
dryjska proponowata poglad, ktéry ograniczal cierpienie do ludzkiej
natury Syna, pozostawiajac zatem Trojce Swieta poza dziataniem bolu.
Jednakze w tak zwanej teologii nowochalcedonskiej tematyka Bozego
cierpienia zyskuje nowy akcent dzicki aksjomatowi: Jeden z Trojcy Swietej
zostal ukrzyiowany®.

2.2. Teologia bolu Bozego wedtug Kazoha Kitamori

Teologie bolu Bozego mozna strescic stwierdzeniem $w. Piotra: On
sam, w swoim ciele ponidst nasze grzechy na drzewo, bysmy przestali byc

3 HOMER, Iliade, 24,526.

3 G. GRESHAKE, II Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Queriniana, Brescia 2000, 389.

% ORYGENES, Hom. in Ez., VI, 6.

3¢ Por. R.RC. HANSON, The search for Christian Doctrine of God. The Arian Controversy,
318-381, T.T. Clark, Edinburgh 1988, 25-26.

37 Por. A. GRILLMEIER, Ges il Cristo nella fede della Chiesa, 2/2, Paideia, Brescia 1999,
401-430.



uczestnikami grzechow, a 2yli dla sprawiedliwosci — Krwig Jego zostaliscie
uzdrowieni. Blgdziliscie bowiem jak owce, ale teraz nawrdciliscie sie do
Fasterza i Stroza dusz waszych (1 P 2, 24-25).

To stwierdzenie — méwi Kazoh Kitamori, japonski teolog, autor
Teologia del dolore di Dio (Teologia bélu Bozego) — zawiera w sobie dwie
idee. Po pierwsze, nasz Bog jest Bogiem, ktory przyjmuje i uzdrawia. Po
drugie, ten BOg jest Panem, ktory bierze na siebie bol i rany’®.

Radosna zapowiedZ ewangeliczna jest naszym odkupieniem, czyli
faktem, ze Bog Trojca otacza w calosci naszg skazong rzeczywistos¢ i od-
twarza ja catkowicie i na nowo, poprzez misterium paschalne Jezusa:
w ten sposOb czyni nas nowymi stworzeniami w Jego Duchu mitosci.

Teologia bolu Bozego jest w rzeczywistosci teologia mitosiernej mi-
losci Boga: Jak Luter okreslal smier¢ Chrystusa mianem ,,mors contra
mortem”™, tak bol Bogy jest ,,dolor contra dolorem™. Jesli zatem ,,mors
contra mortem” jest réwnoznaczna ze martwychwstaniem, to ,,dolor
contra dolorem” jest miloscig Bozg, miloscig, ktéra usuwa nasz bol.
Dlatego wiadomos¢ o bélu Bozym jest wiadomoscig radosng™.

Teologia Bozej miltosci nasyconej bolem jest konieczna do tego, by
uzasadnic nie tylko gloria in excelsis soprandw, czyli tych szczeSliwych osob,
ktére podziwiajg lilie na fakach, jelenie w lesie, delfiny w morzu, orly na
niebie, ale takze de profundis ludzi uciemiezonych, ktorzy caly czas trwajg
w basach i kosztujg gorzkich owocéw drzewa ludzkiego bélu.

Dlatego Jezus trzy razy ukazal apostotom — nie uzyskujac ich zro-
zumienia ani akceptacji — prawdziwy klucz do wlasciwego rozumienia
siebie: Odtgd zaczgl Jezus wskazywac swoim uczniom na to, e musi
is¢ do Jerozolimy i wiele cierpiec od starszych i arcykaplanow i uczonych
w Pismie; Ze bedzie zabity i trzeciego dnia zmartwychwstanie (Mt 16,
21-22; 17, 22-23; 20, 17-19).

Jednakze tak bol ludzki, jak i b6l Bozy, nie mogg by¢ przyjete przez
ludzki rozum, jesli brak jest wiary. Rozum odrzuca bdl, jesli nie moze go
jako$ wytlumaczy¢. Tylko Bég w Trdjcy wyjasnia tajemnice bolu w miste-
rium Krzyza Weielonego Syna Bozego. Czesto ludzko$¢ przyjmuje postawe
$w. Piotra, ktory: Wzigt Go na bok i poczgl robic Mu wyrzuty: «Panie, niech
Cig Bag broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie» (Mt 16, 22).

W planie Boga natomiast bdl jest drogg do poznania Go i do zba-
wienia czlowieka. Komentujac Jr 31, 20, Kalwin stwierdza, ze wiasciwie
moéwige, wzruszenie i bol nie odnosza si¢ do Boga, lecz Bég nie moze
inaczej wyrazi¢ swej mitosci*.

38 K. KITAMORI, Teologia del dolore di Dio, Queriniana, Brescia 1975, 33.
¥ WA 45, 370.

40 K. KITAMORI, Teologia del dolore di Dio..., 34.

4 Por. Corpus Reformatorum, 66: Calvini Opera 38, 677.
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Bozy bél ma takze wartos¢ eklezjologiczna. Swicty Pawel mowi, ze
relacja pomiedzy Chrystusem a KoSciolem jest taka, jak relacja pomie-
dzy mezczyzng a kobieta, i ze Chrystus oddal samego siebie za Kosci6t
(por. Ef 5, 25 n), ktory jest wobec tego Kosciolerm Boga, ktéry On nabyt
wlasng krwig (Dz 20, 28). Jezus Chrystus uczynit to z miloscig: Chrystus
umitowat Koscidl i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczy-
Sciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic
przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy
czegos podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany (Ef 5, 25-27).

Ponadto w Bozym bdlu objawia si¢ Deus absconditus, Bog trynitar-
ny. W Jezusie, swym Wcielonym Synu, Bog przyjal na siebie bdl i krzyz.
Ten Bozy bol, wyraz Jego milosci, ma podwojne znaczenie: po pierwsze
ukazuje, ze Bog przebacza niegodnemu grzesznikowi, kochajac go; po
drugie ukazuje, ze Ojciec, z powodu tego przebaczenia, wydaje swego
umitowanego Syna na bdl i Smieré. Chrystus kocha Ojca, i pozostajac
w tej trynitarnej Boskiej milosci, kocha nas, postusznie poddajac si¢
$mierci — i to $mierci krzyzowej: Zbawcza wola jest niczym innym niz
Osobg Jezusa Chrystusa jako bolu Bozego™.

Oczywicie ludzki bol moze daé pewne wyjasnienie bolu Bozego,
lecz przede wszystkim to Bozy bol wyjasnia znaczenie i warto$¢ ludzkiego
bélu: to z krzyza splywa na nas taska odkupienia.

Refleksja na temat Bozego bolu nie jest teologia dominujgcy. Z za-
lozenia powinna ona pozostac ,,poza miastem”, jak Ukrzyzowany na
Kalwarii: Jezus, aby krwig swojg uswiecic lud, poniost meke poza mia-
stem. Rowniez i my wyjdZmy do Niego poza obdz, dzielgc z Nim Jego
urggania. Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma
preyjsé (Hbr 13, 12-14).

2.3. Refleksja nad Ukrzyzowanym Jiirgena Moltmanna

Kontynuujac swa refleksje nad ,,teologig krzyza” (theologia crucis),
Moltmann potwierdza fakt, ze w centralnym punkcie chrzescijariskiej
wiary znajduje si¢ historia Chrystusa, a w centrum historii Chrystusa
jest Jego meka i Smierc na krzyzu®. Meke nalezy tu rozumie¢ w dwo-
jakim znaczeniu: calkowitego oddania sie w postuszenstwie Ojcu, oraz
tragicznego zakonczenia ziemskiej egzystencji. Chrystus przezyl te meke
w pelni, oddajac wlasne zycie.

“ TAMZE, 214.
4 J. MOLTMANN, La via di Gesi Cristo. Cristologia in dimensioni messianiche,
Queriniana, Brescia 1991, 177.



W ksigzce Bog Ukrzyzowany z 1972 r. Moltmann udzielit od-
powiedzi na pytanie: co dla samego Boga oznacza $Smieré Chrystusa.
Probowat on przezwyciezy¢ stary metafizyczny aksjomat w teologii
o Boskiej obojetnosci, aby moc méwié, nie tylko metaforycznie lecz
takze bezpo$rednio, o swego rodzaju ,,zasadniczym cierpieniu Boga”:
W wolaniu o opuszczeniu przez Boga, ktore umierajgcy Chrystus wyraza
z krzyza, widzialem — méwi Moltmann — kryterium, ktdre powinno in-
spirowac kazdg teologie, pretendujgcg do miana chrzescijariskiej**. W ten
bdl zostaje wlaczony takze Ojciec, ktéry oddaje Syna na $mier¢ i przez
to przezywa $mier¢ Syna.

Dalej pisze: Tu Ojciec nie trwa na pozycji «wszechmocnego Wladcy»,
czy nieczulego Boga, zsylajgcego cierpienie, lecz tam, gdzie idzie Jezus,
idzie takze On, Ojciec®. Cierpienie i Smier Jezusa dotycza takze Ojca,
od kiedy Jezus rzekt: Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie (] 14, 11).

Na mocy tego wzajemnego zamieszkiwania (perychorezy) Ojca i Sy-
na, cierpienia Jezusa sq cierpieniami Bozymi, a milos¢ Jezusa jest miloscig
konieczng i powodujgcg moZliwosc cierpienia. Sila Bozego Ducha w Je-
zusie przeksztalca sig z sily czynnej, majgcej moc dokonywania cudow,
w sile bierng, ktéra pozwala znosic rany*.

Krzyz przeksztalca sie w dobro dla krzyzujgcych, tak jak zto, ktdre
bracia uczynili Jozefowi, stalo sie dla nich dobrem (por. Rdz 50, 20): Jak
Jozef, sprzedany do Egiptu, staje sie wybawcg braci, tak tez Bog, wskrze-
szajgc Chrystusa, zmienia krzyz Golgoty w dobro dla zdrajcow, sedziow
i katéw, dla Zydéw i pogan. Ci, ktérzy unicestwili poprzez ukrzyzowanie
2yjacego Chrystusa, przez Krzyz Chrystusa zmartwychwstalego zostajg
teraz zachowani od catkowitego unicestwienia® .

Teologia poswiecenia jest teologig bolu Bozego i wspélcierpienia.
Tdjca Swieta w calosci jest wigczona w ruch poswiecenia, ktére dociera,
w pasji Chrystusa, az do zagubionych ludzi i im si¢ objawia. Doprawdy
absurdem byloby twierdzenie, ze «Jeden z Trdjcy» cierpial, podczas gdy
Drugi stal sig przyczyng tych cierpieri. Gdyby tak bylo, nie mozna byloby
nawet mowic o «Bozym boluw» w zwigzku z «cierpieniem Chrystusa»*.

B6l Boga w Tréjcy jest wspolcierpieniem i milosierdziem. Méwit
to juz Orygenes: W swym milosierdziu Bog wspot-cierpi (sympdschein),
czyli nie jest bez serca [...]. On [Odkupiciel] przybyl na ziemie przez

“ TAMZE.
 TAMZE, 205.
4 TAMZE, 206.
7 TAMZE.
# TAMZE, 208.

Pietd a problematyka Bozego bdlu

257



Angelo Amato SDB

258

wspotczucie rodzajowi ludzkiemu [...]. Czym jest cierpienie, jakie dla
nas znosil? Cierpienie jest miloscig (caritas est passio). A sam Ojciec, Bog
wszechswiata, «cierpliwy i bogaty w milosierdzie» (Ps 103, 8), czyz On nie
cierpi takze na swoj sposob? [...] Ojciec tez nie jest wolny od cierpienia
(ipse Pater non est impassibilis). Wzywany, przejawia zmilowanie, i czuje
nasz bol. Cierpi On cierpieniem mitosci®.

Cierpienie Boga jest dla Orygenesa cierpieniem przyjetym z mifosci,
ktora obecna jest w kazdej postawie mitosierdzia. Jest to cierpienie Boga
w Trojcy: Chodzi tu o cierpienie Stwarcy, ktory zachowuje swiat i znosi
jego sprzeciwy, by utrzymac go przy Zyciu, lecz jest to takze szczegolne
cierpienie Chrystusa, ktory we wspdlnocie z nami i w poswigceniu dla
nas cierpi meki odkupienia, i jest to na koniec cierpienie Ducha BoZego
w bélach porodowych nowego tworzenia®.

Odkupienczy cel trynitarnego wymiaru cierpienia Ukrzyzowanego
to odtworzenie ludzkosci. Dlatego tez ,,cierpienia Chrystusa sg Boskie”
zar6éwno dlatego, ze poprzez nie stal sie On solidarny z nami (Bog z na-
mi), jak i dlatego, ze poprzez nie Bog zajmuje nasze miejsce i zbawia nas
(Bbg jest dla nas), oraz dlatego, ze z nich rodzi si¢ nowe stworzenie (my
jesteSmy z Boga)®!.

2.4. Bog i bol Hansa Kiinga

Aby zglebi¢ chrzescijaniskg teologie bolu, szwajcarski teolog wycho-
dzi od filozofii i literatury. Gottfried Wilhelm Leibniz w swoich Essai de
Théodicée (1710 r.), na temat dobroci Boga, wolnosci czlowieka i po-
chodzenia zta, doktadnie opisal rozne rodzaje zta: zlo metafizyczne,
czyli skoficzono$¢ stworzenia; zto fizyczne, czyli bol; zto moralne, czyli
grzech. Celem dzieta byto uzasadnienie najwyzszej madrosci i dobroci
Bozej w tworzeniu Swiata, dajagc odpowiedz na kwestie obecnosci zla
i bolu, aby przezwyciezy¢ pesymizm wszechczaséw. Emmanuel Kant jed-
nakze w 1791 r. ze sceptycyzmem odpowiedzial na harmonijng Teodyceg
Leibniza tekstem zatytutowanym: O sukcesach wszystkich filozoficznych
wysitkow teodycei. Jak mozna wywnioskowaé z tytutu, dla Kanta nie-
mozliwe bylo pogodzenie obecnosci zta z dobrocig i madroscig Boga.

Hans Kiing przywoluje takze stynng strone czwartego rozdziatu
piatej ksiegi ,,Braci Karamazow”, zatytulowang wtasnie Bunt. Iwan, ra-
gjonalista, dyskutuje z bratem, religijnym i spokojnym Alosza, na temat

4 ORYGENES, Selecta in Ezechielem, c. 16; Homilia VI in Ezechielem.
%0 J. MOLTMANN, La vita di Gesit. Cristologia in dimensioni messianiche..., 208.
31 Por. TAMZE, 210.



niemozliwosci wlasciwego uzasadnienia bolu w ogole, a w szczegblnosci
cierpienia dzieci, oraz o niemoznosci przebaczenia tym, ktorzy torturuja
niewinnych. Iwan opowiada przejmujace groza opowiesci o okruciei-
stwach dokonywanych wobec dzieci — bitych, upokarzanych, a nawet
pozostawianych na pastwe psom.

Alosza po chrzescijanisku odpowiada mu, ze we wszech$wiecie jest
jedna Istota, ktéra miataby mozliwos¢ i prawo do przebaczenia: Ta Isto-
ta istnieje, i moze Ona przebaczyc wszystko, wszystkim i za wszystko,
poniewaz Ona jako pierwsza oddata swq niewinng krew za innych i dla
wyzwolenia wszystkich. Zapomniales o Nim?*.

W obliczu tajemnicy ludzkiego bélu, Kiing stwierdza: Jezus nie
wyjasnil ludzkiego bolu, lecz On, bedgc niewinny, cierpial go az do
korica’®. W mece i krzyzu naszego Pana nabierajg znaczenia i wartoSci
meki i krzyze kazdej istoty ludzkiej, niewinnej, jak i grzesznej.

Swiety Pawel méwi: Znosimy preesladowania, lecz nie czujeny sie
osamotnieni, obalajg nas na ziemie, lecz nie ginienry. Nosimy nieustannie
w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo sie w naszym
ciele (2 Kor 4, 9-10); Uchodzgcy za oszustow, a przeciez prawdomadwni,
niby nieznani, a przeciez dobrze znani, niby umierajgcy, a oto Zyjemy,
jakby karceni, lecz nie usmiercani, jakby smutni, lecz zawsze radosni,
jakby ubodzy, a jednak wzbogacajgcy wielu, jako ci, ktorzy nic nie majq,
a posiadajg wszystko (2 Kor 6, 8-10).

Dla Kiinga, jak dla Pawla, dowdd na pokonanie bolu nie znajduije sie
w nas, lecz w tasce Ukrzyzowanego: Tak wiec, gdy Zydzi zgdajg znakéw,
a Grecy szukajg mgdrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory
jest zgorszeniem dla Zydow, a ghupstwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy
sq powolani, tak sposréd Zydow, jak i sposréd Grekéw, Chrystusem,
mocg BoZg i mgdroscig Bozg. To bowiem, co jest glupstwem u Boga,
przewyzsza madroscig ludzi [...]. Przez Niego bowiem jestescie w Chry-
stusie Jezusie, ktory stal si¢ dla nas mgdroscig od Boga i sprawiedliwoscig,
i uswieceniem, i odkupieniem, aby, jak to jest napisane, w Panu si¢ chlubil
ten, kto si¢ chlubi (1 Kor 1, 22-25).

52 F. DOSTOJEVSKI], Fratelli Karamazov, Libro V cap. IV. Uciekajac z Rosji, wraz
z zong, kiedy w Bazylei ujrzal martwe cialo Chrystusa namalowane przez mlodego
Hansa Holbeina (w 1521 r.), Dostojewski byt tak wstrza$niety, ze catkowicie zamart:
tragiczna potworno$¢ tej Smierci sprawita, ze skamienial, tak ze zona byla przekonana,
iz byl to poczatek ataku epilepsji. Twarz Jezusa, z napuchnietymi, zamknietymi
oczyma, sina twarz, blade i zapadniete policzki, potargane wlosy w sposob az nadto
realistyczny ukazywaly tragizm $mierci. W ,,Idiocie” Dostojewski, wspominajac to
swoje doSwiadczenie, wklada w usta ksiecia Myszkina, ogladajacego ten sam obraz,
okrzyk: Alez przed tym obrazem mozgna stracic wiare.

53 H. KUNG, Dio e il dolore, Queriniana, Brescia 1968, 49.
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Na krzyzu Bég w Trojcy zawart pakt z ludzkoscia, zmieniajac bol
w zycie, stabo$¢ wi site, kleske w zwyciestwo, triumf Smierci w triumf
taski: faska Boza, objawiona w Chrystusie, polega na tym, ze Bog od-
czuwal wspdiczucie w bolu i nowym zyciu Chrystusa, jak tez wszystkich
ludzi —w ich grzechu, w ich bolu i smierci. Poniewaz wszyscy potrzebujg
tej laski, ktora przebacza, wyzwala i zbawia™.

Czysto ludzka teodycea, pomimo dobrej woli, niczego nie uzasad-
nia. To w wierze w Ukrzyzowanego mozna osiggnaé Swiatto, aby uza-
sadni¢ i doceni¢ wartos¢ wszelkiego ludzkiego bolu: Wszyscy bowiem
zgrzeszyli i pozbawieni sq chwaly BoZzej, a dostepujg usprawiedliwienia
darmo, z Jego laski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie (Rz
3, 23-24).

Boég w Trojcy oprocz kenozy Weielenia cheial we Weielonym Synu
podzieli¢ bol meki i skrajne upokorzenie krzyza. Bég w Trojcy nie za-
niedbal ani nie unikal najbardziej konkretnej rzeczywistosci ludzkiego
istnienia, jakg jest meka niewinnego i krwawa Smier¢. Podzielat ja. Ale
zniweczyl jej niszczycielska moc, zwyci¢zajac ja przez Zmartwychwstanie
i zycie i dajgc te mozliwo$¢ catej ludzkosci: tym, ktérzy w Niego wierza,
ale takze tym, ktorzy cho¢ nigdy Go nie poznali, czynigc dobro, spra-
wiedliwo$¢ i prawde zostajg otoczeni Jego zbawczg taska.

Oczywiscie bol i $mieré nadal istniejg w historii i nadal sg czeScig
ludzkiej egzystencji, do ktdrej nalezy bol i wolnos¢ od bolu, jesli zyje
sie w Jezusie i cierpi wraz z Nim: Nosimy nieustannie w ciele naszym
konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo sig w naszym ciele. Ciggle bo-
wiem jestesmy wydawani na smierc z powodu Jezusa, aby Zycie Jezusa
objawilo sig w naszym smiertelnym ciele. Tak wiec dziala w nas smierc,
podczas gdy w was —zycie (2 Kor 4, 10-12).

Wiasnie dlatego chrzescijanin méwi ,,tak” zyciu, ale rowniez Smier-
cl, jako kraficowi swego zycia ziemskiego: Dla mnie bowiem zyc —to
Chrystus, a umrzec — zysk (Flp 1, 21). Nikt zas z nas nie zyje dla siebie
i nikt nie wmiera dla siebie: jezeli bowiem Zyjemy, Zyjemy dla Pana; jesli
zas umieramy, umieramy dla Pana. I w Zyciu wiec i w smierci naleZymy
do Pana (Rz 14, 7-8).

Bol Bozy w Smierci i ukrzyzowaniu Jezusa odkupuje i nadaje war-
to$¢ bolowi i $mierci kazdego stworzenia, ktére w paschalnej tajemnicy
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego odnajduje zycie. BOl Jezusa stat
si¢ darem faski, a $mier¢ bramg zycia. Bol pozostaje bélem, ale nie jest
juz zlem absolutnym. I takze w absolutnym ludzkim ztu, w Auschwitz,
Hiroszimie, w gulagach, réwniez w tych absurdalnych i rozpaczliwych

54 TAMZE, 55-56.



tragediach, w tych cmentarzach nieskonczonych krzyzy mozna odnalezé
Ukrzyzowanego, ktory podziela nasze doSwiadczenie, wyzwala je, przy-
wracajac nas do godnosci dzieci Bozych. Dlatego tez bol i meka staja
sie miejscem spotkania z Bogiem Trdjcg w Ukrzyzowanym: «I otrze z ich
oczu wszelkg lzg, a smierci juz odtgd nie bedzie. Ani Zaloby, ni krzyku,
ni trudu juz [odtgd] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingly». I rzekl
Zasiadajgcy na tronie: «Oto czynig wszystko nowe». I mowi: «Napisz:
slowa te wiarygodne sq i prawdziwe» (Ap 21, 4-5).

2.5. Bog i cierpienie H.U. von Balthasara

Cierpienie nie jest teorig do udowodnienia, lecz rzeczywistoscig
naszej ludzkiej egzystencji. Nie jest poboznym sentymentalizmem, lecz
surowym i rygorystycznym realizmem. Rowniez Weielony Syn Bozy cier-
pial, co wiecej — Ukrzyzowany jest cztowiekiem, ktéry cierpi i umiera.
A Tréjca Swicta jest tonem krzyza i bolu’s.

Dla von Balthasara chrzescijaniska odpowiedz na bol cztowieka i bl
Boga nie jest teorig duchowg ani technikg ascetyczng, lecz praktyka
mitosci, praktyka, na mocy ktorej bol zostaje wprowadzony w kontekst
wspolczucia i mitosci. Dlatego Ukrzyzowany jest ikong mitosci i bolu
trynitarnego. To Ojciec z milosci postat swego Jednorodzonego Syna,
ktory w postawie mitosci wykonat wole Ojca: W tym objawila sie mitos¢
Boga ku nam, Ze zestal Syna swego Jednorodzonego na swiat, abysmy
Zycie mieli dzigki Niemu. W tym przejawia si¢ milosc, Ze nie my umito-
walismy Boga, ale Ze On sam nas umilowal i postal Syna swojego jako
ofiare przeblagalng za nasze grzechy (1 J 4, 9-10).

Bol i $mier¢ Jezusa, Syna Ojca i zawsze z Nim zjednoczonego w mi-
tosci Ducha Swietego, rozciaga swa odkupieficza moc na bl i §mier¢
we wszystkich przejawach ludzkiej egzystencji, we wszystkich gateziach
stworzenia. Przyjmuje On bol i wypija kielich goryczy az do dna — za nas.
[ czyni to nie dlatego, by mozna bylo juz wiecej nie cierpiec, lecz dlatego,
bysmy zrozumieli, Ze cierpienie, kiéremu brak ostatecznego sensu, w nim
nabiera najwyzszego znaczenia: wspolpracy w przeblaganiu za swiat™.

Rozwigzaniem zagadki bolu jest spojrzenie w kierunku Ukrzyzowa-
nego. Dlatego Pawel nie zamierza znac niczego wigcej, jak tylko Jezusa
Chrystusa, i to ukrzyzowanego (1 Kor 2, 2). Na krzyzu Jezus oddaje
swego Ducha, swa synowska mitosé, w rece Ojca (por. Lk 23, 46).

55 Por. Siostra od Ducha Swigtego we wstepie do: H.U. VON BALTHASAR, Dio ¢ la
sofferenza, Edizioni Piemme, Casale Monferrato 1988, 5.
56 H.U. VON BALTHASAR, Dio e la sofferenza..., 26.
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Tu von Balthasar — podobnie jak tradycja luteranska — uznaje opusz-
czenie Jezusa na krzyzu za odejscie Ojca i trynitarng samotno$¢ Syna:
[Ukrzyzowany jest Synem, ktory] mimo wszystko ufa Ojcu, ktéry Go
opuscil. Milczenie bez odpowiedzi nie niszczy wiary Syna w Ojca™’.

Jest to kwestia otwarta, ktorg podejmiemy w dalszej czesci.

2.6. B6l Bozy u Gisberta Greshake’a

W swym najnowszym traktacie z zakresu teologii trynitarnej, I Dio
Unitrino*®, Greshake stwierdza, ze w oparciu o glebszg podstawe biblijng
wspolczesna teologia trynitarna dowiodla, ze Bog, wchodzac w dialog
z ludzkoscia, ze swym ludem, z kazdg osoba, z pasja angazuje si¢ w hi-
storie. Wyrazajac swg miloS¢ w wolnosci i szanujac wolnos¢ kochanego
przez siebie czlowieka, Bog uzaleznia sie od wolnych wyboréw swego
rozméwecy, a zatem dochodzi rowniez do cierpienia i bolu.

Komentujac nastepnie stowa Jana: Tak bowiem Bog umitowat swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dal (] 3, 16), Greshake dodaje: Tak wigc
poprzez fakt, Ze Syn jest ofiarowany przez Ojca, to nie tylko Syn zanurza
sie w swiecie ludzkiego cierpienia i umierania, nie tylko On dotkniety jest
cierpieniem, lecz w rzeczywistosci takze trynitarne istnienie Boga®.

I podsumowuje: Skoro zatem sam Ojciec wspdlcierpi, nie ma tu
miejsca ,,podzial aleksandryjski”, wedlug ktorego cierpienie Syna jest
tylko cierpieniem Jego ludzkiej natury. Podzial ten nie zachodzi réwniez
dlatego, ze rozdrabnia wydarzenie Weielenia. Ta pozycja zatrzymuje sie
na parataktycznej jednosci czynnika ludzkiego i Boskiego i nie osigga
prawdziwej jednosci, w kidrej — z zastrzezeniem ,,niemieszania si¢ obu
czynnikéw” — mimo wszystko Syn Bozy ma swq Boskg egzystencje w try-
bie prawdziwej egzystencji ludzkiej, co wigcej: ludzkiej egzystencii, ktora
Zyje solidarnie z ludzkoscig dalekg od Boga®.

To, co ,formaliter” nas odkupilo to nie bylo obojetne i §wiete
blogostawienistwo Boze, ani tak czysto ludzki element jak bol, ktory
pozwolitby wnikngé we wnetrze Boga, lecz Jego milosc, ktdra jest tak
wwysoka” (dochodzgca do najwyzszego punktu), Ze pozwolit si¢ doglebnie
zranic przez cierpienie ludzkosci®'.

Na bol Bozy nie powinnismy patrzec przez pryzmat jego ziemskiego
wymiaru, lecz postrzegac go jako wyraz mitosci, przez ktéra Bog na spo-

7 TAMZE, 34.

8 G. GRESHAKE, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Queriniana, Brescia 2000.
59 TAMZE, 392.

 TAMZE.

6t TAMZE, 395.



sob Boski, czyli w wolnosci i mitosci, wszedt do naszej historii cierpienia.
Pomiedzy nieuchronnym cierpieniem stworzenia a niezbedng apatia Bo-
skoSci jest jeszcze trzecia droga, droga krzyza, ktra wyraza dobrowolne
cierpienie Stworcy i Odkupiciela z mitosci do swego stworzenia.

Mozliwos$¢ i zalozenie wspolcierpienia Boga jest wpisane w Jego
trynitarne Boze zycie. Poniewaz Bog jest mitoscig, a wiec catkowitym
i wzajemnym dawaniem siebie przez Osoby Boskie, Bog moze takze
dobrowolnie odda¢ si¢ stworzeniu: W ten sposob, kiedy milosc, kiorg
BG6g jest juz sam w sobie, spotyka sig ze swiatem, ktdry jg odrzuca, staje
sig miloscig cierpigcq, kiora realizuje si¢ i objawia w swej szczytowej
formie na krzyzu®.

3. Ukrzyzowany Syn

3.1. Realizm Wecielenia

Cierpienie i $mier¢ Syna Bozego podkreslajg najwyzszy realizm Jego
Weielenia. Podsumowuje On w sobie calg ludzka rzeczywistosé, stajac
si¢ z niewidzialnego — widzialnym, z obojetnego — czujacym, z Boga nie-
$miertelnego Smiertelnym czlowiekiem. W Jego mece i $mierci wypelnia
sie w ten sposob zgorszenie Weielenia: my glosimy Chrystusa ukrzy-
gowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan
(1 Kor 1, 23).

Takze dzi$ obecna w Swiecie ignorancja krzyza — dla chrzescijan jest
podwaling wiary. To wlasnie krzyz jest paradoksalnym i problematycz-
nym wyrdznikiem chrzescijan w stosunku do innych religii. Ten bowiem,
ktory glosit krolestwo Boze, wydawat sie porzucony przez Pana krole-
stwa, ktore glosil; ten, ktdry pomagal innym wyzdrowie¢ i wyzwoli¢ si¢
z mocy szatana, umart bez niczyjej pomocy i obrony; ten, ktéry zawsze
dziatat jako dobroczynica blizniego, zostal skazany jako zloczynca na
Smier¢ krzyzowa posrod totréws; ten, ktory ze swego zycia uczynit zda-
rzenie jednoznacznie religijne, wyziongt ducha poza §wietym miastem
ijego Swigtynig, poza wszelkim kontekstem religijnym, ukrzyzowany
i wySmiany na niegodnym ,,Miejscu Czaszki” (por. J 19, 17).

Krzyz jest niezaprzeczalng wewnetrzng samokrytyka chrzescijanstwa.
Jest jego znakiem sprzeczno$ci. Dlatego tez uwazany jest rowniez za
ostateczne kryterium wszelkiej chrystologii, zgodnie ze stowami Lutra:
Crux probat omnia®. To w misterium cierpienia Bozego bowiem najlepiej

2 TAMZE, 396.
% Por. WAV, 179, 31; por. B. GHERARDINI, Theologia crucis. Leredita nell’evoluzione
teologica della Riforma, Paoline, Roma 1978.
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ukazuje sie tozsamos¢ i warto$¢ chrzecijanskiego przestania®. Zmar-
twychwstanie zreszta, stanowigc ostateczng mete Weielenia, nie bedzie
niczym innym niz zmartwychwstaniem Ukrzyzowanego.

Krzyz potwierdza postuszenistwo Syna wobec Ojca w mitosci Ducha
Swietego: ale niech swiat sie dowie, ze Ja miluje Ojca i ze tak czynie, jak
Mi Ojciec nakazal (J 14, 31). Zwigzek miedzy Bogiem i czlowiekiem nie
jest juz postrzegany przez niepostuszefistwo Adama (Rz 5, 12-19), lecz
przez postuszefistwo Jezusa az do $mierci, ktéra w ten sposéb niszczy
grzech ludzi (Rz 3, 21-26), sprawiajac, ze sq oni sprawiedliwi i Swieci
przed Bogiem (Rz 5, 1-11). Z milosci przyjal on los cztowieka, az do
$mierci: Jezus wiedzgc, Ze nadeszla Jego godzina przejscia z tego swia-
ta do Ojca, umilowawszy swoich na swiecie, do kovica ich umitowat
(J 13, 1).

Prawdziwa motywacja krwawej ofiary na krzyzu to nie tyle potwier-
dzenie karzacej sprawiedliwosci Bozej wobec Jezusa — z odniesieniem do
2 Kor 5, 21: On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu
—ile mito$¢ Ojca (Rz 8, 32; 5, 8) i Syna (Ga 2, 20; Ef 5, 2) dla zbawienia
ludzkosci. Poza Apostotem Pawlem takze Jan Ewangelista przedstawia
Smier¢ Jezusa jako wyraz tej wzajemnej mitoSci (por. J 12, 27-33; 17,
19. 23). Bedac wyrazem Bozej mitosci (J 22, 26), objawia ona, ze Bdg
jest Miloscig (1 ] 4, 8): W tym objawila si¢ milos¢ Boga ku nam, ze
zestal Syna swego Jednorodzonego na swiat, abysmy Zycie mieli dzigki
Niemu. W tym przejawia si¢ milosé, e nie my umilowalismy Boga, ale
ze On sam nas umilowat i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng
za nasze grzechy (1 ] 4, 9-10).

3.2. Krzyz przejawem ,,mifoSci” trynitarnej

Wiele jest interpretacji misterium krzyza, wszystkie sg do przyjecia,
poniewaz kazda ilustruje jakis jego aspekt. Krzyz moze by¢ bowiem wy-
darzeniem Odkupienia, Ofiary przeblagalnej, zaspokojenia, doskonalego
pogodzenia ludzkosci z Bogiem, solidarnosci, zbawienia Swiata.

Wihzystkie te aspekty jednakze pochodza od jego radykalnej wartosci,
jaka jest objawienie trynitarnej mitoSci Bozej, ktdra przejawia sie w bolu
wcielonego Syna Bozego.

W samotnej Smierci Jezusa na krzyzu nie przejawia sie karzacy gniew
Bozy, lecz Jego bezgraniczna mitosé, ktéra wybacza i godzi w sobie caly
Swiat. Prawdg jest, ze Ukrzyzowany zostal uczyniony grzechem dla nas
(2 Kor 5, 21), lecz jest takze prawda, iz pozostajac $wietym i niewinnym

¢ Por. J. MOLTMANN, Il Dio crocifisso. La croce di Cristo, fondamento e critica della
teologia cristiana, Queriniana, Brescia 1973, 13-41.



stat sie On mgqdroscig, i sprawiedliwoscig, i uswieceniem, i odkupieniem
(1 Kor 1, 30). ,,Madros¢ krzyza” (por. 1 Kor 1, 18; 2, 1 n; Ga 3, 1)
oznacza, ze ,,Chrystusowy krzyz” (1 Kor 1, 17), z hanbigcej kary staje
si¢ zdarzeniem zbawczym, z wlasnym przestaniem mitosci. Krzyz jest
teofanig milosci Chrystusa, ktéry dobrowolnie przyjat swa meke, zanim
jeszcze ja przeszedl. Nie méwimy tu o zwyczajnie tragicznym ludzkim
zdarzeniu, lecz o precyzyjnej zbawczej inicjatywie Syna, ktory wcielajac
sie, unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do smierci, ito
Smierci krzyzowej (Flp 2, 8). Smier¢ Jezusa zostala uznana przez Jana
za ,wywyzszenie” Syna, ktory poprzez swe poSwiecenie ,,gloryfikuje”
Ojca (] 3, 14-15; 8, 28; 12, 32).

Dwie wielkie chwile meki: agonia i Smier¢ na krzyzu, w rzeczywi-
stoSci s3 dwiema waznymi okoliczno$ciami synowskiej wigzi z Ojcem®.
W obszarze sporu monoteletyckiego Maksym Wyznawca interpretowal
Hhat” wypowiedziane w Getsemani przede wszystkim jako najwyzsza
forme postusznej zgodnosci ludzkiej woli Chrystusa z Boskg wolg Ojca®®.
Takze okrzyk Jezusa na krzyzu jest ostatecznym oddaniem si¢ Syna w rece
Ojca: Ojeze, w rece Tivoje powierzam ducha mego (tk 23, 46)%. U Luka-
sza te ostatnie stowa historycznego Jezusa przypominajg pierwsze stowa,
ktére znamy z Jego dziecifistwa, takze odnoszace siec do Ojca (por. Lk
2, 49). Sg to dwa przeciwne bieguny $wiadomego i po§wiadczonego
istnienia Jezusa, ktdre nawzajem rzucajac na siebie Swiatto, podkreslaja
wewnetrzny zwigzek poswigcenia i mitosci Syna z Ojcem, przede wszyst-
kim w decydujacych chwilach zbawczego wydarzenia. Cho¢ rézne s3
perspektywy, to cala teologia nowotestamentowa jest natchniong me-
dytacja nad $miercig Jezusa na krzyzu jako przejawem mitosci i ,,mocy
Bozej” dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia (1 Kor 1, 18).

Zanurzona w takiej mitosci trynitarnej, realizujacej sie w misterium
paschalnym, ktére codziennie aktualizuje si¢ w Eucharystii, ludzko$é
zyje na mitosiernym i bezpiecznym tonie Boga Tréjcy i moze wznosié
ku Panu stfowa Psalmu:

Tak blogostawie Cig w moim Zyciu:

wzniose rece w imig Twoje.

Dusza moja sie syci niby sadlem i ttustoscig,

% Por. G.G. GAMBA, Agonia di Gesit, ,,Rivista Biblica” 16(1968), 159-166; G. DANIELI,
»Eli; Elf Lemd Sabactani?” Riflessioni sull’origine e il significato della suprema
invocazione di Gesit secondo Matteo (Mt 27, 46), w: Gesit e la sua morte, Paideia,
Brescia 1984, 29-49.

% Por. F.-M. LETHEL, Théologie de I'agonie du Christ. La liberté humaine du Fils de
Dieu et son importance sotériologique mises en lumiere par Saint Maxime le Confesseur,
Beauchesne, Paris 1979.

7 V. FUSCO, La morte del Messia (Lc 23, 26-49), w: Gesit e la sua morte..., 51-73.
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radosnymi okrzykami warg moje usta Cig chwalg,

gdy wspominam Cig na moim postaniu

i mysle o Tobie podczas moich czuwan.

Bo stales si¢ dla mnie pomocg

i w cieniu Twych skrzydel wolam radosnie:

do Ciebie Ignie moja dusza,

prawica Twoja mnie wspiera (Ps 63, 5-9).
Wprowadzeni do Bozego bolu, my jestesmy chronieni®.

3.3. Jezus porzucony przez Ojca?

Pozostajg jeszcze otwarte dwa problemy, bardzo Scisle z sobg powia-
zane. Pierwszy z nich juz zostal zapowiedziany, mowa tu o opuszczeniu
Ukrzyzowanego przez Ojca. Natomiast drugi problem to kwestia: skoro
Jezus zostaje porzucony przez Ojca, to wspdlnota mitosci z Ojcem roz-
pada si¢, a zatem w Ukrzyzowanym nie ma wizji uszczesliwiajacej.

Skupiajac si¢ na wezwaniu: Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie
opuscit? Mk 15, 34), wielu teologbw, gléwnie luteraniskich, wysuwa
twierdzenie o kraficowej samotnos$ci Jezusa na krzyzu. Samotnosci,
oznaczajacej catkowite opuszczenie i porzucenie przez Ojca.

Naszym zdaniem krzyz, bardziej niz miejscem braku Boga, jest raczej
miejscem trynitarnej obecnoSci i epifanii. Jezus nie cierpi i nie umiera
porzucony przez Ojca, lecz otoczony przez milosierne i pelne mitosci
ramiona Ojca. Ramiona krzyza s3 w rzeczywistoSci otwartymi ramionami
Ojca, ktory —w miloéci Ducha Swietego — towarzyszy i wspiera Syna
w Jego zbawczej mece.

Krzyz podsumowuje zycie Jezusa i stanowi szczyt Jego odkupien-
czego Weielenia. Ziemskie istnienie Jezusa bylo ciaglg i petng wspdlnota
z Ojcem: Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu (J 10, 38); Ja i Ojciec jedno
jestesmy (J 10, 30); Mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca (] 10, 15). Jego
ojczyzna byla nie tyle ziemia, co fono Ojca (por. J 1, 18).

O ile mistycy i$wieci przezywajg jedno$¢ z Bogiem w szczegdlnie
intensywnych chwilach swego duchowego doswiadczenia, o tyle Jezus
te jednoS¢ przezywal nieprzerwanie, jako psychologiczny skutek bycia
Synem Ojca.

To zamieszkiwanie u Ojca réwniez na ziemi znalazto spontaniczny
wyraz podczas dramatu meki. W Getsemani i na krzyzu modlitwa po-
zwala Stowu Weielonemu pozostawaé blisko Ojca, zwréconego weigz
ku Niemu, pozostawaé w Jego fonie.

s TAMZE, 181.



Jak zatem w tym kontek$cie mozna wyjasni¢ okrzyk bélu, ktory
Jezus zwraca ku Ojcu na krzyzu: Elot, Elot, lema sabactani, co oznacza:
Boze moj, Boze maj, czemus Mnie opuscil? (Mk 15, 34). Czy jest to
okrzyk porzuconego przez Ojca, czy tez wolanie pelne ufnosci i ucieczki
Syna w ramiona Ojca?

Odpowiedz na to pytanie daje egzegeza fragmentu biblijnego.
Jezus, wolajac: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit przywoluje
poczatek Psalmu 22, ktérego tre$¢ nie wyraza jedynie opuszczenia, lecz
ufno$¢ i nadzieje w Pana, ktéry zbawia. Nawigzujac do calego psalmu
— oczywiscie ewangelista cytuje tylko poczatek, tak jak my, gdy mowi-
my ,,Ojcze nasz” mamy na mySli catg modlitwe — chce potwierdzi¢ swe
postuszenstwo i nadzieje w Ojcu.

Oto niektore wersety tego psalmu ufnosci i wyzwolenia:

Tobie zaufali nasi przodkowie,

zaufali, a Tys ich wwolnit;

do Ciebie wolali i zostali zbawieni,

Tobie ufali i nie doznali wstydu.

Nie stdj z dala ode mnie, bo klgska jest blisko,
a nie ma wspomozyciela. |...]

Otacza mnie mndstwo cielcow,

osaczajg mnie byki Baszanu.

Rozwierajg przeciwko mnie swoje paszcze,
jak lew drapiezny i ryczgcy. [...]

Ty zas, o Panie, nie stdj z daleka;

Pomocy moja, spiesz mi na ratunek!

Ocal od miecza moje Zycie,

2 psich pazuréw wyrwij moje jedyne dobro,
wybaw mnie od lhwiej paszczeki

i od rogéw bawolich — wystuchaj mnie!

Bede glosil imig Tiwoje swym braciom

i chwalic¢ Cig bede posrdd zgromadzenia:
«Chwalcie Pana wy, co si¢ Go boicie,

stawcie Go, cale potomstwo Jakuba;

baojcie si¢ Go, cale potomstwo Izraela!

Bo On nie wzgardzil ani sie nie brzydzil nedzg biedaka,
ani nie ukryl przed nim swojego oblicza

i wystuchal go, kiedy ten zawolal do Niego».
Dzigki Tobie moja piesii pochwalna plynie w wielkim zgromadzeniu.

Sluby me wypelnie wobec bojgcych sie Jego (Ps 22, 5-6. 12-14.

20-26).
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Zadziwiajace, jak ten udzial mitosci Ojca w dramacie meki po-
twierdza dawna tradycja ikonograficzna, reprezentowana takze przez
tak wielkich artystéw jak Masaccio, El Greco, Tiepolo, Reni. Mowa
tu o postaci Ojca jako ,tronu faski”, bardzo czesto obecnej w Srednio-
wiecznych miniaturach.

Bardzo znanym przykladem takiej prezentacji jest wielki fresk
(489x317 cm) autorstwa Masaccio, w kosciele Santa Maria Novella we
Florengji. Przedstawia on ukrzyzowanie Jezusa jako Boskie zdarzenie,
7 obecnoscig Ojca, ukrzyzowanego Syna i Ducha Swictego, a jednocze-
$nie jako zdarzenie ludzkie, reprezentowane przez obecno$¢ Maryi i Jana
u stop krzyza.

Teologiczna oryginalnos¢ tego fresku polega na tym, ze postac Ojca,
majestatyczna i imponujgca, otwartymi ramionami podpiera krzyz Jezusa.
Jest to gest Ojca, ktdry z mitosci przeznacza swego Syna na $mieré: fak
Bég umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3, 16). Ale
jest takze wyrazem zalu Ojca, ktory uczestniczy w mece swego Syna
i podpiera Jego krzyz, aby ulzyé Mu w okrutnej mece. Ojciec wydaje
si¢ ukrzyzowany wraz z Synem.

Jezus natomiast nie tylko nie jest porzucony przez mitos¢ Ojcow-
ska, lecz sam opada z ufnoScig w Jego ramiona. Nawet ukrzyzowany,
Jezus pozostaje w fonie Ojca. Jego Smieré nie jest zatem samotnoscia
i porzuceniem, lecz Boskim wsp6todczuwaniem i udziatem. Zas$ pomie-
dzy postaciami Ojca i Syna widaé golebice Ducha, co oznacza mitosé
trynitarng.

Na drugim planie fresku znajduje sic Maryja, Matka Jezusa. Jak
Ojciec niebieski, tak i Matka ziemska oddaje swego Syna na odkupien-
czg SmierC. Jezus wspierany jest przez zal Ojca niebieskiego i przez zal
ziemskiej Matki.

W Muzeum del Prado w Madrycie, El Greco dramatycznie odda-
je Boski zal, usuwajac krzyz i umieszczajgc ukrzyzowanego Jezusa we
wspolczujgcym i mitosiernym uscisku Ojca niebieskiego. Nie tylko w nie-
bie, ale i na ziemi, na krzyzu i w $Smierci Jezus odnajduje swa ucieczke
w lonie Ojca (J 1, 18).

3.4. Ukrzyzowany a wizja uszczeSliwiajaca (visione beatifica)

Drugi problem dotyczy uszczeSliwiajacej wizji Ukrzyzowanego. Hans
Urs von Balthasar, przeciwstawiajac sie tym, ktorzy odnosza cierpienia
Ukrzyzowanego tylko do Jego ludzkiej natury, pisze: Kazda teologia, kto-
ra [...] pozwala cierpiec Chrystusowi na krzyzu tylko w Jego «najnizszej



czesci duszy», podczas gdy najwyzsza czes¢ ducha miataby spoczywac
w niebieskiej wizji uszczesliwiajgceej, niszczy sam szczyt dramatu Odku-
pienia. Wizja ta nie uwzglednia tego, ze Syn catkowicie bierze na siebie
sytuacje grzesznego swiata, oddalajgcego si¢ od Boga, co wigcej, poprzez
swe absolutne postuszenstwo «przechodzi jg pod powierzchnig ziemi»,
i w ten sposob odbiera jej moc. Bog w Tréjcy Jedyny moze wigcej, niz
pobozni teolodzy potrafig sobie wyobrazic®.

Konkretnie méwigc, wizja uszczeSliwiajaca Ukrzyzowanego nie
bytaby mozliwa przy autentycznym dramacie meki i Smierci.

Nalezy sie zgodzié, iz w Jezusie cierpienie przezywane jest w calej in-
tensywnosci przez Jego ludzka nature, lecz z nieuchronnym oddzwiekiem
w naturze Boskiej, od chwili, gdy nasz Pan jest Stowem Ojca, trynitarng
Osobg Boska. A zatem racje ma von Balthasar podkreslajac, ze bol Ukrzy-
zowanego nie ogranicza si¢ do najnizszej czeSci duszy. Réwniez dlatego,
ze skoro prawda jest, ze ludzka wola Jezusa jest zgodna w postuszefistwie
z wola Ojca, przyjeta w mitoSci Ducha (por. Sob6r Konstantynopolitai-
ski III), prawda zatem jest takze to, ze odkupieicza uniwersalna skutecz-
nos¢ ofiary krzyzowej zapewniana jest przez Jego Boskie Synostwo.

Jednakze na podstawie tego stusznego stwierdzenia nie mozna wy-
eliminowac wizji uszczeSliwiajacej w Jezusie Ukrzyzowanym. To moglo-
by oznaczad, ze na krzyzu doszto do catkowitego zerwania wspdlnoty
mitosci pomiedzy Ojcem i Synem. Ale, jak to widzielismy wyzej, to nie
zostalo w zaden sposdb dowiedzione. Co wiecej, jak przy Wkieleniu,
takze w szczytowym momencie misterium paschalnego ma miejsce Bo-
skie zdarzenie i zaangazowanie trynitarne.

Wizja uszczesliwiajgca nie jest powierzchowng rados$cia, bedaca
w sprzecznosci z cierpieniem i mekg. Wizja ta jest zasadniczo bezposred-
nim poznaniem Ojca. Poznaniem, ktére trwa takze na krzyzu. Dlatego
tez jednos¢ Jezusa z Ojcem nie jest jedynie horyzontem atematycznym,
jako nieuchronnym skutkiem psychologicznym unii hipostatycznej (jak
uwaza K. Rahner), ani tez mistycznym kontaktem z Ojcem (jak uwaza
J. Galot), co sprowadza Jezusa do poziomu prorokéw i mistykow.

Jesli pojdzie sie tokiem myslenia $w. Tomasza z Akwinu, $w. Bona-
wentury i Wielkiej Scholastyki, korzystajac takze ze zdobyczy wspolcze-
snych nauk psychologicznych, mozna wysnué stwierdzenie (ktére nie
jest jedynie hipotezg), ze w ukrzyzowanym Jezusie rownocze$nie obecne
byly zaréwno uszczesliwiajgca mitosé Ojea, jak i grzech ludzkosci, ktory
Go ukrzyzowal.

¢ H.U. VON BALTHASAR, E ,,beato® il Crocifisso?, ,,Communio” 92(1987) 6.
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Bezposrednia znajomo$¢ Ojca, ktory dla Jezusa jest tonem pocie-
szenia i odpoczynku, staje sie¢ probg ognia wiasnie w momencie meki
i na krzyzu. Znajduje si¢ On jednoczesnie w petnych mitoéci ramionach
Ojca, jak i wydany na pastwe nienawisci swych oprawcow. Ukrzyzowany
cieszy sie nieskoniczong mitoscig Ojca, a jednoczeSnie cierpi nieskoficzony
bol zdrady i porzucenia.

Kalwaria jest zatem miejscem najwyzszego przejawu bolu i mitosci
nie tylko Jezusa, ale calej Tréjcy Swictej: Ojca, ktory z milosci ofiaruje
Syna; Syna, ktéry oddaje sie w ofierze oczekiwanej przez Ojca; Ducha
Swietego, ktory swa Boska mitoscia przypieczetowuje dar Ojca i ofiare
Syna dla odkupienia catej ludzkosci. Stusznie zatem $w. Franciszek Salezy
nazywal Kalwarie prawdziwg akademig mitosci Boga i blizniego™.

Jednakze, uznajac te problemy za otwarte kwestie teologiczne, i uni-
kajac wszelkiego niepotrzebnego taniego zalu i cierpietnictwa, nalezy
tu przypomnie¢ stowa Karla Rahnera, dotyczace braku jakiejkolwiek
mozliwosci zrozumienia wszelkiego bolu, ludzkiego czy Boskiego: brak
mozliwosci zrozumienia bélu ludzkiego jest tylko fragmentem braku
mozliwosci zrozumienia misterium Boga i Jego bolu.

4. Pieta a ,,maryjna zasada” KosSciota

Komentujgc siedem stéw Chrystusa na krzyzu, francuski mnich be-
nedyktynski Arnaldo di Bonnewal (wiek XII), ktéry prawdopodobnie
jako pierwszy oglosit doktryne uczestnictwa Maryi Dziewicy w Odku-
pieniu, pisze: Nie dziw sig, jesli w tym tabernakulum (Kalwarii) mogles
wjrzec dwa oltarze: jeden w sercu Maryi, drugi w ciele Chrystusa. Chry-
stus ofiarowal swe cialo, Maryja swojg dusze. Naprawde pragnela Ona
dodac do krwi duszy takze krew swego ciala; a odrywajgc rece od krzyza
pragnela celebrowac z Synem wieczorne poswigcenie; i z Panem Jezusem
dopelnic, poprzez smierc cielesng, misterium naszego Odkupienia™.

A po sprecyzowaniu, ze Odkupienie bylo wylacznym zadaniem
Jezusa, dodaje: Jednakze to uczucie Matki, zgodnie z Jej mozliwosciami,
usilnie wspotpracowalo nad uspokojeniem Boga, poniewaz milos¢ Chry-
stusa ukazywata Ojcu zaréwno Jego wlasng ofiare, jak i ofiare Matki, od
chwili, gdy to, o co prosita Matka, potwierdzal Syn, a Ojciec zezwalal.

7 FRANCISZEK SALEZY, Trattato dell’amor di Dio, ksigga 12, rozdz. 13.

71 Por. K. RAHNER, Perché Dio ci lascia soffrire?, w: TENZE, Sollecitudine per la Chiesa,
Edizioni Paoline, Roma 1982, 557.

72 ARNOLDO DI BONAVALLE, Ruolo di Maria nella passione redentrice, w: Testi
mariani del secondo millennio, 3. Autori medievali dell’Occidente sec. XI-XII, red. L.
GAMBERO, Citta Nuova, Roma 1996, 268.



Ojciec kochatl Syna, a Syn Ojca; a po Nich Dwich wlgczyta sie Matka
przez Zar swej milosci: [...] Matka blagata, Syn wstawial sig, a Ojciec
wybaczal. Syn spoglgdal na serce swej Matki; Ojciec spoglgdat na krzyz
i na rany Syna”.

Obecnos¢ Maryi pod krzyzem, bedaca najwyzszym wyrazem macie-
rzyniskiego udzialu Maryi w odkupieficzym dziele Chrystusa, streszcza
to, co dzi§ nazywane jest ,,maryjng zasadg” Kosciola: przez te zasade
chcemy potwierdzic [...] ten wkilad swiatla i dzialania w misterium
Kosciola, ktéry pochodzi od osoby Maryi i z Jej szczegdlnego udzialu
w misterium Odkupienia™.

W planie Ojca obok Baranka ofiarowanego juz na poczatku $wiata
(por. Ap 13, 8) jest Maryja, Matka KoSciota. Kosciét Chrystusa, nowego
Adama, jest Kosciolem Maryi nowej Ewy: Wraz z powstawaniem tradycji,
zaréwno patrystycznej, jak sredniowiecznej, zwigzek «Koscicl-Maryja»
zaczyna spajac sig w obraz identycznego macierzyristwa, jednoczesnie
dziewiczego i oblubiericzego, stqd otwarcie lona Maryi jest otwarciem
fona Kosciola™.

Refleksja patrystyczna interpretuje obecno$é Maryi pod krzyzem
i cios wldcznig oraz wyplyniecie krwi i wody z boku Chrystusa (por.
J 19, 34-37) jako narodziny Kosciola nowej Ewy z boku Chrystusa
—nowego Adama podczas snu $mierci. Z rozdartego boku Chrystusa
rodzi si¢ Kosciol i jego sakramentalna ekonomia taski i zbawienia, ktéra
przedtuza w historii kaptafistwo Chrystusa. Ale Kosciol, oprocz tej swojej
zrodlowej funkgji chrystologicznej, ma takze wymiar antropologiczny
i mariologiczny.

Kosciot bowiem jest takze czyms, co sktada sie z os6b ludzkich scisle
zjednoczonych w braterskiej mito$ci’®. Jesli uwazamy zatem Koscidt za
wspolnote 0sob, jego zycie liturgiczne i duszpasterskie nie tylko rozcigga
sie w stuzebnym dziataniu ustanowionego kaptanstwa, dokonywanego in
Persona Christi, lecz angazuje wszystkie osoby ochrzczone i zywe czlonki
ciata, ktorym jest wlasnie Koscidt: To tu objawia si¢ wartosc szczegdlnej
roli Maryi, w Jej macierzyriskim dzialaniu, wspolpracujgcej z pierwotnym
misterium odkupiericzego dziatania Chrystusa, w zdarzeniu krzyza, oraz
dzialajgcej, w ikonicznej wartosci, wobec calego Kosciola” .

> TAMZE, 268-269.

74 M. BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano” della Chiesa,
»Theotokos” 7(1999) 449.

7S TAMZE, 452.

76 Por. K. DELEHAYE, Ecclesia Mater chez les Peres des trois premiers siecles, Cerf, Paris
1964, 124-127.

77 M. BORDONI, La Madre di Gesit prsso la croce e il ,,principio mariano” della Chiesa...,
455.
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Sobér stwierdza: [Maryja] utrzymywala wiernie swe zjednoczenie
z Synem az do krzyza, pod ktérym stanela nie bez postanowienia Bozego
(J 19, 25), najglebiej wspolpracowata ze swym Jednorodzonym i z Jego
ofiarg zlgczyla sie matczynym duchem, z miloscig godzgc sie na ofiaro-
wanie zrodzonej z Niej Zertwy; a wreszcie, przez tegoz Jezusa Chrystusa,
umierajgcego na krzyzu, zostala oddana jako matka, uczniowi tymi sto-
wami: ,,Niewiasto, oto syn Twaoj™®.

Obecno$¢ Maryi pod krzyzem Jezusa rzuca $wiatlo zaréwno na
misterium Odkupienia dokonane przez Jej Syna, jak i na misterium
Kosciota. Prawdg jest bowiem, ze Odkupienie dokonalo sie i dokonuje
w Ofierze Krzyza, dla zbawiania calej ludzkosci, lecz prawda jest tez, ze
to Odkupienie dokonuje sie w uczestnictwie stworzenia w samym zda-
rzeniu krzyza. Implikuje zatem udzial stworzenia, czyli Maryi, a z Nig
i w Niej wszystkich wierzacych: Dzielo zbawienia powinno byc zawsze
widziane w tym dialogowym obszarze nowego Przymierza, ktory swoj
historyczny poczgtek ma we Weieleniu Syna, zestanego przez Ojca, w Du-
chu Swietym, a swoje spelnienie w Jego smierci i Zmartwychwstaniu oraz
w udziale Kosciola jako ,,podmiotu”, zjednoczonego w maltzeriskim zwigz-
ku z tym misterium”.

Synowskiemu postuszenistwu wobec Ojca — Oto ide, abym spelnial
wole Twojg (por. Hbr 10, 9) — odpowiada postuszenstwo Maryi wobec
Wielenia i Ofiary Syna na Kalwarii (por. tk 1, 38; J 19, 25-27). Moze
lepiej jest stwierdzié, ze postuszenstwo Syna wywoluje i zawiera ,fiat”
Maryi, Kosciota, wszystkich dzieci Kosciofa.

Krzyz, oprocz tego, ze jest trynitarng teofanig — Syn, ktory oddaje
sie w Ofierze Odkupienia Ojcu i daje swego Ducha (por. J 19, 30)
—jest takze teofania eklezjalng: U stdp krzyia «stoi» Maryja, pierwsza
z uczniow oraz Matka Pana i Kosciola. Ona |...] jest jednoczesnie ikong
milosci trynitarnej i zalgZkiem nowej ludzkosci przybranej w slubny strdj
milosci. W niej lgczq sie ,,tak” milosci Bozej i ,,tak” ludzkosci zbawionej
przez Chrystusa®.

Kaptanskie dzieto Chrystusa trwa zatem zaréwno w Kosciele-sa-
kramencie i w postudze kaptanskiej, jak i w uczestnictwie Maryi-Matki
i KoSciola-Matki. Na Kalwarii Maryja jest wcieleniem ofiarnego istnienia
uniwersalnego kaptanstwa calego Kosciota. W tym zwigzku wzajemnej
organizacji trzeba zawsze pamietaé, ze kaplafistwo stuzebne zalezy od

LG 58.
7 TAMZE, 456.

80 CEl, Evangelizzazione e testimonianza della carita. Orientamenti pastorali per gli anni
‘90, nr 19.



ozywienia i powszechnosci uniwersalnego kaptanstwa wiernych®': Taka
praktyka kultu i ofiary duchowej nie dokonuje si¢ réwnolegle z ofiarg
kaplaristwa stuzebnego, lecz dokonuje sig we wspdlnocie z nim, w jednym
akcie ofiarnym, przez jedng kaplariskg ofiare Jezusa, wzniesiong w Duchu
na chwale i rados¢ Ojcu®.

Maryja pod krzyzem ukazuje sie jako ikona objawiajgca ptodnosé
taski Ducha Swietego. Jej skuteczna wspolpraca nie polega na prze-
kazywaniu taski, bo to wynika z odkupieficzego dziatania Chrystusa
w sakramentach.

Maryja nie powinna by¢ uwazana za dsmy sakrament, ani tez za
super-sakrament. Aktywna osobista rola Maryi powinna byc raczej rozu-
miana jako przyjecie laski, ofiarowanej przez Chrystusa, poprzez dzialanie
Ducha Swigtego, tym, kidrzy w wierze uczestniczg w sakramentalnym
Zyciu Kosciola®3. Maryja, w swym macierzynskim posrednictwie, osobi-
Scie a nie tylko jako przyktad zyje i dziala w Kosciele, jako macierzyniski
wplyw uswiecajacy, polegajacy na otwartosci i poSwieceniu: Maryjna
zasada Kosciola, przypominajgc nam udzial Maryi w misterium Krzyza
Chrystusa, nie zaprzecza absolutnemu pierwszeristuwu laski. Przeciwnie,
ukazuje ona, zZe sam dar laski nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi, a ra-
czej jg wzbudza, czyni mozliwg i nawet do niej zobowigzuje [...]. W ten
sposob ,,zasada maryjna” przywoluje swiadomosc, ze ludzka odpowied?
jest integralng czescig procesu odkupienia®.

W stosunku do procesu przekazywania taski (posrednictwo zstepu-
jace) Maryja ukazuje sie jako wzor Kosciofa przyjmujgcego taske Ducha.
Jesli chodzi o ofiare i modlitwe do Ojca (posrednictwo wstepujace), Ma-
ryja w sposob réwnie przykladny reprezentuje wobec Kosciola zasade
stworzenia, ktore aktywnie uczestniczy w Ofierze Chrystusa: Ten ruch,
jakim Kosciol przyjmuje i ofiarowuje, poprzez swg modlitwe, dary ktére
zstepujg od Ojca, przez Weielonego Syna i przez Niego wstepujg do Ojea,
w dzialaniu eucharystycznym znajduje swq peitng realizacje. Ale w Eu-
charystii ukazuje sig jeszcze, w calej swej wartosci, zasada maryjna, ktora
charakteryzuje Kosciot w jego roli ludu kaplariskiego. To wlasnie szcze-
golnie w Eucharystii dziala podwdjny wymiar Kaplaristwa Chrystusa,
w dziataniu kaplaristwa stuzebnego i kaplaristwa uniwersalnego®.

81 Por. LG 10.

82 M. BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano” della
Chiesa..., 457.

5 TAMZE, 462.

 TAMZE, 463.

8 TAMZE, 465.
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W Maryi przejawia si¢ ponadto najwyzszy wyraz ludzkiej wolnosci
jako daru Chrystusa i Ducha, a takze jako odpowiedzialnego ludzkiego
aktu, realizowanego w dialogu z Ojcem i Synem. W Niej Boski plan
i ludzki projekt spotykaja sie we wzajemnej wolnosci daru i przyjecia
daru.

Obecno$¢ Maryi obok krzyza ma takze duzg warto$¢ przy odpowie-
dzi na problem kaptafistwa kobiet: W swietle Maryi, kaplaristwo chrzciel-
ne, oparte na kaplaristwie Chrystusa, za posrednictwem sakramentalnej
postugi Kosciola, ukazuje, ze jest ono pelnig, poniewaz jest wszystkim
w Zyciu chrzescijariskim, ukierunkowanym na Chrystusa, powolanym do
wypelniania dziel Chrystusa dla Zycia swiata, w swym istnieniu dla milo-
sci. 1 tak kobiety naszych czasow wyrazajq i przeZywajg swojg kobiecos¢
w swietle Maryi pod krzyzem, dajgc same siebie innym®.

Jak Maryja przyjmuje z macierzyfiskim zalem znekane i pozbawione
zycia cialo Syna, tak kobiety wyrazajg swoj kobiecy geniusz przyjmujac
i leczac rany ludzkosci. Jak Maryja, staja sie one zywa pieta, przyjmujac
zycie dzieci, chronigc je, opiekujac sie nimi, szanujac je, wychowujac
1 pocieszajac.

Bp Angelo Amato SDB
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile, 6
00153 Roma
Italia

La Pieta e la problematica del dolore di Dio

(Riassunto)

Avendo in mente la famosa “Pieta di Michelangelo™ della basilica Vaticana, da un
punto di vista di storia dell’arte la “Pietd” puo essere descritta come quella rappresen-
tazione di Maria che, reggendo sulle ginocchia il corpo morto di Gesi, lo abbraccia
e lo contempla addolorata.

Il significato biblico e teologico della Pieta viene legittimato sia dalla presenza di
Maria sotto la croce, sia dalla profezia del giusto Simeone, che rivolgendosi a Maria
disse: “anche a te una spada trafiggera I"anima” (Lc 2, 35).

Maria, dalla culla alla croce, ha contemplato il volto del Figlio di Dio. Vedere
significa conoscere. Vedere il dolore di Dio significa conoscerne la profondita e con-

86 TAMZE, 469.



templarne il cuore trafitto. Maria ha contemplato la volonta salvifica di Dio nella
concretezza del dolore del Crocifisso.

La prima parte dello studio riguarda la problematica del dolore di Dio nella teo-
logia contemporanea (Kitamori, Moltman, Kiing, von Balthasar, Greshake). In seguito,
’autore si sofferma sul mistero del Figlio Crocifisso (il realismo dell’incarnazione, la
croce).

La presenza di Maria presso la croce, che costituisce il momento piu alto della
partecipazione materna di Maria all’opera redentrice di Cristo, riassume quello che
oggi viene chiamato il “principio mariano” della Chiesa.

problematyka Bozego bdlu
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