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NAUKA OJCOW KOSCIOLA O DUCHU SWIETYM
WYBRANE ZAGADNIENIA

1. WYZNANIE WIARY

Dzieje Apostolskie i Listy sw. Pawila Apostola ukazuja Zestanie Ducha
Sw1etego jako pierwsze objawienie wiary w Niego, ktéry byl darem udzielonym
dla Kosciofa i dla kazdego konkretnego chrzeScijanina. Dar ten wyrazal si¢
szczegblnie w réznych charyzmatach, ktére charakteryzowaly dzialalno§¢ czton-
kéw Kosciota rozsianych po calym basenie Morza Srédziemnego.

Pisarze chrzescijafiscy okresu poapostolskiego piszac na temat Ducha Swig-
tego powtarzali jakby treSci zaczerpnigte z tekstéw nowotestamentalnych. Wy-
starczy wspomnie¢ tutaj opis rytu chrzcielnego przedstawiony przez Didache
(Nauke¢ Dwunastu Apostotéw): ,,Co do chrztu, to udzielajcie go w taki sposéb:
Powtbrzywszy najpierw wszystko powyzsze'!, chrzcijcie w imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swigtego w wodzie zywej. JeSli nie masz wody zywej, chrzcij w innej,
jeSli nie mozesz w zimnej, chrzcij w cieptej. Jesli brak ci jednej i drugiej, polej
glowe trzy razy woda w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Sw1ctego”2

Pierwsza synteza refleksji teologicznej nad Duchem Sw1etym znajduje si¢
w Symbolu Apostolskim, gdzie Osoba Ducha Sw1etego wystepuje w odniesieniu do
dziewiczego poczecia Chrystusa i do $wietoSci Kosciola®. Nauka ta powtarza si¢
we wszystkich innych Symbolach wiary, az do tego ogloszonego na ekumenicz-
nym Soborze w Konstantynopolu w 381 roku: ,,Wierzymy takze w Ducha Swie-
tego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca i Syna pochodzi i ktérego wraz z Ojcem
i Synem czcimy jednocze$nie i wielbimy, ktéry przemawial przez Prorokéw’’*.

' Stowa te odsytaja do poczatku dziela, mianowicie do katechezy przygotowawczej do
chrztu, ktéra ujeta byla w schemat dwu drég: Zycia i $mierci.

* Nauka Dwunastu Apostotéw, 7, 1-3, [w:] Ojcowie Apostolscy, t. A. éwid_erk(')wna,
Warszawa 1990, s. 60, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 45.

> Por. Denzinger, Enchiridion symbolorum et definitionum et declarationum, 2-9, Frei-
burg 1932, s. 3-7.

* Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa, L. Bieda,
Poznan 1988, s. 617.



250 TADEUSZ KOLOSOWSKI

Na bazie tego tekstu rozwija si¢ pierwotna doktryna o Duchu Swietym
w starozytno$ci chrzescijaiskiej. Jako punkt odniesienia szczegOlne znaczenie
posiada Symbol i liturgia chrzcielna. Symbol byt przeciez czym$ zobowigzuja-
cym dla wiary wspélnoty chrzecijafiskiej, za pomocg ktérego nastgpowato
oficjalne wejscie do KoSciota poprzez chrzest. Wiara i chrzest krzyzuja si¢ wiec
i wzajemnie uzupelniaja jako fundamenty zycia chrzeScijafiskiego na piaszczyz-
nie osobowej zycia Kosciola.

2. OKRES MILCZENIA

Nauka o Duchu §wietym (pneumatologia) rozumiana naukowo jest nieco
pdzniejsza.

Ojcowie Ko$ciota przed Soborem Nicejskim ktada przede wszystkim nacisk
na Osobe Chrystusa i na Jego dziatalno$¢, a Duch Sw1¢ty — mozna tak
powiedzie¢ — schodzi na drugi plan. Najwazniejszym tego powodem wydaje si¢
by to, ze w tym okresie najwazniejszym problemem bylo okreSlenie boskosci
Chrystusa. Ponadto wyrazenie Duch Swigty miato charakter wielofunkcyjny, a to
nie pozwalalo okresli¢ precyzyjnie Jego charakterystycznych wtasciwosci. Re-
fleksje wickszosci Ojcéw KoSciota tego okresu mozna stre§cié w sposéb na-
stepujacy. JeSli Chrystus ob_]awﬂ si¢ na ziemi i wkroczyl w histori¢ cztowieka
w swoim czasie, to Duch Swiety trwat w sercach chrzescijan i byl obecny w ich
zyciu na co dziefi®. Stad rozwazania pneumatologiczne w tym okresie maja
w rzeczywistosci aspekt egzystencjalny. Wychodzac od swojego do§wiadczenia
Kosci6t pierwotny posiadat §wiadomo$§é wielorakich charyzmatéw®, ktére po-
$wiadczaja obecno§¢ Ducha. W §wiadomo$ci 6wczesnych chrzeScijan szczeg6l-
nie uprzywilejowanym sposobem wyrazania obecno§ci Ducha Swigtego byto
meczefistwo, rozumiane nie tylko jako ofiara zycia fizycznego, ale takze jako
Swiadectwo wiary.

Refleksja na temat Ducha Sw1ctego w sposéb bardzleJ wyrazisty zaczyna
rozwija¢ sie w III w. Ireneusz, Tertulian, Nowacjan i Orygenes formutowali
godne uwagi mysli na temat boskiej osobowosci Ducha Sw1ctego Sposréd nich
Tertulian byt pierwszym autorem tacifiskim, ktéry uzyt terminu persona (osoba)
w odniesieniu do Ducha Swietego’, ktéry pochodzi od Ojca poprzez Syna®
i posiada wraz z Ojcem i Synem te samg substancje’. Mozna powiedzieé, ze
owo milczenie odnosnie do nauki o Duchu §wictym posiadato wéwczas uwarun-

S Por. G.L. Prestige, Dio nel pensiero dei Padri, Bologna 1969, s. 100-102.

% Por. 1 Kor 12, 1-11.

" Tertulian, Adversus Praxeam 12,3, Corpus Christianorum. Series latina, t. 2, s, 1173,
8 Por tamze, 45, 1, s. 1163,

° Por. tamze 25, 1, s. 1195.
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kowania historyczne, teologiczno-filozoficzne, filologiczne. Wobec konfrontacji
z pogafistwem podstawowym problem Kosciola bylo strzec nauki o jednoSci
Boga. W obliczu ciagle wystepujacych herezji, inspirowanych giéwnie przez
judaizm i wschodnie religie misteryjne, uwaga KoSciota koncentrowala si¢ na
rzeczywisto$ci bosko-ludzkiej Chrystusa. W koficu nie zawsze bylo latwa rzecza
dostosowaé jezyk biblijny do terminologii stoickiej czy neoplatofiskiej'®

3. PIERWSZE TRAKTATY TEOLOGICZNE

Dopiero z poczatkiem IV w. pojawily si¢ pierwsze prawdziwe traktaty
systematyczne na temat Ducha §wif;tego. Spory doktrynalne i oglaszane sobory
byty czynnikiem powodujacym poglebienie tego zagadnienia, czy to ze wzgledu
na strzezenie ortodoksyjnej nauki, czy to ze wzgledu na formacje wiernych.
Zaangazowani na tym polu byll przede wszystkim w Kosciele wschodnim:
Atanazy z Aleksandrii, Dydym Sleplec trzej Ojcowie Kapadoccy: Bazyli Wielki,
Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy, Amfiloch z Ikonium, Epifaniusz
z Salaminy, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuesty, a w Kosciele zachodnim:
Hilary z Poitiers, Ambrozy z Mediolanu, Mariusz Wiktoryn, Augustyn z Hippony.

Teologia wschodnia byla owocem namigtnych poszukiwan szkoét: aleksand-
ryjskiej, antiochenskiej i cezarejskiej. Atanazy z Aleksandrii stawia wyraZnie na
czele zagadnienie béstwa Ducha Swietego i wyja$nia Jego naturg¢ w Listach do
Serapiona. W listach tych zwalczajac teorig tropikéw'! i duchobdrcéw, Atanazy
wskazuje wyraZnie na bostwo Ducha Sw1cteg0 i Jego wspdtistotno§é z Ojcem ',
Jasno na temat béstwa Ducha Swigtego Atanazy wypowiada si¢ takze w Liscie
do Antiochericzykdw ", ,,Wlerzymy bowiem, zZe jest jedno Béstwo i ze posiada
Jedna nature; ze natura Ojca nie jest inna i rézna od natury Syna i Ducha
Swietego™” ™.

1 Por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo, t. 1, Brescia 1982, s. 90.

" Tropicy. Lokalna sekta chrzescuan egipskich, ktérzy w alegoryczny sposob interpretowali
fragmenty Biblii méwiace o Duchu Swwtym Dowodzili oni, ze Duch Sw1ety to stworzenie
powotane do istnienia z nicosci, a Scislej aniol wyzszy ranga od innych anioléw, i w konsekwen-
cji pochodzi z innej substancji niz Ojciec i Syn; por. H. Masson, Sfownik herezji w Kosciele
katolickim, Katowice 1993, s. 282.

2 por. H. Pietras, Poczqtki teologii Ducha §w1ctego [w:] Sw. Atanazy Wielki, Listy do
Serapiona, Krakow 1996, s. 57-60.

" List ten zredagowal Atanazy w imieniu uczestnikéw synodu w Aleksandrii pomiedzy
lutym a pazdziernikiem 362 roku, ktérego celem bylo przywrécenie pokoju i zgody w Kosciele
antiochefiskim podzielonym na dwa stronnictwa; por. M. Simonetti, Letteratura cristiana
antica greca e lating, Firenze-Milano 1969, s. 201.

" Atanazy, List do Antiocherczykéw, tt. A. Golda, ,Vox Patrum’, 8, 1988, z. 15,
s. 1030-1038.
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Lzstamz do Serapiona inspirowat si¢ takze Bazyli z Cezarel piszac traktat
O Duchu Swietym, w ktérym ukazuje béstwo Ducha Sw1ctego jako réwne
godnoscia Ojcu i Synowi. Jednak pewne zdziwienie budzi fakt, ze w traktacie
tym, w ktérym ukazuje si¢ prawdziwe bdstwo Ducha §wi¢tego, trzecia Osoba
Tréjcy Swietej nie jest wprost okre§lana Bogiem ',

Pozostali dwaj spo§réd Ojcéw kapadockich podjeli i rozwineli mysl
Bazylego. Grzegorz z Nazjanzu nie podziela juz jednak zastrzezeii Bazylego
i w otwartej polemice z macedonianami'® podkresla zdecydowanie béstwo
i wspoétistotnos§é Ducha Sw1¢tego z Ojcem i Synem: ,,Ci wiec, ktérzy oburza-
ja si¢ na nas, jako bysmy wprowadzali jakiego§ obcego i falszywie ogtoszo-
nego Boga jako Ducha Swietego, i zacigcie walcza w obronie litery, niech
wiedza, ze drza ze strachu tam, gdzie strachu nie ma, i niech jasno poznaja,
ze mito§¢ do litery jest dla nich plaszczem bezboznoSci — jak sie pokaze
wnet potem, kiedy w miar¢ naszych mozliwosci bedziemy zbija¢ ich za-
rzuty. My za§ tak dalece ufamy w béstwo Ducha, ktéremu cze§¢ oddajemy,
ze od tego zaczniemy nasza nauke o Zyciu wewnetrznym Boga, odnoszac te
same stowa do catej Tréjcy, choéby si¢ to komu§ miato wydawaé zanadto
$miate’’ "7, Problemy poruszane przez Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Na-
zjanzu zostaly podjete i rozwinigte w sposéb bardziej systematyczny przez
Grzegorza z Nyssy'®.

Po przedstawicielach szkoly antiochefiskiej Diodorze z Tarsu i Teodorze
z Mopsuesty pozostaly tylko fragmenty lub wersje syryjskie ich traktatéw
przeciwko macedonianom.

Wéréd facifiskich Ojcéw Kosciola doktryna pneumatologiczna jest mniej
bogata niz na Wschodzie, poniewaz na Zachodzie nie rywalizowaly ze soba
szkoly teologiczne i nie bylo herezji, ktére podwazaty nauke o béstwie Ducha
Swigtego. Byl to raczej rodzaj teologii, ktéry obracat sic w §wictle tradycji
wschodnie;j.

Hilary z Poitiers podczas swojego pobytu na wschodzie miat okazje wejéé
w kontakt z Atanazym i podziwia¢ jego silng osobowos¢. Podczas tych kontak-
tow konfrontowali oni stabe i niepewne punkty doktryny pneumatologicznej.
Hilary wykfada nauvke na temat Ducha Swigtego w swoim dziele De Trinitate

B Por. J. Sieben, Einleitung, [w:] Basilius von Ciesarea, De Spiritu Sancto-Uber den
Heiligen Geist, tt. H.J. Sieben, Freiburg-Basel-Wien 1993, s. 42-43.

6 Macedonianie, kt6rzy swa nazwe przyjeli od przywédcy Macedoniusza, biskupa Konstan-
tynopola, nie uznawali boskos$ci Ducha Sw1ctego totez Grccy nazywali ich «pneumatomachami»
(duchobdrcami). Macedoniusz nauczal, ze Duch Sw1¢ty nie jest Osoba boska, lecz istota doskona-
Isza niz inne; por. H. Masson, Slownik, dz. cyt, s. 199.

" Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 31 (teologiczna V), [w:] tenze, Mowy wybrane,
Warszawa 1967, s. 345.

® Por. Grzegorz z Nyssy, Mowa katechetyczna, [w:] tenze, Wybdr pism, t. T. Sinko,
Warszawa 1963.
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(O Tréjcy Sw1g;te])‘9 gdzie w praktyce odtwarza on nauke Bazylego na temat
wspdlistotnosci i pochodzenia Ducha Sw1etego

Mariusz Wiktoryn, nawrécony na chrzescijafistwo filozof neoplatonski,
w walce z arianizmem staral si¢ pogodzi¢ znajomo$¢ Plotyna ze swoim pietyz-
mem do Pisma §wigtego i tradycji chrzeScijafiskiej. Nie napisal zadnego dziela
poSwigconego specjalnie Duchowi Swietemu, ale podkre§la w sposéb zdecydo-
wany Jego boskoS¢ oraz wspolistotno§é z Ojcem i Synem. Jego idee wywarty
pozytywny wplyw na Augustyna®.

Ambrozy z Mediolanu jest plerwszym zachodnim Ojcem KoSciota, ktory
jasno wyraza doktryne na temat Ducha Swwtego Czyni to jednak w sposéb
malo oryginalny, poniewaz wiasciwie rozpowszechnia w jezyku facifiskim to, co
powiedzieli juz Ojcowie wschodni, zwlaszcza Ojcowie Kapadoccy?.

Swiety Augustyn natomiast, bardziej oryginalny od swoich poprzednikéw,
wyktada w sposéb naukowy doktryn¢ pneumatologiczna, zaréwno pod wzgledem
metafizycznym jak i psychologicznym?,

4, WEASCIWOSCI DUCHA SWIETEGO

Wiasciwosci, jakie posiada Duch, sg liczne i r6znorakie. W nauczaniu na
temat Ducha Swietego Ojcowie Kosciola postuguja si¢ terminologia nowotes-
tamentalna, jak: «Pocieszyciel», «Madro§¢ Boza», itp. W katechezie na temat
Ducha SWIctego Cyryl Jerozolimski wyja$nia réZne znaczenia terminu duch, aby
jego stuchacze, bedac czesto wprowadzanymi w btad, unikneli niebezpieczefist-
wa dwuznacznoSci: ,,Aby nikt w swej niewiedzy z r6inych nazw Ducha
Swu;tego nie wyciagnal wnioskéw, iz sg rézne Duchy, a nie jeden jedyny,
w swej trosce o c1eb1e podal Koscidt katolicki w wyznaniu wiary, by§ wierzyl
«w jednego Ducha Sw1¢tego Pocieszyciela, ktéry mowit przez prorokéw». Masz
wiec wiedzie¢, ze sa rézne nazwy, ale jeden jest Duch Swiety. Z ich obfitej
liczby wymienimy tylko kilka. Zwie si¢ On Duchem [...]. Zwie si¢ Pocieszycie-
lem [...]. Zwie si¢ Duchem prawdy [...]. Zwie si¢ réwniez Duchem Bozym [...].
Ma on jeszcze wiele innych nazw’’ %,

Pierwsza charakterystyczna cecha Ducha §wictego w doktrynie patrystycz-
nej, jaka rzuca si¢ w oczy ma charakter metafizyczny. Duch jest emanacja Ojca.

¥ Hilary z Poitiers, De Trinitate, Corpus Christianorum. Series latina, t. 62-62A.

® por. M. Simonetti, llario di Poitiers e la crisi ariana in Occidente. Polemisti ed
eretici, [w:]. Patrologia, t. 3, Torino 1978, s. 71-75.

% Ambrozy, De Spiritu Sancto, Patrologia latina, t. 16, kol. 703-816.

2 Por. Augustyn, O Trdjcy Swictej, . M. Stokowska, Krakéw 1996.

# Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 17, 3-5, t. W. Kania, Warszawa 1973, s. 261-263,
Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 9.
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To wyrazenie ze wszystkimi niebezpieczefistwami, jakie za sobg pociaga, nie ma
w sobie nic heterodoksyjnego, nie naraza w niczym boskosci i wiecznodci
Ducha. Dla apologety Atenagorasa z Aten Duch Swiety jest emanacja Boga, bo
emanuje z Niego i powraca dofi jak promiefi stofica®. Koncepcje Atenagorasa
przyjmuje i rozwija Cyprian z Kartaginy. ,Jak jest rzecza naturalna, Ze stofice
$wieci, za dnia jest widno, ze Zrédla tryska woda, deszcz daje wilgod, tak tez
i Duch Swiety wszystko przenika. Skoro wigc dusza wpatrujac sie w niebo
poznata swego Stwoérce, to wyniesiona ponad stofice i ponad wszelkg ziemskg
wladze zaczyna by¢ tym, czym jest wedlug wiary”’ %,

Atanazy z Aleksandrii wskazuje na Ducha §wieteg0 jako na namaszcze-
nie i pieczeé: ,,Duch zwie si¢ Namaszczeniem i Pieczecia. [...] Namasz-
czenie zawiera w sobie wofi i zapach Tego, ktéry namaszcza, a ci, ktbrzy
otrzymuja namaszczenie, maja udzial w owej woni i méwia: «JesteSmy mita
wonig Chrystusowa» (2 Kor 2, 15). Piecze¢ zawiera ksztait Chrystusa, ktory
ja odciska, i maja w nim udzial ci, co otrzymuja pieczeé; powiada bowiem
Apostol: «Dzieci moje, oto ponownie was rodze, az Chrystus sie w was
uksztaltuje» (Ga 4, 19). Opieczgtowani w ten sposéb stusznie tez stajemy
sie uczestnikami Boskiej natury, jak uczy Piotr (1P 1, 4), i tak oto wszelkie
stworzenie Stowa uczestniczy w Duchu. Réwniez za sprawa Ducha wszyscy
nosimy miano «uczestnikéw» Boga; powiedziano bowiem: «Czyz nie wie-
cie, ze jeste$cie §wiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was» (1 Kor
3, 16)’%, Te wiasciwoéci Ducha w sposéb szczegdlny akcentuje si¢ w kate-
chezie przedchrzcielnej i w pismach polemicznych, takze po to, aby podkreslié
i spowodowaé ich zwiazanie z zZyciem chrzeScijafiskim. W tej samej linii
porusza si¢ takze Augustyn, gdy okre§la Ducha Swistego jako rekojmie:
~Ducha Swigtego zestat Pan na uczniéw, aby wyjasnit im cata prawde, ktorej
oni, podczas gdy Pan nauczal, nie byli w stanie zrozumieé. My — jak méwi
Apostot — otrzymali§my rekojmig; w rekojmi tej zawiera si¢ petna znajomosé
jego stowa, ktére zachowat on dla nas w zyciu przyszlym. Ten sam Duch
§wicty poucza teraz wierzacych, stad kazdy posiada zdolno$¢ pojecia rzeczy
duchowych. Zapala w ich sercach pragnienie, ktére stopniowo si¢ rozwija,
ktére napetlnia ich mito$cia, ktéra popycha ich do milowania rzeczy, ktbre
znaja i pragnienia tych, ktére jeszcze musza poznaé. I w koficu poucza ich, ze
rzeczy poznane teraz jedynie w sposéb ograniczony i nie do kofica, nie beda
mogly by¢ poznane w tym zyciu, lecz beda odstonigte dopiero w przysziym,

* Por, Atenagoras z Aten, Prosba za chizescijanami, 10, tt. St. Kalinkowski, War-
szawa 1985, s. 39.

» Cyprian, Do Donata, 14, . M. Szarmach, ,,Vox Patrum’’, 8, 1988, z. 15, s. 1020.

% Aatanazy, Pierwszy List do :S'erapiona, 23-24, t. St. Kalinkowski, [w:] tenze, Listy do
Serapiona, Krakéw 1996, s. 96-97, Zrédla MySli Teologicznej, t. 2.
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w ktérym oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie
zdotalo pojaé’’?.

Cyryl Aleksandryjski na bazie filozofii neoplatoniskiej i stoickiej okresla Go
jako Ducha zycia: ,,Ducha podczas dzieta stworzenia przywolano jako Ducha
zycia. Natura boska oczywiécie jest prawdziwym zyciem i my w sposéb realny
w niej zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy. Duch §wicty natomiast, ktérego tchnie
nasz Pan i wprowadza Go w sposéb rzeczywisty w dusze wierzacych, na nowo
ksztaltuje pierwotny obraz czlowieka, to znaczy Jego obraz, Stowa i w ten
sposéb odbudowuje w nas prototyp obrazu odcisnigtego przez Ojca. Oczywiscie
wzorcem doskonatym, ktdry najlepiej wyraza podobiedistwo do Ojca, jest Syn,
a prawdziwa i naturalna kopig Syna jest Duch. Jesli wigc przeobrazamy sig
poprzez uSwigcenie w Duchu, stajemy sie przeobrazeni na ksztalt samego
Boga’’ .

5. DUCH SWIETY A KOSCIOL

Jednym z najbardziej charakterystycznych aspektéw doktryny pneumatologi-
cznej jest relacja pomigdzy Duchem a Koéciotem. Do zajgcia si¢ tym proble-
mem popychaly zardwno Ojcoéw Wschodu jak i Zachodu wzgledy katechetyczne,
parenetyczne i apologetyczne. Augustyn wychodzac od wydarzenia Pigédziesiat-
nicy podkres§la powszechno$§¢ powotania ludu chrzescijafiskiego i w rezultacie
stawia problem, przynalezno$ci lub nie do Koéciota: ,,Sam Koscidt teraz juz
méwi jezykami wszystkich narodéw. Najpierw Kogciét ograniczal si¢ do jednego
tylko narodu, gdzie méwit jezykami wszystkich. Méwienie jezykami wszystkich
byto znakiem, ze w przysztoSci wzrastajac wéréd pogan bedzie méwil jezykami
wszystkich. Kto nie jest w tym Kosciele, nawet teraz nie otrzymuje Ducha
Swietego. Kto jest oddzielony i oderwany od jednosci czlonkéw — ktérzy
tworzac jedno$¢ moéwia wszystkimi jezykami — ten z tego powodu nie posiada
Go. Jesli Go posiada, to odznaka tego jest, Ze méwi on jezykami wszystkich.
A ty moze moéwisz wszystkimi jezykami? (czyni mi si¢ zarzuty). Na pewno,
poniewaz kazdy jezyk jest mdj, to znaczy tego ciala, ktérego jestem czion-
kiem. Rozprzestrzeniony ws$réd narodéw Kosciét méwi wszystkimi jezykami.
Kosciét jest ciatem Chrystusa. W tym ciele jeste§ cztonkiem. Bedac czlonkiem
tego ciala, ktére méwi wszystkimi jezykami, takze ty badZ pewny, Ze mowisz
wszystkimi jezykami. Jedno§¢ cztonkéw wyraza si¢ w miloSci, a ta jedno$§é
przemawia, jak wypowiada si¢ poszczegblny czlowiek. Takze my z tego

¥ Augustyn, In Iohannis Evangelium Tractatus CXXIV, 97, 1, Corpus Christianorum.
Series Latina, t. 36, s. 572-573.

% Cyryl Aleksandryjski, Dialogi na temat Tréjcy Swietej 7, Patrologia greca, t. 75,
kol 1089. cyt. za Spirito di Dio, wyd. M. Todde, Milano 1987, s. 23-24,
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powodu otrzymujemy Ducha Swietego, jezeli kochamy Koscidl, jezeli jeste$my
zjednoczeni w mitoéci, jezeli cieszymy si¢ z miana przynaleznosci do wiary
katolickiej. Wierzymy bracia z tego wzgledu, Ze kto kocha Koéciét ma Ducha
Swietego, a kochamy go, jeSli trwamy w jego jednosci i mitosei’’ %,

Irencusz z Lyonu, wychodzac od réznorodnosci charyzmatéw w Kosciele,
podkresla wszechstronno$§¢ dziatania w nim Ducha Swu:,tego »Dar Bozy zostat
przekazany Ko$ciotowi jakby powiew w czasie stworzenia, poniewaz wszystkie
jego czlonki zostaly ozywione za poSrednictwem tego daru. Na Nim opiera sie
wspélnota z Chrystusem, to znaczy na Duchu, ktéry jest rekojmia naszej
wytrwatosci, oparciem dla naszej wiary, drabina, ktéra prowadzi nas do Boga.
Powiedziano: «Tak ustanowit Boég w Kosciele najpierw apostotéw, po wtére
prorokdw, po trzecie nauczycieli» i wszystkie inne dary Ducha. Ci, ktérzy nie
powréca do Kofciota, nie beda w tym uczestniczyé. Swoimi przewrotnymi
naukami i niegodziwa dziatalnoScia wykluczajg si¢ z zycia, poniewaz gdzie jest
Kosciét, tam jest Duch Bozy, a gdzie jest Duch Bozy, tam jest Koéciét
i wszystkie taski. Duch jest prawda: ci, ktérzy nie uczestnicza w Duchu, .nie
otrzymujg z piersi matki Zadnego pokarmu dla Zycia i nie pija wody zZywej,
ktéra tryska z ciata Chrystusa, przeciwnie, kopia sobie popekane cysterny i pija
wode stojaca. Uciekaja od wiary KoSciofa, aby nie poddaé si¢ przewodnictwu,
odrzucaja Ducha, aby nie podda¢ si¢ pouczeniu’*’. Nowacjan, réwniez wy-
chodzac od réznorodnoSci charyzmatéw w Kodciele, w nastgpujacy sposéb
ukazuje dziatanie Ducha Sw1eteg0 w Koéciele: ,,Duch ustanawia w Kosciele
prorokéw, poucza nauczycieli, rozdziela jezyki, obdarza darem uzdrawiania,
udziela rozr6zniania duchéw, daje rady, dysponuje i rozdziela wszystkie inne
dary charyzmatyczne. W ten sposéb ksztaituje doskonaly Ko$ciét Pana w kaz-
dym miejscu. On sprawia, ze Apostolowie sktadaja $wiadectwo Chrystusowi,
powoduje wytrwala wiar¢ w meczennikach, otacza dziewice cudowng czysto$cia
w milo$ci, w innych strzeze niezmiennie i w sposéb nieskazony przykazaf nauki
Pana, niweczy heretykéw, karci niewiernych, demaskuje oszustéw, powstrzymuje
niegodziwcéw, strzeze KoScidl w nienaruszonej i nieskazonej $wietoéci wiecz-
nego dziewictwa i prawdy’’?'.

Dziatanie Ducha Swigtego w Kosciele nie jest ograniczone do okrelonej
kategorii os6b, nie zamyka si¢ wewnatrz jakiego§ okreslonego okresu czasu i nie
zostalo ograniczone do okre§lonych obszaré6w®, Duch dziatat w prorokach

¥ Augustyn, In Iohannis, 32,7-8, dz. cyt., s. 304,

* Ireneusz, Zdemaskowanie i zbicie fatszywej wiedzy, 3, 24, 1, cyt. za Spirito, dz. cyt,
s. 25,

" Nowacjan, De Trinitate, 29, 10-26, Corpus Christianorum. Series latina, t. 4,
s. 70-72.

% Por. Cyprian, Do Donata, 5, dz. cyt,, s. 1010-1011; Bazyli Wielki, List 133, 8. W.
Krzyzaniak, [w:] tenze, Listy, Warszawa 1972, s. 160-161.
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i przemawial przez nich®, dziatat w ewangelistach®, a teraz dziala we wszyst-
kich®: w meczennikach, dziewicach, biskupach¥. Mieszka w kazdym czlowie-
ku zyjacym w swoim czasie®. Duch strzeze nieskazitelnosci Ewangelii i roz-
prasza herezje”. Duch popycha na pustyni¢ mnichéw, jak popchnat Jezusa
Chrystusa®. ‘

6. DUCH A SAKRAMENTY

Dziatanie Ducha §wi@tego w wierzacych, czy to w obrebie KoSciota, czy
tez w poszczegdlnych osobach, uwidacznia si¢ przede wszystkim za posrednict-
wem sakramentéw, w sposéb szczegblny w chrzcie, eucharystii i sakramencie
pokuty.

a. Chrzest

Rola Ducha podczas chrztu posiada w mysli patrystycznej specjalne znacze-
nie i jest w sposéb szczegblny wyjasniana. W tej perspektywie ksztaltuje si¢
pierwsza doktryna pneumatologiczna, ktéra poglebia si¢ tekstami dotyczacymi
chrztu Jezusa w Jordanie. Jak Duch zstgpuje na Jezusa w momencie chrztu
w Jordanie, tak i zstgpuje na katechumenéw w momencie chrztu.

Z chwila przyjecia chrztu cztowiek za poSrednictwem Ducha rodzi si¢ do
nowego zycia: ,,Duch Swiety powoduje drugie narodzenie z wody; jest ziarnem
pochodzacym z rodu Bozego ten, ktdéry konsekruje niebieskie narodziny, zadatek
obiecanego dziedzictwa i jakby wtasnorecznie spisany akt wiecznego zbawienia.

» Por. Atenagoras, Prosba, 7 i 10, dz. cyt, s. 36, 39; Justyn, Apologia 1, th. A.
Lisiecki, [w:] tenze, Apologia, Dialog 7 Zydem Tryfonem, Poznai 1926, s. 69-70, Pisma Ojcéw
Kosciota, t. 4.

* Por. Teofil Antiochetiski, List do Autolyka, 3, 12, . J. Czuj, [w:] Apologeci greccy
Il wieku, Poznaii 1935, s. 103, POK 18.

* Por. Orygenes, O zasadach, Przedmowa Rufina, t, St. Kalinkowski, Warszawa 1979,
s. 59, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 23; Metody z Olimpu, Uczta, 11, Warszawa 1980,
s. 63, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 24.

% Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 16, 19, 22, dz. cyt., s. 242, 304, 314-315.

7 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 3, t. M. Michalski, [w:] M. Michalski,
Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 2, Warszawa 1969, s, 88; Cyryl Terozolimski,
Katecheza 16, 22, dz. cyt., s. 307, 314.

% pseudo-Barnaba, List, 16, 1, tt. A. Swiderkéwna, [w:] Ojcowie Apostolscy, War-
szawa 1990, s. 130, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 45.

* Por. Hipolit Rzymski, Tradycja, 1, dz. cyt., s. 85.

“ Por. Hieronim, Tractatus in Marci Evangelium, Corpus Christianorum. Series latina,
t. 78, s. 459.
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On powoduje powstanie w nas $wiatyni Boga. Mieszka w naszych ciatach jako
tworca $wietosci, dziatajac w ten sposéb w nas, skierowuje nasze ciata ku
zmartwychwstaniu do nie$miertelno$ci’’*'.

Czlowiek wigc staje si¢ uczestnikiem tego samego zycia co Chrystus: , W
Chrystusie ochrzczeni i w Chrystusa przyobleczeni staliSmy sie podobni do Syna
Bozego. A poniewaz przeznaczyl nas Bég na synéw przybranych, uczynit nas
podobnymi do chwalebnego ciata Chrystusa. Stawszy sie uczestnikami Chrystusa
stusznie zwiecie si¢ pomazaficami. O was powiedzial Bég: «Nie dotykajcie
mych pomazafcéw» (Ps 104, 15). A staliScie sie pomazaficami, bo przyjeliscie
obraz Ducha Swietego. Wszystko spehito si¢ na was w obrazie, poniewaz,
jesteScie obrazem Chrystusa. Gdy Chrystus w czasie chrztu w rzece Jordan
udzielit wodom wonnoSci swego bostwa, wyszedt z nich, a wtedy zstapit na
Niego w swojej osobie Duch Swiety, tak, ze réwny spoczal na réwnym.
Podobnie i wam, gdy wyszlicie z Swietej kaphcy, zostato dane namaszczenie,
ktére otrzymat Chrystus, a ktérym jest Duch Swu;ty O tym to Duchu Swu;:tym
powiedzial w proroctwie blogostawiony Izajasz w Imie Pana «Duch Pana Boga
nade mna, bo Pan mnie namaScil. Postal mnie, by glosié dobra nowine ubo-
gim»” (Iz 61, 1)*.

Chrystus w Jordanie otrzymal Ducha w sposéb catkowity, wierni podczas
chrztu otrzymuja go w sposéb czefciowy. ,Duch Swiety w ksztalcie golebicy,
po tym jak Pan zostal ochrzczony, zstapit i pozostat w Nim mieszkajac
w Chrystusie w petni i catkowicie. Nie byt umniejszony w zadnej mierze czy
czgdcl, ale udzielit sie obficie z nadmiarem. Inni mogg otrzymaé od Niego jakas
czastke, podczas gdy w Chrystusie pozostaje Zrédlo catego Ducha §wictego
i Duch mieszka w Chrystusie w obfitosci” #,

Jak Duch Swiety zstapit na uczniéw w dniu Pigédziesiatnicy i dat im moc
wprowadzania w Zycie réznych narodéw i gloszenia im dobrej nowiny, tak
zstgpuje na chrzedcijan w dniu chrztu: ,Duch zstgpil na ucznidw w dzief
Pigédziesiatnicy i dal im moc, by wprowadzili do zycia wszystkie narody
i nauczali Nowego Testamentu, I dlatego wszystkimi jezykami $piewaja oni
Bogu hymn uwielbienia i Duch SWIf;ty prowadzi do jednoSci rozproszone narody
i przedktada Ojcu protoplaste wszystkich narodéw. Pan, ktéry obiecal zestaé
Pocieszyciela, jednoczy nas w Bogu. Poniewaz jak sucha maka nie moze stat
si¢ ciastem bez spojenia z woda, tak samo i my nie mozemy staé sie kims$
jednym z Chrystusem bez wody, ktéra pochodzi z nieba. Nasze ciata podczas
kapieli chrzcielnej otrzymaty jednoS$¢, ktdra zwrécita im niezniszczalno$é, a na-
sze dusze otrzymaty Ducha’*.

“ Nowacjan, De Trinitate, 29, 16, Corpus Christianorum. Series latina, t. 4, s. 71.
# Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 21,1, dz. cyt., s. 310.

¥ Nowacjan, De Trinitate, 29, 11, dz. cyt., s. 70.

“ Ireneusz, Zdemaskowanie, 3, 17, 2; cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 29.
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Wierni otrzymuja Ducha podczas chrztu poprzez gest natozenia rak®, jako
namaszczenie do walki z szatanem*®, jako dziedzictwo ojcowskie?’, jako §wiatto
za pomocg ktdrego poznajemy Chrystusa i Ojca®.

b. Eucharystia

Takze w Eucharystii dziala Duch. Wynika to jasno z anafory Hipolita
Rzymskiego, gdzie prosi si¢ Boga Ojca, aby zestal swego Ducha na dary
$wigtego KoSciota i po zebraniu ich w jedno napelnit wszystkich $wietych,
ktorzy te dary przyjmuja, Duchem §wictym, aby umocnié ich w wierze i praw-
dzie, aby wielbili i wystawiali Ojca za poSrednictwem Syna Jezusa Chrystusa
wraz z Duchem §wictym w Swietym KoSciele®.

Takie samo §wiadectwo znajdujemy takze w katechezie eucharystycznej
Cyryla Jerozolimskiego, w ktorej czytamy: ,,Gdy$my si¢ juz przez te duchowe
pienia uswigcili, prosiliSmy mitosiernego Boga, aby zestal Ducha Swietego na
ofiarowane dary i przemienit chleb na Cialo Chrystusa i wino na krew Chrys-
tusa; czegokolwiek bowiem dotknie Duch §wiety, to wszystko jest u§wigcone
i przemienione’*.

Cyryl nie ogranicza si¢ tylko do podkreSlenia roli inicjacyjnej Ducha
Swietego, ale uwydatnia zdecydowanie dziatanie Ducha §wietego w Eucharystii.
Na skutek Jego mocy nastgpuje to, co teologia pdZniejsza nazywa transsubstanc-
jacja: ,,Chleb eucharystyczny bowiem po wezwaniu Ducha §wi¢tego nie jest juz
tylko chlebem, lecz Ciatem Chrystusa’” ',

W spos6b analogiczny Duch éwiety dziata takze w tych, ktorzy uczestniczg
w Eucharystii: ,,Popelniaja bowiem bezbozno§¢ wobec Pana ci, kt6érzy nie
udzielaja ciala zastugujacego na zjednoczenie z Jego ciatem, podczas gdy On
dat nam swoje cialo po to, bySmy faczac si¢ z nim zespolili si¢ z Duchem
§wi¢tym: otéz dlatego wiasnie Stowo Boze wydalo siebie na umieszczenie
w ciele 1 stalo si¢ ciatem — jak glosi zapis Ewangelii — aby$my, niezdolni do
udziatu w Stowie mogli uczestniczyé w Jego ciele, zespalajac §ciSle nasze ciato
z ciatem duchowym, oraz w miare mozliwoéci, naszego ducha z jego Duchem,
by$my stali si¢ podobni do Chrystusa i byli §wiatyniami Ducha, zgodnie z tym,

# Por. Tertulian, O chrzcie 8, 1, [w:] tenze, Wybdr pism, t. E. Stanula, Warszawa 1970,
s. 140-141, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. S.

“ Por. Tertulian, Ad martyres, 3, ,4 Corpus Christianorum. Series latina, t. 1,
s. 5-6.

4 Por. Tertulian, De pudicitia, 9,9, Corpus Christianorum. Series latina, t. 2, s. 1297.

#® por, Tertulian, Swiadectwo duszy, 1, 4, tt. A Guryn, [w:] tenze, Wybdr pism I,
Warszawa 1983, s. 104-105, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 5.

¥ Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 4, cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 29-30.

¥ Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 21, 3, dz. cyt, s. 319,

St Tamize, s. 311.



260 TADEUSZ KOLOSOWSKI

co méwi Apostol: «Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia Boga i Zze Duch Bozy
mieszka w was?™» (1 Kor 3, 16) oraz «Czyz nie wiecie, Ze cialo wasze jest
§wiatynia Ducha Swietego, ktéry w was jest, a ktérego macie od Boga»
(1 Kor 6, 19). I na skutek zespolenia z Duchem Chrystusa ciala staja si¢ czyms,
co nalezy utrzymywaé w $§wietosci’’ %2,

c. Pokuta

Ojcowie Ko$ciota potwierdzaja czesto konieczno§¢ i skuteczno$¢ nawréce-
nia grzesznika poruszonego Duchem, aby otrzymaé odpuszczenie grzechéw.
Duch jest tym, ktéry przez modlitwe Kosciota i wlozenie rak kieruje wysitkami
pokutnika i porusza wspélnote do podtrzymywania brata i jest tym, ktéry
pojednuje go z Bogiem i KoSciolem. Ten sposéb argumentacji opiera si¢ na
koncepcji biblijnej, ktéra faczy $ci§le odpuszczenie grzechéw i obecnosé Ducha.
Widoczne jest to wyraZznie u Orygenesa: ,,Z lektury Pism wiemy, ze Duch
spoczywa nie na wszystkich ludziach, lecz tylko na §wietych i blogostawionych.
Duch Bozy bowiem spoczywa na tych, ktbrzy sa czy$ci sercem, oraz na tych,
ktérzy oczyszczaja swe dusze z grzechu, i na odwrét: nie zamieszkuje w ciele
poddanym grzechom, choéby nawet niegdy§ w nim mieszkal. Duch Swiety
bowiem nie znosi towarzystwa zlego ducha, nie lubi by¢ blisko niego. Jest
przeciez rzecza pewna, ze w chwili popelnienia grzechu w sercu kazdego
cztowieka znajduje sie zty duch i on odgrywa tam swojg role. Kiedy udzielamy
mu miejsca i przyjmujemy go przez zle mysli i naganne pragnienia, wéwczas
Duch Sw1<;ty zasmucony 1, ze tak powiem, prze§ladowany ucieka od nas.
Dlatego tez Apost01 wiedzac, Ze tak si¢ dzieje, napominat nas: «Nie zasmucajcie
Bozego Ducha Swictego, ktérym zostaliscie opleczetowam na dziedt odkupienia»
(Ef 4, 30). A zatem grzeszac zasmucamy Ducha Sw1f;tego, postepujac za$
stusznie i poboznie przygotowujemy mu w nas miejsce odpoczynku’’ ¥,

Ta sama koncepcja znajduje si¢ takze u Cyryla Jerozolimskiego: ,Jeéli
masz wiare, nie tylko otrzymasz odpuszczenie grzechéw, ale dokonasz rzeczy
nadludzkich. Oby$ stal si¢ godny nawet daru proroctwa! Otrzymasz tyle taski,
ile zdotasz objaé, i nie tylko tyle, ile méwi¢. Bo moze si¢ zdarzyé, iz wymienie
malo, a ty otrzymasz wigcej; wiara bowiem ma szeroki zasigg. Obrofica twym
wszedzie bedzie Pocieszyciel. On troszezy si¢ o ciebie, jak o Zolnierza; baczny
na twe wejscie i wyjScie, rowniez na tych, ktérzy przygotowuja na ciebie
zasadzki. Je§li Go nie obrazisz grzechem, da ci rézne dary taski’’**

2 Pseudo-Chryzostom, Homilia paschalna, 2, 18, tt. St. Kalinkowski, [w:] Oryge-
nes, Pseudo-Hipolit, Pseudo-Chryzostom, Pisma paschalne, Krakéw 1993, s. 92.

¥ Orygenes, Homilie o Ksiedze Liczb, 6, 3, tt. St. Kalinkowski, Warszawa 1986, s.
59-60, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 34, z. 1.

M. Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 17, 37, dz. cyt., s. 280-281.
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Wezwanie Ducha §wictego uwalnia dusze od grzechu i poprzez Jego
dziatanie zostaja odpuszczone grzechy®. Z tego wzgledu odpuszczenie grzechéw
jest prerogatywa Ducha, ktéry wyciska w duszy pokutnika swa pieczet™ i przy-
czynia sie do odzyskania nowego Zycia, jak podczas chrztu §wigtego®. Jednak,
aby to nastapito, potrzebny jest konieczny warunek; cziowiek nie moze w tym
procesie pozostawaé biernym, lecz podjaé aktywna wspétprace™.

7. MODLITWA W DUCHU 1 PRAWDZIE

W lidcie Apostota Pawta znajdujemy stwierdzenie, Ze nikt nie moze powie-
dzie¢ Panem jest Jezus inaczej, jak tylko pod wplywem Ducha Swietego (1 Kor
12, 3). Interpretacji stéw Apostota dokonuje Orygenes w traktacie O modlitwie:
,,Co za§ znaczag stowa: «w Duchu §wi¢tym powiedzie¢, Panem jest Jezus», nie
jest jasne, skoro w ten sposéb wyraza si¢ takze tysigce obtudnikéw i wielu
blednowiercé6w, a nawet czasem pokonani moca tego imienia szatani. Wszak
nikt nie wazy si¢ twierdzi¢, Zze kto§ z nich méwi w Duchu Swietym: «Panem
jest Jezus». Stad mozna przyja¢, ze nie méwia oni prawdziwie «Panem jest
Jezus», i ze tylko ci méwig to prawdziwie, ktdrzy chetnie stuza Stowu Bozemu
i we wszystkich swych czynach nie wyznaja poza Nim innego Pana. [...] Przy
czym sam Duch §wiadectwem swoim wspiera ich ducha, ze sa dzie¢mi Bozymi,
jego dziedzicami, a wspétdziedzicami Chrystusa, skoro razem z Nim cierpiac,
maja tez uzasadniona nadzieje, iz beda wspGlnie uczestniczyé w chwale’’ .
,,Podobnie takze Duch przychodzi z pomoca naszej staboSci. Gdy bowiem nie
umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaga-
niach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za§, ktéry przenika serca, zna
zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia si¢ za §wigtymi zgodnie z wola Boza”’ (Rz
8, 26-27). On u§wiadamia nam nasze Synostwo Boze i udziela nam przywileju
nazywania Boga Ojcem (por. Ga 4, 6).

Pobiblijna tradycja chrzeScijafiska bardzo wyraznie podkre§la obecno§¢
i wptyw Ducha §wi¢tego na modlacego sig. Kto jest pozbawiony Ducha, nie

% Por. Leon Wielki, Homilia 75, 4, Corpus Christianorum. Series latina, t. 138A, s. 469,
474.

% Por. Orygenes, Homilie o Ksiedze Kaplarskiej 2, 2, th. St. Kalinkowski, [w:] Homilie
o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia i Kaplariskiej, Warszawa 1984, s, 12-13, Pisma Starochrzescijaris-
kich Pisarzy, t. 31, z. 2.

" Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 2,13, th. J. Niemirska-Pliszczyriska, Warszawa
1994, t. 1, s. 168-170.

% Por. Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto-Uber den Heiligen Geist, 9, 23, t. H.J.
Sieben, Freiburg-Basel-Wien 1993, s. 140-143 (griechisch-deutsch), Fontes Christiani, t. 12,

¥ Orygenes, O modlitwie 22,3, 1. H, Pietras, {w:] H. Pietras, Odpowied? na stowo,
red. H. Pietras, Krakéw 1993, s. 167-168.
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moze w sposéb autentyczny si¢ modli¢. ,,Kto sprzeciwia si¢ Duchowi Swietemu,
ten zamyka w sobie mozliwos¢ prawdz1wego uwielbiania: nie jest mozliwe
inaczej wielbi¢ Syna, jak tylko w Duchu Swietym, nie jest mozliwe w inny
sposéb wyznawa¢ Ojca, jak tylko w Duchu przybrania’ .

7 tego wzgledu, ze Duch §wi¢,ty czyni nas zdolnymi wzywania Ojca,
wchodzimy w zwiazek z Chrystusem® i zostajemy uksztaltowani na obraz
i podobiefistwo Boze. Ireneusz z Lyonu zaktada rdznice pomigdzy obrazem
a podobiefistwem Bozym w czlowieku. Czlowiek ze wzgledu na niematerialng
dusze¢ jest z natury obrazem Boga, natomiast podobiefistwo jest tym, co Adam
posiadt na mocy wolnego aktu Bozej woli. To podobiefistwo jest wiagnie
dzietem Ducha Swietego®. Duch pozwala cziowiekowi poznaé jego grzeszno$é
i naklania do nawrdcenia: ,Dzialanie Ducha inicjuje powotanie, od Niego
pochodzg lzy i zal, przez Niego jeki i blagania’ ®,

Konsekwencja postgpowania chrzescijanina powinno byé jego przeobrazenie
w Duchu, to znaczy powinien on zy¢ jako §wiatynia Boza, jako miejsce,
w ktérym zamieszkuje Pan®. Wéwczas czlowiek bedzie mégt byé autentycznym
czeicielem Boga w Duchu i prawdzie, jak méwi Chrystus do Samarytanki (por.
J 4, 23). Co znaczy wielbi¢ Boga w Duchu i prawdzie, wyjasnia §w. Bazyli
Wielki: ,,Uwielbianie w Duchu oznacza dziatanie naszego ducha, ktéry kieruje
si¢ ku $wiathn. Taki wniosek mozna wyciagnaé ze stéw, ktére Chrystus powie-
dzial do Samarytanki. Stosujac si¢ do zwyczaju swojego kraju utrzymuje ona, ze
Boga czcito si¢ na miejscu. Nasz Pan otworzyt jej oczy, kiedy sam objawitl sig
jako Prawda. Méwimy o uwielbieniu w Synu jako w obrazie Boga Ojca; na
réwni mozemy méwi¢ o uwielbieniu w Duchu, jako w Tym, ktéry okazuje
w sobie samym béstwo Pana. W ten sposéb podczas uwielbienia Ducha Swiete-
go nie rozdziela si¢ od Ojca i Syna. Jest niemozliwe oglada¢ obraz niewidzial-
nego Boga w inny sposéb, jak tylko za poSrednictwem oSwiecenia przez
Ducha”®, Swiety Hilary z Poitiers, takze na bazie ewangelicznej rozmowy
Jezusa z Samarytanka, w nastgpujacy sposGb wyjasnia zagadnienie wielbienia
Boga w Duchu i prawdzie: ,, Kobieta wiec pamieta o tradycji przodkéw i mysli,
ze nalezy wielbi¢ Boga albo na gorze, jak w Samarii, albo w $wiatyni jak
w Jerozolimie. Samarytanie naruszajac Prawo wybrali jako miejsce wielbienia
Boga gore, a Zydzi natomiast uznawali jako centrum kultu §wiatynie zbudowana
przez Salomona. Zydzi ograniczali Boga, ktéry ogarnia wszystko i nic na

® Bazyli Wielki, De Spiritu, 11, 27, dz. cyt.,, s. 151-152.

® Por, Atanazy, List do Serapiona, 4, 4, dz. cyt., s. 130-131.

 Por. Ireneusz, Zdemaskowanie, dz. cyt, S, 9, 1, cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 35.

% Leon Wielki, Homilia 75, 4, dz. cyt., s. 469,

¢ Por. Cyprian, O Modlitwie Paiiskiej, 11, tt. H. Pietras, [w] Odpowied? na stowo, red.
H. Pietras, Krakow 1993, s. 70-71.

® Bazyli Wielki, De Spiritu, 26, 64, dz. cyt,, s. 268-270.
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zewnatrz Jego nie moze istnie¢, do wierzchotka wzgérza albo do przestronnego
budynku. Skoro Bég jest niewidzialny, niepojety, niezmierny, Pan moéwi, ze
nadszedl czas, w ktérym Bég nie bedzie juz wigcej czczony na gorze czy
w $wiatyni, poniewaz Bég jest Duchem. Duch ze wzgledu na swoja natur¢ nie
moze by¢ ograniczany ani zamykany; jest wszedzie, nie ma miejsca, w ktérym
bylby nieobecny, dlatego tez Jego prawdziwi czciciele, ktérzy go wielbia,
uwielbiaja Go w Duchu i prawdzie. [...] Kobiecie, ktéra wigzita Boga w $wiaty-
ni albo na goérze, odpowiedziano, ze wszystko istnieje w Bogu i ze Bog istnieje
w tym 1 Ze on niewidzialny niepojety powinien byé wielbiony w rzeczywistoSci
niewidzialnej niepojetej. [...] Bég, ktdry jest duchem, jest uwielbiany w Du-
chu”’ %, Modlacy sie¢ wiec nie umiejscawia Boga, poniewaz miejsce modlitwy
nie moze by¢ ograniczone zewnetrznymi granicami. Miejscem modlitwy jest
wyltacznie kontemplacja w Duchu. ,,Pismo §wigte méwi o Duchu: «Oto miejsce
obok Mnie, staf przy skale» (Wj 33, 21). C6z wskazuje si¢ w zwiazku z tym
miejscem, jeSli nie kontemplacje w Duchu, za poSrednictwem ktérej Mojzesz
moégt zobaczyé objawiajacego si¢ jemu wyraznie Boga. Jest to szczegdlne
miejsce prawdziwego uwielbienia. «Strzez sig, by§ nie sktadat swych ofiar
catopalnych na kazdym miejscu, ktére zobaczysz, bo catopalenia swe bgdziesz
sktadat tylko na miejscu, ktére sobie obierze Pan» (Pwt 12, 13-14). Co to jest
catopalenie duchowe? Jest ofiara uwielbienia. W jakim miejscu sktadamy te
ofiarg? W Duchu éwietym. Od kogo Go otrzymali§my? Od samego Pana, ktéry
powiedzial: «Bdg jest duchem; potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu
cze$§¢ w Duchu i prawdzie» (J 4, 24). Jakub widzial to miejsce i zawotal: «Pan
jest w tym miejscu» (Rdz 28, 16). W ten sposéb Duch jest prawdziwie miejscem
Swigtych i1 §wigci sa uprzywilejowanym miejscem Ducha. Oni sami ofiarowuja
si¢, aby mieszkaé z Bogiem i okre§li¢ si¢ jako §wiatynia .

8. WNIOSKI

Nauke Ojcéw Kosciota na temat Ducha §wi¢tego w sposdb syntetyczny
streszcza soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium: ,Kie-
dy dopetito si¢ dzieto, ktérego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi na ziemi,
zestany zostat w dziei Zielonych Swiat Duch Swiety, aby Kosciél ustawicznie
uSwiecal i aby w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu
dostep do Ojca. On to wiasnie jest Duchem zycia, czyli Zrédiem wody trys-
kajacej na zywot wieczny; przez Niego Ojciec ozywia ludzi umartych na skutek

% Hilary z Poitiers, De Trinitate, 2, 31, Corpus Christianorum. Series latina, t. 62,
s. 67-68.
% Bazyli Wielki, De Spiritu, 26, 62, dz. cyt., s. 264.
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grzechu, zanim §miertelne ich ciala wskrzesi w Chrystusie. Duch mieszka
w Kosciele, a takze W sercach wiernych, jak w Swigtyni; w nich przemawia
i daje §wiadectwo przybrania za synéw. Prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy
i jednoczac we wspélnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierar-
chiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami

; g7 68
swoimi go przyozdabia’ ™.

Zusammenfassung

In diesem Artikel wird die Lehre der Kirchenviter iiber den Heiligen Geist dargestellt. Die
erste Synthese der theologischen Reflexion tiber den Heiligen Geist findet im apostolischen
Glaubensbekenntnis: ,,Wir glauben an den Heiligen Geist, der Herr ist und lebendig macht, der
aus dem Vater und dem Sohn hervorgeht, der mit dem Vater und dem Sohn angebetet und
verherrlicht wird, der gesprochen hat durch die Propheten’. Auf der grundlage dieser Fassung
entwickelt die urspriingliche Doktrin iiber den Heiligen Geist im christlichen Altertum. Die
Belehrung iiber den Heiligen Geist in der wissenschaftlichen Bedeutung entwickelte sich beson-
ders nach dem Konzil in Nicea. Im Ost bilden die Theologie des heiligen Geistes: Athanasius von
Alexandrien, Basilius der Grofle, Gregor von Nazianz, und im West: Hilarius von Poitiers,
Ambrosius von Mailand und Augustinus von Hippona. Der Artikel stet den patristischen Gedanke
auf dem Gegenstand die Besonderheiten den Heiligen Geist, die Wirkung den Geist in den
Sakramenten und die Geltung des Geistes im christlichen Gebet.

% Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 4, [w:] Sobdr Watykariski II. Konstytucje — Dekrety
— Deklaracje. Tekst polski, Poznaf [b.r], s. 106-107.



