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OBECNOSC MARYI W TAJEMNICY PASCHALNEJ CHRYSTUSA
W SWIETLE WYBRANYCH FORMULARZY
COLLECTIO MISSARUM DE BEATA MARIA VIRGINE!

Liturgiczny kult Matki Bozej, zawsze obecny i wazny w modlitwie i w Zyciu
Kosciofa, stal si¢ w okresie posoborowym miejscem wielu bardzo znaczgcych
przemian. Soborowa reforma, ktéra otworzyta nowe perspektywy i wskazala nowe
zadania zaréwno dla liturgii, jak i dla mariologii, zaowocowata podkreSleniem
obecno$ci Maryi w liturgii w stopniu niespotykanym dotad w Kosciele rzymskim?.
Nie chodzi o zwykla czestotliwo$§¢ wystgpowania tematyki maryjnej w liturgii
rzymskiej, ktéra, dodajmy, byla w niej zawsze znaczgca. Dokonana przemiana ma
wymiar jako$ciowy i cechuje si¢ zmiang spojrzenia na obecno$¢ Maryi w liturgii.
Jest ona rezultatem poszukiwania teologicznego uzasadnienia tej obecnosci’.
Podstawe w tym wzgledzie stanowi soborowa reforma, gléwnie poprzez okreslenie
samej natury liturgii i wskazanie na istote zwigzku, jaki taczy Maryje z liturgia.
Mozemy powiedzie¢, ze Sobdr w kontekscie relacji Maryja — liturgia, okre§la
liturgi¢ jako celebrowanie zbawczego dzieta Chrystusa, Maryje za§ postrzega
w nierozerwalnym zwigzku z tym dzielem. W ten sposéb Konstytucja o liturgii
Swietej ,,odslania fundament teologiczny zwigzku Maryi z liturgig jako celebracje

' Niniejszy artykut w swej zasadniczej czgsci stanowi wycigg z mojej pracy pt. Matka Boza
w misterium paschalnym, Warszawa 1999,

2 Por. E. Toniolo, Maria nella vita della Chiesa dal concilio ad oggi. Punti acquisiti e problemi
aperti {w:] R. Falsini (a cura di), Maria nel culto della Chiesa. Tra liturgia e pieta popolare, Milano
1988, s. 9.

* Por. J. Castellano, La presenza di Maria nella liturgia: una giustificazione teologica [w:]
W. Beinert (a cura di), Il culio di Maria oggi. Teologia — liturgia — pastorale, Edizioni Paoline,
Roma 19852, 5. 97.
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tajemnicy paschalnej Chrystusa™. W1agnie w tej definicji liturgii znajdujemy klucz
do zrozumienia wspomnianego zwigzku, gdyz Konstytucja czyni pojecie misterium
paschalnego kluczem do interpretacji calego kultu chrzescijaniskiego. Kosciét
naucza, ze ,,Chrystus oznacza i urzeczywistnia w liturgii Ko$ciota przede wszyst-
kim swoje misterium paschalne™. Celebrujac w liturgii zbawcze dzieto Boga
w misterium paschalnym Chrystusa, Ko§cié! znajduje w nim Maryje jako wew-
netrznie zlgczong z Synem. Tre$é tego zwigzku jest niezwykle istotna dla zro-
zumienia natury celebracji Maryi w liturgii. Pytanie zatem o obecno$¢ Maryi
w liturgii wigze si¢ $ciSle z pytaniem o jej zwigzek z misterium paschalnym.

Wyjatkowa okazjg do zglebienia tego problemu stanowi edycja nowej ksiegi
liturgicznej, ktdra jest Collectio Missarum de Beata Maria Virgine®. Zostala ona
wydana jako dodatek do posoborowego Mszatu rzymskiego, ktérego odnowiona
euchologia maryjna nie odpowiadata oczekiwaniom wywolanym soborowa re-
fleksja nad miejscem Matki Bozej w liturgii. Catkowity niemal brak tekstéw
euchologijnych, podejmujacych tematyke relacji Maryi do tajemnicy paschalnej,
stanowi jeden z podstawowych zarzutéw. Chociaz w zgodnej opinii znawcow
zagadnienia, wraz z edycja Mszatu Pawla VI stan euchologii maryjnej poprawit
si¢ w sposéb zasadniczy, to jednak opinii tej nie mozna, jak podkreslaja, odnie§é
do formularzy z Commune Beatae Mariae Virginis, czyli tych, ktére niezaleznie
od okre§lonych datg §wigt maryjnych, przeznaczone sa do celebracji w poszcze-
g6Inych okresach roku liturgicznego. Zaznacza si¢ tu miedzy innymi wspomniane
teologiczne ubdstwo euchologii maryjnej niektérych okreséw liturgicznych, jak
np. Wielkiego Postu i okresu Wielkanocnego. Collectio, ktéra w zalozeniu jest
uzupetnieniem tej czesci Mszalu, wypetniajac powyzsze braki zagospodarowuje
m.in. przestrzei Okresu Wielkanocnego, gdzie przedstawia Maryje w relacji do
misterium paschalnego. Wtasnie teksty liturgiczne z tego okresu stanowig dos-
konatg okazje do przyjrzenia sig, jak Kosciét posoborowy w swojej lex orandi
prezentuje interesujacy nas zwigzek Maryi z misterium paschalnym. Stad tez
pytanie o to, jaki obraz udziatu Maryi w misterium paschalnym Chrystusa wylania
si¢ z tekstéw formularzy paschalnych Collectio, wydaje si¢ jednym z najbardziej
interesujgcych i istotnych pytan, ktére w odniesieniu do tej nowe;j ksiegi liturgiczne;j
nalezy postawic.

Temat mojego opracowania obejmuje Okres Paschalny, czyli odnosi si¢ do
czterech formularzy, ktére na ten okres liturgiczny przewiduje Collectio. Sg to

+J. Sroka, Obecnosé Maryi w odnowionym roku liturgicznym [w:] Mszat ksiegq Zycia chrzes-
cijariskiego, red. B. Nadolski, Poznari 1989, s. 141-155.

S KKK 1085.

¢ Congregatio pro Cultu Divino, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, I-11, Libreria
Editrice Vaticana 1987 (= Collectio); wyd. polskie: Zbidr Mszy o NM.P., + Lekcjonarz do Mszy
o N.M.P., Poznari 1998.
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kompletne formularze posiadajgce wiasne teksty euchologijne (zaréwno euchologig
,,wiekszg” — prefacja, jak i ,,mniejszg” — oracje), wlasne czytania biblijne
i épiewy miedzylekcyjne oraz wlasne antyfony. Przeprowadzajac niniejsze studium,
staralem si¢ uwzgledni¢ zaréwno tematyke wlasng poszczegélnych formularzy,
jak i ich tematyk¢ wspélng w ramach okresu paschalnego.

Moim zdaniem, w sposéb najbardziej czytelny w paschalnych tekstach Col-
lectio zarysowuja si¢ trzy tematy, podjete zaréwno w euchologii, jak i w tekstach
biblijnych, dla ukazania obecnos§ci Matki NajSwigtszej w misterium paschalnym
Chrystusa.

Pierwszy wiaze si¢ z podkre§leniem postawy wiary Maryi, ktéra to postawa
zadecydowala o Jej udziale w calym zbawczym misterium Chrystusa, z tajemnica
paschalng wigcznie. Dodajmy, ze jest to po raz pierwszy tak wyraZne zaznaczenie
tego tematu w euchologii rzymskiej.

Drugim tematem, ktéry analizowane teksty podkreslaja, a ktéry pozwala
widzie¢ Maryje jako nieprzerwanie obecng w celebrowanym przez Koéciét mis-
terium paschalnym, jest Jej duchowe macierzytistwo, bedace ciagle zywym udzia-
fem w paschalnym dziele rodzenia nowych dzieci Bozych.

Trzeci wreszcie temat dotyczy zawsze obecnego 1 podkreslanego w mariologii
zagadnienia relacji Matki Naj§wietszej z Osoba Ducha Swietego. W paschalnych
tekstach Collectio temat ten podejmowany jest w zwigzku z koniecznoscig wy-
kazania, ze postawa otwarto$ci Maryi na dziatanie Ducha Swietego nie tylko
zadecydowala o udziale Jej samej w tajemnicach paschalnych, ale stala si¢ takze
wzorem dla Kosciota w dazeniu do takiego udziafu.

Kazdy ze wspomnianych tu tematéw oméwie oddzielnie. Na koniec postaram
si¢ z caloSci omawianych zagadniefi wydoby¢ te myéli, ktére w liturgiczno-
pastoralnym zyciu KoS$ciota mogg postuzy¢ za wskazania na drodze do coraz
pelniejszego udziatu w misterium paschalnym, na wzér Maryi.

1. UCZESTNICTWO MARYI W PASCHALNYCH WYDARZENIACH
JAKO KONSEKWENCIA JEJ WIARY

Pierwsza my§l, ktérg podkreslaja paschalne formularze Collectio’, a ktéra
pozwala méwi¢ o obecnodci Maryi w misterium paschalnym, wiaze si¢ z nie-
skazitelng wiarg Maryi. Z tekstéw wspomnianych formularzy wynika, ze Maryja

7 Poszczegllne formularze oznaczaé bedziemy podajgc ich numer i skrét, np.: 1fpC = pierwszy
formularz paschalny Collectio. Skrét ten poprzedzany bedzie symbolem okreslonej modlitwy
z danego formularza: Ac = antyfona komunijna, Ai = antyfona na wejscie, C = kolekta, PC =
modlitwa po Komunii, Pr = prefacja, SO = modlitwa nad darami, 1Cz = 1 czytanie.
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uczestniczyla w tajemnicy paschalnej przez wiare, tak jak przez wiare uczestniczyla
w tajemnicy Wcielenia i we wszystkich innych tajemnicach zbawczych Jej Syna.
Najbardziej dostownie prawdg t¢ artykutuje tekst prefacji pierwszego paschalnego
formularza. Znajdujemy w nim stwierdzenie, ze Zmartwychwstanie jest wywyz-
szeniem wiary Maryi, ale przede wszystkim tekst ten wskazuje na istotg¢ powigzania
»przez wiare” Matki Jezusa z Jego zmartwychwstaniem. Istot¢ t¢ mozna ujaé
w sfowach okre§lajacych wiarg Maryi jako: ,,niezachwiana” i ,niezmienna’.
Kluczowe stwierdzenie, ze Naj$wietsza Dziewica ,,quae Filium credendo
concepit, eius resurrectionem credendo exspectavit” znajdujemy w prefacji®.
W stwierdzeniu tym uderza sugestia pewnej przyczynowosci zachodzacej miedzy
wiarg Maryi wyrazong wobec tajemnicy Wcielenia, a ,ta samg” wiarg, ktéra
przyjela Ona tajemnice Zmartwychwstania. Paralelizm ten wydaje si¢ proble-
matyczny przy prostym odwotaniu si¢ do Zrédet biblijnych, gdzie nie ma Zadnej
bezposredniej wzmianki o postawie Maryi wobec faktu zmartwychwstania Jej
Syna. Jednakze szersza i teologicznie poglebiona interpretacja wydarzen biblijnych
doprowadza do takiego odczytania postawy Maryi, z ktérej wynika, ze Jej wiara,
majaca ceche statosci i niezmiennosci, pozwolita Jej na uczestnictwo w tajemnicy
Zmartwychwstania tak, jak uczestniczyta Ona w tajemnicy Wcielenia. Przykladem
takiej interpretacji jest zardwno tradycja patrystyczna, szeroko rozwazajaca ten
temat’, jak 1 wspdtczesne nauczanie Kosciola. Zwlaszcza w tych dwdéch Zrédiach,
prawda o wierze Maryi znajduje swoje rozwinigcie i poglebiong interpretacje.
Z pierwszego formularza paschalnego obok prefacji, ktéra mozna uwazac¢ za
zasadniczy tekst Collectio méwigcy o wierze Maryi, réwniez inne teksty podejmuja
ten temat. O ile jednak tekst wspomnianej prefacji niejako podawal racje obecnosci

8 Pr, 1fpC.

 Podstawowe teksty patrystyczne podejmujgce zagadnienie wiary Maryi przytoczylem, wraz
z ich oméwieniem, w oddzielnym artykule: por. J. Gorzyniski, ,, Maria fide aperta genuit Salvatorem
eius resurrectionem credendo exspectavit et est credentium mater”. Riflessioni patristiche nel
contesto dei due formulari della ,,Collectio Missarum de Beata Maria Virgine”, ,Warszawskie
Studia Teologiczne™” VII/1994, s. 103-113; Nalezy dodaé, ze oprécz autoréw, ktérzy nie mieli cienia
watpliwosci, co do niezachwianej wiary Maryi, nawet pod Krzyzem (§w. Augustyn, §w. Ambrozy),
byli réwniez i tacy (Orygenes, $w. Bazyli Wielki, §w. Cyryl Aleksandryjski), ktérzy widzieli Maryje
pod Krzyzem jako ogarnietg watpliwosciami. Ci ostatni zazwyczaj dochodzili do takiego stwier-
dzenia, interpretujgc przepowiedziany przez Symeona miecz (Ek 2, 35). Najczesciej jednak czynili
to w okre§lonym kontekscie majacym wykazaé naturalno$é takiej postawy Maryi jako kobiety oraz
widzac okre§lone miejsce dla tej postawy w Bozej ekonomii zbawienia.

' Najpetniejszqg wykladnie postawy wiary Matki NajSwietszej daje papiez Jan Pawel II
w Encyklice Redemptoris Mater (= RM). Zawarte sg tam stowa, ktére najblizej wspdtbrzmig
z zacytowanymi wyzej stowami prefacji. Papiez, stwierdzajac, ze Maryja pod Krzyzem byta z Sy-
nem zjednoczona przez wiarg, dodaje, ze ,.przez te sama wiarg, przez ktérg przyjefa objawienie
aniota w momencie zwiastowania”, por. RM [8.
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Maryi w misterium paschalnym, o tyle pozostale teksty, przyjmujac te prawde
za 0czywista, wskazuja na wiarg Maryi jako na wzdr uczestniczenia przez wiare
w tajemnicy paschalnej. Idea ta, podobnie jak poprzednia, znajduje swoje szerokie
tto 1 konkretne odbicie w nauce Kosciota o Matce Bozej. Soborowa Konstytucja
Lumen Gentium zaznacza, iz fakt, ze Maryja ,,przez wiarg” w szczeg6lny sposéb
wspdlpracowata z dzielem Zbawiciela' stawia Ja w wyjatkowej relacji do Kosciota.
Sobér, odwotujac sie do znanego wyrazenia §w. Ambrozego: Deipara est Ecclesiae
rypus™ podkresla, ze Maryja jest ,,pierwowzorem KoSciola w porzadku wiary,
miloéci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem™?. O tej roli Maryi zade-
cydowaly Jej wiara i postuszenistwo, ktére charakteryzowaly Jej postawe w chwili
Wcielenia, gdzie ,,wystannikowi Boga data wiar¢ nieskazong zadnym watpie-
niem”™". Koécidt zatem, ilekro¢ ,,wiernie wypelnia wolg Ojca”, ,,z wiarg przyjmuje
stowo Boze”, ,nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary danej Oblubieficowi”
oraz ,,zachowuje dziewiczo nienaruszong wiarg””, tylekro¢ nasladuje Maryje.
Nasladowanie wiary Maryi, ktérej ,,najwazniejsze tresci” Matka Naj$wietsza ,,faczy
w sobie w pewien sposéb i odzwierciedla™®, prowadzi Kosciét do Boga. ,,Usta-
wiczne postgpowanie w wierze” jest dla Kosciola sposobem upodobniania si¢ do
swego ,,wznioslego Pierwowzoru”". Papiez Jan Pawet Il zauwaza, ze Ko$ci6t jako
pielgrzymujacy ,.kroczy §ladami wedréwki odbytej przez Maryje Dziewice™®. Jej
za§ droga jest ,,pielgrzymkg wiary”. Tajemnica wiary Maryi jest zatem tajemnicg
wwszystkich, ktdrzy uczestnicza w tejze samej pielgrzymce wiary”".

W calym zakresie tematu wiary Maryi rozumianej jako wzér dla Kosciota,
teksty paschalne Collectio wskazujg na kilka konkretnych aspektéw. Pierwszy
z nich to podkreSlenie, ze Maryja jest wzorem w przyjmowaniu stowa Bozego
przez wiarg. Fragment Ewangelii z trzeciego formularza paschalnego przytacza
stowa Jezusa: ,,Mojg matkg i moimi braémi sg ci, ktdrzy stuchajg stowa Bozego
i wypelniajg je” (Lk 8, 21). Zaréwno sam kontekst celebracji, jak i jednoznaczno$¢
interpretacji tego tekstu w tradycji Kos$ciola, kaza nam odczytaé te stowa jako
wskazanie na Matke NajSwietsza, ktdra bardziej niz ktokolwiek inny jest wzorem
shuichania i wypelniania stowa Bozego. Tak wlaénie interpretowali te stowa Ojcowie
Kosciota. Dla §w. Augustyna zaréwno przytoczone zdanie Jezusa, jak i Chrys-

' Por. KK 61.

2 Por. S. Ambrosius, Expositio Evang. Sec. Luc., Lib. II, 7 [w:] CCL 14, 33, (= PL 15, 1555).
3 KK 63.

" Ibidem.

5 KK 64.

6 KK 65.

" Ibidem.

¥ RM 2.

® RM 5-6.



46 JOZEF GORZYNSKI

tusowa odpowiedZ na glos kobiety z ttumu: , blogostawieni ci, ktérzy stuchajg
stfowa Bozego i zachowujg je” (Lk 11, 28), sa potwierdzeniem wielko$ci wiary
Maryi. Jak bowiem zauwazy biskup Hippony, wiasnie Maryja jest bardziej blo-
gostawiong w przyjeciu Chrystusa wiarg niz w poczeciu Go cialem®. Te same
wypowiedzi Jezusa w identyczny sposéb interpretuje Jan Pawel II. Papiez stawia
retoryczne pytania: ,,Czyz Maryja nie jest pierwszg posrdd tych, ,.kt6rzy stuchaja
stowa Bozego 1 wypelniaja je”? Czyz nie do Niej odnosi si¢ nade wszystko owo
blogostawienistwo, jakie wypowiedziat Jezus, odpowiadajagc na slowa nieznanej
kobiety?”?. Nastgpnie papiez dodaje:

,Niewgtpliwie Maryja jest godna blogostawiefistwa dlatego, ze stala si¢ dla
swego Syna Matkg wedle ciata (»Blogostawione tono, ktére Ci¢ nosifo i piersi,
ktére ssate$§«) — ale réwniez 1 nade wszystko dlatego, ze juz przy zwiastowaniu
przyjeta stowo Boze, ze sfowu temu uwierzyta, ze byta Bogu postuszna, poniewaz
stowo to »zachowywata« i »rozwazala w sercu« (por. £k 1, 38.45; 2, 19.51) i ca-
lym swoim zyciem wypetniata”?.

W ten sposéb ,,przez wiarg” nastepowalo ,,samoobjawienie si¢ Boga zywego”,
a Maryja ,,stawala si¢ pierwszg ,,uczennicg” swego Syna”?. Dlatego postawa Maryi
w przyjmowaniu wiarg stowa Bozego stafa si¢ wzorem dla Kosciofa, ktérego misja
ma poczatek w przyjeciu wiarg Bozego objawienia, a dopetnia si¢ w wiernosci
temu objawieniu. Dlatego tez Ewangelia z drugiego formularza (J 12, 44-50)
zawierajgca wezwanie Chrystusa do przyjmowania z wiarg Jego sjowa w istocie
stawia nas wobec wiary Maryi begdgcej wzorem przyjmowania stowa Bozego.

Jak mogliSmy zauwazy¢ w przytoczonych wyzej tekstach, otwarcie na stowo
Boze wigze sie w zyciu Matki Najswietszej z innym aspektem tej samej postawy,
a mianowicie z zachowywaniem stowa Bozego wiarg. Tu réwniez Maryja jest dla
Kosciota przykiadem, czego Swiadectwo dajg paschalne teksty Collectio. W $pie-
wie przed Ewangelig trzeciego formularza paschalnego zawarte sg stowa z £k 2, 19
w formie bezposredniego zwrécenia sie do Maryi: ,,bfogoslawiona jeste§, Dziewico
Maryjo, ktéra zachowywatas stowo Boze, rozwazajac je w swoim sercu”. Sfowa
te dopetniajg charakterystyke postawy Maryi wobec rzeczywistosci Bozego obja-
wienia. Maryja bowiem nie tylko z wiarg przyjmuje stowo Boze, ale takze ,,za-
chowuje” je i ,,rozwaza w sercu”. W Adhortacji Apostolskiej Marialis Cultus,
w ktérej papiez Pawet VI chee ,rozwazy¢ szczegdlny aspekt zwigzkéw zacho-

% S, Augustinus, De sancta virginitate, 3. 3 [w:] Enchiridion Marianum Biblicum Patristicum,
red. D. Casagrande, Poliglotta Vaticana, Roma 1974 (= EM), n. 889, (= PL 40, 397-398); por.
takze: Id., Sermo Denis. 7 [w:] EM n. 967, (= PL 46, 937-938).

2 RM 20.

22 RM 20.

3 RM 20.

2 SpEw, 3fpC.
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dzacych pomigdzy Maryja a liturgig”, czyli pragnie dociec, w jaki sposéb Maryja
stala sie wzorem ducha poboznosci, w ktérym Koscidét zaréwno czci, jak i prze-
zywajac wyraza Boskie tajemnice”, temat wiary Maryi zostal podjety takze
i w tym aspekcie. Papiez wyjasnia, odwotujgc si¢ do soborowego nauczanie, iz
,to, ze Maryja Dziewica moze by¢ wzorem w tej dziedzinie. Wynika stad, Ze
Kosciét uwaza Jg za najznakomitszy wzdr i §wiadectwo wiary, mitosci i dos-
konalego zjednoczenia z Chrystusem™?. Dlatego tez pierwsza postawa Maryi, jakq
papiez rozwaza, ujgta jest w obrazie ,,Dziewicy stuchajacej”. Okreslenie to wigze
sie z faktem, ze Maryja ,,z wiarg przyjeta stowo Boze”. Z wiara, dodaje papiez,
,ktora byta dla Niej warunkiem i drogg do Bozego macierzysistwa”, ,ktéra byla
dla Niej przyczyna szczgscia 1 ktdra uzyczyla Jej pewnosci, Ze bedzie speiniona
obietnica zawarta w stowach Elzbiety”; ,,z wiara, z jakg Ona, spelniajac gtéwna
role 1 bedac szczegblnym $wiadkiem Wcielenia Chrystusa, przechowywata wspom-
nienie Jego pierwszego dziecifistwa, ktérego wydarzenia rozwazata w swoim
sercu”™?. Zdaniem papieza Jana Pawla II, to ,,zachowywanie” i ,,rozwazanie” stowa
Bozego sprawilo, ze Koscidt ,,od pierwszych chwil »patrzyl« na Jezusa poprzez
Maryje”. W tym miejscu nalezy takze dodaé, ze idea zachowywania stowa
Bozego przez wiarg taczy sie §cifle z ,,postuszeristwem wiary”, ktérego ,,Maryja
jest pierwszym i najbardziej $wietlanym wzorem”?. Katechizm doda, ze Maryja
jest tego postuszefistwa wiary ,,najdoskonalszym urzeczywistnieniem”*.
Kosci6t nie tylko uczy sie od Maryi, jak przez wiare przyjmowaé i zachowywaé
stowo Boze. Wiara Maryi jest wzorem dla Kosciola réwniez w jego dziele sakra-
mentalnym. W otrzymanym nakazie gloszenia Ewangelii: ,,Nauczajcie wszystkie
narody”, zawarte bylo takze postanie sakramentalne: ,,udzielajgc im chrztu w imig
Ojca i Syna i Ducha Swigtego” (Mt 28, 19). Stowo Boze i wiara, o ktérych mé-
wimy, przygotowuja do przyjecia sakramentu®. Jednocze$nie: ,,Sakramenty wiarg
nie tylko zakladaja, lecz za pomocg stéw i rzeczy dajg jej wzrost, umacniajg ja
1 wyrazaja. Stusznie wiec nazywajg si¢ sakramentami wiary”*2. W prefacji drugiego
formularza paschalnego Collectio powiedziane jest, ze ,,w sakramentach Ko$ciota
mistycznie odnawiajg si¢ zdarzenia, ktére w calej prawdzie przezyta Maryja™.
Na wzér Maryi ,,Kosciél, ptodna dziewica rodzi w wodach chrztu dzieci, ktére

¥ MC 16.

% Ibidem.

7 MC 17.

% RM 26.

% RM 29.

¥ KKK 144.

3 Por, ibidem, 1122.

32 KL 59; por. takze KKK 1122-1126,
* Pr, 2fpC.
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sic poczely z wiary i Ducha Swietego”. Wiara Maryi jest wiec wzorem dla Ko-
Sciofa, ktéry z wiary rodzi nowe dzieci Boze. Mamy tu zatem wskazanie na wiare,
ktéra przyczynia sie do ,,nowego zycia”, czyli podkreslenie jej wymiaru zbawczego.
Dotykamy w ten sposéb szerokiego i teologicznie waznego zagadnienia w odnie-
sieniu do wiary Matki Naj$wietszej, ktére najczesciej podejmowane byfo w kon-
tekécie paralelizmu Maryja — Ewa. Pierwszym, ktéry w tym kontek$cie wskazat
na odkupieficzy wymiar wiary Matki Jezusa, byt §w. Justyn®. Sw. Ireneusz nazwat
Maryje ,,przyczyng zbawienia”, gdyz to, co Ewa zwigzata swojg niewiernoscig,
Maryja rozwigzata swojg wiarg®. Wedlug Tertuliana, wiara Maryi zmazuje grzech
Ewy, ktéry popelnita, dajac wiare wezowi*. Podobnie ideg¢ t¢ wyrazil takze Faustus
z Riez¥. Przywolana nauka Ojcéw zostala podjgta we wspéiczesnym nauczaniu
Kosciota o Matce Bozej*. Wiara Maryi stoi u Zrédet nowego zycia®, u poczatkéw
tej wiary Kosciola, z ktérej on przez sakrament chrztu, rodzi nowe dzieci Boze.

Kosciét w swoim postaniu sakramentalnym® wpatruje si¢ w wiar¢ Maryi nie
tylko wowczas, gdy celebruje Chrzest. Wiara Matki Najswietszej jest rowniez
wzorem dla Kosciota w przyjmowaniu Chrystusa Eucharystycznego. WiaSciwie,
chociaz nie wprost, mysl t¢ oddaje antyfona na Komuni¢ czwartego formularza
paschalnego Collectio: ,blogostawione fono Maryi Dziewicy, ktére nosilo Syna
Ojca Przedwiecznego™. Tekst ten odwotuje si¢ do stéw kobiety z tlumu, zapi-
sanych w Ewangelii wedlug §w. Lukasza (por. Lk 11, 27). Maryja nazwana jest
blogostawiona, gdyz ciele$nie przyjeta Syna Bozego. Blogostawieristwo to zostato
jednakze wypowiedziane przez Chrystusa w stosunku do tych, ktérzy potrafig
przyjaé Go duchowo, czyli wiarg (por. £k 11, 28). Tradycja i magisterium Kosciota
jednoznacznie interpretujg te sfowa Jezusa jako podkreslenie wiary Maryi —
bardziej bfogostawionej za przyjecie Chrystusa wiarg niz za poczecie Go cialem™.
Przytoczenie tych stéw w kontekscie przyjmowania Chrystusa Eucharystycznego
ma podwdjny sens. Z jednej strony jest przypomnieniem, ze w Komunii §w. nie
wystarczy przyjaé Chrystusa ciele$nie, gdyz pelne przyjecie to przyjecie Go wiarg.

3 Por. S. Tustinus M., Dialogus cum Tryphone ludaeo, 100 [w:] EM n. 17, (= PG 6, 710-711).

¥ Por. S. Irenaeus, Adversus Haereses, 3. 22. 4 {w:] SCh 211, 439-445,

% Por. Tertullianus, De carne Christi. 17 {w:] EM n. 77, (= PL 2, 782).

37 Por. Faustus Reiensis, Sermo in Natali Domini. 3 [w:] EM n. 1378, (= PL 39, 1983).

% Por. KK 56; RM 19.

¥ Stad pochodzenie takich tytuléw maryjnych jak: ,nova Eva” — por. S. Iustinus M., Dialogus
cum Tryphone iudaeo. 100 [w:] EM n. 17, (= PG 6, 710); S. Irenaeus, Adversus Haereses. 3. 22.
4 [w:] SCh 211, 439-445; Tertullianus, De carne Christi. 17 {w:] EM n. 77, (= CCL 2, 904-905;
PL 2, 781-782); czy ,,viventium mater”; por. S. Epiphanius, Panarion.Ill. Il. Haeres. 78. 18 [w:]
EM n. 716, (= PG 42, 727-730).

0 KKK 1122.

4 Ac, 4fpC.

# Por. przypis 20.



MARYJA W COLLECTIO MISSARUM 49

7, drugiej strony jest wskazaniem na Maryje jako na wzor takiego wiasnie pelnego
(i w ciele i wiarg) przyjmowania Syna Bozego. Kosciét zatem, sprawujgc Eucha-
rystie, patrzy na wiarg Maryi jako na wzér takiej wiary, ktéra jest konieczna, aby
przyjmujac Ciato Chrystusa, nastapifa petna komunia z Bogiem. Ale nie tylko to.
Zagadnienie wiary w relacji Maryja — Kosciét ~ Eucharystia® posiada jeszcze inny
wymiar. Kosci6t bowiem nie tylko wzoruje si¢ na wierze Maryi, ale wpatrzony
w te wiarg, by mdc jg nasladowac, widzi konieczno$¢ sakramentalnego umocnienia
wlasnej wiary. Dlatego celebrujac sakrament Eucharystii, Koscidt prosi o dar
takiego umocnienia. Przyktadem jest modlitwa po Komunii z pierwszego for-
mularza paschalnego Collectio. Prosimy w niej o utwierdzenie w nas wiary dla
takiego udzialu w tajemnicach zbawienia, aby§my, wzorem Maryi, mogli osiagna¢
ich owoce*.

Przywolane powyzej teksty Collectio pozwalaja nam widzie¢ Matke Naj-
§wietsza jako uczestniczaca w wydarzeniach paschalnych Chrystusa. U podstaw
tego uczestnictwa lezy Jej postawa wiary, niezachwiana i niezmienna na kazdym
etapie historii zbawienia, w ktérym Ona jest obecna. W ten sposéb wiara Maryi
stala sie wzorem dla Kosciota §wiadomego, ze jego droga do udzialu w tajem-
nicach paschalnych prowadzi réwniez przez postawe wiary. Przytoczone teksty sa
ponadto §wiadectwem realizacji celu postawionego przed Collectio, a ktérym jest
dazenie do zapelnienia luki powstalej migdzy rozwinigta doktryng maryjna, a jej
skromnym odbiciem w euchologii. Omawiany temat wiary Maryi jest w tym
wzgledzie dobrg ilustracjg. Jak mogliSmy si¢ przekonad, w tradycji KoSciola
tematyka ta obecna byla od samego poczatku, a podniesiona na nowo przez So-
bér Watykanski II, swoje doktrynalne dopetnienie znalazta w ostatnim wielkim
maryjnym dokumencie KoSciota, encyklice Redemptoris Mater. Jednocze$nie
w mszalnej euchologii rzymskiej, do czasu edycji Collectio, temat wiary Matki
Naj$wietszej jest praktycznie nieobecny. Nieliczne i delikatne akcenty tego tematu,
jakie pojawily sie w Sakramentarzu Gregoriariskim®, nie trafity w ogéle do Mszatu
Trydenckiego, ktérego euchologia nie méwi praktycznie nic, co w sposéb wyraZny
odnositoby sie do wiary Maryi. Nawet odnowiony Mszat Pawla VI niewiele po-
prawil te sytuacje, wprowadzajac zaledwie jeden, aczkolwiek znaczacy tekst*.

# Relacje te omawia artykut A. Amato, Eucaristia [w:] Nuovo Dizionario di Mariologia,
Milano® 1988 (= NDM), s. 527-541.

“ Por. PC, 1fpC.

* Por, GrH 142, 1705, 3742; w innych sakramentarzach spotka¢ mozemy jedynie bardzo
skromne §wiadectwa tej tematyki: por. Ve 1252, 1333, 1358; takie: Sacramentarium Gelasianum
Sangallense, L. K. Mohlberg, Das Frankische Sakramentariun Gelasianum [w:] Alemanischer
Ueberlieferung, Miinster 1939, s. 681 (= EEFL 1713).

* MRI 539: jest to prefacja uroczysto$ci Zwiastowania Pariskiego, ktérej prezentacjg, zaréwno
struktury jak i Zrédet, znajdziemy w: C. Maggioni, Annunciazione. Storia, eucologia, teologia
liturgica, B.E.L. Subsidia 56, C.L.V., Roma 1991, s. 107-113.
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Adekwatnos$¢ obecnosci tej tematyki w lex orandi KoSciota Rzymskiego, w sto-
sunku do tego, jak prezentuje si¢ ona w jego lex credendi, dostrzegamy dopiero
w Collectio, szczegblnie w jej euchologii paschalnej.

2. UDZIAL BOZEJ RODZICIELKI W PASCHALNYM
DZIELE RODZENIA ,NOWYCH DZIECI BOZYCH”

W okresie paschalnym Ko$ciét celebruje nowe Zycie, ktére jest darem Chrys-
tusa zmartwychwstatego. Celebracja ta dotyka zasadniczego punktu misji Kosciota-
Matki: rodzenia nowych dzieci BoZych. Kosciél dopetnia tej swojej misji przez
sakramenty inicjacji chrze$cijaniskiej: Chrzest, Bierzmowanie i Eucharystig, ,, quae
sacramenta paschalia sunt”*. Jako wzbr swojego macierzynstwa Kosciét widzi
Najswietsza Maryj¢ Panne, ktérej macierzynistwo poprzedzito i umozliwito jego
macierzynstwo. Je§li Maryja jest ,figurg” Kosciota, jak ucza Ojcowie®®, jest nig
réwniez dlatego, iz w Niej jako pierwszej dopelnily si¢ te wydarzenia zbawcze,
ktére Koscidt celebruje dzisiaj w sakramentach inicjacji chrzescijafiskiej. Szerokie
odbicie tej mySsli teologicznej znajdujemy w paschalnych tekstach Collectio,
giéwnie w formularzu Sancta Maria, fons lucis et vitae, ktéry skoncentrowany
jest zasadniczo wokdl tematyki macierzynstwa Kosciota na wzér Maryi.

Tekstem, ktéry najbardziej dosfownie i calosciowo podejmuje i wyraza t¢ ideg,
jest prefacja wspomnianego formularza. Pierwsze wersety embolizmu prefacji
formutuja wspomniang tu kluczowg mysl, ze z Bozego postanowienia wydarzenia
z historii zbawienia przezyte przez Maryj¢ Dziewic¢ w mistyczny sposéb odna-
wiajg si¢ w sakramentach Kosciota. Nastgpnie, konsekwentnie do tej idei, przed-
stawione sg kolejne sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, w ktérych realizuje si¢
macierzyfiska rola Kosciola na wzér Dziewicy i Matki, Maryi®. Idea tu wyrazona
posiada bardzo szeroka baze w tradycji Kosciota, szczegélnie patrystyczne;j.
Koécidl, dziewica i matka zarazem, w swoim paschalnym dziele rodzenia do
nowego Zycia jedyny wzdr, jaki posiada, to Dziewica i Matka, Maryja*, Wszystko
zatem, czego Kosciét w tym dziele dokonuje, czyni to na podobieristwo Maryi®.
Swiadectwa tej teologii znajdujemy réwniez w euchologii sakramentéw inicjacji

4 Collectio, 1, 61.

“ Por. np.: S. Ambrosius, Expositio Evang. Sec. Luc., Lib. II, 7, CCL 14, 33, (= PL 15,
c. 1555).

4 Por. Pr, 2fpC.

% Por. S. Augustinus, De sancta virginitate, Lib. 1, 6, 6, PL 40, c. 399; Id, Sermo 213, 7,
7, PL 38, c. 1064.

3! Por. S. Caesarius Arelatensis, Homilia 3, De Paschate, EM n. 1541, (= PL 67, c. 1048).
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chrzescijafiskiej postugujgcej si¢ terminologia wtasciwg dla mariologii®?. Takze
we wspolczesnym nauczaniu Kosciota i we wspdfczesnej mariologii podejmowana
jest i rozwijana nauka o Kosciele, ktéry w swych sakramentach inicjacji przedtuza
dziewicze macierzyistwo Maryi®.

Teologia tak wyrazonej relacji Maryja — Ko§ciét opiera si¢ na idei duchowego
macierzynistwa Maryi. Collectio przywotuje fundamentalny dla tego tematu tekst
biblijny, scen¢ pod Krzyzem, opisang przez §w. Jana (J 19, 25-27). Tekst ten
przytoczony jest jako czytanie ewangeliczne w czwartym formularzu paschalnym.
W zgodnej opinii egzegetéw i teologbw zawarty w nim festament z Krzyza jest
czym$ wigcej niz tylko prostym, wynikajacym z synowskiej troski, aktem po-
wierzenia Matki opiece umifowanego ucznia’, Niezaleznie od faktu, Ze wymiar
doczesny troski Jezusa o pozostawiang Matke winien by¢ tu takze dostrzegany
— co dokumentuje bogato tradycja patrystyczna i co zauwaza réwniez papiez Jan
pawel I — teologiczna interpretacja tego tekstu kaze nam widzie¢ glebszy, du-
chowy wymiar wskazywanych tu relacji. W kontekscie calej teologii janowej jawi
sie jako oczywiste, ze pod Krzyzem Chrystusa ,,zostaje okreslone i ustanowione
macierzynstwo Maryi wzgledem ludzi” i Ze wylania si¢ ono ,,z catej dojrzatosci
paschalnej tajemnicy Odkupienia™. Macierzyfistwo to wiaze si¢ z rzeczywistoscia,
ktéra rodzi si¢ z tajemnicy dopeinionej na Krzyzu, czyli z rzeczywistoSciag Kos-
ciola”. Jezusowe stowa wypowiedziane z Krzyza objawiajg Bozy plan w od-
niesieniu do catego Kosciola: Jezus pragnie, aby Jego Matka byla markq takze
i wszystkich Jego uczniéw™®. Widziane w kontekscie calej historii zbawienia du-
chowe macierzyfistwo Maryi ma swojg zapowiedZ w Protoewangelii®, rodzi si¢
z paschalnej tajemnicy Chrystusa, a realizuje w zbawczym dziele Kosciota.

Innym biblijnym tekstem méwigcym o duchowym macierzyiistwie Maryi jest
dwukrotnie przytoczony w formularzach paschalnych Collectio Psalm 86%. Zob-

52 Por. GeV 444, 445, 448,

3 Por. KK 64; MC 19; A. Amato, Eucaristia, in: NDM, 535.

5 Por. analiza tego tekstu w mojej pracy pt. Matka Boza w misterium paschalnym, Warszawa
1999.

% Por. RM 23.

%6 RM 23.

*" Por. S. Cipriani, In Maria la pienezza della consacrazione (w:] La Madre di Dio, 51 (1983),
13; por. takze tego samego autora: Madre nostra. IL. 1l fondamento biblico [w:] NDM, 833.

8 Por. A. Serra, Maria secondo il Vangelo, Brescia 1987, s. 165; w tym kontekscie autor dodaje,
ze ,tym razem to Syn stwarza Matke” i cytuje stynny werset z Boskiej komedii Dantego Alighieri:
»Vergine Madre, Figlia del tuo Figlio...” (Paradiso 33, 1).

* Interpretacja taka wigze si¢ z typologia Maryi jako ,;nowej Ewy”, w §wietle kt6rej odczy-
tywana jest scena Maryi pod Krzyzem; por. A. Serra, ,E ¢’era la Madre di Gesu ...” (Gv 2, 1).
Saggi di esegesi biblico-mariana (1978-1988), Roma 1989, s. 419-420.

“ Por. Ps. 3 i 4fpC.
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razowana w nim poetycko starotestamentalna macierzyiiska rola Syjonu jako
,,plodnej oblubienicy Jahwe” stala si¢ figurg KoSciola, nowego Jeruzalem. Jedno-
cze$nie idea nowego Jeruzalem juz od starozytnosci wigzana jest takze z osobg
Matki Najswietszej, co sprawito, ze Ps. 86 zaczat by¢ uzywany w liturgii w ma-
riologicznym odniesieniu®. Przedstawiony zatem w psalmie obraz miasta Bozego,
Syjonu, bgdacy figurg zaréwno Kosciota, jak i Maryi méwi o ich wspélnym
powotaniu do bycia matkq wszystkich ludow i Zrddtem wszelkiego dla nich bto-
gostawieristwa (por. Ps 86, 6-7). Jest to powolanie do macierzynistwa niosgcego
zbawienie. W przywotanej w psalmie biblijnej symbolice macierzyristwo Maryi
1 macierzyiistwo Kosciola wzajemnie si¢ przenikajg i dopetniaja.

Biblijna ilustracjg spelniania si¢ tak pojetego powolania do macierzyfistwa jest
inny tekst przytoczony w Collectio. Jest to fragment Dziejéw Apostolskich wyb-
rany jako pierwsze czytanie dla drugiego formularza paschalnego (Dz 2, 14a. 36—
40a. 41-42). Opowiada on o pierwszych nawrdceniach, jakie mialy miejsce w dniu
Pigcdziesiatnicy, po przeméwieniu Piotra do tuméw. Zaprezentowany w nim
poczatek dziatalnosci Kosciota jest syntezg wszystkich istotnych elementéw jego
misji. Poczynajac od przepowiadania, po nawrécenie i przyjecie sakramentow
inicjacji. Tak przedstawiony opis KoSciola u poczatkéw jego dziatalnosci jest
obrazem Kosciota-matki. Obecno$¢ w tym Kosciele Matki Jezusa, na kt6rg Kosciét
patrzyt od poczatku®, ma wymiar znaka. W Maryi, jak w zwierciadle®, odbija
si¢ ta sama rzeczywisto$¢ zbawcza, w ktérej Ona uczestniczyla, a ktérej teraz
Kosciét doSwiadcza w swym paschalnym dziele, poczynajac od przyjgcia daru
Ducha Swigtego az po rodzenie dzieci Bozych.

Potwierdzenie macierzyriskiego dziela KosSciola na wzér Maryi znajdujemy
w wielu tekstach euchologijnych Collectio. Ich tre$¢ poszerza zaréwno zakres
samego poje¢cia macierzyiistwa, jak rowniez, poprzez zwigzek z celebracjg eucha-
rystyczng, poglebia zrozumienie jego relacji z misterium paschalnym. Przyktadem
jest antyfona na wejécie drugiego formularza. Nazywajac Maryje Matkq Swiat-
tosci wprowadza nas z szeroka symbolike paschalng, ktéra uprzytamnia nam
prawde, ze Chrystus, prawdziwa Swiattosé, zwyciezajac ciemnosci grzechu darowat
nam nowe Zycie. Ponadto w antyfonie Maryja nazwana jest wprost wzorem (exeni-
plar) KoSciofa jako Dziewica i Matka. Nasladowanie za$ tego wzoru ze strony
Kosciota wyraza sie w ,,odradzaniu wierzacych w czystym zZrédle chrzcielnym™®.
W ten zwiezly sposéb wskazane jest dziewicze macierzyristwo Maryi jako wzér

& Por. J. Pascher, Il nuovo ordinamento della salmodia nella Liturgia romana delle Ore [w:]
Liturgia delle Ore. Documenti ufficiali e Studi, LDC, Torino — Leumann 1972, s. 182.

2 Por. RM 26.

8 Por. R. Cantalamessa, Maria uno specchio per la Chiesa, Milano 19902

% Ai, 2fpC.
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dziewiczego macierzyfistwa KoSciota, ktére urzeczywistnia si¢ w celebrowanych
sakramentach. Mamy tu zatem wyraznie nakreslone, jako zespolone 1 przenikajgce
sig, wszystkie trzy wymiary: paschalny, maryjny 1 eklezjalny.

Treéé tych, tak schematycznie zakre§lonych relacji, dopetnia kolekta tego
samego formularza®. Posiada ona zasadniczo t¢ samg baze¢ tematyczna, czyli
paralelizm dziewiczego macierzynstwa Maryi 1 KoSciola. Jednakze glebiej pre-
zentuje sama nature i zwigzek dwoch tajemnic: narodzenia Chrystusa z Dziewicy
Maryi i odrodzenia wierzacych w sakramencie Chrztu. Maryja przedstawiona jest
jako rodzicielka Zbawiciela §wiata i ,,pierworodnego miedzy wielu braémi”, przez
co Jej macierzyristwo dotyka Zrédel odrodzenia kazdego chrzescijanina®. Jest tu
pokazany zwigzek Wcielenia i Odkupienia w wymiarze juz dokonanego ma-
cierzyfiskiego dzieta Maryi i, jako konsekwencja, ciggle dokonywanego macie-
rzyfiskiego dzieta Kosciota. Macierzyiistwo przedstawione jest tu jednak w pet-
niejszym wymiarze niz tylko jako zrodzenie. Podobnie jak w prefacji, o ktére;
wspomnieli§my na wstepie, gdzie mowa o Kosciele, ktéry nie tylko rodzi swoje
dzieci, ale je umacnia i karmi, tak i w tej oracji Koéciét przedstawiony jest jako
prowadzacy zrodzone przez siebie dzieci ,,przez zycie wedtug Ewangelii i taskg
sakramentéw”% do upodobnienia ich do Chrystusa.

Inng jeszcze cechg macierzyristwa KoSciola, takze majaca swéj wzor w ma-
cierzynstwie Maryi, podaje modlitwa nad darami tego samego formularza. Mod-
litwa przedstawia Kosciot-dziewice, ktdry, nasladujac (imitans) Matke Chrystusa,
sktada ofiare®. Ma tu miejsce powigzanie ofiarniczej postawy Maryi, ktéra w Pis-
mie §w. najpelniej obrazuje opisane przez §w. Lukasza wydarzenie ofiarowania
Jezusa w Swigtyni Jerozolimskiej (por. Lk 2, 22-38), z postawa Kosciota skta-
dajacego ofiare Eucharystyczng. Ta my$l, znana z tradycji®, na nowo zostala
sformufowana przez papieza Pawta VI w Adhortacji Apostolskiej Marialis Cultus.
Papiez, nazywajagc Maryje Virgo offerens, podat charakterystyczne cechy owego
zwigzku miedzy Jej ofiarniczg postawg a postawa KoSciotfa, ktdry, obchodzac
Pasche Pana, sklada sakramentalng ofiar¢ Krzyza™. Inaczej méwiac, postawa
Dziewicy ofiarujgcej ma swoje odbicie w sakramencie Eucharystii. Zaakcentowany
w oracji paralelizm dziewiczego macierzyristwa Maryi i Koéciota pozwala spojrzed
na Koéciét jako na matke, ktéra, nasladujac Maryje, w swym macierzyistwie

% Por. C, 2fpC.

% Generatio enim Christi origo est populi christiani, et natalis capitis natalis est corporis:
S. Leo Magnus, Tractatus 26, 2, CCL 138, 126, (= SCh 22%, 138; PL 54, c. 213).

.C, 2pC.

% Por, SO, 2fpC.

® Por. S. Bernardus, Sermo 3, In purificatione B. Mariae, 2, in: Sancti Bernardi Opera Omnia,
ed. J. Leclerq, H. Rochais, IV. Romae, Editiones Cistercienses, 1966, 342, (= PL 183, c. 370).

" Por. MC 20.
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objawia postawe ofiarnicza. Fakt, ze dzieje sie to gléwnie poprzez celebracje ofiary
Eucharystycznej, jest kolejnym przyktadem na to, iz macierzyristwo Kosciota
spelnia sie nie tylko w sakramencie Chrztu. Wszystkie paschalne sakramenty
inicjacji chrzedcijaniskiej sg tego macierzynstwa ,,skutecznym znakiem”, czyli
w pewien sposéb je objawiajq i realizujg zarazem, prezentujac petny jego wymiar.

Ilustracjg tej prawdy o Kosciele jest wiasnie postaé Maryi. W Collectio,
w antyfonie na Komuni¢ drugiego formularza paschalnego, Maryja nazwana jest
aula caelestium sacramentorum’. Znane z tradycji okreSlenie caelestia sacramen-
ta™ odnosi sie do tajemnic celebrowanych w sakramentach inicjacji, szczegdlnie
do Eucharystii. Maryja, z uwagi na swdj szczegdlny zwigzek z calg tajemnicg
zbawienia, a zatem i z tajemnicami uobecnianymi w sakramentach inicjacji,
nazwana jest przybytkiem (aula)™ tych tajemnic. Kosciét zatem, sprawujac sakra-
menty inicjacji, uobecnia te tajemnice, ktére znalazly ,,miejsce przebywania”,
zamieszkania”, czyli swéj przybytek w osobie Matki NajSwietszej.

Pragnieniem Kosciota jest, aby w calej jego dziatalnoéci majgcej macierzynski
wymiar, znajdowaly odbicie te tajemnice, ktére staly si¢ udziatem zycia Dziewicy
Maryi. Dlatego Kosciét, sprawujac sakramenty, prosi o te taske. W modlitwie po
Komunii ze wspomnianego wyzej formularza wyrazona jest pro§ba o dar Ducha
Chrystusowego, ptynacy z udzialu w Eucharystii, a doktadniej, z przyjecia Ciata
Chrystusa. Kosciét pragnie tego Ducha, gdyz jest swiadom, ze tylko On moze
,,o8wieci¢ wszystkie Jego Sciezki”, tak jak ,,u§wiecit cate zycie Dziewicy Maryi”™”.
Poprzez odwolanie si¢ do teologii Ojcéw Kosciola nauczajacych, ze przyjmowanie
Ciala Chrystusa jest przyjmowaniem takze Jego Ducha®™, modlitwa wskazuje na
dar, jaki Ko$cidt otrzymuje, ilekro¢ sprawuje sakramenty. W nurcie zstepujacym
sakramentalnej liturgii, Kosciét zostaje otrzymuje Dar, ktéry go uswieca i uzdalnia
do pelnienia jego macierzynskiej misji. Jest to ten sam Dar, ktérym wczesniej
zostata u§wigcona i uzdolniona do takiej samej misji Matka Jezusa. Darem tym
jest Duch Swiety.

" Ac, 2fpC.

™ Por. S. Cyprianus, Epistola ad Pompeium, 4, PL 3, c. 1131, (= Ep. 74, PL 4, c. 412); takze:
Ve 108; GeV 821; GrH 541, 585.

” Por. J. Goérzynski, Matka Boza w misterium paschalnym, Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej, Warszawa 1999, 112.

* Por. PC, 2fpC.

* Por. S Augustinus, Sermo 363, 3, PL 39, 1637; S. Ephraem, Hymnus 48, PO 30, 1, 223.
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3. OTWARCIE MARYI NA DUCHA SWIETEGO WZOREM
UCZESTNICZENIA W TAJEMNICY PASCHALNE]J

Pascha Chrystusa wypelnia si¢ przez wylanie Ducha Swietego, ktéry przez
swoje, weiaz trwajace przyjscie pozwala Swiatu wejS¢ w czas Kosciota™. W ten
sposéb Chrystusowe paschalne dzieto zbawienia, urzeczywistnia si¢ w KoSciele
dzieki mocy Ducha Swietego, ktéry nie tylko jest jego ,,wspoitwérca””, ale
i ,zasada jego zycia®. Kosci6t zatem jako wspdlnota zbawienia ozywiana przez
Ducha Swietego na kazdym etapie i w kazdym momencie swojej dziatalnosci dos-
wiadcza Jego mocy. Te wiasnie prawde wyraza wspomniana wyzej modlitwa po
Komunii, kiedy méwi o Duchu Swietym, ktéry ,,o§wieca wszystkie $ciezki Kos-
ciota”™. Jednakze ta sama modlitwa zwraca uwagg na fakt, Ze rzeczywisto$¢ ta,
wiasciwa KoSciofowi, ma swéj pierwowzdr w osobie Maryi i jest tego pierwowzoru
niejako odbiciem. Ten sam bowiem Duch Swiety, ktéry prowadzi Kosciét na
wszystkich etapach jego dzialalnosci, wezesniej ,,u§wigcil cafe zycie Dziewicy
Maryi”®. Doswiadczenie rego samego Ducha w tym samym cafoSciowym wy-
miarze sprawia, ze Kosciét w osobie Matki Naj§wigtszej znajduje odbicie tej samej
rzeczywistosci zbawczej, ktéra w Maryi juz si¢ dokonata, a ktéra Kosciot ciagle
przezywa i pragnie omqgna&“’ Jak z tego wynika, zasadg zwigzku Maryi z Ko§-
ciotem jest fen sam Duch Swiety, ktéry prowadzi cafe dzieto zbawienia. Wéréd
analizowanych przez nas tekstéw znajdujemy wiele odniesiefi do tej prawdy®.
Jednoczesnie teksty te wskazujg na inne prawdy, jakie wynikajg z faktu tak szcze-
gélnej relacji migdzy Maryjq i Kosciotem.

Pierwszg z nich i fundamentalng jest prawda o uczestnictwie Maryi w tych
tajemnicach, w ktdrych uczestniczy Kosciél. Sg to bowiem w istocie fe same
tajemnice, gdyz ich sprawca jest ten sam Duch Swiety. Prawda lezy u podstaw
wszystkich tych treéci, ktére w odniesieniu do relacji Maryja — Ko§ciét wyrazone
sg w studiowanych przez nas tekstach. Fakt uczestniczenia Maryi w tajemnicy
Kosciota traktowany jest tu jako oczywisty, a charakteryzuje si¢ go poprzez
wskazanie na Osobe Ducha Swietego. Analizowane teksty, ktére prawde te o obec-
no$ci Maryi w zyciu Ko§ciota niejako zakladaja, koncentrujg si¢ raczej na opi-

™ Por. KKK 731-732.

7 Por. Y. M.-J. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. Il, Warszawa 1995, s. 11.

KKK 809.

" PC, 2fpC.

¥ Ibidem.

& por. KL 103.

% Podkrelenie faktu dzialania rego samego Ducha Swietego znajdujemy w takich tekstach
jak: C, 2fpC; EwB, 2fpC; Pr, 2fpC; PC, 2fpC; C, 3fpC; PC, 3fpC; Pr, 4fpC.
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sywaniu, w jaki sposéb obecno$¢ ta si¢ wyraza. Przede wszystkim jednak pod-
kreslaja to, co z faktu tej obecnosci wyplywa dla Kosciota. Reasumujgc, mozemy
powiedzied, ze teksty wskazujg tu na podwdjne ubogacenie Kosciota obecnoscig
Maryi. Z jednej strony jest Ona przyczyng obdarowania Kosciota darem Ducha,
z drugiej jest wzorem otwarcia si¢ na ten Dar i wspéipracy z Nim. Przyjrzyjmy
sig, jak teksty paschalne Collectio oddajg ten podwdjny wymiar obecnosci Maryi
w tajemnicy Kosciota.

We fragmencie Dziejéw Apostolskich opisujacym wydarzenie Piecdziesigtnicy
zaznaczono obecno$¢ Maryi (Dz 1, 14). Fragment ten w paschalnych tekstach
Collectio jest wielokrotnie przywolany®. Pokazuje on Maryj¢ obecng w pierwszej
wspdlnocie Kosciota, na ktéra to wspéinote zstepuje Duch Swiety. Sam tekst
biblijny ogranicza si¢ jedynie do wskazania na obecno§¢ Matki Jezusa w tak
waznym dla Kosciola wydarzeniu jak przyjecie daru Ducha Swictego. Jednakze
teksty euchologijne dajg teologiczng wykladnig tego faktu. W kolekcie trzeciego
formularza mowa jest o ,,napetnieniu darami Ducha Swietego Naj$wigtszej Panny
modlacej si¢ razem z Apostolami”®. Nastepnie oracja wyraza prosbe o wsta-
wiennictwo Maryi w ,,napelnieniu nas takze tym samym Duchem”. W ten sposéb
Matka Naj$wietsza pokazana jest jako przyczyna obdarowania nas Duchem Swig-
tym. Ta, ktéra pierwsza przyjeta dar Ducha, teraz przyczynia sie do napeiniania
Kosciota tym samym Darem. Starozytne przedstawianie sceny zstgpienia Ducha
Swictego w postaci ognia, wpierw na Maryje, a dopiero od Niej na Apostoléw®,
jest, jak si¢ wydaje, wyrazeniem tej wiasnie prawdy. Maryja, ktéra jako pierwsza
przyjeta Ducha Swietego, stata sie przyczyng przekazania Go innym. W ten sposéb
Matka Jezusa obecna w Wieczerniku zaznacza niejako charakter swojej obecnosci
w Kosciele. Kosciét bowiem, ktéry w swoich cztonkach otwiera si¢ ciagle na dar
Ducha Swigtego, dla otrzymania tego Daru nieustannie odczuwa potrzebe Jej
wstawiennictwa i o takie wstawiennictwo si¢ modli*®. Ponadto myS§l ta posiada
w analizowanych tekstach swoje rozwinigcie. Znajdujemy tu bowiem nie tylko
prosbe o wstawiennictwo Maryi dla otrzymania daru Ducha Swietego. Zawarte
s3 tu réwniez pro$by o wsparcie ze strony Matki Najswietszej, by przyjety Dar
przynidst okreslone owoce. W modlitwie po Komunii trzeciego formularza, tuz
po proébie o odnowienie nas przez dar Ducha Swietego wyrazona jest nastepna,
o to, ,,abySmy z pomocq Naj§wigtszej Dziewicy przyczyniali si¢ do zgody i pokoju
braci”¥. Z kolei w kolekcie czwartego formularza, po anamnetyczne] wzmiance

8 Por. Ai, 3fpC; C, 3fpC; 1Cz, 3fpC; Ai, 4fpC; C, 4fpC; 1Cz, 4fpC.
& C, 3fpC.

8 Por. A. Amato, Spirito Santo [w:] NDM, 1347.

% Por. C, 3fpC.

8 PC, 3fpC.
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o zestaniu Ducha Swigtego na Apostoléw trwajacych na modlitwie razem z Ma-
ryja, zawarte jest blaganie, ,,abySmy za Jej wstawiennictwem wiernie stuzyli
Bozemu majestatowi i chwale Jego imienia rozszerzali stowem i przykladem™®s.
W obu przypadkach zastosowany zostat ten sam potréjny schemat. Wpierw wska-
zano moc Ducha Swietego jako podstawe wszelkiego zbawczego dziatania. Na-
stepnie wyrazono prosbg o wstawiennictwo (przyczyng) Matki Najswigtszej.
Wreszcie okre§lono cel naszego zaangazowania. Z jednej wigc strony mamy
odwotlanie sie do konkretnego wydarzenia zbawczego — Pigédziesigtnicy, z drugiej
natomiast, okre§long postawe Kosciota, ktéra z udzialu w tym wydarzeniu wynika
— apostolskie zaangazowanie. Matka NajSwigtsza jako szczegdlna uczestniczka
tego wydarzenia, jak i wszystkich wydarzed zbawczych z misterium paschalnym
wlacznie, wzywana jest jako wspomozycielka w apostolskim dziele, ktérego
centrum przepowiadania stanowi wia$nie misterium paschalne.

W potréjnej relacji Duch Swiety — Maryja — Kosciél paschalne teksty Collectio
znacznie szerzej niz jako wspomozycielke pokazujg Maryje jako wzdr. W tym
kontekscie jest Ona przede wszystkim wzorem dla Koéciola w otwarciu si¢ na
dziatanie Ducha Swietego. Wspomniane wyzej liczne odwotania do Jej obecnosci
w Wieczerniku w gronie Apostoléw oczekujacych zstapienia obiecanego Po-
cieszyciela (Dz 1, 14), sa faktycznie podkresleniem tej wia$nie prawdy. Maryja
jest obecna w tej wspdlnocie jako Ta, ktéra juz uprzednio zostata napetniona Du-
chem Swietym. Jest Jego Oblubienica wykazujaca peing uleglosé rozumu i woli®.
Jest zatem wzorem otwarcia si¢ na Jego dzialanie. Ko§ciét patrzy na Nig jako na
Te, ktérg moze i powinien nasladowaé w poddaniu si¢ Jego mocy. W sposéb
dostowny formutuje t¢ my$l modlitwa nad darami trzeciego formularza, wyrazajac
prosbe, ,,aby$my gorliwie nasladujgc Najswigtsza Panng, byli ulegli glosowi Ducha
Swigtego™.

Otwarcie sie na dziatanie Ducha Swietego w zyciu Ko$ciota, podobnie jak
w zyciu Maryi, uzdalnia do wypelniania wlasnego powotlania i misji. W tekstach
Collectio znajdujemy wiele przyktadow, ktére wigza mozliwos$¢ osiggania okreslo-
nych celéw wynikajacych z powotania Kosciola, z darem Ducha Swietego jako
uzdolnieniem do wiasciwych zadard. Jednoczes$nie jako szczeg6lne wsparcie na
tej drodze wskazywany jest przykiad Matki Najswietszej. Niektére teksty probujg
uchwyci¢ misje Koséciota w wymiarze catoéciowym, inne za$ wskazuja na kon-
kretne postawy. Wiekszo§¢ z nich nawigzuje jednak wprost do wydarzenia Pigé-
dziesigtnicy, ktdre najpelniej wigze wszystkie trzy tematy: Duch Swiety — Maryja —
-~ Kos§ciol.

8 C, 4pC.
8 Por. RM 26; takze KO 5.
% S0, 3fpC.
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W Dziejach Apostolskich postawa uczestnikéw tego wydarzenia okres§lona
zostala jako jednomy$lne trwanie na modlitwie” (por. Dz 1, 14). Euchologia
Collectio, odnoszgc sie do tej postawy, wskazuje na uczestniczaca w wydarzeniach
Wieczernika Matke Jezusa jako na wzdr modlitwy i mitosci®. Wskazanie na tg
Jej postawe podkresla fakt, ze przyjmowany dar Ducha Swietego winien zao-
wocowaé w Kosciele takg samg postawa. Interpretacje taka znajdujemy w prefacji
trzeciego formularza, ktéra méwi o ,,cudownym wzorze (mirabile exemplum)
zgody i modlitwy®?, jaki B6g nam dat w rodzacym si¢ KoSciele. Tekst przedstawia
Maryje jako modlgceq si¢ w oczekiwaniu na przyjScie Chrystusa i obiecanego
Pocieszyciela. Przypomina, ze Jej postawa modlitwy poprzedza zar6wno tajemnice
Wcielenia, jak i Zestania Ducha Swigtego. Ponadto prefacja zaznacza, ze w obu
tych tajemnicach Maryja doznaje szczegdlnego dzialania Ducha Swietego. W kon-
kluzji pada stwierdzenie, ze Naj§wietsza Dziewica jako ,,czuwajaca na modlitwie
i ptongca mitoscia, stata si¢ wzorem Kosciola, ktéry ubogacony darami Ducha,
czujnie oczekuje drugiego przyjscia Chrystusa™?. Zaakcentowanie tu modlitwy
i mitosci mozna odczytaé jako prébe ujecia catoSci tej postawy, ktéra winna
charakteryzowa¢ Ko$ciét od dnia Pigédziesiatnicy az do Paruzji. Cechy te bowiem
przynalezg do istoty actio i contemplatio Kosciota, ktére okreSlaja niejako pelnig
jego powotania. Wynikaja stad dwie wazne prawdy. Po pierwsze, ze Kosciot
realizuje catg swoja misj¢ wylacznie w mocy Ducha Swietego i po drugie, ze
wzorem dla Kosciota w tej realizacji jest Matka Jezusa.

W wymiarze nieco bardziej konkretnym identyczna mysl zostata wyrazona
w kolekcie tego samego formularza®. W cze$ci anamnetycznej tej oracji znaj-
dujemy jednoznaczne odwotanie do Wieczernika Zielonych Swiat i napetnienia
Maryi darami Ducha Swietego. Ponadto przypomniana jest Jej postawa modlitwy
w lacznosci z Apostotami. Cze$¢ prekatywna natomiast, odwotujac si¢ do tych
faktéw, wyraza pro$be, aby$my napelnieni Duchem Swietym, za wstawiennictwem
Maryi, ,,mogli trwa¢ jednomy§lnie na modlitwie i nie$¢ braciom dobra nowing
o zbawieniu”®. Mamy tu zatem wszystkie te elementy, ktére jako istotne dla
wypelnienia powotania Ko§ciota, wskazane zostaly w omawianej wczes$niej pre-
facji: wiodaca moc Ducha Swietego, po§rednictwo Maryi (w tym wypadku jako
wstawiennictwo, a nie jako wzor) i okreslony cel. Ten ostatni przedstawiony jest
w tym samym podwGjnym wymiarze — modlitwy (contemplatio) i dziatania
(actio). Wtasnie dziatanie jest tu ujete konkretniej niz w prefacji, poprzez okres-

% Por. C, 3fpC; Pr, 3fpC.
%2 Pr, 3fpC.

9 Ibidem.

% Por. C, 3fpC.

% Ibidem.
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lenie jego wyrazZnie apostolskiego charakteru jako ,,niesienie braciom dobrej
nowiny o zbawieniu”.

Zaakcentowane w tym ostatnim tekscie apostolskie zaangazowanie Kosciota
wynika wprost z udzialu w tajemnicach paschalnych i za cel ma doprowadzanie
do udzialu w tych tajemnicach. Wiaza si¢ one bowiem S§ciSle z trescig ,,dobrej
nowiny o zbawieniu”. Dlatego Kosciét dla wypelnienia swej apostolskiej misji
winien dgzy¢ do coraz bardziej poglgbionego udziatu w tajemnicach paschalnych.
Jest to jego state dazenie wynikajace takze z jego apostolskiego powotania. Teksty
Collectio, ktére w kontekScie wydarzefi paschalnych méwig o misji apostolskiej
Kosciota, wskazujg na Matke Jezusa jako na poprzedniczke Kosciola w dziele
apostolowania®. ’Racja‘ przyjecia takiego okre§lania jest Jej szczegdlny zwigzek
z Osoba Ducha Swigtego, ktdry to zwigzek zadecydowal tez o Jej szczegdlnym
udziale w tajemnicach paschalnych. Ilekroé zatem Kosciét glosi ,,dobrg nowine
o zbawieniu”, uobecniajac tajemnice paschalne, czyni to, nasladujac Maryje, w kté-
rej zyciu juz wezesniej ten sam Duch Swiety tajemnice te uobecnil””. W ten sposdb
Matka Najswietsza stala si¢ dla Kosciola przykladem takiego otwarcia si¢ na
dziatanie Ducha Swietego, ktére sprawia, ze Kosci6t réwniez dostepuje w swoich
cztonkach udzialu w misterium paschalnym. Tajemnica, w ktérej mocg Ducha
Swietego udzielane s owoce misterium paschalnego Chrystusa, w tradycji i na-
uczaniu Kosciota okreslana jest mianem ,,ekonomii sakramentalnej®. Studiowane
teksty podejmuja teologie bedacy trescig tego pojecia i prezentujg ja w odniesieniu
do tajemnicy Maryi.

W Maryi dar Ducha Swictego zaowocowat przyjeciem Syna Bozego. Mozna
zatem powiedzieé, ze dar ten uobecnit si¢ w Niej na sposéb sakramentalny®. Jako
ocieniona Duchem Swietym” i noszaca w dziewiczym tonie ,,Syna Ojca Przed-
wiecznego”, ktéry jest Sakramentem QOjca'™, Maryja moze by¢ nazwana ,,$wig-
tynig niebieskich sakramentéw (aula caelestium sacramentorum)”'®. Znaczy to,
ze jest Ona przybytkiem tych tajemnic paschalnych, ktére Chrystus Pan mocg swego
Ducha uobecnia w sakramentalnej liturgii Kosciota'®. W Collectio, podobnie jak
w tradycji patrystyczno-liturgicznej, wyrazenie caelestia sacramenta wigzane jest

% Por. Pr, 4fpC.

7 Por. ibidem.

% Por. KKK 1076.

% Stafa si¢ matkg Syna Bozego, kidry jest ,,pierwotnym i Zrédlowym sakramentem zbawienia”,
Jest ,,wielkim sakramentem Boga i spotkania ludzkosci z Bogiem”, oraz ,,zrédtem i fundamentem
sakramentéw”: Por. A. Cuva, Gestt Cristo [w:] NDL, 630-631; takze, KKK 1120.

% Collectio, 1, 66.

o Ac, 2fpC.

2 Por. caty pierwszy dziat pt. Ekonomia Sakramentalna, z drugiej czeéci Katechizmu: KKK
1076-1134.
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z tajemnicami celebrowanymi w sakramentach inicjacji chrzescijariskiej'®. Stad
tez znajdujemy tu powigzanie Maryi z kazdym z tych trzech sakramentéw. W od-
niesieniu do kazdego z nich zachowany jest takze podobny schemat prezentaciji:
Kosci6t, na wzér Maryi, za sprawa Ducha Swietego doswiadcza taski wiasciwej
dla danego sakramentu.

Najbardziej charakterystyczna i najszerzej opisana zostala wspéina dla Kosciota
i Matki Najswietszej cecha rodzenia z wiary i z Ducha Swietego™™. Jest to ta
cecha, ktéra decydowala w tradycji o podkreslaniu podobiefistwa Maryi i Kosciota.
Tajemnica tu wyrazona wigze sie z sakramentem Chrztu, w ktérym Duch Swiety
dokonuje w Kosciele tego samego misterium ,,poczgcia Chrystusa”, ktérego
dokonat w Maryi. Wspomniane ,,rodzenie z Ducha” wigze ze sobg tak czgsto
zestawiane wspdlnie w paschalnych tekstach Collectio tajemnice Wcielenia i Pieé-
dziesigtnicy. W obu przypadkach obecno§¢ Maryi ukazuje droge ,,narodzin z Du-
cha”%,

Dla zrodzonych w Chrzcie ,,z wody 1 z Ducha” Ko$ciét pragnie takiego umoc-
nienia Duchem Swigtym, jak umocniona Nim byla Matka Naj$wigtsza. Dlatego
wpatrzony w Jej przyklad, w sakramencie Bierzmowania namaszcza swoje dzieci
z nadzieja, ze Duch Swiety zstapi na nich réwnie szczodrobliwy (munificus), jak
hojnie napeinit Naj$wietszg Dziewice!®.

Wreszcie Ko§ciét pragnie wprowadzié swoje dzieci w pelnie misterium pas-
chalnego. Dlatego celebruje sakrament Eucharystii, w ktérym ,,zastawia dla nich
stél, gdzie karmi ich niebiafiskim chlebem, Jezusem Chrystusem naszym Panem,
ktérego Dziewica Maryja zrodzifa na zycie §wiata™'?”. Kosciét sktada te ofiare
eucharystyczng Ojcu, nasladujac Matke Chrystusa 1 proszac, aby jednoczyt go
i ozywiat Duch Swiety'®. Jest to radosna ofiara Ko$ciota, w ktérej wyraza sie
pro$ba o ulegtosé, na wzér Maryi, glosowi Ducha Swietego!®. Kosciét zatem po
to karmi nas Cialem Chrystusa, aby$my, przyjmujac je, zostali napeinieni Duchem
Swietym, ktéry pokieruje i u§wieci nasze Zycie tak, jak kierowal i uswiecit zycie
Dziewicy Maryi'®. Jest to owocem naszego udzialu w misterium paschalnym
Chrystusa, w ktérym uczestniczymy, otwierajac si¢ na dzialanie Ducha Swietego,
na wzér Naj$wigtszej Dziewicy.

19 Por. Ac, 2fpC.

104 Por. Pr, 2fpC; EwB, 2fpC.
195 Por, RM 24,

108 pr, 2fpC.

7 Ibidem.

18 Por. SO, 2fpC.

% Por. SO, 3fpC.

10 por. PC, 2fpC.
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4. POSTAWY MARYI WZOREM DLA KOSCIOLA
CELEBRUJACEGO TAJEMNICE PASCHALNE

Po prezentacji réznych porzgdkéw, w ktérych paschalne teksty Collectio
pozwalajg nam widzie¢ Maryje jako obecng w misterium paschalnym Chrystusa,
mozna postawi¢ pytanie: co wynika dla nas w faktu tej obecnosci? Inaczej méwiac,
nasuwa sie problem znaczenia, jakie 6w fakt, ze Matka Jezusa jest szczeg6lna
uczestniczka tajemnic paschalnych, ma dla Kosciota celebrujacego te tajemnice.
Chcac na tak postawiong kwesti¢ odpowiedzie¢, postaram si¢ w tym ostatnim
punkcie wydoby¢ z catosci omawianych zagadnieri te mysli, ktére w liturgiczno-
pastoralnym zyciu Kosciola moga postuzy¢ za wskazania na drodze do coraz
petniejszego udzialu w misterium paschalnym, na wzér Maryi.

W klasycznym ujeciu relacji Maryja-Kosciét, Matka NajSwigtsza prezentowana
jest w podwdjnym wymiarze: jako Wspomozycielka i jako wzdr. W studiowanych
tekstach, jak o tym wspomnieliSmy juz wyzej, obraz Maryi jako oredujacej za
nami jest wprawdzie obecny, nie stanowi on jednak zasadniczo ,,nowego” punktu
odniesienia dla tych tredci, ktére wiaza si¢ z naszym udzialem w misterium
paschalnym'!. Znacznie mocniej jest tu zaakcentowana Jej postawa postrzegana
jako wzor dla Kosciota celebrujacego misterium paschalne. Zatrzymamy si¢ zatem
gléwnie na tym zagadnieniu.

,.Chrystus oznacza i urzeczywistnia w liturgii Kodciota przede wszystkim swoje
misterium paschalne”2. Owoce tego misterium paschalnego Chrystusa udzielane
s w celebracji liturgii sakramentalnej Kogciota'®. Staja si¢ one dostgpne przez
wiare, ktérg zakladajg sakramenty', jako przygotowujaca do ich przyjecia'®.
W liturgicznym czasie Okresu Wielkanocnego, ,.kiedy to Koscidt z weselem
i radoécig obchodzi tajemnice paschalng”!, pojawia si¢ szczegélna potrzeba

M Mam tu na my$li ,,nowos$¢” Jej opiekuniczej roli w stosunku do Kosciota. Co nie znaczy,
ze Maryja jako Wspomozycielka i Orgdowniczka nie jest w Collectio prezentowana w kontekscie
tajemnicy paschalnej. W studiowanych bowiem tekstach euchologijnych widzieliémy Maryje takze
jako: przyczyniajacg si¢ do naszego szczgdcia wiecznego — C, 1{pC; przyzywajaca Pocieszyciela
— Pr, 3fpC; wstawiajacq si¢ za nami, aby§my trwali na modlitwie i glosili zbawienie — C, 3fpC;
pomoc w budowaniu zgody i pokoju — PC, 3fpC; wstawienniczke w wiernej stuzbie Bozemu
Majestatowi i w szerzeniu chwaty Jego imienia — C, 4fpC; wsparcie Kosciota we wzroscie w liczbe
i cnoty -~ SO, 4fpC; wspierajacg przez modlitwe w gtoszeniu Chrystusa — Pr, 4fpC. Wszystkie
te cechy maja co prawda paschalny kontekst, jednakze wpisujg si¢ w bogato prezentowang
w modlitwie KoSciofa role Maryi jako Wspomozycielki i Opiekunki.

2 Por. KKK 1085.
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i okazja do podkreslenia postawy wiary stanowigcej warunek otwarcia si¢ na taske
zbawienia. Dlatego tez czas, kiedy Koscidt ,celebruje paschalne sakramenty
wtajemniczenia chrze$cijafiskiego™'”, czyli ofiaruje ,,skarby zycia Bozego™!, ktére
stajg si¢ nam dostgpne przez wiarg, jest jednocze$nie czasem domagajacym si¢
w sposéb szczeglny podkreslenia znaczenia wiary na naszej drodze do zbawienia.
Podjecie tego tematu w paschalnych formularzach Collectio wydaje si¢ zatem
bardzo istotne. Nie tylko zresztg dlatego, Ze temat wiary doskonale koresponduje
z tematykg wiasciwa dla tego okresu liturgicznego. Przede wszystkim bowiem
teksty Collectio, podejmujac ten temat, pomagajg nam poglebi¢ zrozumienie wiary,
a co za tym idzie, pomagajg lepiej otworzy¢ si¢ na celebrowane tajemnice. Jest
to tym bardziej istotne, Ze sg to teksty przeznaczone do celebracji Mszy §wigtych
o Matce Bozej, ktérg Kosciét zawsze zaliczal do najwspanialszych ,,Swiadkéw
wiary”'® i od ktérej tej postawy si¢ uczyl. W ten sposéb obok licznych §wiadectw
patrystycznych i Magisterium, ktére podejmujg nieustannie tematyke wiary Maryi
jako wzoru do nasladowania dla catego Kosciota'®, pojawiajg sie réwniez teksty
liturgiczne — euchologijne i biblijne — w ktérych temat ten jest wyrazony na
sposéb wiasciwy dla liturgii. Znaczy to, ze teksty Collectio méwigce o wierze
Maryi jako postawie do nasladowania koniecznej dla przyjecia tajemnic zbawienia,
obok wzbogacenia lex credendi KoSciola ubogacily takze jego lex orandi. W ten
sposéb prawda ta znalazta nowa, liturgiczng forme wyrazu. Stata sie przez to dla
Kosciota celebrujacego paschalne misterium zbawienia nie tylko pomoca do
glebszego zrozumienia samej tajemnicy paschalnej, lecz takze szczeg6lnym wspar-
ciem do otwarcia si¢ na przyjgcie jej owocow.

Tak jak postawa wiary Maryi jest dla Kosciota celebrujgcego misterium
paschalne wzorem otwarcia si¢ na nie i przyjgcia jego owocéw, tak Jej postawa
otwartosci na Ducha Swietego stanowi dla Kosciota wzér ,,zbawczego dialogu™?,
w ktérym Kodcidt uczestniczy, ilekro¢ celebruje misterium paschalne. ,,Podwéjny
wymiar liturgii chrzedcijariskiej jako odpowiedzi wiary i mitosci na ,,blogo-
stawiefistwa duchowe”, ktérymi obdarza nas Ojciec”'? jest wyraZnie dostrzegalny
w zaprezentowanej w studiowanych tekstach postawie Maryi jako otwartej na
Ducha Swigtego. Kosci6t, patrzac na Maryje jako na przyktad poddania sie dzia-
taniu Ducha Swictego, moze dostrzec w Niej wzér ,,zbawczego dialogu”, w ktéry
on sam najpelniej wkracza w chwili celebrowanego w liturgii misterium pas-

W7 Ibidem.
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chalnego. Zaréwno bowiem soteryjny nurt uéwie;cenia jak i kultyczny nurt chwaty
i uwielbienia dokonujg si¢ w mocy Ducha Sw1<—;teg0123 W analizowanych tekstach
méwigcych o przyjmowaniu przez Kosciét Ducha Swigtego na wzér Maryi, oba
te nurty sa wyraZnie zaznaczone.

Wstepujacy nurt liturgicznej avdBaocic okre§lony jako ,,odpowiedZ wiary
i mitoéci” znajduje czgsciowo swoje odbicie w oméwionej postawie wiary. Gléwne
jednak zaakcentowanie tego nurtu ma miejsce woéwczas, kiedy paschalne teksty
Collectio nawigzujg do wydarzeri z Wieczernika Pigddziesiatnicy. Obecna w tych
wydarzemach Matka Najswm;tsza prezentowana jest jako wzor modlitwy i mitosci.
Jej otwarcie si¢ na moc Ducha Swu;tego sprawilo, ze ,,stala sie wzorem Koéciota”
jako ,.czuwajaca na modlitwie i pfongca miloscig™'**. Kocidt uczy sig od Niej
tej postawy, ale jednoczeSnie otrzymuje co§ wigcej. Maryja bowiem wlacza sig
czynnie w dziatanie KoSciofa jako Ta, kt6ra ,rozgrzewa mitoscig i wspomaga
ustawiczng modlitwa”'?*; przyczynia si¢, abySmy napetnieni Duchem, mogli trwaé
w takiej samej postawie modlitwy'?. Kosciél zatem w osobie Maryi otrzymuje
i wzor 1 wsparcie w swojej postawie bedacej odpowiedzig na Boze dziatanie. Celem
tej odpowiedzi jest chwata Boza. Dlatego tez KoSciol, aby ten cel osiggnad, z jedne;j
strony nasladuje Maryjq (,;,aby§my, gorliwie na$ladujac NajSwietszg Panng, byli
ulegli glosowi Ducha Swietego i szukali we wszystkim Twojej chwaty”'?"), z dru-
giej uprasza Jej wstawiennictwa (,,abySmy za Jej wstawiennictwem wiernie stuzyli
Twojemu Majestatowi i chwal¢ imienia Twego rozszerzali sfowem i przykla-
dem”'2%),

Réwnie czytelnie odbija si¢ w zaprezentowanej postawie Maryi zstepujacy nurt
(kataPacic) liturgicznej celebracji Kosciota. Maryja widziana jest jako Ta, ktéra
uprzedza Apostoléw w ich misji, majacej na celu u§wiecanie. Ona pierwsza niesie
Chrystusa, ktdry jest Zrédtem u§wigcenia'®. Kosciét kontynuuje t¢ misje poprzez
doprowadzanie wiernych do spotkania z Chrystusem w sakramentach, w ktérych
wpatrzony w Maryje rodzi, namaszcza i karmi®®. Sg to cechy wiasciwe dla trzech
sakramentéw inicjacji chrze$cijaniskiej, ktére stanowia sedno celebracji okresu
paschalnego. Celebracje te sa obrazem Kosciota-matki, ktéry nie tylko rodzi, ale

2 Zaréwno u$wiecenie jest dzietem Ducha Swigtego jak i odpowiedZ na nie. Odpowied? ta,
dana ze strony Kosciota, mozliwa jest jedynie po uzdolnieniu do niej przez Ducha Swigtego: por.
B. Nadolski, Liturgika, t. 1, op. cir., s. 13-14; KKK 1083,
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prowadzi do pelnego odrodzenia w Chrystusie. Jest to dzieto u§wigcania okreslane
jako ,,rodzenie dla nieba” czy ,,doprowadzanie do podobiefistwa z Chrystusem™!,
Koéciét pragnie tej taski, dlatego modli si¢, aby B6g w mocy Ducha Swigtego
,o$wiecil wszystkie jego Sciezki” jak ,,uswiecit cate zycie Maryi”*2. W tym tez
celu Kosciot sktada ofiare z nadzieja, ze wyjedna ona u Boga, aby on sam (Kos-
ci6h) ,,nieustannie jasnial wszelkimi cnotami”'®. Jest to znak, ze ofiara ta przynosi
Lowoce zycia” czyli, ze przez moc Ducha Swictego zostaly udzielone Boze
blogostawieristwa',

Podsumowujgc, mozemy powiedzie¢, ze KoScidt celebrujgcy paschalne mis-
terium zbawienia otrzymuje w osobie Maryi dwojakie wsparcie: z jednej strony
wiacza sie Ona czynnie w celebratywny nurt uwielbienia Boga i uS§wiecenia
czlowieka, z drugiej, uczy Kosciét i pocigga swoim przyktadem do jak naj-
pelniejszego uczestniczenia w tym podwdjnym nurcie jego relacji z Bogiem.

La presenza della Madonna nel mistero pasquale di Cristo
secondo 1’eucologia del Tempus Paschale
della Collectio Missarum de Beata Maria Virgine.

L’eucologia mariana del tempo pasquale non & migliorata molto neanche dopo I’edizione
postconciliare del Messale Romano di Paolo VI. Soltanto con I’edizione nel 1986 della Con-
gregazione per il Culto Divino della Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, si colma la lacuna
dell’eucologia mariana nel tempo pasquale. Per celebrare le messe mariane in questo tempo liturgico
la Collectio presenta quattro formulari completi. Per le ragioni della sua ,,novitd” e prima di tutto
per la sua importanza teologica, proprio I’eucologia di questo periodo liturgico della Collectio
ci sembra particolarmente sostanziale. Interesante & soprattutto come 1’eucologia del tempo pasquale
esprime la presenza di Maria nel mistero pasquale di Cristo. Dare una risposta a questa domanda
ce o abbiamo posto come scopo del presente articolo e per raggiungere tal fine abbiamo fatto
lo studio dell’eucologia di quattro formulari del tempo pasquale della Collectio.

Come risuitato del nostro studio abbiamo potuto indicare quelli che ci sembrano i temi
principali della dottrina mariana presenti nell’eucologia pasquale della Collectio, sulla base dei
quali la Vergine Maria viene vista e celebrata come indissolubilmente legata al mistero pasquale
del suo Figlio:

— Cid che inserisce Maria di Nazaret nell’opera divina della nostra salvezza & la sua fede
ed obbedienza alla volonta di Dio. Attraverso la fede Maria entra nell’opera della redenzione
€ grazie a questa sua virth partecipa ad essa fino al suo momento culminante — la risurrectione.
E proprio la fede che caratterizzd 1'atteggiamento di Maria dall’inizio della sua partecipazione
ai misteri salvifici e che nella risurrezione trova il culmine dell’esaltazione. Proprio questa fede
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diventa un esempio per la Chiesa e per ogni credente, in ordine ad entrare nel mistero pasquale
di Cristo per partecipare ai suoi frutti.

— 11 ruolo specifico di Maria nella historia salutis & la sua maternitd divina. Restando sempre
madre di Gesh Figlio di Dio, dopo gli eventi pasquali, Maria diventa anche la’ madre dei figli di
Dio nati dalla grazia della redenzione. Esercitando il suo ruolo materno nell’opera della salvezza,
jo continua ogni volta che la Chiesa rende presente il mistero pasquale nella celebrazione dei
sacramenti che rigenerano alla nuova vita della grazia. L'unico esempio che ce I’ha la Chiesa —
vergine € madre — per svolgere questo suo compito materno & la Madonna — Vergine ¢ Madre
del Redentore.

— Nell’ambito del mistero pasquale c¢’& anche I’evento pentecostale dove Maria & presente
come la depositaria dei doni dello Spirito Santo. Per la sua specifica relazione con la Terza Persona
Divina la Vergine Santissima & diventata il modello per la Chiesa nell’accogliere e farsi guidare

dallo Spirito Santo.



