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W szdstym rozdziale Ewangelii Janowej znajdujemy do$¢ obszerny przekaz
Autora, ktéry mozna nazwac ,,mowa o chlebie zycia”. Tekst ten stal si¢ przedmio-
tem rozlicznych studiow, monografii, artykutéw i powaznych prac naukowych®.
Rozwazano go z bardzo roéznej perspektywy: teologicznej, doszukujac sie¢ w nim
sladow ustanowienia Eucharystii, kiedy indziej podkreslano bardziej jego wy-
dzwiek chrystologiczny. Nie obca byta tez kwestia literacka tej perykopy; zgtebiano
tutaj rozliczne sposoby przekazywania tresci przez Autora Czwartej Ewangelii.
Do$¢ interesujagcym nurtem badan jest doszukiwanie si¢ w tekScie jego walorow
historycznych, gdzie Autor posrod wspaniatych mysli teologicznych, wplecionych
po mistrzowsku w strukture literacka, probuje czytelnikowi przedstawi¢ ztozona
problematyke historyczng wspolnot chrzescijanskich I wieku. Zamiast opowiedzie¢
histori¢, Ewangelista, majgc na uwadze konkretne audytorium, ktore zna, wykorzy-
stuje takg wiasnie forme przekazu. Jego celem jest z jednej strony pokazanie pro-
bleméw wspolnoty, a z drugiej strony, wykorzystujac formute dialogdéw, skonfigu-
rowanych z mowa objawieniowg, chce on skorygowac sposob myslenia i dziatania
tego audytorium. Mozemy zatem, w jego sposobie przekazu, odnalez¢ dwie ptasz-
czyzny, na ktorych dokonuje si¢ owo retoryczne oddziatywanie:

* opis wydarzen (strony dialogu, dane historyczne, co do miejsc rozgrywanej akcji);

* opis wydarzen stuzacy do ujawnienia konkretnych kryzysow zewnetrznych i
wewngtrznych, ktore ngkaja Janowa wspolnote (wazne jest w tym miejscu wy-
odrebnienie grup dyskutantow).

! Obszerng literature przedmiotu przedstawia autor niniejszego artykutlu w swojej rozprawie
doktorskiej, Ekspozycja chrystologii Janowej w mowie o chlebie zycia (J 6, 22-59). Studium literac-
ko-egzegetyczne, Warszawa 2003 (praca w wydruku komputerowym).
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W ten sposob cala problematyka oraz uczestnicy akcji jawig si¢ jako kon-
kretne sytuacje i 0soby oraz grupy osob. Roznymi technikami literackimi? Ewan-
gelista wydobywa ich prawdziwe poglady i sposob przyjmowania Jezusa. W tym
miejscu musimy dokonaé¢ nieco poszerzonego spojrzenia na tekst J 6.

Uwazna lektura J 6 pozwoli wyodrgbni¢ w dialogach, ktore prowadzi Jezus,
pewne charakterystyczne grupy dyskutantow. Aby w pelni ukaza¢ problem histo-
rycznosci tekstu i jego oddzialywania na wspotczesnych Janowi, musimy w tym
miejscu wzigé je pod uwage. Tekst J 6, 22—71 odzwierciedla proby Ewangelisty
zaprezentowania czterech kryzysow, obecnych we wspolnocie, ktore wyrazaja
cztery grupy dyskutantow. W tym miejscu spojrzmy retrospektywnie na caty tekst
J 6, 22-71. Ponizszy schemat, zatytutowany Rozmowcy, tematy i audytorium w
czterech dialogach, opartych na nierozumieniu w J 6, zaprezentowal w swojej

monografii P. N. Anderson®:

Rozméwcey Temat Stowa lub czyny Jezusa | Nierozumienie dzia- Odpowiedz lub
poprzedzajace rozmowe | fania lub wypowiedzi mowa Jezusa
Thum fizyczny nakarmienie pigciu cztery prosby »Szukacie Mnie
22-40 chleb tysigcy 0 wiecej chleba nie dlatego, zescie
widzieli znaki [...]
Jam jest chleb
zycia”.
Zydzi ,,Chleb »Jam jest chleb, ktory ,Jakzez moze On ,Oni wszyscy beda
41-59 Tory” z nieba zstapit”. teraz mowic: uczniami Boga [...].
»Z nieba zstapi- Jesli kto spozywa
tem«? »[...] Nam da¢ | ten chleb, bedzie
swoje ciato do spo- | zyt na wieki”.
zycia?«”.
Uczniowie | przyjecie ,,Jesli nie bedziecie ,Irudna jest ta [...] ,.cialo na nic
60-66 krzyza spozywali Ciata Syna mowa. Ktoz jej si¢ nie przyda. [...].
Czlowieczego i nie bg- | moze stuchac?” Nikt nie moze
dziecie pili Krwi Jego, przyjs¢ do Mnie,
nie bedziecie mieli zycia jezeli mu to nie
W sobie”. zostalo dane przez
Ojca”.
Piotr zdrada ,»Czyz i wy chcecie Ty jeste$ Swigtym ,»Czyz nie wybra-
67-71 Jezusa odejs¢?” Boga” fem was dwunastu?
A jeden z was jest
diabtem”.

2 Na ten temat zob. K. Siwek, dz.cyt., 111-133.
3 Por. P. N. Anderson, The Sitz im Leben of the Johannine Bread of Life Discourse and its

Evolving Context, w: Critical Readings of John 6, red. A. Culpepper, Leiden 1997, s. 26-27,
a takze: R. Kysar, The Fourth Evangelist and his Gospel, Minnesota 1975, s. 168 (jako czwarta
grup¢ dyskutantow wymienia on ,,Dwunastu” (66—71).
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Opierajac si¢ na powyzszym schemacie, dokonamy proby zrekonstruowania
historii zawartej w J 6, 22—71. Rozpoczniemy od okreslenia czterech wielkich
kryzysow, jakie spotkaty wspolnote Janowa pod koniec I w.*. Ujmiemy to w czte-
rech odrebnych jednostkach, aby na podstawie danych tekstualnych, zapozna¢ si¢
z problemami, jakimi zyt kosciot Janowy.

1. NIEROZUMIENIE CUDOW JEZUSA UKAZANE W RELACII
CZWARTEJ EWANGELII DO TRADYCJI SYNOPTYCZNEJ

Problem dotyczy napigcia, jakie istnieje w relacji Synoptykoéw i Czwartej
Ewangelii w obrebie relacji o cudownym pomnozeniu chlebow i nakarmieniu
nimi thumow. Naszym celem nie jest bynajmniej zajmowanie si¢ gruntowng ana-
lizg tego wydarzenia ani w relacji synoptycznej, ani takze w relacji Czwartej
Ewangelii. Sprébujmy jednak ukaza¢ pewne konsekwencje rdznic, jakie wystepu-
ja w tych tradycjach. Pomnozenie chlebow i nakarmienie nimi thuméw, sg obecne
u Synoptykéw w postaci pigciu opisow. W redakcji Marka mamy opisy cudu
(por. Mk 6, 34-44: 8, 1-9)°, podobnie w relacji Mateusza (por. Mt 14, 13-21; 15,
32-39). Lukasz zanotowat jeden opis (por. Lk 9, 12-17). Autor Czwartej Ewan-
gelii takze umieszcza opis cudu pomnozenia, ale ma on inny charakter i konse-
kwencje. W tej Ewangelii to wydarzenie staje si¢ punktem wyjscia ukazania wia-
snego spojrzenia Autora zarowno na Jezusa, jak i na Kosciot. Nie zamierzamy w
tym miejscu porownywac doktadnie wszystkich relacji o pomnozeniu chleba, ale
wskazemy podstawowe roznice®:

1. Wedlug relacji Synoptykéw Jezus dokonuje cudu pomnozenia pod wieczor
(por. Mk 6, 35; £k 9, 12); wczeéniej jednak przez caty dzien naucza thumy
(por. Mk 8, 34; L.k 9, 11) lub uzdrawia chorych (por. Mt 14, 14; £k 9, 11). Jan
relacjonuje pomnozenie chleba w kontekscie Paschy (por. J 6, 4), a takze za-
znacza, ze thumy szty za Nim, gdyz widzialy znaki, jakie czynit wobec cho-
rych (por. 6, 2)". Wedtug przekazu Jana, pomnozenie nie miato miejsca w
konteks$cie wczesniejszego nauczania, za to w jego relacji nauczania byto
pewna konsekwencja cudu.

* Trzonem tego wywodu jest cytowana juz praca P.N. Andersona, dz.cyt., s. 1-59, w szczegél-
nosci zob. s. 24-57.

® Pierwsze pomnozenie chleba i nakarmienie nim 5000 mezczyzn (por. 6, 42), a w drugim
4000 me¢zezyzn (por. 8, 8).

® Doktadnego zestawienia i pordwnania tych tradycji dokonuje R.E. Brown, The Gospel Ac-
cording to John. (The Anchor Bible 29), New York 1966, s. 236-250, por. takze C. H. Dodd, His-
torical Tradition in the Fourth Gospel, New York 1963, s. 199-211.

7 Charakterystyczne dla Jana jest to, ze od poczatku tego opisu moéwi o znakach (najpierw byto
to uzdrowienie chorych).
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2. U Synoptykow inicjatorami raz sg uczniowie (por. Mk 6, 35-36; Mt 14, 15;
Lk 9, 12), kiedy indziej sam Jezus (por. Mk 8, 2-3; Mt 15, 32). W Czwartej
Ewangelii za$ inicjatorem nakarmienia gtodnych jest Jezus, ktory wypowiada
swoj niepokoj wobec konkretnego ucznia, Filipa (por. J 6, 5-6). Jednak
Ewangelista dodaje, ze Jezus wystawia Filipa na probg, zadajac mu pytanie o
chleb (por. 6, 6).

3. Synoptycy zgodnie relacjonuja, ze to apostotowie mieli chleb i ryby (por.
Mk 6, 38; 8, 5; Mt 14, 17-18; 15, 34; Lk 9, 13), Jan natomiast podaje, ze tym,
ktéry dostarczyt chleby i ryby byt ,,chtopiec” (mauddpiov)®.

4. Synoptycy podaja liczbe osob, ktore zostaly nakarmione, natomiast Jan w
swojej relacji nie zamieszcza tej informacji.

5. Takze zakonczenie Janowej relacji r6zni si¢ od Synoptykow. Wedlug Autora
Czwartej Ewangelii, thum, rozentuzjazmowany cudem, uwaza Jezusa za pro-
roka (por. 6, 14), a nawet chce Go obwotac¢ krdlem (por. 6, 15).

Zwrdémy takze uwage na fakt, ze w relacjach synoptycznych przewija sie
bardzo podobny uktad poszczegolnych sekwencji wydarzen®, ktére tworza dosé
schematyczny obraz i przekaz relacji o pomnozeniu chlebéw i nakarmieniu. Po-
dany jest takze w konsekwencji rezultat dziatania Jezusa. Wyraza to zwrot
e;fagon kai, evcorta,sghsan (,zjedli i nasycili si¢”). Celem cudu
pomnozenia bylo zatem fizyczne zaspokojenie glodu i tak wlasnie przekazuja go
Synoptycy. Jan takze potwierdza nasycenie ttumu, uzywajac wyrazenia w' j
de. evneplh, sghsan (,,gdy za$ si¢ nasycili”).

Zwroémy uwage, ze termin zastosowany przez Synoptykow jest czesto uzywa-
ny w tradycji starotestamentalnej do opisania obietnicy nasycenia (por. Ps 37, 19;
81, 16; 132, 15), Jan za$§ wykorzystuje go, ale w zupetlie innym celu. W czasie
rozmowy z ,thumem” Jezus moéwi: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, ze widzieliscie
znaki, ale dlatego, ze jedliscie chleb do sytosci” (evfa,gete evk tw/n
a;rtwn kai. evcorta,sghte), por. 6, 26. Jezus w Czwartej Ewangelii
oglasza, ze ci, ktorzy Go szukajg w nadziei na to, ze znowu dostang chleb, aby na-
syci¢ swoj zotadek, nie rozumiejg niczego z tego, czego byli $wiadkami. Janowy
Jezus nie jawi si¢ jako cudotworca w sposob, w jaki przedstawiajg Go Synoptycy
(szczegolnie tradycja Markowa). Przychodzi, aby objawi¢ siebie w dialogu zbawie-

8 Ten rzeczownik oznaczajacy chtopca, mtodego niewolnika jest hapax legomenon w NT, w
LXX za$ wystgpuje bardzo czesto (233 razy).

® Thum sie zbiera, Jezus lituje si¢ nad nim, uczniowie dopytuja si¢ o jedzenie, Jezus pyta o
liczbe bochenkow, zostaje podana wielko$¢ zapaséw zgromadzona przez uczniéw, Jezus nakazuje
ludowi usia$¢ na ziemi, bierze chleb, odmawia dzigkczynienie, tamie chleb i rozdziela go, to samo
czyni z rybami. Ewangelisci dodaja, ze thum ,,zjadl i nasycil si¢”. Nastgpnie Jezus nakazuje uczniom
zebra¢ utomki, okreslona zostaje liczba pelnych koszéw, a nastgpnie wielkos¢ ttumu. Potem Jezus z
uczniami udaje si¢ do todzi.
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nia, jaki toczy si¢ pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem. Skutek cudu pomnozenia w tej
konwencji jawi si¢ jako sposob podkreslenia, czy nawet uwiarygodnienia objawie-
niowej wartosci owego dialogu zbawczego.

Taki sposob przedstawienia cudu pomnozenia, podkre§la roznice miedzy
synoptycznym a Janowym spojrzeniem na relacje miedzy cudami a wiarg. W
Ewangeliach synoptycznych cuda wymagaja wiary, w Czwartej Ewangelii za$ do
niej prowadza®™. Zatem nadrzednym celem Jana nie jest ukazanie Jezusa czynia-
cego cuda, ale ukazanie Go jako Tego, ktoéry wzywa do wiary i postuguje sie w
tym celu cudownymi wydarzeniami (dlatego, by¢ moze, w Czwartej Ewangelii
nie znajdziemy tylu opiséw cuddw, ile znajduje si¢ w przekazach synoptycznych).
Dla Jana znaki Jezusa istniejg w funkcji Jego chrystologicznego pos$rednictwa i
kerygmatu. PoSwiadczaja, ze Jezus zostat postany przez Ojca, a przyjecie Go z wia-
rg stanowi skuteczng odpowiedZ na zbawcza inicjatywe Boga (por. 6, 35-40).
Reagujac na zadanie znaku przez thum, Jezus podkresla, iz o wiele wazniejsza od
tego jest odpowiedz na obecne dziatanie Boga. Prawda jest, ze nawigzywanie do
wydarzen minionych (por. 6,31) jest ukazywaniem zbawczego dzialania Boga
roOwniez w terazniejszosci, ale skupienie si¢ tylko na przesztosci moze staé si¢
powodem zaniechania przyjecia dziatania Boga tu i teraz. Ewangelista postuguje
si¢ w tym miejscu analogia, by dotrze¢ do swojego audytorium. Podobnie jak ci,
ktorzy oczekiwali od Jezusa, aby dat im wigcej chleba, nie dostrzegali gtownego
celu Jego przyjscia, tak i ci, ktorzy podzielaja rozpowszechniony punkt widzenia,
ze cuda Jezusa mialy charakter ,,magiczny”, nie czerpia z tego, co im daje Jezus.
Dlatego cata ,,mowa” jest proba polemiki z takim podejéciem do postania Jezusa™.

Widaé zatem, ze nurt ten stanowi probe polemiki z tymi, ktérzy nie rozumieja
cudow Jezusa w takim ujeciu, jak prezentuje to Czwarta Ewangelia. Jest zatem re-
akcja na to, w jaki sposob przedstawiali ten problem rowniez Synoptycy, ktorych
teksty ksztaltowaly obraz Jezusa w gminach chrzescijanskich. Ewangelista nie sta-
wia sobie za cel deprecjonowania $wiadectwa Synoptykow, ale wydaje sie, ze w
pewnym stopniu je uzupetnia, tworzgc obok historii, gleboka teologie misji Jezusa.

2. SPOR Z SYNAGOGA

Jeden z najwybitniejszych badaczy problematyki wspolnoty Janowej, J. L. Martyn,
w swojej pracy The Gospel of John in Christian History dowodzi, ze istnieje hi-

% por. P.N. Anderson, art.cyt., s. 29; problem wiary w Czwartej Ewangelii w doskonaty spo-
sob obrazuje R. Kysar, Seeing is Beliving — Johannine Concept of Faith, w: John, the Maverick
Gospel, Atlanta 1993, s. 78-96, a takze zob. P. N. Anderson, Christology of the Fourth Gospel: its
Unity and Disunity in the Light of Jon 6 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
11-78), Tiibingen 1995, s. 137-166, a takze: P. N. Anderson, The Cognitive Origins of John’s Uni-
tive and Disunitive Christology, HBT (17) 1995, s. 1-24.

1 por. R. N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 30-31.
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storyczna plaszczyzna, ktora staje si¢ areng wydarzen, dotykajacych wspolnoty
Janowej'2. Rekonstruuje scenariusz wydarzen, opierajac si¢ na trzech zasadni-
czych okresach. Wyr6znia okres: wczesny, srodkowy i pozny.

Woczesny okres, ktory przypada na lata 60—80, wigze si¢ z wieloma nawro-
ceniami Zydow, nalezacych do poszczegdlnych synagog. Sa oni zachecani, po-
przez przepowiadanie im Dobrej Nowiny, do uznania w Jezusie oczekiwanego
Mesjasza ($lady takiego przepowiadania mozemy odnalez¢ na przyktad w J 1,35—
49, z wyrazng konkluzja, ktora staje si¢ wyznaniem wiary w Jezusa Syna Boze-
g0). Trzon wspolnoty stanowia uczniowie Jana Chrzciciela. Najprawdopodobnie;j
w tej grupie znajduje si¢ kto$, kto jeszcze zna Jezusa. Pierwsi chrzescijanie, prze-
bywajacy w obrebie synagogi, ewangelizujg swoich braci. W ten sposob pierwsi
chrzescijanie sa w gruncie rzeczy chrze$cijanskimi Zydami®®. Rzecz zdumiewaja-
ca, ale nie dochodzi wtedy do konfliktu pomiedzy chrze$cijanami a Zydami, a to z
tego prostego powodu, iz nie sa akcentowane problemy waznosci Tory wsrod
pogan, a takze nie jest podejmowany temat misji posrod nich™,

Srodkowy okres wspolnoty Janowej przypada na schylek lat osiemdziesia-
tych i poczatek dziewigcdziesiatych. Jest to czas, ktory obfituje w nawrdcenia i
przyjmowanie chrzeécijanstwa przez Zydow. Fakt przechodzenia Zydéw na
chrze$cijanstwo powoduje oczywiscie postepujace niezadowolenie Synagogi i w
rezultacie poczatek otwartego starcia z Kosciotem. W najnowszym dokumencie
Papieskiej Komisji Biblijnej czytamy: Rozdzial miedzy uczniami Jezusa a ,,Zy-
dami” ujawnit sie w Ewangelii Janowej poprzez wydalenie z synagogi Zydow,
ktérzy uwierzyli w Jezusa. Mozliwe, ze te akcje podjeto wobec Zydow pochodzq-
cych ze wspélnot Janowych, uznawanych przez innych Zydéw za odszczepiencow
zydowskiego narodu, gdyz sprzeniewierzyli sie Zydowskiemu monoteizmowi™.
Obok tego wybucha dyskusja na temat znaczenia Mojzesza i Tory oraz powoly-
wanie si¢ na dziedzictwo Ojcow (Slady tych sporow odnajdujemy takze w Czwartej
Ewangelii, por. 2, 20-21; 5, 39-40.45-46; 6, 30-31; 7, 20-23; 8, 33.39-40.52-59).
Chrzescijanie zaczynajg by¢ wylaczani z Synagogi; stajg si¢ avposuna, gwgoi.
To greckie okreslenie oznacza wytaczenie z Synagogi, ekskomunike naktadang na
tych Zydow, ktorzy staja sie chrze$cijanami (slady tego odnajdujemy réwniez na
kartach Czwartej Ewangelii, w trzech miejscach: 9, 22; 12, 42; 16, 2)16. Powstaja
lokalne wtadze, ktérych zadaniem jest przesladowanie tych Zydéw, a nawet ska-

2 por. J. L. Martyn, The Gospel of John in Christian History, New York 1978, s. 90-121.

3 por. P. N. Anderson, The Sitz im Leben.. ., s. 33.

¥ Por. M. Wrobel, Synagoga a rodzgcy sie Kosciol. Studium egzegetyczno-teologiczne Czwar-
tej Ewangelii (J 9, 22; 12, 42; 16, 2), Kielce 2002, s. 240.

15 papieska Komisja Biblijna, Naréd Zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej,
tt. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 154.

16 por. na ten temat: M. Wrébel, dz.cyt., s. 101-104; 129-130; 146.
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zywanie ich na $mier¢'’. Wszystkie te dzialania maja na celu zniechecenie i od-
straszenie Zydow do wchodzenia do Kosciota.

Na ten okres przypada powstanie zydowskiego dokumentu ~yvyun tkpf
(Birkat ha-Minim), czyli Blogostawienstwo Heretykow. Jest to bardzo wazny
tekst, bedacy $wiadectwem walki z KoSciotem, jaka Synagoga podejmuje pod
koniec | wieku. Jest to dwunaste blogostawienstwo w ramach codziennej modli-
twy, odmawianej przez Zydéw, ktéra byta zwana npw[ nvuw (Modlitwa Osiem-
nastu BlogOstawienstw). Jej tre§¢ wskazuje raczej na to, ze w ustach Zyda staje
si¢ ona przeklenstwem skierowanym wobec odstepcow od wiary Ojcow. Wedtug
tradycji judaistycznej jest spisana miedzy 85 a 95 r. przez Samuela Mlodszego na
polecenie rabbiego Gamaliela II. Wzmianki o tej modlitwie znajdujg si¢ w Tal-
mudzie babilonskim (Berakhot 28b—29a)®. Tekst oryginalny Birkat ha-Minim nie
istnieje. Jednak jego rekonstrukcja zostata dokonana na podstawie recenzji pale-
stylrgskiej i babilonskiej. Dokonajmy teraz zestawienia i ttumaczenia obu recen-
zji™.

W recenzji palestynskiej opublikowanej przez S. Schaltera, tekst ten brzmi:

Hodt ynt Ao ~yduompr

QvypyP pB[t npnu lwdl toriue

Qdpay [ypk ~yvyuno ~ypyovne

QPtxy Ao ~yBydy ~[o ~yyEn prop opy
~y&C [wvkp yy nta %opp

Dla odstepcow (~yduwwud) niech nie bedzie nadziei

A zuchwalg wiadze niezwlocznie wyrwij z korzeniami za naszych dni

A Nocerim (~ypyovnm)® i Minim*! niech zaraz wyging.

Niech bedg wymazani z Ksiegi Zycia

1 ze sprawiedliwymi niech nie bedq zapisani.

Blogostawiony bqd? Ty, Jahwe, ktéry zuchwalcow unizasz®.

17 por. P. N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 33.

8 por. M. Wrébel, dz.cyt., s. 183.

19 Tekst w recenzji palestynskiej zostal opublikowany w 1898 r. przez S. Schechtera i J. Man-
na. Tutaj postugujemy si¢ pierwsza z nich, por. S. Schlechter, Genizah Specimens, JQR 10 (1898),
S. 657, 659. Tekst w recenzji babilonskiej zostat opublikowany przez G. Dalmana, Die Worte Je-
Sumit Beriicksistigung des nachkanonischen jiidischen Schrifttums und der aramdischen Sprache,
Leipzig 1898, s. 300-303. Te teksty i ich thumaczenia cytuj¢ za: M. Wrdbel, dz.cyt., s. 185-187.

2 To okreslenie przypisuje si¢ nowotestamentalnemu pojeciu , Nazarejczycy”, ktore jest odno-
szone do uczniow Jezusa z Nazaretu.

2! Tutaj chodzi o odstepcow, heretykow.

22 70b. tlumaczenie: Ch. Rowland, Christian Origins. An Account of the Setting and Character
of the most Important Messianic Sect Of Judaism, Cambridge 1985, s. 300. Ttumaczenie polskie za:
M. Wroébel, dz.cyt., s. 185.
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Recenzja babilonska, opublikowana przez G. Dalmana, jest bardzo zblizona
do palestynskiej i brzmi nastepujaco:

Hobt ymt Ao ~ydpowur

Qdpoy [ypk ~ypomunm ~yvyun Ako
Qvyuyp npnp pofoto pod[t !0dl tTokAuo
~yoC [yvkpo ~yByoa ppow yy nta %opf

Dla odstegpcow (~yduowwud) niech nie bedzie zadnej nadziei

I wszyscy Minim (~yvyun) i donosiciele (~ypoounw) niech zaraz wyging
A zuchwalg wiadze wyrwij z korzeniami i skrusz niezwlocznie za naszych dni.
Blogostawiony bqd# Ty Jahwe, ktory wrogow kruszysz i zuchwalcow unizasz®,

Na podstawie lektury powyzszych recenzji mozna wyrdznié cztery stale ele-
menty, ktore ukazuja specyfike i znaczenie tej modlitwy?*:

e . niech nie bedzie nadziei dla odstgpcéw” (~yOu®mUA);
e _niech zaraz wyging”.

W recenzji palestynskiej sa tu wymienieni ~ypy®v 0raz ~yvyp, wersja ba-
bilonska nazywa ich ~yvyp oraz ~ypoop?;

o . wyrwij ich z korzeniami za naszych dni”;
e zakonczenie (blogostawienstwo Jahwe).

W historii badan nad tekstem i znaczeniem Birkat ha-Minim podkreslano
réznice w pojmowaniu wymienionych grup, ktore majg zosta¢ wyltaczone z Syna-
gogi, zastanawiano si¢ szczegoélnie nad znaczeniem terminu ~yvyu i ewolucja
jego znaczenia w literaturze zydowskiej?®. Wydaje sie jednak, ze ten tekst wywark
ogromny wplyw na roztam miedzy judaizmem a chrze$cijanstwem. J. L. Martyn
widzi wyraznie te zwigzki i uwaza, ze wspoélnota przedstawiona w Czwartej
Ewangelii wykazuje wszelkie znamiona odrzucenia z Synagogi, na co niewatpli-
wie miat wplyw Birkat ha-Minim?’. Istnieje zatem $cisty zwigzek miedzy Jano-
wym avposuna, gwgo] (por. J 9, 22; 12, 42; 16, 2) a formutg tej modlitwy.
Ten okres takze znajduje swoje odbicie w tekstach Czwartej Ewangelii: Jezus
ukazany jest jak kto$ obcy, przychodzacy z gory (por. 3, 31); zostaje On odrzuco-
ny przez swoich (por. 1, 11).

2 70b. tlumaczenie H. L. Strack, P. Bilebeck, Das Schemone Esre, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrash, Miinchen 1928, s. 212, a takze, M. Wrdbel, dz.cyt., s. 187.

2 por. P. Schifer, Die Sogenannte Synode von Jabne. Zur Trennung von Juden und Christen
im ersten/zweiten Jh. n. Chr., Jud 31 (1975), 59. Cytuj¢ za M. Wrébel, dz.cyt., s. 187-188.

% Adresatami sg tutaj: ogdlnie heretycy (~ynym), judeochrzescijanie (~yrcwn) lub donosiciele
(~yrswm).

% Proby rekonstrukgji tych badan zob. M. Wrobel, dz.cyt., s. 188 nn.

2" por. J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, New York 1968, s. 18—41.
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Pézny okres. Jest to rowniez okres, w ktérym do wspdlnoty Janowej wcho-
dza kryptochrzescijanie (por. 12, 42), chrze$cijanie pochodzenia zydowskiego o
wierze chwiejnej (por. 6, 60—66), a takze chrzescijanie Kosciotow apostolskich?,
Na ten czas przypada takze wejscie Grekow do wspolnoty Janowej. To pozwala
Autorowi Czwartej Ewangelii na podjecie pewnych uniwersalistycznych mysli w
odniesieniu do Osoby i postannictwa Jezusa (ten wplyw zapewne zaowocowat
takze w strukturze i walorach literackich Czwartej Ewangelii).

Duzy wktad w badania nad historig Kos$ciota Janowego wnosi R. E. Brown,
wspotpracownik J. L. Martyna. Udoskonala on scenariusz podany przez Martyna.
Chce odpowiedzie¢ na pytanie, dotyczace zwigzku, jaki istnieje migdzy Czwarta
Ewangelig a w og6le Ko$ciotem chrze$cijan. Wysuwa hipoteze istnienia odrebnej
wspélnoty koscielnej, ktora nazywa wspélnota Janowa®. Wyréznia cztery zasad-
nicze fazy jej istnienia.

Faza przedredakcyjna. Z tego okresu pochodzi pierwotna chrystologia, kté-
rg wypracowali uczniowie Jana Chrzciciela, stanowigcy trzon pierwotnej wspol-
noty. Polega ona na aplikacji terminéw mesjanskich Starego Testamentu do Oso-
by Jezusa. Brown dokonuje proby oceny tego, dlaczego Zydzi byli tak wrogo
nastawieni do Kosciota Janowego, szczegdlnie pod koniec lat osiemdziesiatych.
Wtedy do wspolnoty wchodzg Hellenisci i Samarytanie (por. Dz 6-8). Ich obec-
nos$¢ i kontakt z pierwotna chrystologia (oddolng), sprawia, ze w Janowej chrysto-
logii wytwarza si¢ jeszcze jeden kierunek, ktéry zaczyna dominowac. Polega on
na podkresleniu boskiego charakteru Jezusa. Ten rodzaj chrystologii mozna na-
zwaé chrystologia odgérna albo preegzystencjalna®. Jej obecno$é i postepujacy
rozwoj, zdaniem Browna, doprowadza do ostrego napigcia pomigdzy chrzescija-
nami a Zydami*".

Faza redakcji Czwartej Ewangelii. Jest to czas $cierania si¢ pogladow
chrzescijan i Zydow wokot opracowanej chrystologii preegzystencjalnej. Czes¢
judeochrzescijan odrzuca t¢ chrystologi¢. Jest to uznawane za objaw niewiary i
doprowadza do roztamu wewnatrz samej wspdlnoty™.

Faza redakcji listow Janowych. Listy te sa3 waznym zrodtem informacji o
roztamie, jaki nastgpit wewnatrz Janowej wspolnoty (por. 1 J 2, 19) na tle gtow-
nie chrystologii. Wida¢ w nich troskg o czysto$¢ wiary, Autor przestrzega przed
falszywymi nauczycielami (por. 1 J 2, 27; 2 J 10-11) i wzywa do wiary w Jezusa
jako prawdziwego cztowieka®.

Faza po napisaniu listow. Powstaje wtedy instytucja prezbiteréw-biskupow,
ztozona ze zwolennikow listow Janowych, ktorzy nie byli zdolni do polemiki z

2 por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 30.

% por, R. E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, New York 1979.
% por. P. N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 34.

% por. R. E. Brown, The Community..., s. 25-58, szczegolnie s. 36-40.

%2 por. tamze, s. 59-91.

B Ppor. tamze, s. 93-144.
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odstgpcami. Ci ostatni biorg udziat w roéznych grupach heretyckich (doketyzm,
gnostycyzm, montanizm)*.

Powyzsza hipoteza, stanowigca rozwinigcie i poglebienie pogladow J. L. Mar-
tyna, znajduje swoje uzasadnienie w kompozycji i tresci J 6, 22—70. Jak juz po-
wiedzieli$my, cztery grupy dyskutantéw reprezentuja owe cztery okresy wspolno-
ty Janowej wraz z jej czterema kryzysami. Po tej krotkiej prezentacji historycznej,
powr6¢my ponownie do tekstu J 6.

Charakterystycznym tekstem, ktory odzwierciedla spory z Synagoga (dodaj-
my juz teraz toczace si¢ wokot chrystologii odgornej, ukazujacej Jezusa jako Sy-
na Bozego, przychodzacego z gory) jest dialog dotyczacy manny, skoncentrowa-
ny na 6, 31, a takze na 6, 41-42.52. Martyn widzi w tych tekstach co$ wigcej niz
tylko zwykty spor o znaczenie Pisma. Nie chodzi tu bynajmniej o stworzenie ja-
kiego$ zydowskiego midraszu na temat wtasciwego znaczenia opowiesci o zesta-
niu manny. Cel Ewangelisty jest zupehie inny®. Ukazuje on Jezusa, ktory obala
zydowska retoryke manny*® jako swoista karte przetargowa w sporach z Koscio-
lem Janowym. Prawdziwa egzegeza Pisma ma prowadzi¢ cztowieka do spotkania
z Tym, na kogo ono wskazuje, nie moze zatem zatrzymywac si¢ w miejscu, ma
sta¢ si¢ prawdziwym poszukiwaniem Prawdy, a nie utwierdzeniem w przekona-
niu, ze juz t¢ prawdg si¢ osiagneto. Wydaje si¢, ze w zamierzeniu Ewangelisty nie
chodzi o podkreslenie konfliktu miedzy ,,pokarmem fizycznym”, jakim byta
manna, a ,,pokarmem egzystencjalnym”, ktory chce da¢ Jezus. Takie zestawienie
ma jednak poméc w ukazaniu innego konfliktu: pomiedzy Zydami, pragnacymi
trzymac si¢ ,,chleba Tory”, a tymi ze wspélnoty Jana, ktorzy przyjmuja, ze praw-
dziwym chlebem jest Jezus.

Pytanie, jakie pojawia sie w ustach Zydéw (por. 6, 41), rowniez ma charakter
retoryczny. Ukazuje ono napigcia, istniejgce pomi¢dzy wspolnota Janowa a Syna-
goga. Dotyczy bowiem tozsamos$ci Jezusa: czy jest On prawdziwym Mesjaszem,
czy tylko drugim Mojzeszem, czy tez nowym prorokiem? Zydowska retoryka
mogla mie¢ nastgpujacy przebieg: skoro jesteSmy nasladowcami Mojzesza i sy-
nami Abrahama, mamy tylko jednego Boga. Kierujemy sie Torg, aby by¢é Mu
wierni. Tore poznajemy w Synagodze. Zatem ten, kto ja opuszcza, nie tylko traci
btogostawiong wiar¢ swoich przodkow, ale takze pozbawia si¢ tej nauki, jaka daje
Bog. Taka retoryka prowadzi do uksztaltowania ostatecznej postawy Synagogi
wobec chrzescijanstwa: nalezy odrzuci¢ te¢ herezj¢ albo zging¢. Taka postawa,
obawy przed utrata Bozego poOuczenia, jest zapewne powodem, dla ktorego

¥ Por. tamze, s. 145-164.

% J. L. Martyn polemizuje tutaj ze stanowiskiem P. Borgena, wyrazonym w pracy: Bread from
Heaven. An Exegetical Study of the Concept of Manna in the Gospel of John and the Writings of
Philo (Supplements to Novum Testamentum X), Leiden 1965. Por. J. L. Martyn, The Gospel of
John...,s. 123-128.

% por. wiecej na ten temat, P. N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 11-17.
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Ewangelista wlozyt w usta Jezusa cytat z Prorokow: ,,Oni wszyscy beda uczniami
Boga” (por. 6, 45).

Retoryka zydowska idzie jeszcze dalej. Kwestionuja oni fakt zstapienia Jezu-
sa z nieba; motywuja to tym, ze znajg Jego ziemskie pochodzenie (por. 6, 42).
Tym bardziej zatem sa sktonni kwestionowac prawdg, ze Jezus daje swoje Ciato
na pokarm (por. 6, 52), chociaz tutaj Ewangelista zaznacza wyraznie, ze pos$rod
Zydéw pojawia sie roztam (evma, conto ou=n pro.j avllh,louj oi’
VIoudai/o1i). Cala ta retoryka, stosowana przez Synagoge w latach osiemdzie-
sigtych, ma na celu zniechecié¢ Zydéw do przechodzenia na chrzescijanstwo i zdy-
skredytowac¢ nauke Jezusa w oczach tych, ktorzy juz byli chrzescijanami.

3. KRYZYS ZWIAZANY Z PRZYJECIEM PRAWDY O EUCHARYSTII

Ten kryzys jest zwigzany przede wszystkim z faktem wzrastajacej wrogosci
Rzymu wobec chrze$cijan, szczegolnie w okresie przesladowania Domicjana (81—
96). Pojawia si¢ wowczas pokusa, aby z obawy przed przesladowaniami odtaczy¢
si¢ od Janowego chrzescijanstwa. Wigze si¢ to z problemem przyjmowania cier-
pienia za wyznawang wiare w Jezusa. Wobec zarzutow wielu Zydow, ze Jezus nie
cierpial i nie umarl cielesnie, pojawia si¢ problem stusznosci przyjmowania cier-
pienia i znoszenia przesladowan ze strony wtadz rzymskich. W rozwijajacym si¢
nurcie doketyzmu punktem zapalnym nie jest juz nieortodoksyjna chrystologia,
ale problem przyjmowania cierpienia i pytanie o jego sens. To jest wlasnie to
podtoze historyczne, ktore znalazto swoje miejsce w J 6, 51-58.

Ewangelista stara si¢ zapobiec powstawaniu takich oporéw w obrebie swojej
wspolnoty. Jego odpowiedz stanowi takze reakcj¢ na pojawienie si¢ w tym czasie
»wielu falszywych nauczycieli i prorokow”, ktérzy nawoluja do przyjecia mniej
radykalnej postawy (por. 1J 2, 18-28; 3, 7; 4, 1-6; 2 J 7-11). R. Cassidy wykazu-
je ponad wszelkg watpliwos¢, ze chrzescijanie byli przesladowani przez Rzymian
pod koniec | wieku i na poczatku IT wieku®. Jego praca wnosi bardzo istotny
wktad nie tylko na gruncie historycznosci wydarzen, ale takze rzuca pewna per-
spektywe na ksztattowanie si¢ postaci literackiej Czwartej Ewangelii wlasnie opar-
tej na tych wydarzeniach. Cassidy dowodzi, ze Rzymianie probuja wywrze¢ nacisk
na chrzescijan, aby oddawali cze$¢ boska imperatorowi. Naktadaja zbyt wysoki
podatek w wysokosci dwoch drachm®, a w koncu doprowadzaja do procesow sa-
dowych, ktore skazujg niepostusznych chrzescijan. Te wydarzenia, zdaniem Cassi-
dy’ego stajg si¢c powodem sformutowania w Czwartej Ewangelii niektorych tek-
stow, jak np. Mowa pozegnalna Jezusa (por. J 13, 31-17, 26), rzymski proces Jezu-

% por. R. Cassidy, John'’s Gospel in New Perspective, Maryknoll 1993, s. 54 nn.
% Byta to rownowartosé rocznej zydowskiej oplaty na Swiatynie, pobieranej od Zydow i nie-
ktorych chrzescijan. Por. P. N. Anderson, The Sitz im Leben.., s. 44.
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sa (por. 18, 28-19, 16), a takze J 21*°. Szczegblnie w relacji z procesu Jezusa przed
Pilatem, zaznaczona jest wyrazna przewaga Jezusa nad rzymskim imperatorem,
ktorego reprezentantem jest Pitat (por. 18, 36-38; 19, 10-11). Praca Cassidy’ego
jest zatem istotnym wkladem w dokonania zaré6wno Martyna, jak i Browna; dokta-
da rzymskie przesladowania do dialektyki zydowsko-chrzescijanskich relacji.

Trzeba takze wspomnieé, ze pewne odbicie tych kryzysow, zogniskowanych
wokot cielesno$ei Jezusa, znajdujemy réwniez w listach Ignacego z Antiochii.
Przytoczmy w tym miejscu fragment jego Listu do Efezjan (20, 1-2). W tluma-
czeniu A. Swiderkéwny brzmi nastepujaco:

Jezeli Jezus Chrystus dzigki waszej modlitwie uczyni mnie godnym i jezeli ta-
ka jest wola Boga, wyjasnie w drugim pismie, jakie zamierzam dla was skre-
sli¢, plany Boze, o ktorych zaczglem juz mowié, plany dotyczgce nowego
czlowieka, Jezusa Chrystusa, zawarte w wierze w Niego, w Jego mitosci, Je-
go mece i zmartwychwstaniu.

Uczynig to, jesli Pan mi objawi, ze w tasce Jego imienia kazdy z was i wszy-
scy razem gromadzcie si¢ w jednej wierze i w Jezusie Chrystusie z rodu Da-
wida wedtug ciata, Synu cztowieczym i Synu Bozym, aby stuchaé biskupa i
kaptanow w nienaruszonym postuszenstwie, tamigc jeden chleb, ktory jest
pokarmem niesmiertelnosci, lekarstwem pozwalajgcym nam nie umierac, aby
zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie®.

Tekst tego listu tematem centralnym czyni jedno$¢ wspolnoty. Chrzescijanie
maja gromadzi¢ si¢ we wspolnocie razem ze swoim biskupem i prezbiterem, 1a-
migc jeden chleb. Ta jedno$¢ ma by¢ lekarstwem przeciwko heretyckim tenden-
cjom. Ignacy w swoim liscie nazywa ich wsciektymi psami, ktore ukradkiem gry-
zq. Trzeba sie ich wystrzegaé, bo rany z powodu ich zebow trudno jest wyleczyc¢
(List do Efezjan 7, 1).

W liscie do Smyrnian Ignacy mowi wprost, dajac §wiadectwo swojego zycia,
ze Jezus jest Cztowiekiem doskonatym: Aby z Nim cierpieé, wszystko znosze, gdyz
umacnia mnie On sam, ktory stal sie czlowiekiem doskonatym™.

W dalszej czgéci listu do Smyrnian zarzuca niektorym chrzescijanom, ze nie
uznajg w Eucharystii obecnosci Jezusa w swoim ciele:

Powstrzymujq si¢ od Eucharystii i modlitwy, gdyz nie wierzq, ze Eucharystia
jest Ciatem Pana naszego, Ciatem, ktore cierpialo za grzechy i ktore Ojciec
w swej dobroci wskrzesil ™.

Konkluzja z lektury tych tekstéw jest nastepujaca:

¥ por, R. Cassidy, dz.cyt., s. 54-79.

0 A. Swiderkéwna, Ignacy do Kosciola w Efezie, w: Pierwsi Swiadkowie, Krakow 19982, s. 118.
* Thimaczenie za: A. Swiderkowna, Ignacy do Kosciola w Smyrnie 4, 2, w: Pierwsi..., s. 137.
* Tamze. s. 137.
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e Ignacy demaskuje i stanowczo odrzuca zarzuty doketow, ze Jezus w rzeczywi-
stosci nie cierpial, a zatem i cierpienie chrzescijan jest bezuzyteczne (Ef 7, 1);

e zacheca chrzescijan do tego, by opierali si¢ takim wptywom przez troske o za-
chowanie jednos$ci ze swoimi prezbiterami i braémi we wspolnocie (Ef 20, 2);

e wzywa do wiary w to, ze Eucharystia jest Cialem Chrystusa, ktory rzeczywi-
$cie cierpial za grzechy. W ten sposdb zacheca do spozywania jego Ciata i
Krwi podczas wspolnych Eucharystii (Sm 7, 1).

Trzeba powiedzieé, ze sytuacja opisana przez Ignacego w gminach w Efezie i
Smyrnie byta analogiczna do tej, ktora istniata w Kos$ciele Janowym (por. 1 J 4,1-3;
21 7). Te teksty mozemy nazwaé antydoketycznym wezwaniem Jana®.

Omowione powyzej problemy $wiadcza dobitnie o istnieniu kolejnego kryzy-
su, wobec ktorego stangto Janowe chrzescijanstwo. Dotknat on przede wszystkim
pogan, ktorzy sktaniali si¢ ku doketyzmowi. Doswiadczenia przesladowan, a tak-
ze owego dualizmu, tacza sig, tworzac poczatki ,,doketyckiej chrystologii”, ktéra
pozniej przeksztalca sie¢ w pelni rozwiniety gnostycyzm®. Ta Sytuacja musiata,
oczywiscie, znalez¢ swoje odbicie w tek$cie J 6. Sami apostotowie sg zgorszeni
stowami o koniecznosci spozywania ciala Jezusa (por. J 6, 60). Ewangelista nie
podaje doktadnego powodu ich zgorszenia. Wktada w ich usta ogolne stwierdze-
nie: ,,Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stucha¢?” Dochodzi tutaj do niezrozu-
mienia stow Jezusa na dwoch ptaszczyznach. Wiadomo z wczesniejszych wypo-
wiedzi, ze Jezus méwi o swoim Ciele, ktore jest prawdziwym pokarmem. Pierw-
sza kontrowersja zatem dotyczy charakteru Eucharystii. Jednak na glebszej plasz-
czyznie, staje si¢ jasne, ze mowa jest tutaj o cierpieniu i krzyzu, ktory maja przyjac
ci, chcacy by¢ uczniami Jezusa. Jednak wielu z nich odchodzi (por. 6, 66). Jest to
zatem wyrazna aluzja do przes$ladowan, jakie spotykajg ucznidow Jezusa (a wigc
chrzescijan). To przestanie zawiera jeszcze jedno bardzo jasne wezwanie: wobec
kryzysu w Janowym Kosciele na skutek doketyzmu i przesladowan, chrzescijanie
sa wezwani do wierno$ci Bogu 1 wspdlnocie wiary.

4. OBRAZ KOSCIOLA SCHYLKU WIEKU W RELACJI JANA
W KONTEKSCIE ZAISTNIALYCH KRYZYSOW

W chrzes$cijanskiej wspolnocie, doswiadczonej negatywnym stosunkiem Sy-
nagogi z jednej strony i przesladowaniami rzymskimi z drugiej strony, dochodzi
takze do blednych interpretacji nauki Jezusa, dotyczacej Eucharystii oraz realno-
$ci Jego cierpienia. Te kryzysy powoduja koniecznos¢ wyksztatcenia we wspol-
nocie chrzeécijan mocnych fundamentow, ktore maja przeciwdziata¢ tym kryzy-
som, a nade wszystko wynikajg z koniecznos$ci zachowania jednos$ci z apostotami,

3 Wiecej na ten temat, zob. P.N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 46-47.
 Por. tamze s. 48.
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co stanowi gwarancje spdjnosci samego Kosciola. Gwarantem tej jednosci jest
Piotr i jego nastepcy. Ostatni dialog w omawianym przez nas tek$cie ,,mowy”
rozgrywa si¢ wlasnie pomigdzy Jezusem a gronem Dwunastu (por. 6, 66—71).
Tekst przyjmuje do$¢ prosty schemat, cho¢ w tym przypadku inicjatywe wyraznie
przejmuje Piotr jako przedstawiciel Dwunastu. Pytanie Jezusa: ,,Czy i wy chcecie
odejs¢” (por. 6, 67) wywotuje odpowiedz Piotra, skupiong wokoét podstawowych
tredci: ,,Panie, do kogoz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. MySmy uwie-
rzyli i poznali, ze Ty jestes Swigtym Boga” (6, 68—69). Taka odpowiedz wywotuje
z kolei odpowiedz Jezusa: ,,Czyz nie wybratem was dwunastu? A jeden z was jest
diabtem” (6, 70). Nie ma watpliwosci, ze caty ten tekst jest paralelny do relacji
Synoptykéw (zaréwno Mk 8, 27-33 i Mt 16, 13-23)*, cho¢ styl perykopy ma licz-
ne cechy stylu Janowego™. Wydaje sie nieco zaskakujaca taka whasnie odpowiedz
Jezusa na trafne przeciez skadingd wyznanie Piotra. Jezus to wyznanie przyjmuje,
ale z wyraznym zastrzezeniem®'. Stawia on wiasnie Dwunastu na strazy $wigtosci
Kosciota i jego obrony przed wilkami drapieznymi. W tym pytaniu Jan stawia pro-
blem ksztattu Kosciota Chrystusowego, przezywajacego trudnosci podczas przesla-
dowan w I wieku. Zaréwno przywddey gtdwnego nurtu Ko$ciota, jak i Autor
Czwartej Ewangelii, starajg si¢ wezwac do jednosci Kosciota wobec schizmatyc-
kich tendencji, ale postugujg si¢ w tym celu réznymi modelami organizacji.

Gléwny nurt (,,Piotrowy”) stara si¢ wzmocni¢ jedno$¢ Kosciola, poprzez na-
danie wigkszej wartosci zorganizowanym formom kultu i wtadzy hierarchicznego
przywodztwa. Przedstawiciele wspolnoty Janowej zas podkreslajg bardziej obec-
no$¢ Chrystusa we wspolnocie, wzywajac w tym celu do solidarnosci z Chrystu-
sem i Jego wspdlnotg, jako wymownego i glebokiego znaku mitosci do Boga i
braci. Trzeba jednak przyznac, ze kazdy z tych punktow widzenia ma swoje moc-
ne i slabe strony, a obie formy, istniejac obok siebie, nie sa w zadnym razie do-
skonate®. Zatem koncowa wypowiedz tej sekcji J 6 jest utrzymana w duchu po-
lemicznym, cho¢ nie brakuje w niej przede wszystkim troski Ewangelisty o caty
Koscidl, ktory znajduje si¢ w sytuacji licznych kryzysow.

Przyktad takiego kryzysu odnajdujemy w 3 J i ma on charakter wybitnie ko-
scielny. Wskazuje na to fakt, ze w calym piSmiennictwie Jana (z wyjatkiem Apo-
kalipsy) tylko tu wystepuje termin evkklhsi, a*. Tresé tego listu, majgca naj-
bardziej rozwinieta strukture eklezjalng posrod wszystkich pism NT*, data pod-

* por. R. E. Brown, The Gospel..., s. 301-302; M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety w pi-
smach Nowego Testamentu, Warszawa 1996, s. 76-82.

% Wymienia je M. Wojciechowski, dz.cyt., s. 75 —76.

" por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, Poznan 1975, s. 223.

*8 Wigcej na ten temat: R. E. Brown, The Churches the Apostles Left Behind, New York 1984.

* Por. 3 7 6.9.10. Warto doda¢ w tym miejscu, ze w ogble termin ten jest rzadki w Ewange-
liach (wystepuje tylko dwukrotnie: Mt 16, 18; 18, 17).

% por. S. Medala, Goscinno$é chrzescijanska. Trzeci List $w. Jana. Ewangelia $w. Jana, Listy
Powszechne i Apokalipsa (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych 10), Warszawa 1992, s. 98.
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stawe do podjecia spekulacji dotyczacych relacji migdzy instytucjg koscielng a
charyzmatem w Kosciotach Janowych®'. Doskonale to obrazuje cecha, jaka Autor
listu okresla Diotrefesa®; nazywa go filoprwteu,wn auvtw/n (,,ambitny
do tego, aby byé¢ pierwszym posréd nich”)*®. Wypowiada si¢ on negatywnie na
temat chrzescijan, ktorzy naleza do innego lokalnego Kosciota (istnienie tzw.
Domowych Koséciotéw jest bardzo prawdopodobne)™ i nie przyjmuje ich w go-
$cine, sprawuje totalitarne rzady nad swoja wspolnota, gotowy skarci¢ kazdego,
kto chcialby udzieli¢ im pomocy (por. 3 J 10). Z duza dozg prawdopodobienstwa
mozna takze twierdzi¢, ze Gajus (ktory jest adresatem 3 J) i Diotrefres, chociaz
mieszkaja w tym samym miescie, naleza do réznych Ko$ciotow lokalnych®. Jest
tu zawarte by¢ moze wezwanie do jednosci w duchu Chrystusa, szczegdlnie po-
migdzy tymi, ktdrzy sprawuja tam wladzg.

Te cztery powazne problemy, jakie zaistnialy we wspdlnocie Kosciota I wie-
ku, zrodzity mnostwo pytan i staty si¢ podstawa do sformutowania Janowej kon-
cepcji Kosciota, ktdra znalazta swoje miejsce w caltym jego pismiennictwie. Wy-
daje sig, iz tekst ,,mowy o chlebie zycia”, obok wielu swoich tresci, podejmuje i
ten problem. Autor Czwartej Ewangelii prezentuje go z cala powaga i wyrazisto-
$cia, postugujac sie w tym celu formg mowy z udzialem wymienionych wczeéniej
grup dyskutantow.

Nota o Autorze: ks. dr KRzYSZTOF SIWEK, absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego w Warszawie oraz UKSW. W centrum zainteresowania Autora miesci si¢ problema-
tyka Czwartej Ewangelii, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej uwarunkowan historycz-
nych i literackich.

Stowa kluczowe: kryzysy wspolnoty Kosciota I wieku, reakcja Synagogi, Janowa wspdlnota, fazy
rozwoju Janowej wspolnoty, Kosciol domowy.

% por. prace: P. N. Anderson, The Sitz im Leben..., s. 54-55, inne pozycje podaje S. Medala,
Goscinnos¢ chrzescijanska..., s. 99-100, por. na temat problemu goscinnosci prace J. K. Pytel,
Goscinnos¢ w Biblii. Studium Zrédlowo-poréwnawcze (PWT w Poznaniu. Studia i materiaty 5),
Poznan 1990.

52 Diofretes byt prawdopodobnie monarchicznym biskupem w swojej gminie koscielnej, ktory
nie chciat ugosci¢ braci z innego Ko$ciota, a nawet ich wyrzucit (por. w. 10).

%3 Jest to hapax legomenon w catej Biblii, a takze nie wystepuje w catej greckiej literaturze.
G. Abbott-Smith podaje, ze pochodzi on od przymiotnika filo,prwtoj, ktory wystepowat u
Plutarcha, por. A. Manual, Greek Lexicon of the New Testament, Edinburgh 19943, s. 470.

% Por. R. E. Brown, The Community..., s. 98; S. Medala, Goscinnos¢ chrzescijanska.. ., s. 98.

% Por. R. E. Brown, The Community..., s. 98.






