Dariusz Stepkowski

Pedagogika i religia u Sergiusza
Hessena

Seminare. Poszukiwania naukowe 28, 183-199

2010

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



SEMINARE
t. 27 *2010 *s. 183-189

Jacek J. Breszynski
Pracownia Badan nad Niepetnosprawnoscia Ztozong
UMK, Torun

MIEJSCE DZIECKA NIEPELNOSPRAWNEGO W PROCEDURZE
ADOPCYJNEJ | POZAINSTYTUCJONALNYCH, RODZINNYCH
FORMACH OPIEKI

Pozainstytucjonalne formy opieki nad dzieckiem staly sie na przetomie lat
90-tych ubiegtego wieku istotnym elementem wspierania rozwoju prorodzinnych
form opieki i wychowanial Uzyskane przeze mnie doswiadczenia2, jak réwniez
wyniki przeprowadzonych badan, ukazaty istotne problemy opieki i wspomagania
dziecka niepetnosprawnego w rodzinnych pozainstytucjonalnych formach opieki
i wspomagania. Zagadnienie to, mimo jego marginalizacji, jest wazne nie tylko
ze wzgledu na zobowiazania ptynace z podpisanych miedzynarodowych umoéw
i traktatow, ale przede wszystkim dlatego, ze przedstawia spoteczne spojrzenie na
problemy dziecka, a tym samym umozliwia badania nad dtugotrwatym stosun-
kiem do wihasnej kultury, rozwoju i miejsca wiasnego narodu.

Dziecko osierocone, a obecnie coraz czesciej rodzenstwo (problem sieroctwa
zarébwno biologicznego, jak i spotecznego), jest szczegdlnym przyktadem prze-
mian zachodzacych w Srodowisku rodzinnym, spotecznym i kulturowym. Doko-
nujac rysu historycznego problemu adopcji3 w szczeg6lny sposéb odkrywamy
zmiane nastawienia do sieroctwa, jak i samych sierot. Odpowiedzialno$¢ w tej
sferze przenosi sie z wewnatrzrodzinnej, klanowej, na struktury szersze - samo-
rzadowe, panstwowe, az po organizacje miedzynarodowe.

1Por. J. Bleszynski, Pawet 11 - oredownik dziecka osieroconego, w: Wdzieczno$¢ i zobowigza-
nie. Mysl Jana Pawia zrodtem inspiracji wspotczesnego $rodowiska akademickiego, red. Cz. Ku-
stro, UMK, Torun 2009, s. 61-68.

2 Autor petnit funkcje dyrektora Katolickiego O$rodka Adopcyjno-Opiekunczego w Kwidzy-
nie, a nastepnie w Toruniu.

3Por. J. Bleszynski, Kluczowe zagadnienia przysposobienia ifunkcjonowania rodzin adopcyj-
nych, Impuls, Krakéw 2005, s. 47-75.
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Obserwujemy nasilenie sie problemu w wymiarze ilosciowym ilosciowego
oraz dokonywanych podziatdbw zwigzanych z wystepujacymi subkategoriami
(wynikajagcymi z czynnikéw ekonomicznych, politycznych oraz z przemian kultu-
rowo-religijnych). Obecnie wystepuje znaczace nasilenie problemu sieroctwa
spotecznego, ktére wynika z nieprawidtowosci w petnieniu funkcji rodzinnych -
do nich mozna zaliczy¢ patologie rodziny (przede wszystkim rodzicielskg - nad-
uzywanie alkoholu, $rodkéw odurzajacych, recydywe itp.), czy niewydolno$¢
opiekunczo-wychowawczg (nasilajgca sie kwestia wczesnej inicjacji spotecznej
dzieci i miodziezy, czesto wywotujaca konflikty wewnatrzrodzinne). Istotnym,
i coraz czesciej pojawiajagcym sie problemem, jest niewydolno$¢ ekonomiczna
rodziny, szczegolnie obserwowany dzisiaj brak mozliwosci podjecia opieki
i wspomagania rozwoju dziecka z glebokimi zaburzeniami w rozwoju psychofi-
zycznym - problem rodzin, ktére nie sa w stanie sfinansowac¢ opieki i rehabilitacji
dziecka niepetnosprawnego.

Problemy te sg nie tylko realne i istotne, ale - ponadto - stale sie nasilaja.
W zwigzku z tym, konieczne jest odejscie od marginalizowania tego zagadnienia
i podjecie dyskursu nad kwestig zapobiegania negatywnym tendencjom w ksztat-
tujacym sie systemie wsparcia rodziny. Wazne staje sie przedstawienie uwarun-
kowar, mogacych miec istotny wptyw na ksztattowanie sie funkcji opiekunczo-
wychowawczych, przede wszystkim wspierajacych rozwdj i funkcjonowanie in-
dywidualne i spoteczne dziecka z r6znym stopniem niepetnosprawnosci, ktdre
wynika¢ moga z:

1 Pelnionych funkcji rodzinnych:

a) dotyczy jedynie form specyficznej opieki majacej charakter zaréwno:
- czasu (moga to by¢ rodziny zastepcze, adopcyjne, jak réwniez pre-

adopcyjne),
- formy (np. dalsza rodzina, osoby zaprzyjaZznione lub obce),
- zakresu (opieki, terapii, rehabilitacji, separacji itp.),

b) sytuacji, w jakim sie znajduje dziecko i rodzina - zaréwno biologicz-
na, jak i petnigca zastepczg forme opiekunczo-wychowawcza,

c) wieku dziecka powierzanego opiece (warunkuje Swiadomos¢ sytuacii,
w jakiej sie ono znalazto - przyczyn wewnatrzrodzinnych, pozaro-
dzinnych),

d) zakresu, nasilenia, czasu wystgpienia niepetnosprawnosci i podjetych
dziatan rehabilitacyjnych oraz mozliwosci terapeutycznych zdiagno-
zowanego zaburzenia;

2. Systemu spotecznego, jako uwarunkowar wynikajacych z:

a) obowigzujacego prawodawstwa,

b) zachodzacych przemian spotecznych (szczeg6lnie akceptacji instytu-
cji, a w okresie przeobrazeh ekonomiczno-politycznych - pozainsty-
tucjonalnych form opieki i wsparcia dziecka osieroconego),

c) wzorcdw i akceptowanych form kulturowych,
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d) mozliwosci wsparcia ekonomicznego, czyli zabezpieczenia rodziny
i stawianych wymagan wykorzystania zasobow finansowych prze-
znaczonych na rozwdj dziecka.

Problem dziecka niepetnosprawnego w formie pozainstytucjonalnej opieki
nadal nie jest opisany i opracowany. Przedstawione przeze mnie funkcjonowanie
dziecka specjalnej troski w polskim systemie adopcji4pozwolito na ukazanie spe-
cyfiki wystepujacego problemu. Niewatpliwie, nalezy podkresli¢ dokonanie po-
dziatu dziatan zmierzajacych do umieszczenia dziecka w Srodowisku rodzinnym,
ktore sg uwarunkowane aktami prawnymi. Rodzaj adopcji bedzie determinantem
petnionych funkcji rodziny adopcyjnej (okre$lenia zakresu kontaktu z rodzing
biologiczng - wsp6tudziatu w opiece nad dzieckiem, a tym samym zachowania
anonimowosci przeprowadzonej adopcji). Do istotnych uwarunkowan nalezy za-
liczy¢ m.in. wiek dziecka przekazywanego do przysposobienia (jezeli chodzi
o mozliwo$¢ dokonania adopcji blankietowej), jak réwniez opinie samego zainte-
resowanego5 (od 13. roku zycia sad moze/powinien bra¢ pod uwage opinie zainte-
resowanego)6.

WSsrdd najczesciej wymienianych czynnikow powodujacych ograniczenie
liczby przeprowadzanych adopcji, w tym dzieci niepetnosprawnych, nalezy zali-
czy¢ przede wszystkim stan zdrowia dziecka. Osoby zgtaszajace sie do osrodkow
opiekunczo-adopcyjnych przychodzg z uksztattowanym obrazem dziecka, jakie
chcieliby adoptowac (zdrowe, tadne, najczesciej dziewczynke itp.). Nie biorg pod
uwage mozliwosci przyjecia dziecka odbiegajacego od tego wzorca, bedacego
idealistycznym przeniesieniem wiasnych pragnien, jak réwniez oczekiwan oto-
czenia. Drugim uwarunkowaniem jest wiek dziecka - rodziny najczesciej zgtasza-
ja chec¢ adopcji noworodka, co stwarza mozliwo$¢ przeprowadzenia adopcji blan-

4Por. tamze, s. 19-28.

5W celu przeprowadzenia procedury adopcyjnej, konieczne jest przejscie przez szereg proce-
dur, ktére najczesciej okresli¢ mozemy jako kryterium podmiotowe, gdzie okreslone sg cztery pod-
stawowe wymogi:

- dotyczace przysposabianego dziecka,

- ktére powinni spetni¢ kandydaci na adoptujacych,

- zgoda opiekunéw prawnych dziecka (rodzicow biologicznych lub rodzicow zastepczych po-
siadajacych petnie praw),

- postanowienie sadu rodzinnego. Por. J. Strzebinczyk, Prawo rodzinne, Zakamycze, Krakéw
2003, s. 327.

6W adopcji osoby matoletniej Kodeks Rodzinny wymaga: 1) aby byly to tylko osoby matolet-
nie (art. 114 8aby procedura odbywata sie jedynie zajej zgoda, o ile ukoficzyta 13 lat [art. 1188 1),
chyba ze nie jest w stanie do wyrazania zgody, lub gdy wystepuje przekonane, iz przysposabiajacy
sajego naturalnymi rodzicami; 2) jezeli przysposabiany nie ukoriczyt 13 lat, a jest w stanie pojaé
sens przysposobienia, wéwczas sad ma obowigzek wystuchania go (art. 118 § 2), 3) tylko w przy-
padku, o ile ona zyje w chwili przysposobienia (art. 117 § 2), 4) i tylko dlajej dobra - jako najistot-
niejszy wymag.
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kietowej (ze zmiang danych dziecka w skréconym akcie urodzenia), a wynika
z pragnienia posiadania wptywu na rozwoj dziecka w najwczesniejszych jego
fazach, czy adaptacji do naturalnych faz funkcji rodzinnych (przyjecie dziecka do
domu po porodzie, ale i udawane przed Srodowiskiem porody - niektore matki
pozoruja cigze dla zatajenia faktu adopcji).

Innym problemem jest rodzenstwo, ktére - zgodnie z zasadg jego nieroz-
dzielania - powinno by¢ przysposobione razem. Dotyczy to szczegblnie rodzin
wielodzietnych, gdzie wystepuja niewielkie réznice wieku pomiedzy dzieémi, jak
réwniez silne wiezi emocjonalne. W przypadku podejmowanych dziatan, wazne
jest zapoznanie przysztych rodzicéw z obcigzeniami rodzinnymi rodzicéw biolo-
gicznych, a w szczegdélnosci zaburzeniami i chorobami wystepujacymi u rodzi-
coéw dzieci przysposabianych. Dotyczy to takze choréb spotecznych, takich jak
alkoholizm, narkomania czy lekomania, ktére - zwilaszcza w przypadku matek
biologicznych zazywajacych uzywki w okresie cigzy - moga powodowac powaz-
ne zaburzenia w rozwoju psychofizycznym dzieci (np. zespét poalkoholowy, po-
nikotynowy itp. u noworodkow).

W przypadku dziecka niepetnosprawnego przygotowywanego do przyspo-
sobienia wszystkie czynniki majg znaczacy wptyw na dziatania podejmowane
przez osrodki i przysztych rodzicdw adopcyjnych. Do gltéwnych mankamentéw
zwigzanych z poszukiwaniem rodziny adopcyjnej, nalezy zaliczy¢ rodzaj, gtebo-
koS¢ i nasilenie chordb i zaburzen w rozwoju dziecka, ktdre sg czesto gtownym
determinantem funkcji przysposobienia. Cze$¢ dzieci nie znajduje rodzin przy-
sposabiajacych i sg nikle szanse na ich przysposobienie - dotyczy to przede
wszystkim dzieci terminalnie chorych (powaznym problemem jest zgtaszanie
kandydatur takich dzieci, ktére z powoddéw funkcjonalnych nie znajda rodziny -
przy wystepujacych mozliwosciach innych form pozainstytucjonalnej opieki),
ktore potrzebujag wysokospecjalistycznej opieki medycznej (z wielorakimi zespo-
fami wymagajacymi specjalistycznego osprzetowania i opieki medycznej; warto
wspomnieé, ze obecnie przetamany zostat strach przed dzieckiem zakazonym
HIVY), czy glebokimi zaburzeniami w rozwoju (autyzm, zesp6t Hallera itp.).
Istotnym czynnikiem marginalizujgcym proces adopcji jest wyglad fizyczny
dziecka, ktory bardzo czesto jest brany pod uwage (kandydaci na rodzicéw do-
szukuja sie podobienstw do swoich cech fizycznych, rodzinnych - ktére, z jednej
strony, staja sie potwierdzeniem stusznosci decyzji o przysposobieniu, a z drugiej

7 Wazne jest uswiadamianie rodzicom, iz zarazenie dziecka przez matke wirusem HIV nie jest
jednoznaczne z zachorowaniem dziecka, a dzieki konsekwentnie wprowadzonej terapii mozna do-
prowadzi¢ do obnizenia czynnika chorobowego, co wydaje sie niezmiernie istotne, jak rowniez ze -
przy zachowaniu podstawowych zasad higieny - samemu nie jest sie narazonym na zakazenie. Tym
samym adopcja dziecka nie jest zagrozeniem dla zadnej ze stron (zaréwno dziecka - wczesng $mier-
telnoscia; jak i rodziny - mozliwoscia zarazenia sie).
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- stanowig istotny czynnik stuzacy przekonaniu Srodowiska do akceptacji od-
miennego zachowania sie dziecka, a - co za tym idzie - samego dziecka).

Kolejnym istotnym elementem jest wiek dziecka - najczesciej dzieci niepet-
nosprawne sg zgtaszane do przysposobienia zaraz po wykryciu wystepujacych
u nich zaburzen rozwojowych (bedacych wynikiem choréb i zespotow zaburzaja-
cych rozwoj) lub w pdzniejszym okresie rozwojowym8 Brak kandydatéw na ro-
dzicéw adopcyjnych dla tych dzieci powoduje wydtuzanie ich pobytu w placéw-
kach medycznych i opiekuriczych (domy dziecka, rodziny zastepcze - czasowe).
Dzieci te najczesciej sa zgtaszane do wojewddzkiego, a nastepnie do centralnego
rejestru osrodkéw adopcyjno-opiekuriczych, a w przypadku niepowodzenia
w szukaniu rodziny adopcyjnej - po 6 miesigcach moga by¢ wszczete poszukiwa-
nia dla tych dzieci rodzin zagranicznych (co stanowito do niedawna jedyne roz-
wigzanie w zakresie wsparcia medycznego, gdy wystepujgca choroba lub zabu-
rzenie w rozwoju dziecka nie mogto by¢ leczone w naszym kraju - obecnie nie
majuz takiego uwarunkowania).

Istotny dla adopcji jest czas przyjecia dziecka do o$rodkéw opiekuniczych.
Dotyczy to okresu pobytu w rodzinie biologicznej (jako czas nabywania wzor-
céw, utrwalania nabywanych cech - czesto kojarzonych jako jedynie patologicz-
ne, czy ,dziedziczone”), jak rowniez czasu pobytu dziecka w instytucji (moga-
cych by¢é powodem wystepowania zaburzeh w rozwoju spotecznym, a w szcze-
gbInosci emocjonalnym - deprywacji uczuciowej).

W uzasadnionych przypadkach podejmowane sg przez sady dziatania zmie-
rzajace do rozdzielenia rodzenstwa. Ma to swoje szczegllne znaczenie, gdy nie
istniejg wiezi pomiedzy rodzenstwem (mimo iz zasada jest umieszczanie rodzen-
stwa w jednej placowce opiekuriczej), co moze wynika¢ z réznicy wieku, rozwo-
ju, ksztattowanych wiezi w rodzinie itp. W wiekszos$ci przypadkow, rodzice zgla-
szajacy sie do o$rodkéw adopcyjno-opiekunczych zdecydowani sg w pierwszej
adopcji na przyjecie jednego dziecka (czesto motywujg to sprawdzeniem sie
w nowej roli, thumacza, ze, jesli wszystko przebiegnie pomyslnie, adoptujg kolej-
ne). W znaczacy sposob ogranicza to przyjmowanie do adopcji rodzenstwa. Row-
niez niepetnosprawno$¢ rodzenstwa jest czynnikiem ograniczajgcym roéwnoczesne
przysposobienie zaréwno dziecka zdrowego, jak i niepetnosprawnego - wédwczas
nastepuje skupienie sie na wsparciu i opiece dziecka niepetnosprawnego, a ro-
dzenstwo jest traktowane jako dodatkowe obcigzenie.

8 Zwracatem uwage na fakt tzw. zdawania dziecka z powoddéw ekonomicznych - jako efekt
braku zagwarantowania dziecku w rodzinach naturalnych petnej opieki medycznej i wsparcia poza-
medycznego. Szczegdlnie problem ten dotyczy rodzin wielodzietnych, jak réwniez niewydolnych -
co nie $wiadczy o patologicznym srodowisku rodzinnym, a jedynie niewydolnosci (czesto czasoweyj,
wymagajacej wsparcia instytucjonalnego wiasciwych urzedéw).



188 JACEK BLESZYNSKI

* ok ok

Dziecko niepetnosprawne to ogromne wyzwanie dla catego spoteczenstwa.
Chodzi tu nie tylko o niesienie mu opieki i wsparcia, ale o samo podejscie do
problemu niepetnosprawnosci i miejsca dziecka, a nastepnie osoby dorostej nie-
petnosprawnej w spoteczenstwie - poczawszy od Srodowiska rodzinnego, przez
instytucje, ktére powinny wspiera¢ to Srodowisko, do organizacji i solidarnosci
spotecznej. Zmiany zachodzace w $wiadomosci i nastawieniu do dziecka niepet-
nosprawnego staja sie widoczne. Przyktadem moga by¢ dziatania podejmowane
przez znane osoby, ktdre, manifestujac przysposobienie, szczegblnie dziecka ,,in-
nego”, a zwlaszcza niepethosprawnego, zagrozonego, zmienili nastawienie spo-
teczne, a nawet rozpoczeli ,,mode na adopcje”.

Problem dziecka niepetnosprawnego, to réwniez bardzo wazne zagadnienie
w perspektywie narodowej. Narod, ktory nie dba o swoich obywateli, postepuje
krétkowzrocznie. Opieka, ajej szczegblnym przejawem jest adopcja dziecka nie-
petnosprawnego, to specyficzny przyktad swiadomosci i szacunku, jakim powinni
by¢ otoczeni wszyscy przedstawiciele danego spoleczenstwa. Dlatego szczeg6l-
nym szacunkiem powinnismy otoczy¢ rodziny doswiadczone nieptodnoscig (cho-
ciaz coraz czesciej zgtaszajg sie rodziny, ktére wychowaty juz swoje biologiczne
dzieci i podejmujg wyzwanie bycia rodzing dla dzieci pozbawionych prawidto-
wego $rodowiska rodzinnego), podejmujace sie sprawowania opieki nad dziec-
kiem niepethosprawnym, czesto wielokrotnie odrzuconym w procesie przysposo-
bienia.

Opieka nad dzieckiem niepetnosprawnym to réwniez dziatanie pro-polskie,
wazne i bedace wyrazem najwyzszych wartosci, rowniez patriotycznych. To dba-
nie o najstabszych, dziatanie na rzecz wymagajacych opieki, wsparcia - nie walka
i wygtaszane ptomiennych przemdw, ale ciezka organiczna praca na rzecz czesto
porzuconego, niechcianego, odrzuconego i napietnowanego. To wielkie wyzwa-
nie, ktéremu nie kazdy jest w stanie podota¢, poswieci¢ sie i poddac. Tym oso-
bom jestesmy, jako spoteczenstwo, winni wielki szacunek za dar ukazywania nam
wartosci tych dzieci i zapewnienie im szczescia.

Wazne jest, by uswiadamia¢ spoteczenstwu wage i wielkie dzieto, jakiego
podejmuja sie rodziny adopcyjne, zastepcze. Bardzo wazne jest ich bycie w kaz-
dym Srodowisku - czemu przeciwstawia sie nadal niezrozumiate odrzucenie przez
spotecznos¢ lokalng, brak akceptacji, czy czynienie nieprawidtowej sensacji
z przysposobienia. Takie dziatania ograniczajg inicjatywy podejmowane przez
rodziny adopcyjne, powoduja che¢ zachowania niejawnosci adopcji w obawie
przed nachodzeniem przez rodzicéw biologicznych, ale i z leku o brak akceptacji
adopcji przez samo dziecko, szczegblnie w okresie jego dorastania. Obawy te
wynikaja réwniez z ujawnienia wkasnej fizycznej ,,niedoskonatosci” (bycia nie-
ptodnym/nieptodng), z leku o spoleczny odbidr. Przedstawianie rodzicielstwa
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zastepczego jako gorszego - specjalnego, nie wynikajgcego z naturalnego funk-
cjonowania rodziny9jest przeciwstawieniem si¢ idei gwarantowania kazdej o0so-
bie w spoleczenstwie mozliwosci respektowania podstawowych praw - bycia
kochanym i bycia cztonkiem rodziny.

Konieczne staje sie przeciwdziatanie nieprawidtowemu rozumieniu roli ro-
dzicielstwa zastepczego (réwniez form nie powodujacych konsekwencji praw-
nych, np. duchowej adopcji, adopcji na odlegtosc). Istnieje pilna potrzeba ukazy-
wania prawidtowych, jak najbardziej prorodzinnych (nie tylko wygtaszanych ha-
set i gromadzenia kapitatu politycznego) form spolecznego ksztattowania postaw
rodzinnych, ukierunkowanych na najbardziej dzisiaj zagrozone formy zycia spo-
tecznego.

THE DISABLED CHILD IN ADOPTION PROCEDURES
AND NON-INSTITUTIONAL FAMILY CARE

Summary

The article discusses the problem of disabled children adoption, its conditions and the very
idea of the care of children. Apart from institutional activity, it also touches upon the functions of
the family and pro-family policy on the care of children, particularly of disabled ones.

Keywords: disabled children adoption, family care

Nota o Autorze: Dr hab. prof. UMK, Jacek J. Beszyniski, jest pracownikiem naukowym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, kierownikiem Pracowni Badan nad Niepetnospraw-
noscig Ztozona. Byt dyrektorem Katolickiego Osrodka Adopcyjno-Opiekunczego w Kwidzynie oraz
zatozycielem Diecezjalnego Osrodka Adopcyjno-Opiekuniczego w Toruniu. Jego zainteresowania
naukowe dotycza funkcjonowania dziecka niepetnosprawnego oraz form wspomagania rozwoju.

Stowa kluczowe: adopcja dziecka niepetnosprawnego, rodzinne formy opieki

9 Btad takiego myslenia potwierdzitem. ParBteszynski, Kluczowe zagadnienia przysposo-
bienia, dz. cyt., s. 47-72.
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KSZTALCENIE RELIGIJNE. ROZWAZANIANA TEMAT
ROZROZNIENIA MIEDZY KONCEPCJAMI FUNDAMENTALNYMI
| FUNDAMENTALISTYCZNYMI1

1. NIEFUNDAMENTATISTYCZNA STRUKTURA KSZTALCENIA RELIGIINEGO
W CHRZESCIJANSTWIE

W religii chrzescijanskiej - wbrew historycznym i nadal rodzacym sie w nigj
dazeniom fundamentalistycznym czy sekciarskim - od samego poczatku odno-
szono sie do relacji miedzy ksztatceniem a wiarg oraz szerzej: religia moralno-
Scig, ekonomig i polityka nie jak do sprawy normatywnej, lecz w sposéb reflek-
syjny, problemowy i innowacyjny. Cho¢ w dziejach chrzeScijanstwa nie brak
przyktadow postaw wprost przeciwnych, to powinny one budzi¢ raczej niepokoj
i sktania¢ do zastanowienia, gdyz od wyznawcéw religii zatozonej przez Chrystu-
sa nigdy nie domagano sie Slepego postuszenstwa wobec odwiecznych przykazan
boskich. Wiadomo bowiem, ze nie normuja one ludzkiego myslenia i dziatania
w sposéb pozytywny, lecz tylko w negatywny. W odniesieniu do tej sprawy,
szczegblnie wyraZzna jest wieZ faczaca wiare chrzescijan z tradycja judaistyczna.
Zgodnie z jedng z obowiazujacych w niej wyktadni, Dziesie¢ Przykazan da sie
przeformutowa¢ w maksymy okre$lajace to, czego nie powinno sie czynié. Jak
sadze, taki sposob przedstawiania woli Bozej implikuje donioste skutki w teorii
ksztalcenia. A to dlatego, ze powierza on cztowiekowi zadanie samodzielnego
odczytywania negatywnie sformutowanych nakazéw z Synaju i nadawania pozy-
tywnej tresci przestrzeni moralnej, ktdrg one okreslaja. Niewypowiedzialnym
warunkiem powodzenia tej misji jest przyjecie tego, ze istota ludzka jest zdolna

1 Zrédio: Religidse Bildung. Uberlegungen zur Unterscheidung zwischen fundamentalen ’und
.fundamentalistischen ” Konzepten, w: Religionspadagogik und Zeitgeschichte im Spiegel der Re-
zeption von Karl Ernst Nipkow, red. F. Schweitzer, V. Elsenbast, Chr. Th. Scheilke, Gitersloh 2008,

s. 151-164. Oprocz koniecznych skrétéw, w thumaczeniu pominieto trzeci rozdziat w catosci [przyp.
- DS]
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do autonomicznego myslenia i dziatania. Jak pokazu jg niektore przetomowe wy-
darzenia z Historii Zbawienia, wlasnie to w pewnym sensie ustrzegto cztowieka
przed fundamentalizmem religijnym. Warto skoncentrowac sie na tych wydarze-
niach.

W starszej od chrzescijanskiej tradycji judaistycznej méwi sie o tym, ze Bog
Jahwe wystawit Abrahama na probe. Polegata ona na tym, ze zazadat od niego -
by¢ moze ostatniej w historii ludzkos$ci - ofiary z cztowieka, nakazujac, aby zabit
wiasnego syna. Jednak w decydujacym momencie Bog zrezygnowat z dopetnienia
tego czynu (bylo to takze wielkim pragnieniem samego Abrahama). Potem na
gorze Synaj Jahwe zawart z Mojzeszem przymierze, zobowigzujac sie, ze nigdy
wiecej nie bedzie wymagat ofiar z ludzi na potwierdzenie wierno$ci. Co wiecej,
w najstarszych $wiadectwach chrze$cijanskich wiele passusow mozna odczyty-
waé w paradoksalny sposéb, ze mianowicie Bog nawigzat do swojego przyrze-
czenia z Synaju i poprzedzajacej go préby Abrahama w Jezusie Chrystusie, wyda-
jac tym razem wiasnego Syna na ofiare za ludzko$é, aby w przysztosci nic wiecej
nie byto w stanie por6znié¢ mitosci Bozej i ludzkiej.

Chociaz chrzescijanstwo, w przeciwienstwie do religii zydowskiej, przyjmu-
je, ze Mesjasz wystapit juz w dziejach $wiata, to jednak urzeczywistnienie zwigz-
ku miedzy mitoscig Boga a mitoScig cztowieka okaze w petni swojg moc dopiero
w czasie przysztym. A zatem dla chrzescijan lezy ono w zakresie futurum i zwig-
zanej z nim nadziei. Na tej podstawie mozna powiedzieé, ze chwila obecna zaw-
sze pozostanie rzeczg problematyczna.

Oprocz tego, chrzescijanstwo nie rozstrzyga pytania o Boze usprawiedliwie-
nie w obliczu zta w $wiecie przez odwotanie sie do Jego woli, ktéra nie rzadzi
Swiatem autokratycznie, lecz odwotuje sie do myslenia i dziatania cztowieka oraz
jego wihasnej odpowiedzialnosci. Takie podejscie przekonuje, ze religii - mimo ze
w swym chrzescijanskim ksztatcie jest ona samodzielnym obszarem ludzkiego
dziatania - nie nalezy traktowaé jako jedynej postaci praxis i formy refleksji,
przez ktdrg mozna doszukiwac sie odpowiedzi na pytanie o przyczyny zfa. Jesli-
bysmy odwrdcili te perspektywe, to nalezatoby réwniez stwierdzié, ze niesatys-
fakcjonujace sa takie stanowiska, ktére ujmuja powyzsze zagadnienie wylgcznie
z punktu widzenia pedagogiki, ekonomii, etyki, polityki czy estetyki, wykluczajac
z gory religijne rozumienie Swiata ijego probleméw. [...]

Specyficzne trudnosci teologii zbawienia dotyczace wyktadni zia, kary
i usprawiedliwienia mozna zauwazy¢ juz w stowach Jezusa zawartych w przeka-
zie Ewangelii synoptycznych2 Dopiero w p6zniejszej Ewangelii Janowej znajdu-
je sie kluczowe zdanie: ,,Wykonato sie!” (J 19,30)3 Pierwsi ewangelisci interpre-

2W sprawie historycznego Jezusa i dziejow wczesnego chrzescijanstwa zob.: E. Schillebeeckx,
Die Geschichte eines Lebenden, Freiburg i. Br. 1992.

3Wszystkie cytowane przez autora fragmenty Pisma Swietego przytaczam za Biblig Tysiacle-
cia [przyp. D.S.].
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tujaje w dwojaki sposob: u Mateusza i Marka znajduje sie w tym miejscu okrzyk
Jezusa: ,,Boze moj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit” (Mt 27,46; Mk 15,34), na-
tomiast u L.ukasza - ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46).
Na tej podstawie mozna stwierdzié, ze w chrzescijanstwie nie wykluczajg sie by-
cie opuszczonym przez Boga i bycie w Nim zakorzenionym. Z czym$ podobnym
mamy do czynienia réwniez w judaizmie, cho¢ dostrzezono ten paradoks dopiero
pod wptywem shoah4. Wracajac jednak do opuszczenia i zakorzenienia, oba te
terminy nierozerwalnie tgczg sie z religia. Patrzac na ich powiazanie z perspekty-
wy teorii ksztatcenia, trzeba zauwazy¢, ze u podstaw chrzescijafstwa, w ktorym
Badg objawit sie nie tylko przez prorokéw, lecz rowniez w ludzkim ciele, spoczy-
wa specyficzne rozumienie zaleznosci miedzy religig a zyciem. Wiez ze Stworcg
nie jest zaposredniczona przez doswiadczenie bezposredniosci Jego egzystencii,
lecz w religijnie interpretowanej relacji cztowiek - Swiat. W niej cztowiek do-
Swiadcza Boga ukrytego w stworzeniu jako Tego, ktory daje poczucie bezpie-
czenstwa i zagrozenia zarazem. Odnoszac to do relacji miedzy Ojcem a Synem,
religia utozsamia sie z nadzieja ptynaca z zestania Ducha Swietego, ktéry dopetni
dzieta scalenia ludzi i $wiata z Bogiem.

Pomijajac fundamentalistyczne niebezpieczenstwa grozace wszystkim reli-
giom monoteistycznym, jako teoretyk ksztalcenia w chrzescijanskiej doktrynie
Tréjcy Swietej, za najcenniejsze uznaje to, ze miedzy wecieleniem a objawieniem
oraz ksztatceniem a religig wprowadza ona stosunek niehierarchiczny. Wskutek
tego, z religijnego punktu widzenia, ludzie sg ,,skazani” na Boskie objawienie w
taki sam sposob, jak Bég tylko cztowiekowi - istocie uksztalcalnej - moze sie
objawié. Tym samym nie nalezy interpretowaé religijnej praxis jako dziatania
Boga czy béstw, ktore bez religii tez moga sobie da¢ rade. Jest to raczej specy-
ficzna forma ludzkiego dziatania (praxis), w ktorym i przez ktore cztowiek zasta-
nawia sie nad swoja wiasna skonczonoscia i rozwija w sobie ,,religijng muzykal-
no$¢”. To okreslenie stanowi nawigzanie do koncepcji ewangelickiego teologa
i wspottwarcy nowozytnej nauki o wychowaniu Friedricha Schleiermachera, kto-
ry owa muzykalno$¢ zalicza do conditio humana i opisuje jako poczucie ,,abso-
lutnej zalezno$ci” (schlechthinnige Abhangigkeit)s. Zalezno$¢ te, mimo uszczy-
pliwego zarzutu Hegla, ze wowczas ,,psy [bytyby] najlepszymi chrze$cijanami”g
cztowiek moze przyjaé tylko w wolnosci, a jako istota myslaca, dziatajaca i re-
flektujgca musi wypeic jg treScig. Od zarania dziejow ludzie odpowiadali na to

4 Przejmujacym przyktadem tego, ze réwniez w dziedzinie religijnej negatywne doswiadczenia
moga wywiera¢ wptyw ksztatcacy, jest wedtug mnie jedno z opowiadan Ziviego Kolitza. Por.
Z. Kolitz, Josse/ Rakovers Wendung zu Gott, Zirich 2004,

5Por. F. Schleiermacher, Der christliche Glaube nach den Grundséatzen der evangelischen Kir-
che im Zusammenhange dargestellt, cz. I, t. 7, 1, Berlin-New York 1980, s. 31.

6 G.W.F. Hegel, Vorrede zu Hinrichs ,,Religionsphilosophie”, w: tenze, Samtliche Werke,
opra¢. H. Glockner, t. 20, Stuttgart 1968, s. 12.
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wyzwanie z pomocg mitdéw, objawien i rytuatow. Filozofia religii wyjasnia, ze ich
sensem nie jest niwelowanie owej absolutnej zaleznosci, lecz danie jej ,,cielesne-
go” wyrazu w postaci poboznych praktyk, ktérych nie mozna zawezac jedynie do
sprawowania kultu religijnego. Absolutna zalezno$¢ cztowieka odnosi sie bowiem
do wszystkich sfer ludzkiego dziatania: pracy, obyczajowosci, wychowania, poli-
tyki i sztuki.

2. Miedzy fundamentalnymi a fund ament alistycznymi przejawami
RELIGII

Ludzkie dziatanie (praxis) jest wykonywane we wiasciwy sposéb tylko wte-
dy, gdy wynika z poczucia przemijalno$ci tego co skoriczone i zaleznosci od pod-
stawy znajdujacej sie poza nim samym. Jako takie tatwo ulega ono niebezpie-
czenstwu polegajgcemu na tym, ze cztowiek w swojej aktywnosci przestaje uwa-
zac sie tylko za depozytariusza tego co absolutne i zaczyna stawiac na réwni swo-
je doswiadczenie Absolutu z jego pojeciem. Od tego prowadzijuz prosta droga do
ubezwiasnowolnienia innych obszaréw zycia przez religijng praxis. Jezeli nie
chcemy dopusci¢ do tego, zeby religia - tylko dlatego, ze wyraza sie w niej zalez-
no$¢ cztowieka od wszech$wiata (kosmosu), stworzenia i od objawionego w hi-
storii Boga - byia jedyng forma ludzkiego myslenia i dziatania, ktéra nadto sama
siebie legitymizuje, musimy odrdzni¢ sposoby wyjasniania owej zaleznosci fun-
damentalne od fundamentalistycznych.

Jako fundamentalistyczne nalezy okresli¢ takie podejscia, w ktérych nie rdz-
nicuje sie Absolutu i jego interpretacji za pomoca jezyka, symbolu i rytuatu.
W takich wyktadniach historycznym przejawom religijnosci przypisuje sie po-
nadczasowga obowigzywalno$¢, odmawiajac réwnoczesnie ludzkiemu rozumowi
prawa do ich racjonalnego zgtebiania i wyjasniania. Wypetnienie tych zadan po-
wierza sie apodyktycznie ustanowionym instancjom, ktore rodzace sie watpliwo-
§ci rozstrzygajgniedyskursywnie, kierujac sie kodem: prawowierny - heretycki.

W odrdznieniu od tego, fundamentalnymi trzeba nazwaé takie ujecia, w kto-
rych ani nauce, ani moralnosci, ani polityce nie zleca si¢ badania wspomnianej
powyzej podstawowej funkcji religii jako poczucia zaleznosci, ani tez nie rozpa-
truje jej w Swietle tylko jednej historycznie przekazanej religii objawienia.

Godny przypomnienia i nadal aktualny zapis przedstawionego powyzej roz-
réznienia znajduje sie w Mowach o religii Schleiermachera. W traktacie tym pro-
testancki teolog nie zakotwicza specyficznego proprium religii ani w metafizyce,
ani w nauce, ani réwniez w moralnosci, lecz w poczuciu absolutnej zaleznosci
i nabudowujacym sie na nim namysle (refleksji). Odnosnie do tej wtasnie sprawy,
w drugiej mowie czytamy: ,Wszelkie wtasciwe dziatanie powinno i moze tez by¢
moralne, jednakze uczucia religijne powinny, niby Swieta muzyka, towarzyszy¢
wszelkiemu dziataniu cztowieka; powinien on robi¢ wszystko z towarzyszeniem
religii, nic za$ - z powodu religii. [...] Cztowiek powinien dziataC z catym spoko-
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jem, ato, co podejmuje, niech czyni roztropnie. Zapytajcie cztowieka moralnego,
polityka, artyste, a wszyscy powiedza, ze jest to ich naczelnym przepisem; jed-
nakze spokoj i roztropno$é ging, jesli cztowiek pozwala powodowac sie w swym
dziataniu gwattownym i wstrzgsajgcym nim uczuciom religijnym”7.

Powyzszego wskazania - kazde dziatanie powinno by¢ moralne, nie nalezy
rozumie¢ w waskim sensie jako moralizowania albo narzucania catoksztattowi
ludzkiej praxis swoich zasad przez jaka$ teorie wartosci czy etyke normatywna.
Schleiermacher stwierdza w nim, ze czlowiek, dzialajac, opiera sie zawsze na
tradycji, whasnych doswiadczeniach i wyborach. Wszystkie te sktadniki musi do
glebi rozwazaé, zanim na co$ sie zdecyduje. Koniecznos¢ takiego postepowania
odnosi sie do kazdego rodzaju dziatania, nie tylko do moralnego, politycznego
i estetycznego, ktore expressis verbis wymienit Schleiermacher, lecz takze do
ekonomicznego, pedagogicznego i religijnego. W tym kontekscie zwrot: ,,wszyst-
ko z towarzyszeniem, nic z powodu” oznacza, ze kazdy z wymienionych obsza-
row posiada swoje wiasne specyficzne przejawy, zaréwno jezeli chodzi o logike
danego sposobu dziatania, jak i jego warunki instytucjonalne. Oba te aspekty
trzeba umie¢ z jednej strony jasno rozr6znié, a z drugiej odpowiednio stematyzo-
waé. Tylko dzieki temu mozliwe jest badanie powigzan, ktére miedzy nimi za-
chodza. Dla przyktadu, mozna w strukturach religijnych szuka¢ odpowiedzi na
polityczne pytanie, czy uznajg one tad demokratyczny, albo w prawodawstwie
panstwowym sprawdza¢ obowigzywanie zasad etycznych, problematyzujgc kwe-
stie, czy wydawane akty prawne nie lekcewazg sumienia i moralnosci indywidu-
alnej. Na tej samej podstawie, z religijnego punktu widzenia mozna ocenia¢ wy-
chowanie publiczne w zakresie tego, czy wspotuczestniczy ono w przekazie tra-
dycji religijnej i czy umozliwia dorastajgcemu pokoleniu nabywanie umiejetnosci
koniecznych do zrozumienia tekstdw, rytuatdw i praktyk z tego zakresu.

Zgodnie ze Schleiermacherowska maksyma: ,,wszystko z towarzyszeniem re-
ligii, nic z powodu religii”, we wskazanym na koncu poprzedniego akapitu obsza-
rze trzeba odrzuci¢ fundamentalistyczne rozumienie zwrotu ,,wszystko z powodu
religii” jako ,,pozbawiony $wietosci przesad”8albo inaczej zabobon, ktdry kolidu-
je z antropologiczng i teologiczng wyktadnig logiki dziatania wiasciwej religijnej
praxis, gdyz wyrdznia sie ona sposréd innych form ludzkiej aktywnosci tym wia-
$nie, ze daje wyraz Swiadomosci przygodnego charakteru ludzkiego istnienia za-
wierajacej sie w ,,poczuciu absolutnej zaleznosci”. W Mowach o religii, jednym
z pierwszym swoich pism, Schleiermacher to poczucie opisuje jako zalezno$¢ od

7F. Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtern, oprac.
G. Meckenstock, cz. I, t. 2, Berlin 2001, s. 219. [Przytoczenie za: F.D.E. Schleiermacher, Mowy
o religii do wyksztatconych sposrod tych, ktorzy nig gardza, ttum. z niem. J. Prokopiuk, Wydawnic-
two Znak, Krakdw 1995, s. 83; przyp. D.S.].

8Tamze [przyp. D.S.].
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»~wszechdwiata”d W poOzniejszych traktatach teologicznych interpretuje je jako
bezposrednig zalezno$¢ cztowieka i Swiata od Bogalll Odczuwanie takiej zalezno-
§ci oraz konieczno$¢ refleksyjnego i praktycznego zmierzenia sie z nig Swiadcza
dobitnie o tym, ze chodzi tu o sprawe wykraczajaca poza religijng koegzystencje
w waskim rozumieniu tego stowa. Réwnoczesnie, takie poczucie rzuca nowe
Swiatlo na pozostate obszary ludzkiego zycia. Z punktu widzenia teorii ksztatce-
nia bardzo wazne jest przy tym dostrzezenie, ze motto Schleiermachera ,,wszyst-
ko z towarzyszeniem, nic z powodu” nie dotyczy wytgcznie religii, lecz stosuje
sie do wszystkich rodzajow praxis. Ze wzgledu na swoj nieograniczony zakres
moze by¢ uznane za gtéwne kryterium umozliwiajace odseparowanie fundamen-
talnych uje¢ ludzkiego dziatania od fundamentalistycznych.

Tak jak w samej religii wszystko czyni sie z jej towarzyszeniem, nic zas$ z jej
powodu, tak samo w ekonomii, moralnosci, pedagogice, sztuce i polityce trzeba
starac sie, aby w wymienionych sferach zycia wszystko dokonywato sie z towa-
rzyszeniem, nic natomiast wytacznie z powodu motywacji ekonomicznych, mo-
ralnych, pedagogicznych, estetycznych i politycznych. Gdy tak bedzie, stanie sie
oczywiste, ze religia - zgodnie z tezg ,,wszystko z towarzyszeniem religii” - mo-
ze ,,mieszac sie” do wszystkiego. To z kolei wymaga, zeby w gescie odwzajem-
nienia dopuscita i tolerowata ,,mieszanie sie” w jej sprawy ekonomii, pedagogiki,
etyki, polityki i sztukill Na wzajemnosci tego ,,mieszania sie” i wyrazania wia-
snego zdania, dopuszczania do glosu i tolerowania innego ujecia, zasadza sie -
moim zdaniem - publiczna funkcja religii, ktora siega znacznie dalej niz wasko
interpretowana religijnos¢ jako sfera piywatna czy obszar wspdlnotowy.

Plodnos¢ zaprezentowanego rozrdznienia Schleiermachera widoczna jest
roéwniez w roli, jaka moze mu przystugiwac przy rozstrzyganiu kontrowersji po-
wstajacych miedzy ujeciami teologicznymi a religijno-pedagogicznymi. Jako
przyktad chciatbym nawigza¢ do napieé, jakie swego czasu pojawity sie wskutek
opracowania przez badaczy-teologdéw nielicznych autentycznych wypowiedzi
historycznego Jezusa i poréwnania ich z bogactwem materiatu zawartego w histo-
rycznym przekazie chrzescijanstwa. Whnioski wynikajace z krytyki tekstow do-
prowadzity nie tylko do wyodrebnienia przed- i powielkanocnego obrazu Jezusa,
lecz - jak wykazat Edward Schillebeeckx we wskazanym juz opracowaniul2 -
staty sie argumentem do tego, by rozwazy¢ pytanie: ktore z wypowiedzi i czynéw
przypisywanych do tej pory historycznemu Jezusowi i zawartych w giéwnych
tekstach chrzescijanstwa pochodzity rzeczywiscie od Niego, a ktére nalezy wig-

9Por. w wydaniu polskim: tamze, s. 86 inast. [przyp. D.S.].

1Por. Cli. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung bei Schleiermacher, Gottingen 2005.

1 'W sprawie granic miedzy rozumem a wiarg warto zapozna¢ sie z tekstem rozmowy przepro-
wadzonej w 2004 roku miedzy Josephem Ratzingerem i Jtirgenem Habermasem. Por. J. Habennas,
J. Ratzinger, Dialektik der Sakularisierung. Uber Vernunft und Religion, Freiburg i. Br. 2005.

2Zobh. przyp. 2 [przyp. D.S.].
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za¢ z transformacja, jaka dokonata sie od przedwielkanocnego Zyda Jezusa do
powielkanocnego Chrystusa?

W tym kontekscie pozwole sobie stwierdzi¢, ze wiara rozumiana jako reali-
zowane w praxis poczucie zaleznosci od Boga musi mie¢ mozliwo$¢ zmierzenia
sie z takimi problemami. Oczywiscie, wskutek tego cztowiek staje przed rozlicz-
nymi trudnosciami. W odniesieniu do przedstawionego przyktadu chodzi o to, ze
nie moze juz do kazdej przekazanej przez tradycje wypowiedzi Jezusa podchodzic¢
fundamentalistycznie, to znaczy jak do autentycznego i przekazanego bezpos$red-
nio stowa zatozyciela chrzeScijanstwa. Wobec powyzszego konieczne jest, aby
w tej i w innych podobnych kwestiach, bazujac na rozr6znieniu miedzy ujeciem
fundamentalnym i fundamentalistycznym, szuka¢ wiasciwego wyjasnienia. Nie
da sie go bowiem po prostu wywnioskowac z badan jezykowych. Absurdem by-
foby, gdyby przedwielkanocnym wypowiedziom Jezusa przypisywac status fun-
damentalnych, powielkanocnym za$ - fundamentalistycznych. Bad takiego ro-
zumowania wynika z tego, ze po pierwsze, nie da sie z géry wykluczy¢, ze histo-
ryczny Jezus mogt zywic poglady fundamentalistyczne, po drugie za$, niefunda-
mentalistyczne formy refleksji i religijnej praxis, ktére w historii chrzeScijarstwa
doprowadzity do wypracowania omawianego rozréznienia, mozna réwniez spo-
tka¢ w innych systemach religijnych.

Wobec powyzszego konsekwentne wydaje sie, gdy wspdtczesny teolog Karl
Berger w pracy zatytutowanej po prostu Jezus sprzeciwia sie umiejscawianiu
prawdy wiary chrzeScijanskiej wytacznie w rekonstrukcji historycznej postaci
Jezusa i wykluczaniu w ten sposéb dziejow chrzescijanstwa jako Zrodta objawie-
nia, a konkretniej spychaniu na ,,powielkanocng wspélnote odpowiedzialnosci” za
to, ,,ze z Jezusa zrobita jakiego$ Boga”. Miedzy historycznym Jezusem a powiel-
kanocnym Chrystusem oraz w ich przenikaniu sie w tradycji chrzescijanskiej
Berger dostrzega roznorodne powigzania, ktorych nie da sie uchwyci¢ wytgcznie
metodg krytyki tekstow. Ujawniajg sie one dopiero wéwczas, gdy zostanie do-
puszczona i uznana za prawomocng ,,mozliwos¢ stapiania sie horyzontéw: z jed-
nej strony mistycznego horyzontu czaséw Jezusa i Kosciota pierwotnego, a z dru-
giej mistycznego horyzontu wspétczesnego czytelnika”13

Zaprezentowane dwie rozprawy na temat Jezusa - Schillebeeckxa i Bergera -
réznia sie nie tylko przedmiotem (u pierwszego jest nim pytanie o historycznego
Jezusa, u drugiego za$ teologiczne przepracowanie zrodet w Swietle religijnej
praxis), lecz rowniez tym, ze mozna je oddzieli¢ metodologicznie. Schillebeeckx
opiera sie na krytyce tekstu, analizie jezykowej i interpretacji historyczno-
socjologicznej najstarszych pisanych Zrodet chrzeScijaristwa. Poza tym, podkres$la
on nieustannie, ze co prawda da sie na tej drodze zdoby¢ jasno$¢ odnosnie do
historycznej struktury tekstu, jednak nie jest to wystarczajgce, zeby sprawdzi¢

BK. Berger, Jesus, Miinchen 2004, s. 13.
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wiarygodno$¢ czy to objawienia, czy praktycznej wiary. W odréznieniu od tego,
Berger przyznaje, ze przyjat do swoich wywodow jako przestanke Swiadomosé
nazwang przez Gadamera ,,efektywnodziejowa”. Dzigki temu teologia taczy sie,
jego zdaniem, od nowa z zywa wiarg, hie mogac tej ostatniej ani wchtong¢, ani
metodologicznie uprawomocnic.

Zgodnie z zaprezentowanymi podejsciami, przedmiotowe i metodologiczne
rozgraniczenia nie sa w stanie wprost odpowiedzie¢ na pytanie, czy i w jaki spo-
sob da sie rozrdzni¢ fundamentalne i fundamentalistyczne formy myslenia, oce-
niania, partycypacji i dziatania religijnego. Mimo to, powyzsza konstatacja jest
niezwykle wazna pod wzgledem wynikajacej z niej konieczno$ci szukania wia-
Sciwej odpowiedzi. Stusznie zatem przypomina sie w hermeneutyce, ze tego ro-
dzaju rozréznien nie wymyslono dopiero dzisiaj, lecz spoczywajg w dziejach
efektywnych jako tradycja, ktdrg trzeba ponownie odkry¢, postugujac sie w my-
$leniu strukturg pytania. Réwnie zasadnie wskazuje sie w analizach naukowych
dotyczacych religii na to, ze rozréznienie miedzy fundamentalnymi i fundamenta-
listycznymi formami religijnosci przyczynito sie do powstania zbyt wygoérowa-
nych oczekiwan co do waznosci stosowanych przez nie metod. Nieciggtosci
i pekniecia nie wynikaja jedynie z historii efektywnej, lecz sg niejako wpisane
w nowozytne rozumienie nauki, na ktérym bazuje krytyka tekstu.

A zatem rozrdznienie miedzy fundamentalnym i fundamentalistycznym uje-
ciem religii jest zadaniem, ktorego nie da sie wykona¢ raz na zawsze. Trzeba ra-
czej ciggle od nowa poddawaé analizie zmieniajace sie problemy tak w dziedzinie
nauki, jak i innych form dziatania cztowieka oraz wytworzonych przez niego sys-
temow spotecznych, odwotujgc sie do Schleiermacherowskiego kryterium
,Wszystko z towarzyszeniem, nic z powodu”. Tej pracy ani w sferze religijnej, ani
w innych obszarach ludzkiej praxis nigdy nie da sie doprowadzi¢ do ostatecznego
konca. [...]

3. Wskazanie na réznice fund ament alistyczny - niefundamentali-
STYCZNY W PRACACH K. E. NIPKOWA4

[]

4. Znaczenie rozré6znienia fund ament alistyczny - niefund anment a
LISTYCZNY DLA DIALOGU Z ISLAMEM | WEWNATRZ NIEGO

Przed kilkoma tygodniami uczestniczytlem w Berlinie w prezentacji Hambur-
skich lekcji {Hamburger Lektionen), filmu Romualda Karmakara, w ktérym jeden

u Przy ttumaczeniu pominigto trzeci rozdziat. W celu zachowania wiernosci oryginatowi poda-
no jedynie jego tytut [przyp. D.S.].
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z aktoréw - Manfred Zapatka, wygtasza in extenso dwa kazania imama Moham-
meda Fazaziego z Hamburga. Wspomniany aktor robi to spokojnie i godnie, film
opatrzony jest napisami po niemiecku, ktore oprécz samego tekstu méw zawiera-
ty rowniez uwagi odnosnie do reakcji, jakie wzbudzaty w stuchaczach. Najcze-
Sciej wskazywaty one na petna zgodno$¢ z Fazazim w podejmowanych proble-
mach. Jednak od czasu do czasu pojawialy sie takze napisy informujace, ze w tym
miejscu nastapit wybuch $miechu, ktéry moim zdaniem mozna interpretowac jako
aprobate i jednoczesnie dystans stuchaczy wobec przemawiajgcego. Dwa razy
odnotowano nawet pytania i refleksje uczestnikdw nabozenstw w berlinskim me-
czecie Quds, w ktérym zrekonstruowane zdarzenia faktycznie miaty miejsce
w styczniu 2000 roku, a wiec prawie dwa lata przed zamachami z 11 wrze$nia
2001 roku.

Oczywiscie, ten film, jak kazdy, jest tylko dzietem sztuki. Za pomoca este-
tycznego przedstawienia starano sie niemieckojezycznym widzom umozliwié
partycypacje w okreslonym, w tym przypadku muzutmanskim, $wiecie religijnym
i zwigzanej z nim formie praxis. Pokazano w nim kaznodzieje, ktéry odpowiada
na zgtoszone uprzednio pytania, a takze te, ktére zrodzity sie spontanicznie
w gronie stuchajacych go wspotwyznawcow. Osobliwy jest jednak sposdb, w jaki
je rozwaza i argumentuje udzielane przez siebie mniej lub bardziej szczegdtowe
rady co do wiernego przestrzegania zasad islamu w zyciu codziennym. Te wska-
zania obejmuja nie tylko wspolnote wspotwyznawcow, lecz réwniez odniesienia
do tak zwanych niewiernych, jak w religii muzutmanskiej nazywa sie innowier-
cow.

W tym kontekscie centralng myslg i najwazniejszym przestaniem imama Fa-
zaziego byla teza, ze islam miesza sie do wszystkiego, w kazde najdrobniejsze
dziatanie, w przekonania i we wszystkie relacje miedzyludzkie. Poza tym, jako
wiedza religijna dostarcza niezawodnych odpowiedzi na wszystkie zyciowe pyta-
nia, ktore z iscie naukowa doktadnoscia wywodzi ze wskazan zawartych w nauce
Proroka Mahometa i trzech pierwszych generacji wyznawcow. Te wskazania po-
chodzg z czaséw, gdy powotani przez Boga przywddcy religijni wiedli nieskazi-
telne zycie.

W swoich kazaniach imam odpowiada na konkretne kwestie. Mowi m.in.
otym:

- dlaczego kobiety muzutmanskie nie moga - poza wyjatkowymi sytuacjami

- same, to znaczy bez opiekuna, podrézowac po ladzie, na wodzie i w powie-

trzu;

- dlaczego mezczyznom nie wolno gwatcié réwniez Europejek;

- iwreszcie, dlaczego w razie Swietej wojny nalezy kierowac sie innymi za-
sadami i dotrzymywac tylko tych uméw, ktére powotuja sie na Swiete teksty is-
lamu.

W drugim kazaniu jeden ze stuchaczy pyta, czy nie nalezy uwazaé za nie-
wazne umow z niewiernymi, ktére zawarto wprawdzie dobrowolnie, jednak na



