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RECENZJE

Wilfrid Stinissen, Det nya vinet. Om Andens frukter, Artos & Libris bokfor-
lag, Lettland 2012, ss. 216.

Skandynawia to region Europy i $wiata charakteryzujacy si¢ obecnie wielka r6znorodnoscia.
Kazdy przejaw zycia spoteczno-kulturalnego przesiagkniety jest zardbwno postgpowa nowoczesno-
$cia, tolerancja i wielokulturowoscia, jak i poszukiwaniem tradycyjnych wartosci bedacych dotad
gwarantem harmonijnego spotecznego wspolzycia. Zauwaza si¢ rowniez wszelkiego rodzaju proby
potaczenia obu tych tendencji. Podstawowa ptaszczyzna, na ktorej nalezy poszukiwa¢ mozliwosci
pogodzenia wielowatkowosci funkcjonowania spoteczenstw postmodernistycznych, jest plaszczy-
zna religijna. W jednym z krajow skandynawskich, w Szwecji, takiej proby na gruncie rozwazan
religijnych dokonuje pracujacy od 1967 roku w Szwecji Flamandczyk, karmelita Wilfrid Stinissen
— uwazany za najwazniejszego przedstawiciela tzw. wspolczesnego mistycyzmu skandynawskie-
go — w nowo wydanej pozycji pt. Det nya vinet. Om Andens frukter (Nowe wino. Rozwazania
o owocach Ducha sw., ttum. wlasne MCh). Jest to kolejny przewodnik duchowy, przygotowany
przez tego autora, skierowany do wspotczesnego cztowieka poszukujacego dobrej propozycji po-
glebienia zycia chrzescijanskiego.

Omawiana pozycja zostata przygotowana do druku w jezyku szwedzkim w 2012 roku przez
znane w Szwecji wydawnictwa o nazwie Artos bokforlag i Libris forlag, przy wspotpracy z funda-
cjami Samfundet Pro Fide et Christianismo i Birgittaforeningen. Staranny, estetyczny i pomystowy
projekt sktadu catosci oraz profesjonalna szata graficzna zarowno oktadki, jak i tekstu, a takze
czytelne, logiczne podziaty proponowanych czgsci (a jest ich dziewig¢, zgodnie z biblijnym kata-
logiem $w. Pawla Apostota prezentujacym owoce Ducha $§w. — por. Ga 5,22-23) sprawiaja, ze wi-
zualnie pozycja ta przyciaga i zacheca do zapoznania si¢ z jej trescia.

Rozpoczynajac lekture wlasciwego tekstu ksigzki, dotyczacego powaznej i glebokiej tematyki
religijnej, czytelnik zostaje do niej starannie przygotowywany poprzez rozbudowany wstep. Autor
thumaczy w nim, czym sg owoce Ducha $w. i jaka jest ich rola w zyciu duchowym, traktowanym
jako element i znak boskiej obecnosci w cztowieku. Uswiadamia w ten sposob, iz krolestwo Boze
jest obecne «tu i teraz» na tyle, na ile potrafimy odnalez¢é w Zyciu wewngetrznym kontakt ze Stwor-
ca. Gdy tak si¢ stanie, wowczas nasze zycie bedzie przepelnione nadzieja, $wiadectwem, rozwojem
cnot, ,,owocowaniem” duszy, a takze doswiadczeniem glebokiej wewngtrznej wolnosci.

Pierwszy rozdzial to propozycja refleksji nad podstawowa wartosciag chrzeécijanstwa, jaka
jest mitos¢. Autor w bardzo subtelny sposob prezentuje ja jako owoc obecnosci Ducha $w. w czto-
wieku, podejmujac probe thumaczenia, czym ona jest, uzasadniajac nasza zdolnos¢ do kochania
faktem, iz sami jesteSmy obdarzani miloscig na ré6zny sposob i w roéznych okolicznoséciach. Dzigki
temu mito$¢ w nas jest czyms, co pocigga nas ku innym z pragnieniem, by im stuzy¢, przede
wszystkim ukazujac pigkno prawdy. Poprzez to stajemy si¢ autentyczni podczas modlitwy i w Zy-
ciu codziennym, a mito$¢ do Boga uczy nas mitosci w prawdzie do bliznich. Najbardziej realnym
i prawdziwym znakiem i symbolem takiej mitosci jest Eucharystia, w ktorej urzeczywistnia si¢
wielka stuzba Bozej mitosci wobec cztowieka, gdy Syn Bozy za kazdym razem ponawia swoja
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ofiar¢ za zbawienie wszystkich na Krzyzu, aby nastepnie zmartwychwsta¢, dajac nadzieje, ze kaz-
dy moze zwyciezy¢ stabos¢ i powstaé z upadku.

Kolejny rozdzial zajmuje si¢ radoscia jako owocem Ducha $w. wyplywajacym ze $wiadomo-
§ci, ze jestesmy przez Stworce niestychanie szczodrze obdarowani. Swiadomos¢ znaczenia i bo-
gactwa, jakim jest nasze istnienie w perspektywie Bozej hojnosci, motywuje nas do tego, aby by¢
dla innych Zywym darem przynoszacym rados$¢ poprzez dyskretng lecz madra obecnosé. Odkry-
wanie w sobie glebokiej wewnetrznej potrzeby ,,dawania” i pdjscie za jej glosem sprawia, ze nasza
dusza $piewa radoscia, poniewaz czyni to, czego pragnie Bog. Obecnie, zauwaza autor, wiele 0sob
nie potrafi przezywac glebokiej, duchowej radosci poniewaz nosza w sobie bardzo powazne zra-
nienia psychiczne blokujace doznawanie jakiejkolwiek radoéci — nie tylko duchowej. Zyja one
w stanie nocy ducha, ktora opisuje w swoich dzietach $w. Jan od Krzyza, a nawet popadaja w stan
bardziej skomplikowany i bolesny. Wyjscie z takiego stanu, uzdrowienie, doswiadczenie Bozej
troski i taski, jest mozliwe, ale wymaga przejs$cia przez trudne, oczyszczajace etapy duchowej drogi
opisywanej zarowno przez w $w. Jana od Krzyza, jak i §w. Teres¢ od Dziecigtka Jezus. Owocem ta-
kiego oczyszczenia jest gleboki duchowy pokoj i rados¢, dopelniane poprzez wewnetrzng potrzebe
dzigkczynienia, co autor okresla jako ,.krolewska droge ubogacenia wewngetrznego” (s. 64).

Kolejnym omawianym owocem Ducha $w. jest pokodj. Autor przeprowadza najpierw prezen-
tacje biblijnego rozumienia, czym on jest, ukazujac nastepnie, czym jest i jak si¢ przejawia psy-
chiczny i duchowy niepokdj. Powotujac si¢ na $w. Teres¢ z Avila i jej dzielo pt. Refleksje o Bozej
milosci, autor podkresla, ze czasami pojawia si¢ w zyciu duchowym fatszywy pokoj (bardziej jako
spokdj), ktory jest nietrwaly i powierzchowny. Powodem takiego stanu duszy jest przyzwyczajenie
do grzechu i utrata ostro$ci oceny oraz rozroznienia dobra od zla. Zauwaza tez, ze wewngtrzny
pokoj rodzi si¢ i ksztattuje w cztowieku jako owoc dobrych wyborow, zgodnych z ludzka naturg
ksztaltowana przez Boza obecnos¢, petnych odwagi i odpowiedzialnosci. Pelny Bozy pokoj pocho-
dzi stad, ze cztowiek zyje w harmonii z Bogiem i w wewngtrznym porzadku — twierdzi autor, po-
wolujac si¢ na $w. Augustyna. Bog staje si¢ wowczas bardzo konkretny i rzeczywisty, obdarzajacy
poczuciem opieki, a takze stanem bezpieczenstwa rodzacym poko;.

Wsrdd katalogu owocow Ducha $w. kolejnym darem tego typu w podejmowanej refleksji
jest cierpliwo$¢. Bog uczy cztowieka cierpliwosci poprzez swoj whasny przyktad. Jako Stworca
doswiadcza wciaz niewierno$ci, upokorzen i rozczarowan czlowiekiem, a jednak nieprzerwanie
obdarza go mitosierdziem, przebacza i daje szans¢ na przemiang. W tym procesie wszystko ma
swoj czas i kazdy ma wilasng droge oraz moment odkrywania glebi i powagi powotania, jakim Bog
obdarza indywidualnie kazda istote ludzka. Indywidualno$¢ ta rodzi rézne sytuacje, ktore wymaga-
ja od innych cierpliwego budowania jednosci i znoszenia odmiennosci jako daru. Szczegolng forma
cierpliwosci wymieniang przez autora jest cierpliwo$¢ w cierpieniu oraz do§wiadczaniu r6znych
form bolu. Przypomina on, ze jesli taki stan przezywany jest w tacznosci z Chrystusem cierpiacym,
to staje si¢ wspotuczestnictwem w dziele zbawienia. Owocem takiej $wiadomosci jest sita do zno-
szenia cierpienia z cierpliwoscia godng wielko$ci ponoszonej ofiary.

Nastepnym owocem Ducha posiadajacym niezwykta wartos¢ ze wzgledu na relacje personal-
ne jest uprzejmos$¢. Autor przypomina, ze ma ona swe naturalne zrodto w nasladowaniu Chrystusa
i Jego przykazaniu mitosci oraz w szacunku dla cztowieka, ktory jest Bozym dzietem. Uprzejmosé
ma bardzo wazne znaczenie dla Zycia spotecznego, jest wspolnototworcza oraz podtrzymuje relacje
miedzyludzkie. Autor, powolujac si¢ na nauczanie $w. Pawta Apostota, przypomina, ze powinni-
$my przescigaé si¢ we wzajemnej uprzejmosci (por. Rz 12,10), gdyz jest ona naturalnym wyrazem
duchowego dojrzewania.

Jednym z podstawowych owocoéw Ducha §w. jest dobro¢ i to nig ojciec Wilfrid zajmuje si¢
w kolejnym rozdziale swej najnowszej publikacji. To owoc szczegodlny, bedacy jednym z naj-
wazniejszych punktow odniesienia dla chrzescijanskiej duchowosci oraz emanacja Bozej mito-
$ci wérdd ludzi i dla ludzi. Proponujac refleksje o dobroci, nie mozna tego czyni¢ z pominigciem
ewangelicznego fragmentu méwigcego o tym, ze tylko Bog jest dobry (por. Mk 10,18), a cztowiek
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— zblizajac si¢ do Niego — staje si¢ w tej dobroci podobny do Stworcy-Ojca. Podstawowym
przejawem Bozej dobroci jest milosierdzie i przebaczenie (por. Lk 6,36; Ef 4,31), bez ktorych nie
ma w zyciu chrzescijanina autentycznego nasladowania Chrystusa i glebokiego zycia duchowego.
Autor zauwaza, ze w dzisiejszych spoteczenstwach dobrobytu jest bardzo wiele osob, ktore nie
doswiadczyly prawdziwej dobroci i dlatego rolg chrzescijanina jest t¢ Boza dobro¢ przekazywac,
poniewaz sam kazdego dnia od nowa jej do$wiadcza.

Kolejny, siodmy rozdziat po§wigcony jest wiernosci. Doskonata wierno$¢ jest obecna w Bogu
odwiecznym, ktory nie zmienia swoich postanowien i jest dla cztowieka gwarantem prawdy, wia-
rygodnosci, stabilnosci, fadu i harmonii. Spontaniczno$¢ ludzkich reakcji i wptyw okolicznosci
zewnetrznych, moda, kultura modernistyczna i lansowany obecnie laicki styl Zycia nie sg sprzymie-
rzeficem wierno$ci. Jednak wewnetrzne zycie chrzescijanina zakorzenionego w Bogu, niezaleznie
od warunkow zewnetrznych (nawet bardzo aktywnych i oddziatujacych z duza sila), gwarantuje
dochowywanie wiernosci, a wewngtrzne zmaganie, aby to czyni¢, prowadzi do odczuwania i do-
$wiadczania innych owocow Ducha $w., jak mitos¢, pokoj, radosé. Poza tym, wewnetrzna walka,
aby pozosta¢ wiernym Bogu, ludziom, warto§ciom, ideatom ksztattuje w nas postawe bardzo cenng
w relacjach migdzyludzkich, zwlaszcza matzenskich i rodzinnych, a mianowicie uczy nas wiary-
godnosci i niezawodnosci w szczerej przyjazni.

W kolejnym rozdziale autor taczy dwa wazne przejawy zycia duchowego, jakimi sa pokora
i fagodnos$¢. Wskazujac na niezbednos¢ obecnoscei takich postaw i wewnetrzng potrzebe ich eks-
ponowania na zewnatrz, powotuje si¢ po raz kolejny na przyktad Boga. Podkresla, ze cztowiek
uczy si¢ takich postaw, akceptujac zaleznos$¢ od Niego i uznajac, ze wobec Bozych tajemnic musi
stang¢ bezradny i przyja¢ postawe nizszosci wobec Bozych plandéw i Jego dzieta. Autor zauwaza
takze i przypomina podstawowa prawde zycia duchowego, ze pokora jest czlowiekowi niezbedna,
aby zy¢ w prawdzie o sobie, o sytuacji, w jakiej si¢ znajduje, o przemijaniu i przechodzeniu ku
innej, nieznanej rzeczywistosci. Ten zwiazek pokory z prawda w zyciu duchowym uczy realizmu
i pomaga zrozumie¢ innych, co rodzi w chrzescijaninie postawe tagodnej dobroci na wzor Boga.

Ostatnim owocem Ducha $w. z katalogu $w. Pawta Apostota, poddanym refleksji autora
omawianej publikacji, jest opanowanie. W prezentowanym rozwazaniu punktem wyjsciowym jest
analiza terminologii greckiej i facinskiej probujacej thumaczy¢ zawarto$¢ tresciowa rzeczownika
opanowanie. Greckie stowo egkrateia znaczy dostownie: posiadac siebie samego, mie¢ kontrole
i wladze nad soba. Natomiast tacinski termin continentia odnosi si¢ do catosci bytu, opisuje co$, co
posiada wtasng konsystencj¢ i formg, jest scalone i konkretne. W tradycji chrzescijanskiej termin
ten oznaczat takze cnoty: czystos¢ i wstrzemigzliwo$¢. Obecnie powszechne jest powotywanie sig
na te terminy przy wyjasnianiu postawy opanowania poprzez zwracanie uwagi na fakt, ze cztowiek
od urodzenia staje si¢ kims, osoba, podmiotem. Autor przywotuje francuskiego pisarza okresu ro-
mantyzmu Gustava Flauberta (1821-1880), ktory opisuje okres dojrzewania cztowieka jako prze-
chodzenie ze stanu catkowitego chaosu ludzkiej natury poddanej wichrom wszelkich namigtnosci
do osiagnigcia tadu i harmonii, ktora przejawia si¢ w dojrzatym opanowaniu. Cztowiek z «czegos$»
staje si¢ «kim$» i dlatego jest w stanie panowac nad swa natura. Najtrudniejszym etapem osiggania
takiej dojrzatosci jest dojscie do wewngtrznego opanowania i kontroli nad wszystkimi napigcia-
mi emocjonalno-psychiczno-duchowymi, co — jesli si¢ uda — tworzy strukture glebokiego tadu
oraz umiejg¢tnosci trzymania pod wtadza i kontrola wszystkich elementéw sktadowych osobowo-
$ci. Ostatecznym osiggnigciem i owocem jest opanowanie wyplywajace ze zjednoczenia z Bozym
planem, powotaniem, przeznaczeniem do udziatlu w zyciu Bozym, do wspotistnienia, bytowania
z Bogiem.

Prezentowana pozycja ojca Wilfrida Stinissena pt. Det nya vinet. Om Andens frukter jest ko-
lejnym dzietem z cyklu glebokich rozwazan o zyciu duchowym powstatych w oparciu o klasyke
szkotly karmelitanskiej. Wnosi ona w literaturg z zakresu teologii duchowosci, podobnie jak dzieta
ja poprzedzajace, madro$¢ i doswiadczenie duchowe mnicha, mistyka, kierownika duchowego,
spowiednika, ale takze prostote swiadka i obserwatora wspotczesnych przemian spotecznych i ich
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wplywu na duchowa oraz psychiczna kondycje¢ cztowieka. Ogromnym atutem omawianej pozycji
jest styl pisarski ojca Wilfrida, ktory w konkretny i zwigzty sposob opisuje trudne, zawile prawi-
dlowosci zycia duchowego, proponujac konkretne rozwigzania i zachgcajac do odkrywania wlasnej
sciezki kroczenia za gltosem Stworcy.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB

Maciej Miiller, Tomasz Poniklo, Mitos¢ z odzysku. Nowy zwigzek — jak zy¢
w Kosciele?, Wydawnictwo Znak, Krakow 2010, ss. 219.

Matzenstwo i rodzina przechodzg w Polsce w ostatnich latach swoistg probe, ktora obja-
wia si¢ w zachodzacych zmianach prawa stanowionego (dyskusjao zwigzkach partnerskich), spo-
tecznych (niski przyrost naturalny, migracja zarobkowa rodzicow, atrofia relacji miedzyludzkich)
czy obyczajowych (kwestia finansowania przez panstwo procedury zaptodnienia in vitro, wzrost
liczby rozwodow, wolne zwigzki). Kosciot katolicki wyraza swoje zainteresowanie tymi proble-
mami i stala troske o przekazywanie wlasciwych wzorcow i obrong fundamentalnych wartosci —
np. rodziny czy matzenstwa. Problem rozpadu matzenstw i zycia niektorych matzonkow w nowych
zwiazkach staje si¢ obecnie dla duszpasterzy sporym wyzwaniem. Szczegdlna kwestia jest status
takich osob w Kosciele: ich obecnos¢ i czynne praktykowanie wiary przy jednoczesnej niemozno-
$ci przystepowania do spowiedzi i Komunii sakramentalne;j.

Publikacja Macieja Miillera i Tomasza Ponikto Mito$¢ z odzysku wychodzi naprzeciw tym,
ktorzy doswiadczyli rozpadu swojego matzenstwa i zyja w nowym zwigzku. Podtytut ksigzki Nowy
zwigzek — jak zy¢ w Kosciele? precyzuje gtdéwny jej cel: pomdc osobom zyjacym w zwigzkach
niesakramentalnych odnalez¢ swoje miejsce w Kosciele. Autorzy: Maciej Miiller — historyk i To-
masz Poniklo — socjolog, sa dziennikarzami Tygodnika Powszechnego. Ich ksiazka ukazata si¢
w Krakowie w 2010 r. i zostala wydana przez Spoleczny Instytut Wydawniczy Znak.

Struktura recenzowanej pozycji jest prosta, natomiast konstrukcja logiczna i spdjna. Jest
swoistym trojgtosem i taczy rozne poziomy refleksji: 0sob zyjacych w zwiazkach niesakramental-
nych, nauczania Kosciota i duszpasterzy. Ksiazka podzielona jest na szes$¢ rozdziatéw, majacych
charakter beztytutowy, z ktorych kazdy sktada si¢ z trzech czesci. Rozdzialy rozpoczynajg si¢ od
opisu przezy¢ konkretnych osob doswiadczajacych zdrady, rozwodu, nowej relacji oraz dylematow
moralnych, tesknoty za spowiedzia i sakramentalng komunia. Po tej czgéci autorzy przechodza do
drugiej, w ktorej przedstawiaja wybrane przez siebie zagadnienia. Rozdziaty zamyka trzecia czgs¢,
zawierajaca wypowiedzi kaptanow i zakonnikéw zaangazowanych w duszpasterstwo osob zyja-
cych w zwigzkach niesakramentalnych.

Lektura ksigzki pozwala ustali¢ zakres poruszanych w poszczegdlnych rozdziatach proble-
mow. Pierwszy rozdziat dotyczy zrodel biblijnych sakramentu matzenstwa. W oparciu o nauczanie
Jezusa i fragmenty Starego Testamentu czytelnik otrzymuje swoisty ,,klucz” do rozumienia dal-
szych rozwazan i nauczania Kosciota. Cennym dodatkiem do tej czgéci jest opis pierwszego —
powstatego w latach 80. XX w. w Warszawie — duszpasterstwa 0sob zyjacych w zwigzkach nie-
sakramentalnych.

Drugi rozdzial prezentuje wewnatrzkoscielng dyskusje¢ hierarchow i teologdéw katolickich
o osobach zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych i probie wyjscia naprzeciw ich problemom.
W tej czesci zawarta jest takze opinia kilku duszpasterzy odpowiadajacych na pytanie: ,,Dlaczego
niesakramentalni nie moga przystgpowac do sakramentéw?”. Autorzy poprosili o zdanie ks. An-
toniego Swierczka — doktora teologii, prodziekana Wydziatu Nauk o Rodzinie Uniwersytetu
Papieskiego w Krakowie; ks. Jana Abrahamowicza — proboszcza parafii pw. Swietego Krzyza
w Krakowie i duszpasterza zwiazkéw niesakramentalnych i rozwiedzionych samotnych; jezu-
itow: 0. Wojciecha Nowaka, 0. Mirostawa Paciuszkiewicza — duszpasterzy zwigzkow niesakra-
mentalnych i rozwiedzionych samotnych w Warszawie oraz o. Jacka Prusaka — duszpasterza,



