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NOWA INTERPRETACJA UBOST WA, POSLUSZENSTWA
I POKORY ZYCIA W DUCHU SW. FRANCISZKA

Kazdy s$wigty dokonat czego$s szczegdlnego i wielkiego, czego$ co
wskazuje na bogactwo i glebie jego zycia wewnetrznego. To, co wyrdz-
nia $w. Franciszka w$réd innych, co czyni Go wielkim chrzes$cijaninem
i wielkim cztowiekiem, to jego goraca mito$¢ do Chrystusa. Wiedziat do-
brze, ze Bég kréluje w niebie nad wszelkimi stworzeniami, ze zaden czto-
wiek nie jest zdolny objaé Jego istoty i jej calkowicie zrozumieé. Dla-
tego wzruszal sie na sama mysl o Wcieleniu Syna Bozego. Cata jego
uwaga byta skierowana na fakt, ze Boég —Cztowiek chodzit ziemskimi
drogami, aby wskazaé¢ nam wtasciwa droge. W zyciu Chrystusa wszystko
jest do na$ladowania; nie tylko zycie Chrystusa, ale réwniez stowa,
nauka i rady. Cata Ewangelia, zdaniem $§w. Franciszka, jest droga do na-
§ladowania'.

Dla $§w. Franciszka nasladowanie Chrystusa nie jest tylko jednym
z wielu sposobdéw, ktdre cztowiek m oz e przyjaé; on wprowadza w prak-
tyke stowa §w. Piotra: ,,Chrystus przeciez réwniez cierpiat za was i zosta-
wit warn wzér, abyécie szli za Nim Jego §ladami” (1 P 2,21)°. Powyzsze
stowa $w. Piotra stanowia zadanie dla sw. Franciszka. Poza zacheta do
na$ladowania Chrystusa, ptynaca z Pisma $w., sam Najwyzszy objawit
mu, ze powinien zyé wedtug §w. Ewangelii’.

Podejscie $w. Franciszka, jesli chodzi o postuszenstwo stowom Pisma
$w., rézni sig pod wieloma wzgledami od innych. Wigkszo$¢ utrzymywa-
ta, ze chrzescijanin, ktéry nasladowat zycie apostolskie, powinien is¢ $la-
dami Apostotéw. Sw. Franciszek natomiast ustyszat glos Boga, zachgca-
jacy go do péjscia w $lady Chrystusa, biorac za wzér samego Chrystusa.
Do jak wielkiej doskonatosci doprowadzita go taka metoda, $wiadczy
fakt, ze wspodtczesni jemu nazwali go drugim Chrystusem — alter Chri-
stus’. Jego zapobiegliwo$é, nie w nasladowaniu, ale w odtwarzaniu zycia
Chrystusa sprawita, iz nie pomijat rzeczy, ktére mogty wydawacé si¢ ma-
Yo znaczace i btahe. Dlatego mozna powiedzieé, ze zycie Jego bylo od-
twarzaniem zycia Chrystusowego. A poniewaz zycie jednego czlowieka,
z powodu swojej niedoskonatosci, nie jest w stanie wyczerpaé w catej
rozciagtosci gilebi zycia Boga — Czlowieka, stad w odtwarzaniu zycia
Chrystusowego nalezy wyrazi¢ we wlasnym zyciu te akty Chrystusa, kté-
re bardziej odpowiadaja uzdolnieniom i wtasciwemu powolaniu, ktore

1 Por. Opuscula S. Patris Francisci, Quaracchi 1949, 9, 17—105; 15, 17—16, 4; 25, 3—6;
51, 17—52, 2; 56, 12—15; 75, 5—8; 76, 3—6; 79, 3—6; 88, 21—89—7; 116, 8—11.

2 Tamze, 51, 197; 88, 21—89, 7.

* Tamze, 79, 5.

4T. de Celano., Vita secunda s. Francisci, w: Analecta Franciscana, t. X. Qua-
racchi 1926—1941, nr 16.
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kazdy otrzymat od Boga. W tej postawie $§w. Franciszka maja rowniez
swoje zrédto stowa, ktére skierowat do brata Leona: ,Jakikolwiek spo-
sOb wydaje ci si¢ lepszy, aby podoba¢ si¢ Panu Bogu i i$¢ Jego sladami
i za Jego ubodstwem, postepuj tak z btogostawienstwem Bozym i z moim
pozwoleniem". Mimo to ¢w. Franciszek byt przekonany, ze zycie jego
nasladowcéw powinno opiera¢ si¢ catkowicie na nasladowaniu Chrystu-
sa. Zaréwno Pisma $w. Franciszka, jak i liczne epizody z jego zycia mo-
wia nam, ze usitowal w szczegdlny sposob odtworzy¢é w zyciu trzy cnoty
Chrystusa: ubdstwo, postuszenstwo i pokore. Te trzy cnoty stanowia
przedmiot naszych rozwazan. Nowa ich interpretacja polega gtéwnie na
wlasciwym odczytaniu nauki $w. Franciszka i na zastosowaniu jej do
wspotczesnej rzeczywistodci. Historia bowiem wskazuje, ze nie zawsze
interpretowano poprawnie ubostwo, postuszenstwo i pokorg franciszkan—
ska. Liczne przepisy prawne wypacza}y czesto autentyczna mys!
Franciszka w tej materii.

I UBOSTWO SW. FRANCISZKA I FRANCISZKANOW

Wielu upatruje w ubdstwie zasadnicza ceche duchowosci $w. Fran-
ciszka; niektorzy uwazaja ja za pierwotna tre$¢ franciszkanizmu. Fran-
ciszkanin, ktéry nie jest ubogi, nie jest franciszkaninem: franciszkanizm
bez ubdstwa oznacza franciszkanizm salonowy. Ale ubdstwo jest tylko
Srodkiem. Ubdstwo, ktére $w. Franciszek obrat za swoja oblubienice.
przynosi wolnoé¢ i czyni podobnym do Chrystusa. Nie chcemy tego jed-
nak rozumie¢ bltednie: $w. Franciszek i franciszkanin nie wybieraja
ubdstwa, aby by¢ wolnymi — bytaby to forma ucieczki od zycia i jego
trudnosci. Wolnos¢ jest tylko nagroda za prawdziwe ubdstwo. Nie moz-
na zacies$ni¢ pojecia ubdstwa, ograniczajac je do negacji bogactw; kazdy
wie, ze bogactwo jest najokrutniejszym tyranem; kiedy cztowiek ogrodzi
lake. dom, kupi sobie jakas$ ksiazke, obiera rodzaj pracy — wyznacza gra-
nice sobie samemu; granica moze by¢ przesunicta kilka metrow dalej,
ale pozostanie zawsze granica i w istocie wiezi ducha, czyni go niespo-
kojnym, podejrzliwym, zazdrosnym. Bogactwo jest raczej skutkiem niz
obronca, Wolnosc1 jest bardziej konsekwencja niz przyczyna panowania
nad soba’. Ubbstwo $w. Franciszka nie jest zaprzeczeniem bogactwa;
bytaby to rzecz zbyt ludzka. Ubdstwo zostato objawione $w. Franciszko-
wi przez Jezusa Chrystusa jako warto$¢ wybitnie nadprzyrodzona, On to
ubdstwo umitowat z duchowa radoscia, na sposob swictych i wytacznie
z mitosci de Chrystusa. W zamian za to miat przywilej ogladania pigkna
natury w jej $wiezosci, odczuwania zycia jako nieustannego cudu i go-
rowania nad tym wszystkim, co go otaczato.

1. Formy zewnegtrzne ubdstwa

Nastepujace stowa $w. Franciszka sa formuta czgsto uzywana przez
niego: ,,Ja, maluczki Franciszek, pragne nasladowa¢é zycie i ubdstwo naj-
wyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Najswictszej Matki

& Opuscula,116, 8—11.
8 Por. A. Gemelli., San Francesco d'Assisi e la sua gente poverella, Milano, Vita
e pensiero, 1964, 144—150.
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i wytrwa¢ w nim az do konca"’ Ubostwo jest pierwszym  przejawem
Franciszkowego nasladowania Chrystusa Z przyktadu i ze stow Chry
stusa czerpie on szczegdtowe wskazania odnosnie do swojego zycia i zy-
cia jego braci: np. obowiazek nowicjuszy, aby wszystko rozdaé¢ ubogim’,
a t]e(}kze zacheta, by bracia, szli po jatmuzng z ufnoscia i nie Wstyd2111
sie . Bracia powinni przy0d21ewac sig ubogo i zadowoli¢ sig jednym ha—
bltem ktory moga tata¢ wewnatrz i zewnatrz, jak odziez ludzi ubogich''.
Zgodme z nauczaniem Ewangelii, jeSli nie istnieje powazna koniecznosc,
nie powinni nosi¢ obuwia, lecz tylko sanda{y S | edyme W razie choroby
I koniecznosci mogg, podrozowac konno'. Powinni zy¢ z pracy wiasnych
rak"” 1 jedli praca nie wystarczy na rzeczy konieczne do zycia, powinni
prosi¢ o jatmuzne od drzwi do drzwi®”. Nie powinni uwaza¢ niczego za
swoja, wlasnos¢, ani domu, ani klasztoru, ani Kosciota lub jakiejkolwiek
rzeczy?e,

Powyzsze przepisy $w. Franciszek potwierdza i uzupetnia mektoryml
zakazami; przede wszystkim zakazem absolutnego uzywania pieniedzy'’.
Ponadto ZakaZU.JC przyjmowania, a nawet pragnienia posiadania jakiej-
kolwiek rzeczy nalezacej do nowych cztonkéw wspdlnoty. Jedynie w wy-
padku wielkiej koniecznosci mogliby przyja¢ od nich jatmuzng, jak inni
ubodz;/ ktérym powmm rozda¢ swoje bogactwo przed przyquem do za-
konu'®. Réwniez w czasie choroby bracia nie powinni wymagac kosztow-
nych lekarstw — daliby dowod 7e nie zrozumieli ubostwa i nie sa praw-
dziwymi braémi mniejszymi”. Moga przyja¢ koscioty i klasztory, ktore
musza, odpowiada¢ ubdstwu zakonnemu a bracia powinni w nich prze-
bywac jak pielgrzymi i przechodnie™. Plelgrzym i przechodzien nie ma
statego miejsca, jest zawsze w diodze do celu; podobnie brat mniejszy
pp_yyinien zy¢ jak go$¢ w miejscach przeznaczonych do jego dyspozy-
cji~.

W tym kontekscie nalezy rozumie¢ stowa Testamentu $w. Franciszka
ktére moga wydawadé sie troche dziwne: ,Nakazuje stanowczo na mocy
postuszenstwa wszystkim braciom, gdziekolwiek sa, aby nie wazyli sie.
ani osobiscie, ani przez posrednikow prosi¢ w kurii rzymskiej o jakiekol-
wiek pisma polecajace, ani dla Kosciota, ani dla zadnego innego miejsca,
ani pod pozorem kaznodziejstwa, ani z powodu przesladowania fizyczne-
go, lecz jesli ich gdzie§ nie przyjma, niech sig schroma do innego kraju,
aby tam z btogostawienistwem Bozym czyni¢ pokute"”

7 Opuscula, 76, 3—6.

8 Tamze, 36, 18—37, 10.
8 Por. Mt 19,21; Opuscula, 26,7—10; 64 16—17.
3 Opuscula, 37, 16—18.
- 1 Tamze, 65.

12 Tamze, 42, 65.

18 Tamze, 43; 67.

# Tamze, 33—36; 68.

1 Tamze, 35—37; 68; 79.
18 Tamze, 33: 67. .

17 Tamze, 35; 67.

18 Tamze, 64—65; 26—27.
38 Tamze, 39.

20 Tamze, 80.

2 Tamze, 34.

2 Tamze, 80.
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Franciszkanin zatem powinien zarzadzaé rygorystycznie swoimi.dobra-
mi, jak wierny stuga, ktéry musi zdaé¢ sprawozdanie, ale nie jest zatro-
skany o zyski i straty. Powinien pracowac, ale nie z zadza wzbogacenia
si¢; straty powinien przezywaé pogodnie, jakby pozbawiat sie ciczaru;
ma zy¢ dniem dzisiejszym, ufny w Boga i pewny jutra, ktére przyniesie
mu nowe dary Opatrznos$ci. Franciszkanin, w §lad za $w. Franciszkiem,
ma nieustannie darowywac¢, poniewaz ustawicznie tworzy po to, aby na
nowo moc darowaé. Nie moze gubi¢ si¢ w spekulacjach odnos$nie do swo-
ich dobér, w nadziejach i lekach odno$nie do zysku — liczy na Opatrz-
nos$¢, regulatorke biegu zycia, aby wypetni¢ swoja misje nosiciela Dobrej
Nowiny, bez obawy, ze jaki§ krach finansowy wytraci go z réwnowagi
i rzuci na bruk. A jezeli jakie$ Slepe szczescie da mu bogactwo, nie moze
to wptynaé na jego nastawienie i przekonania, ani zmieni¢ jego trybu
zycia.

Nie nalezy nigdy szczedzi¢ stéw pochwat dla tego ubdstwa, ktdre uwal-
nia od wszelkiej obsesji i szatu pieniadza, od zazdrosci o , moje”, od nie-
nawisci o , ,twoje'’, od zniewiesciatosci, od lenistwa i niepotrzebnych kom-
plikacji.

2. Ub6stwo wewnetrzne

To umitowanie ubdstwa zewnetrznego, tak radosne, poetyckie, ktdre
nie ma réwnego w historii cywilizacji, a ktére $§w. Franciszek praktyko-
wat wiernie, nie wyczerpuje catej tre$ci ubdstwa.

Wedtug wyraznych $§wiadectw Regut Sw. Franciszek przyjmowat do
zakonu tylko tego, kto wyrzekt sie catkowicie débr tego $wiata®. Znat
jednak jeszcze inne wyrzeczenie, z pewno$cia trudniejsze, co znajduje
wyraz w stowach skierowanych do braci: , Wielki uczony, ktéry chce
wstapi¢ do zakonu, powinien w pewnym sensie, wyrzec si¢ takze wie-
dzy, w tym znaczeniu, ze pozbawiony takze tej formy wlasnodci, bedzie
mégt ofiarowaé sie catkowicie Ukrzyzowanemu"**. Sw. Franciszek widzi
jasno, ze wiedza moze by¢ jakim$ bogactwem czy gwarancja zycia; naj-
wyzsze ubdstwo wymaga zatem réwniez tego wyrzeczenia. Sw. Franci-
szek nie zatrzymuje si¢ tutaj; wymaga od swoich nasladowcéw jeszcze
innej gotowosci: ,,Zaden minister (przetozony) lub kaznodzieja niech nie
przywtaszcza sobie przetozenstwa nad braémi albo urzedu kaznodziej-
skiego, ale niech zostawi swoj urzad bez oporéw w tej samej godzinie,
w ktérej otrzyma taki rozkaz"”. Nikt bowiem w zakonie nie ma prawa
do jakiegokolwiek urzedu — jako rzeczy, ktéra jemu przystuguje.
W zwiazku z tym szczegdlnego znaczenia nabiera upomnienie §wigtego
ojca: , Nikt niech sobie nie przywlaszcza przetozenistwa"”. Sw. Franci-
szek prosi tych, ktérzy maja wltadze nad innymi, aby mieli te same dy-
spozycje wewnetrzne, ktére powinni posiadaé, gdyby im powierzono
nizszy urzad, mianowicie, obowiazek umywania nég braciom. Godne uwa-
gi sa stowa: ,,I jedli bardziej smuca si¢ z powodu pozbawienia ich wta-
dzy, niz z powodu odjecia im postugi mycia ndg, wtedy wigcej gromadza

28 Tamze, 26—27; 64—65. T. Ce 1 ano, Op. cit., n. 80.
# T, Celano, dz. cyt., 124. Por. takze Opuscula, 10.
% Opuscula, 31—32; 46—A47.

26 Tamze, 8.
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bogactw zagrazajacych duszy"”’. U podstaw lezy zawsze ta sama mysl:
prawdziwie ubogi jest przekonany, ze nie ma prawa do niczego; wszyst-
ko mu podarowano, jak jatmuzne zebrakowi.

Powyzsze przyktady wskazuja dobitnie, ze dla sw. Franciszka ubdstwo,
jako forma zycia, dotyczy takze ubdstwa wewnegtrznego. W jedenastym
upomnieniu Swiety méwi o tym cztowieku, ktéry unosi si¢ z powodu
grzechu drugiego; o takim moéwi, ze skarbi sobie wing { the saur izat sibi
culpam); podczas gdy o tym, ktéry nie irytuje si¢ lub nie ztosci moéwi,
ze zyje dobrze i bez grzechu™. Gniew i oburzenie pochodza stad, ze ktos
uwaza siebie za lepszego od innych. Sw. Franciszek nie mogt lepiej scha-
rakteryzowac faryzeusza: jest typowym czltowiekiem bez ducha ubdstwa.
Postuchajmy stéw $§w. Franciszka: ,Blogostawieni ubodzy w duchu. albo-
wiem do nich nalezy Kroélestwo Niebieskie (Mt 5,3). Wielu jest takich,
ktorzy oddaja sie gorliwie modlitwie i praktykom poboznym i obarczaja
swe ciato licznymi postami i umartwieniami; lecz z powodu jednego tyl-
ko stowa, ktére zdaje si¢ dotykaé ich natury, lub z.powodu jakiej$ rze-
czy, ktérej si¢ ich pozbawia, potykaja sie i wpadaja w gniew. Ci nie sa
ubodzy w duchu. Kto bowiem jest rzeczywiscie ubogi w duchu, ten nie-
nMaw%dgi9 siebie samego i kocha tych, ktérzy uderzaja go w policzek” (Por.

t 5,39p.

Z przytoczonych stéw $w. Franciszka wynika wyraznie, iz zy¢ bez zad-
nej wtasnosci nie oznacza tylko ubdstwa w zakresie rzeczy zewnetrz-
nych. Owszem, rowniez takie ubdstwo jest wazne, ale tak, jak je rozu-
mieli $w. Franciszek i sw. Klara, nie zawsze jest mozliwe do nasladowa-
nia we wszystkich sytuacjach i szczegdétach. Sw. Franciszkowi chodzi
o cos$ innego: o podkreslenie, ze nie ,,ja" sie licze, moja osoba, ale tylko
Bog. Wyrzeczenie w sensie pozbycia sie naszych pragnien, zachcianek
i pretensji — to wszystko nalezy do ubdstwa wewnetrznego. Sw. Fran-
ciszek uwaza za podstawe takiego ubdstwa pierwsze z o$miu blogosta-
wienstw Chrystusa. Wynika z niego jasno ,ze ubdstwo w duchu jest abso-
lutnie konieczne, jesli sie chce wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego. Kogo
rozumie Chrystus pod pojeciem ,,ubodzy w duchu"? Nie zalicza do nich
tych ze stabym i ograniczonym intelektem ani tych, ktérzy na pierwszym
miejscu stawiaja niezalezno$¢ ducha od posiadania materialnego, czyli
pewna wolno$¢ wzgledem rzeczy! Nie! To, co Zbawiciel (a za Nim $w.
Franciszek) rozumie przez ,,ubogi duchem", oznacza, jak nas poucza dzi-
siejsza wiedza biblijna, zaprzeczenie tej sprawiedliwo$ci, ktora przypi-
sywali sobie faryzeusze. Faryzeusz byt poboznym w Izraelu, co wiccej
szczegOlnie ,, poboznym’, ale nie byt ubogi w duchu, poniewaz sadzit, ze
moze w jaki$ sposdb pozyska¢ Boga, poprzez swoje ¢wiczenia pobozne
i zada¢ od niego co$ tytutem swoich swiadczen. Dlatego Chrystus powie-
dziat, ze takich nie jest jest Krélestwo Boze. Rozumial celnikéw 1 wiel-
kich grzesznikéw, ale dla fatszywej, kupieckiej poboznosci miat stowa
potepienia. Ludzie, ktorzy ze swej poboznosci uczynili wlasnos¢, ktora
chcieli sie zabezpieczy¢ przed Bogiem, uczynili z niej przedmiot chwale-
nia sie, nie byli ubodzy duchem, ubodzy wobec Boga, byli z pewnoscia
najmniej podatni na taske Boza. Z powodu swego samousprawiedliwienia
moga pojs¢ na zatracenie.

27 Tamze, 8.
28 Tamze, 12.
% Tamze, 13.
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W takim wigc, pierwotnym i ewangelicznym sensie rozumie $w. Fran-
ciszek ubéstwo w duchu. Ma On tez na mys$li takich ludzi, ktérzy prak-
tykuja pobozno$¢ z zaangazowaniem i ze wszystkich sit i ktérzy rzeczy-
wiscie spefniaja specjalne praktyki w zyciu duchowym, a jednak z po-
wodu jednego tylko stowa, ktore zdaje si¢ dotyka¢ ich ,ja" lub z po-
wodu jakiej$ rzeczy, ktoreJ SIQ ich pozbaw1a denerwum si¢ i wpadaja
w gniew. Seraficki Ojciec mowi wyraznie, ze ci nie sa ubodzy w duchu.

I tylko w tego rodzaju ubdstwie aktualizuje si¢ w peini istota ubdstwa,
poniewaz wszelka forma ubdstwa zewnetrznego powinna by¢é tylko obra-
zem, wyrazem zewnegtrznym postawy wewnetrznej. Gdzie tego absolut-
nego ubdstwa wewngtrznego przed Bogiem, tej catkowitej zalezno$ci
cztowieka od taski i mitosierdzia Bozego brakuje, tam ubdstwo zewnqtrz—
ne staje si¢ tatwo karykatura, faryzelzmem fanatyzmem — a to jest
stawa wybitnie antyfranc1szkanska poniewaz jest niechrze$cijanska®.

3. Praktykaubdstwa

Praktyka ubdstwa zalezy od uwarunkowan historycznych, socjalnych
i rowniez klimatycznych; stad nie moze mie¢ nigdy charakteru powszech-
nego, zaréwno odnos$nie do miejsca, jak i czasu. Pod tym wzgledem du-
chowo$¢ franciszkanska powinna zawsze zachowaé swoja gietkos$é i Swie-
70$¢, poniewaz najwazniejsze jest $wiadectwo, ktére franciszkanizm wi-
nien jest Kosciotowi; dla Kosciota bowiem jest konieczne takie $wia-
dectwo stuzace ustawicznej odnowie. To ma réwniez zastosowanie do
ubdstwa zewnetrznego. Stusznie podkres§la si¢ ubdstwo zewngtrzne Sw.
Franciszka. Faktycznie ubdstwo wewnetrzne nie jest w petni prawdziwe,
jesli nie wyraza sie na zewnatrz. Czlowiek jest jednoScia i to, co przezy-
wa wewnetrznie, powinno znalezé swoj wyraz w zyciu zewngtrznym.
Trudno przypuszczaé, aby cztowiek ubogi wewnetrznie nie odczuwat po-
trzeby realizowania tego na zewnatrz.

Ubodstwu wewnetrznemu $w. Franciszka, ktére jest absolutne, odpowia-
da ubdstwo wyrazone przyktadem zycia. Jednak ubdstwo zewnetrzne nie
moze by¢ nigdy absolutne, bo nie mozna zrezygnowaé z pewnych rze-
czy — jakiego$§ minimum kazdy potrzebuje. Formy ubdstwa zewnetrzne-
go ulegaja tez zmianom i zalezne sa od czasOw i miejsca. Dzisiaj nie. by-
toby budujace ani skuteczne $wiadectwo poprzez zebranie, ktére prak-
tykowali pierwsi franciszkanie.

Sw. Franciszek nalezy do innego wieku; nie przez swoje zycie we-
wnetrzne, poniewaz w swoim zjednoczeniu z Bogiem i z braémi pozostaje
ponadczasowy, gdyz mitoé¢ jest ponadczasowa. Je§li natomiast chodzi
o0 urzeczywistnienie w czasie i w konkretnych warunkach spotecznych
mito$ci i cnét teologalnych,. to i tu nastgpuja pewne zmiany. Nikt nie
moglby dzi§ zy¢ doktadnie jego zyciem. Realizowanie tego ideatu, ktéry
jest ideatem franciszkanskim, mozemy rozpoznaé¢ w $wictych franciszkan-
skich, ktérych Bog dat dzisiaj Kos$ciotowi. Takim dla nas moze by¢ osoba
bt. Maksymiliana Kolbe. Odnowienie nie dokonuje si¢ przez mnozenie
dokumentéw i tworzenie praw, ale za posrednictwem zywych oséb tak
wielkich, ze gwarantuja, iz jesteSmy na wlasciwej drodze — to oni na-
kresdlaja zasadnicze linie tego, co powinno by¢ nasza forma zycia.

9 K. Esser. Temi spirituali, Milano, Biblioteca Francescana Provinciale, 1987,
77—83.
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Ubodstwo zewnetrzne, poniewaz jest widzialne, swiadczy lepiej o naszej
konsekracji Bogu i o naszym zyciu zakonnym. Swiete zycie nie polega
na formach zewne¢trznych, ale formy zewnegtrzne sa znakiem wiarygod-
noéci $wictosci. Swietosé jest czym$é wewnetrznym, jest zawsze prakty-
kowaniem cnét teologalnych; ale cnoty teologalne powinny si¢ urzeczy-
wistni¢ w codziennym naszym zyciu i w tym, by nie rezygnowaé z da-
wania $wiadeetwa $wiatu, poniewaz taska Boza, ktéra nas powotata do
jednos$ci z Bogiem i z braémi, powinna przekonaé¢ swiat o aktywnej obec-
nosci Boga w sercu cztowieka.

Franciszkanizm powinien uobecni¢ Krélestwo Boze na ziemi — takie
jest $wiadectwo, ktdore powinien franciszkanin daé $wiatu, by by¢ tak
samo jak §w. Franciszek znakiem obecnos$ci Krélestwa Bozego na ziemi.
Réwniez dla $w. Franciszka ubdstwo nie byto celem samym w sobie. Nie
byt ubogi dla mitosci ubdstwa; ubdstwo ma dla niego charakter stuzeb-
ny — ma utorowaé¢ droge do catkowitej i niepodzielnej mitosci Boga.
Wtadnie przez doskonate ubdstwo wewnetrzne i zewnetrzne, cztowiek
powinien uwolni¢ sie¢ od wszelkich powiazan i przeszkdd, ktdére utrud-
niaja nam skuteczne zdazanie do Boga, ktéry jest mitoécia’'.

Cata wicc warto$¢ ubdstwa — zewnetrznego i wewnegtrznego — pole-
ga na umiejetnosci uzywania rzeczy potrzebnych lub uzytecznych, bez
przywiazywania si¢ do nich. Zapewnia ono cztowiekowi wtasciwa wol-
no$¢ wobec wszystkiego poza Bogiem. Wyrywa z dusz korzenie skapstwa,
gwaltownos$ci, twardo$¢ serca, tchorzliwo$é i samolubstwo. Cnota ubd-
stwa powinna nas utrzymywaé¢ w stanie oderwania i wolnos$ci w stosunku
do wszystkiego, czy to beda pieniadze, czy przedmioty codziennego uzyt-
ku, owoce naszej pracy, dzieta naszych rak, czy tez dobra duchowe, zdo-
bycze intelektualne, twoérczo$¢ literacka lub artystyczna. To jest ubdstwo
ducha, bez ktdérego trudno wejs¢ do Krélestwa Niebieskiego i bez ktore-
go mito$¢ Chrystusowa nigdy nie zapanuje w duszach naszych. Takiego
ubdstwa zada sw. Franciszek od swoich nasladowcow.

We wspotczesnym $wiecie utarto sie przekonanie, ze aby by¢ wolnym,
trzeba by¢ posiadaczem wielu rzeczy. Madro$¢ ekonomiczna podyktowa-
ta cztowiekowi dzisiejszemu hasto: ,,Czlowiek bez pieniadza jest podobny
do cztowieka umartego". Kazdy wie, jak pieniadz stat si¢ panem $wiata.
Bernanos (F 1948) napisat, ze $wiat jest cmentarzem, przed brama ktérego
znajduje sie morderca: pieniadz. On stat si¢ naszym tyranem™. Spotyka-
jac sie dzi$ z duchowoscia $w. Franciszka, ktory poznat réwniez site pie-
niadza, a jednak nie stat si¢ niewolnikiem zadnej rzeczy, tym mniej pie-
niadza, widzimy w tej duchowo$ci droge do pokoju serca i porzadku spo-
teczneégo. Duchowo$¢ ta méwi, ze problemu spotecznego nie bgdzie mozna
rozwiaza¢ bez realizowania tego podstawowego wymogu ubdstwa, jakim
jest wolno$¢ cztowieka od rzeczy materialnych. Wielu to dzi§ widzi i wie-
lu o tym wie, dlatego ze wszystkich stron daja si¢ styszeé gtosy nazy-
wajace $w. Franciszka $wigtym spotecznego pokoju. Nieprzywiazywanie
sic do rzeczy, pieniadza, do wtasnych zachcianek i wtasnego ,,ja" — oto,
wedtug $w. Franciszka najlepsza droga do Boga i do pokoju z cztowie-

31 Por. D. Barsotti, Questo e il mio testamento, Milano, Edizioni Biblioteca Fran-
cescana, 1974, 120 n, 136 nn. K. Esser. Le ammonizioni di S. Francesco, Roma 1974,
193—206. :

2 Por. A. Ghinato, Le fonti della Spiritualita francescana, Quaderni di Spiritua-
lita Francescana, Assisi 1961, t. I, 121.
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kiem. Nasza pomytka polega na tym, ze stawiamy wszystko na .mie¢",
a nie, by coraz wiecej ,,by¢", i wedtug tego oceniamy warto$¢ zycia.

I INTERPRETACJA POSLUSZENSTWA

W nasladowaniu Chrystusa dla §w. Franciszka wielka rol¢ odgrywa po-
stuszenstwo. Stanowi ono fundament i racje zycia Chrystusa, o czym
Swiadcza nast¢pujace stowa: ,,Chrystus stat si¢ postuszny dla nas az do
$mierci (Flp 2,8)". Sw. Franciszek rozumiat to w ten sposdb: , Pan nasz
Jezus Chrystus oddat swoje zycie, aby nie uchyli¢ sie spod pos{uszenstwa
Ojcu Niebieskiemu"” Na innym miejscu: ,,Zawsze podda{ swom wole
woli Ojca, mow1ac Ojcze, niech si¢ stanie wola Twoja, nie jako ja chce,
ale jak Ty chcesz"

Kontekst tych dwéch cytatéw odnosi si¢ do postuszenstwa, do ktdrego
sa zobowiazani Bracia Mniejsi. To jednak nie oznacza, ze $w. Franciszek
przedktadat postuszenistwo nad inne cnoty. Niemniej jednak ten kto czy-
ta jego pisma tatwo pozna, ze pos%uszeﬁstwo i ubdstwo wystepuja tam
w Jednakowych proporcjach. Wedtug niego postuszeristwo jest spraw-
nosc1a duszy wybitnie nadprzyrodzona, z ktérej wyptywaja wszystkie
inne cnoty nie wytaczajac ubdstwa.

W ascetyce tradycyjnej postuszenstwo widziano w powiazaniu z po-
kora; teologowie odnosili je do sprawiedliwo$ci. Sw. Franciszek w pew-
nym sensie umieszcza je na poziomie teologalnym i taczy z mitoScia:
. Pani, §wigta Mitosci, niech Pan cig strzeze z twa siostra, Swigtym po-
stuszenstwem... $wigta Mito$¢ zwycieza wszystkie pokusy diabelskie
i cielesne...$wiete postuszenstwo zwycieza wszelka wole wlasna i mitosé
cielesna, trzyma w ryzach ciato, aby byto postuszne duchowi i aby stu-
chato swego brata. To ono czyni cztowieka poddanym wszystkim ludziom
tego Swiata i nie tylko ludziom, lecz takze nierozumnym i dzikim zw1e—
rzetom, aby z nimi robity, co Zechcq, o ile im Pan z wysoka pozwoli"”

-Takie jest postuszenstwo franciszkanskie, widziane w catej SWO_]e] roz-
c1ag%0s01 Owa ,mito$¢ duchowa", ktoéra sprawia, ze bracia przescigaja
sie we wzajemnym postugiwaniu i pos%uszenstww jest sita, ktora taczy
ulegto$¢ i *postuszenstwo dla wyzszego dobra wspdlnoty3. Sw. Franci-
szek przypomina swoim braciom, aby nie zapomnieli, ze ofiarowali siebie
i pozostawili Wkasne ciata (tzn. samych s1eb1e) Panu naszemu Jezusowi
Chrystusow1 Rezygnacja z W%asnej woli i jedno$¢ z wola Boga, sa dla
niego prawdqu szkota wyrzeczenia, sita i motorem dziatania. Pod katem
postuszenstwa interpretuje nawet stowa Pana: , Tak wigc nikt z was, kto
nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ moim uczniem"
(Yk 14,33) i ,,Bo kto chce zachowal swoje zycie, straci je" (Mt 16,25)38.
. Uzasadnieniem takiego postuszenstwa jest fakt, ze my ludzie powinni§my
by¢ postuszni przykazaniom Bozym; bardzo wazna racje dla postuszen-
stwa u $w. Franciszka stanowi te, ze Chrystus by} postuszny i dlatego

3 Opuscula, 106, 15; 41, 29.

# Tamze, 34, 17: 88, 18.

8 Tamze, 20 n.

3 Tamze, 69. Por. L. Iriarte, Vocazione Francescana. Milano 1975, 197.
37 Opuscula, 10, 24; 45, 1-—3.

38 Tamze, 6,14—7, 10; 28,26,
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i my powinnismy by¢ postuszni”. , Bracia w duchu mitoéci niech postu-
guja sobie nawzajem i niech okazuja sobie postuszenstwo; i to 0]est praw-
dziwe i $wiete postuszenstwo Pana naszego Jezusa Chrystusa™ Zgodnie
z mysla, $w. Franciszka postuszenstwo Braci Mniegjszych zblega sie rze-
czywiscie z postuszenstwem Chrystusa, poniewaz motywem tego postu-
szenstwa jest Chrystus. Zrozumienie postuszenstwa franciszkanskiego by-
Yoby niemozliwe, gdybysmy pomineli braterstwo franciszkanskie.

Sw. Franciszek pisat w Regule z 1221 r.: , Niech nikt nie nazywa siebie
przetozonym (wigkszym), bo wszyscy sa braCmi mniejszymi™ . Przetoze-
ni kazdej wspolnoty nazwani sa Ministrami i stugami, wed%ug ducha
Chrystusowego ktory mowi o sobie: ,,Nie przyszedtem po to, by mi stu-
zono, ale by stuzy’" (Mt 20,28). Z tego tez powodu nie sprawuja swych
urze;dow do konca zycia, ale powinni by¢ zawsze gotowi do przekazania
ich innym™. . Sw. Franciszek upomina ich jeszcze: ,,Ci, ktorzy sa postawie-
ni nad innymi, tak powinni sie¢ chlubi¢ z tego przetozenstwa, jakby zo-
stali wyznaczeni do obowiazku umywania nog braciom. I jesli utrata prze-
Yozenstwa zasmuca ich bardziej niz utrata obow1a%zku umywania nog, tym
wigeej gromadza bogactw zagrazajacych duszy™ . Z tych stéw wynika
jasno, jaka jest zasadnicza sita dziatania i co spaja franciszkanska wspol-
note: mito$¢ gotowa do postugiwania innym. Wspdlnoty owiane duchem
Chrystusa, czego niezastapiony wzér dat nam $w. Franciszek i jego bra-
cia, moga rzeczywiscie rozwija¢ sie¢ w duchu Ewangelii: , Oté6z wy nie
pozwalajcie nazywaé sie Rabbi, albowiem jeden jest wasz nauczyciel,
a wy wszyscy bra¢mi jestescie (Mt 23,8). Stad wywodzi si¢ pojecie fran-
ciszkanskiego postuszenstwa, ktére bracia Slubuja Bogu. To ,,postuszen-
stwo mitosci”, ktorego wzorem jest postuszenstwo Chrystusa, dla fran-
ciszkanina realizuje sig¢ we wspdlnocie (braterstwie). Dla Wszystkich prze-
Yozonych i podwladnych zachowuja, aktualnos$¢ stowa $w. Franciszka:
»Dla serdecznej mitosci niech wysw1adcza]a sobie chetnie jeden drugie-
mu ustugi i ulegto$é: to jest prawdziwe i Swiete postuszenstwo Pana na-
szego Jezusa Chrystusa’4t. Zaréwno przetozeni jak i podwtadni powinni
pozwoli¢ sie kierowa¢ ,,duchowi Pana". Sw. Franciszek bowiem miat zywa,
wiare w aktywna, obecnos¢ Ducha sw. w catym braterstwie i w kazdym
z braci; zalecat wszystkim otwarcie si¢ na dziatanie Ducha $w., ktory
poucza ich i bedzie pouczat o kazdej sprawie. “. Dlatego $w. Franciszek
obaw1a% sie, aby drobnostkowymi przepisami nie utrudni¢ dziatania Du-
cha $w. Przyktadem najbardziej wymownym takiej postawy Swietego jest
list skierowany do brata Leona: ,,W ]aklkolwwk sposob wydaje ci sig,
aby lepiej podobaé sie Panu Bogu i i$¢ Jego Sladami i za Jego ubdstwem,
postepuj tak z blogostawienistwem Bozym i z moim pozwoleniem"*

Sw. Franciszek przypominat nieustanie, aby przetozeni uznawali ze
czcia swoich podwtadnych oraz ich wierno$¢ powotaniu ewangeliczne-

8 Tamze, 106, 13—17.

4 Tamze, 32,2—4; 4,27.

41 Tamze, 32.

42 Tamze, 46.

48 Tamze, 3.

4 Tamze, 31-32.

45 Por. T. Celano, dz. cyt., 193 i Legenda s. Franciscidnonimi Perusini, Miscela-
nea Franciscana 9 (1902) 35—48.

46 Opuscuia,116.

11 Staskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)
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mu. To sa whaéciwie granice ich wtadzy". Jesdli z jednej strony éw. Fran-
ciszek obawiat si¢ nickontrolowanego autokratyzmu, to z drugiej strony
wymagal od braci postuszenstwa catkowitego, z wyjatkiem wymienio-
nych juz wyzej granic. Gotowo$¢ do postuszenstwa , we wszystkim, co
przyrzekli Panu, znajduje swoje uzasadnienie w stowach: ,,Niech pamig-
taja, bracia, ze dla mitoéci Bozej wyrzekli sie wtasnej woli"®. Nie nalezy
tego rozumie¢ w sensie biernego oczekiwania na rozkazy przetozonego,
przeciwnie, kazdy brat powinien mie¢ swobodg dziatania w kregu postu-
szenstwa, wykazujac mlqatywq i zalezme od mozliwosci i inspiracji Bo-
z€j, eruzyc Bogu i braciom". Z nauki éw. Franciszka nie wymka nigdy, ze
przetozony jest jedynym 0dpow1ed21alnym przed Bogiem i ze podwtadny
ma jedynie obowiazek stucha¢ nie zastanawiajac si¢ nad tym, czy rozkaz
jest rozumny. Realizowanie postuszenstwa nie wyraza sig ani w_formie
slepego poddanstwa praktykowanego przez Ojcow pustyni, ani jako $ro-
dek ulegtosci woli (fr act io voluntatis), by zakonmk nie uczynit ani mnie;j,
ani wiecej, ani odmienie od tego, jak mu rozkazano™.

Postuszenstwo i wolnos¢ sa koordynowane za pomoca chrzescijanskiej
mitosci. Jesli czasem dojdzie do jakiego$ konfliktu spowodowanego po-
budkami egoistycznymi, czy ograniczonoscia ludzka, rozwiazania nie na-
lezy szuka¢ w bunczucznej rebelii, ale w pokornej postawie (przecnwsta-
wieniu si¢), ktéra nie niszczy Wspolnoty z bratem majacym wtadze’'. Sw.
Franciszek nazywat az do ostatniego momentu przetozonych , ministrami
i stugami” i chciat, aby podwtadni traktowali ich jako ,,swoich panéw",
gotowi zawsze do ich dyspozycji. W ,, Testamencie" za$ pozostawit swoj
punkt widzenia na postuszenstwo w nastepujacych stowach: ,,Pragne bar-
dzo by¢ postusznym ministrowi generalnemu tego bractwa i temu gwar-
dianowi, ktérego on zechce mi wyznaczy¢. I chcg by¢ jakby wigzniem
W jego quach tak zebym bez jego woli i wbrew pos’ruszenstwu nie mégt
sig porusza¢ ani cokolwiek uczyni¢, gdyz on jest moim panem’ 2 Jest to
bez watpienia reakcja Fundatora przeciw szerzacemu sig mezdyscyph-
nowaniu w szybko rozrastajacej sig wspolnome franciszkanskiej”. Row-
niez i w tym uktadzie i pozornej surowosci Fundatora pos%uszenstwo za-
chowuje swoja zadziwiajaca wielko$¢: brat, ktory jako przetozony bie-
rze na swoje barki ci¢zar spraw braci, stuzy im jako ,panom"; ze swej
strony kazdy brat okazujac postuszenstwo przelozonemu, uwaza ,.mini-
stra i stuge" za swojego pana. Ta wzajemna zalezno$¢ i wspdtubieganie
siqdw.s}UZeniu sprawiajg, ze kazdy chetnie przyjmuje powierzone mu
zadanie.

Praktyczne refleksje

Nietatwo sprawowa¢ wtadzg w grupie, w ktorej kazdy cztowiek ma
prawo zachowaé swoja indywidualno$¢ i przeciwstawi¢ si¢ zarzadzeniu

47 Tamze, 72.

48 Tamze, 72.

49 Tamze, 6n.; Por. L. Iriarte, dz. cyt. 208—209.

% Bernard $w., Liber de praecepto et dispensatione, PL 182, 867—884; Sermo in
Epiphaniam, PL 183, 140; Por. L. Iriarte, dz. cyt., 209.

§! Opuscula, 7.

52 Tamze, 80.

88 Tamze, 15: ,Biada temu zakonnikowi, ktérego wynie$li do wysokiej godnosci, a on
nie chce dobrowolnie ustapi¢. Bltogostawiony jest ten stuga, ktéry wyniesiony wysoko
nie z wtasnej woli, pragnie by¢ zawsze pod nogami innych".
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przetozonego. Doswiadczyt tego na wtasnej osobie ten Minister, ktéry
zostat zachecony przez $w. Franciszka do pozostania na swoim urzedzie
i Zaniechania rezygnacji na rzecz zycia w pustelni. Z roztropna wnikli-
woscia $w. Franciszek przekonuje owego ministra, ze nieporozumienie
migdzy nim a podw%adnyml wynika z narzucania innym wtasnego pojmo-
wania doskonatosci™.

Franciszkanskiemu modelowi postuszenistwa, ze swoim braterskim po-
dejsciem w relacjach przetozonych z podwiadnymi, gr021 powazne nie-
bezpieczenstwo: niezdyscyplinowanie. Ma.to miejsce wowczas gdy za-
konnicy straca sprzed oczu wzniostos¢ swego idealu i wewnetrzna war-
tos¢ postuszenstwa. Owo niebezpieczenstwo grozi zwlaszcza wdwczas
gdy przesadnie podkre$la sie autorytet i obserwe: wtedy liczy sie tylko
ulegtos$¢, rozumiana jako Srodek utrzymania porzadku dla skutecznego
prosperowania instytucji. Postuszenstwo pojete jako Srodek ujarzmienia
jednostki dla intereséw wspolnoty, bez zadnej innej perspektywy, utozsa-
mia sie¢ z dyscypling koszarowa. We franciszkanskiej koncepcji postu-
szenstwa nie liczy sie na pierwszym miejscu funkcjonalno$¢ rozkazu;
dyscyplina jest tu niejako elementem wtornym postuszenstwa. W tym
lezy zaréwno warto$¢ jak i krucho$¢ franciszkanskiego postuszenstwa.
Kto jest postuszny odnajduje w dobrowolnym postuszenstwie srodek do
rozwoju swojej osobowosci, wykorzystujac otrzymane dary; on w postu-
szenstwie dojrzewa i krzepnie. Tym tlumaczy siec obecno$¢ w historii
franciszkanskiej pokaznej liczby oryginalnych i wielkich osobowosci. Co
dzieje sie natomiast, gdy we wspdlnocie zakonnej wygasa duch zakon-
ny? Rozluznienie dyscypliny interpretuje si¢ jako zache¢te do wickszej
wygody i wolnosci; duch stuzby zostaje zastapiony przez wybujaty in-
dywidualizm, a braterska wspdlnota konczy si¢ rozbiciem. Sam $w. Fran-
ciszek doswiadczyt osobiscie gorzko takiego niebezpieczenstwa i w ostat-
nich dniach swego zycia usitowal to zazegnaé, polecajac ministrom po-
stepowaé surowo z braémi, ktorzy nie kierowali si¢ szczero$cia. Mimo to
nie przestat nigdy ufa¢ ludziom. Byt przekonany o ulegtosci Duchowi
Swietemu tak podwtadnych, jak i przetozonych. Broniac podwladnych
przed autokratyzmem przetozonych, nie dopuszczat, by autorytet przeto-
zonych stat sie czyms absolutnym. Reguta rzeczywiscie pozwalata im po-
stqgg)swac’ zgodnie z tym, ,,co wedtug Boga bedzie wydawato si¢ im lep-

Jak widzimy, $w. Franciszek nie zywit sympatii do rozwiazan praw-
nych, poniewaz zalezato mu na orientacji ewangelicznej zycia wewnetrz-
nego wspodlnoty. Zaufat dziataniu Ducha Swietego zarowno w przetozo-
nych, jak i podwtadnych. Zdawat sobie sprawe, ze przepisami prawnymi
nie ozywi sie¢ jednos$ci braterskiej. Zinstytucjonalizowaé nieufnosé¢, z jed-
nej lub drugiej strony, znaczy rani¢ $miertelnie oboedientia caritativa
(postuszenstwo braterskie).

Niemniej jednak wypadki historyczne w zakonie doprowadzity do te-
g0, ze autorytet zostal oparty na podstawach prawnych, wtadza stata si¢
bardziej demokratyczna, ale mniej braterska%8, Dzisiaj wydaje si¢ nie do

5¢ Opuscula, 108.

8 Tamze, 70.

% Por. L. J. Lipinski, Regola e Legislazione dei Frati Minori nel secolo XIII, Ro-
ma-Vicenza, LLE.F., 1975, 50—80.

11°
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przyjecia pojecie postuszenstwa opartego na mechanizmie rozkazéw i po-
zwolen. Liczne do$wiadczenia matych wspdlnot wskazuja na cheé powro-
tu do warunkéw zycia podobnych do tych, jakie prowadzita pierwotna
wspoélnota franciszkanska. Réwniez zycie braci prowadzacych apostol-
stwo w wielkich os$rodkach miegjskich, i rozwijajacych rézne formy ak-
tywnosci, o réznych porach dnia, sprawia, ze model prze}ozonego jako
kierownika grupy, ktory by chciat organicznie powiaza¢ akcjg zewngtrz-

na z regularnym zyciem zakonnym, staje si¢ nie do przyjecia. Coraz cze$-
ciej uwaza sie przetozonego za animatora braterstwa, za centrum wspol-
noty i za bodziec nieustannej odnowy, a nie za prawnego komendanta.

Dla zrealizowania tych zmian konieczne jest najpierw stworzenie du-
chowej wspdlnoty bratniej, chetnej do wyrzeczen i czynnej mitosci. Brat,
ktéry rozkazuje, powinien zaufa¢ Duchowi Pana, ktory dziata w kazdym
z jego podwtadnych; powinien zawierzy¢é w szczeros¢ ich konsekracji,
chociaz naraza sie na ryzyko braku dyscypliny. Z drugiej strony brat,
ktéry stucha, powinien ufaé¢ w szczero$¢ i prawos¢ swojego przekozone—
go, chociaz naraza sie¢ na ryzyko naduzycia wtadzy, gdyz rowniez prze-
Yozony jest istota niedoskonata’.

IIT POKORA

Sw. Franciszek z wtasciwa sobie intuicja, nazywa pokore siostra ubd-
stwa: ,,Pani, $wicte ubdstwo, niech Pan ci¢ strzeze .z twa siostra, swicta
pokora’'58. Autentycznos¢ ubdstwa mierzy si¢ pokora, ktéra mu towarzy-
szy. Stad zacheta $w. Franciszka do nasladowania ubdstwa Chrystuso-
wego, taczy si¢ zawsze z silnym podkresleniem pokory Chrystusa. Jedy-
nie ten, kto oplera swoje ubdstwo na fundamenme pokory, moze by¢
prawd21w1e ubogi”. Jako charyzmatyk sw. Franciszek nie podaje kon-
kretnej definicji pokory, jest to zycie uboglego Chrystusa, odczytane
w-Ewangelii i w konkretnych braciach i siostrach®.

S w. Franciszek czytat o Chrystusie, ze ,, ogotocit samego siebie, przy-
jawszy postaé stugi, stawszy sie.podobnym do ludzi" (Flp 2,7). dlatego
moéwi, ze pokora jest absolutnie konieczna. Jest réwniez konsekwencja,
tego faktu ze zakon, ktory zatozyt nazywa si¢ ,Zakonem Braci Mnigj-
szych Pokorq Chrystusa ktéra Bracia Mniejsi powinni nasladowacd
maja, zawsze przed oczyma w Sakramencie Ottarza: ,Patrzcie, bracia na
pokorg Boga” i , przed nim serca wasze wylejcie” (Ps 62 9) . Upokérzcie
si¢ pod mocna rcka Boga, aby was wywyzszyt (IP 5 6)"6 Sw. Franci-
szek zacheca goraco tych, ktérzy spetniaja urzad przleoZonych, aby po-
stepowali na wzér Chrystusa; Chrystus bowiem moéwi: ,,A ktoby chciat
by¢ pierwszym micdzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym, na
wzér Syna Czlowieczego, ktéry nie przyszedt, aby mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu" (Mt 20,27—28)83. Pragnienie

57 Por.L. Iriarte, dz. cyt., 214—219.

58 Opuscula, 20.

5 Tamze, 7,4—9; 12,19—13,4; 15,6—15; 17,9—14; 23,31-32; 32,1—6; 36,13—1; 16,18—
19? 72,23nn; 93,1—4 i 8—11. Por. K. Esser, dz. cyt., 80—81. -

50 Opuscula, 20,36,68,74; Por. Hbr 2,17; L. ¥Iriarte, dz. cyt., 85—86.

81 Opuscula, 5,8—9; 5,14; 17,4—20; 32,20—22; 33,7—8; 38,10; 43,3; 59,20; 99,7n; 113,3.

62 Tamze, 103,19—22. Por. takze 5,8—12 i 103,4—19.

88 Tamze, 3,29; 8,2; 29,11; 30,1.
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nasladowania zycia i nauki Chrystusa jest powodem, dla ktdorego $w.
Franciszek nie chciat nazywa¢ przetozonych zakonu superiorami, ale mi-
nistrami, kustoszami i stugami.

1. ,Prawdziwa pokora”"

Stowo ,,pokora” u ludzi naszych czaséw ma jakiS negatywny wydz-
wiek. Nie chcemy styszeé¢ o tym stowie i nie rozmawiamy che¢tnie o po-
korze. We wtasciwym zrozumieniu tej cnoty chrzes$cijaniskiej moze nam
pomdc $w. Franciszek, gdyz wsrdd pokornych stug Bozych z pewno$cia
byl najpokorniejszy. Postuchajmy jego stéw: , Blogostawiony jest ten stu-
ga, ktéry nie wiecej wynosi si¢ z powodu dobra, jakie Pan moéwi lub
czyni przez niego, niz z tego, jakie Pan mowi lub czyni przez drugiego.
Grzeszny ten cztowiek, ktory chce wigcej otrzymaé od swego blizniego
niz daé z siebie Panu Bogu"*. Juz w pierwszych stowach powyzszego
tekstu $w. Franciszek mowi nam co$ bardzo zasadniczego: mitos$¢ pole-
ga przede wszystkim na wtadciwej postawie wobec ludzi, ale nie mozna
odtacza¢ w zyciu praktycznym mitosci od pokory. Pokora w swej istocie
oznacza by¢ ubogim wobec Boga. Czlowiek prawdziwie pokorny nie wy-
wyzsza si¢ z powodu dobra, ktére Bog sprawia przez niego. Pokorny
cztowiek wyznaje, ze wszystko co posiada, otrzymat od Boga, ze Bdg jest
Panem, dawce i rozdawca wszelkiego dobra w naszym zyciu, jak mowi
Apostot Jakub: ,Kazde dobro, jakie otrzymujemy i wszelki dar dosko-
naty zstepuje z gory, od Ojca s$wiattosci" (Jk 1,17). Do pokornego za-
tem zalicza si¢ cztowiek, ktéry nie przypisuje sobie nic z tego, co jest
wlasnoscia Boga i co nalezy si¢ Jemu samemu. To przyznanie si¢ do na-
szej nicosci jest trudniejsze od wszelkich innych rzeczy, ale w tym tkwi
réwniez znak rozpoznawczy czy kto$ posiada pokore. Uznajac Boga za
dawce wszystkiego, cztowiek pokorny cieszy si¢ szczerze i bez zazdrosSci
dobrem, ktére Bdég dokonuje przez drugiego. Tak pokorny uznaje bliz-
nich, ceni i mituje ich bezinteresownie, poniewaz jemu we wszystkim
zalezy na Bogu i respektowaniu Bozych praw. W takiej pokorze ma za-
tem zrodto chrzescijannska mito$¢ bratnia. Franciszek podkresla, ze nie
powinni$my oczekiwaé¢ od bliznich wigcej niz my sami jesteSmy gotowi
da¢ Bogu. Prawdziwie pokorny jest swiadomy swojej niewystarczalnosci
i matosci i dlatego nie odwazy si¢ wysuwaé pretensji pod adresem dru-
gich; jest §wiadomy co powinien da¢ Bogu, a co faktycznie daje. Posta-
wa cztowieka wobec bliznich zalezy wigc od tego, jaka jest jego postawa
wobec Boga. Sw. Franciszek daje nam. jeszcze jeden niezawodny znak
rozpoznawczy, daleki od wszelkich zludzen, mowiacy ile jest w czto-
wieku pokory i cierpliwodci. Oto Jego stowa: ,,Nie mozna poznaé, ile
cierpliwosci i pokory ma stuga Bozy, dopdki si¢ wszystko dzieje po jego
mysli. Przyjdzie jednak czas, ze ci ktdrzy powinni postepowaé wedtug
jego woli, zaczna mu sig sprzeciwiaé, ile wtedy okaze cierpliwosci i po-
kory, tyle jej ma, nie wiecej"®".

Pokora jest przeciwna naszemu egoizmowi i mocno ciazy cztowiekowi,
ktéry rozumuje na sposdb czysto ludzki. Wpatrujac si¢ w pokorg Bogat®

8¢ Tamze, 14,10—14.

88 Tamze, 12,19—13,4.

8 Bog jest pokora; On stuzy nam przez akt stwérczy i przez nieustanne utrzymanie
$wiata: ,,Ojciec m¢j az do tej chwili dziata i ja dziatam" (J 5,17).
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i Jezusa Chrystusa®, cztowiek powinien za wszelka cene¢ osiagnaé poko-
r¢. To jednak nie jest mozliwe gdy wszystko biegnie wedtug naszych
pragnien. Bo jesli kto$, od ktorego spodziewamy sig¢, iz bedzie dziatat po
linii naszych pragnien, rzeczywiscie tak czyni, to wtedy nie trudno za-
chowa¢ pokorg; natomiast gdy oczekujemy, iz dana osoba zaakceptuje
nasze zyczenia, a nie czyni tego, co wigcej dziata przeciwko nam, wtedy
dana jest nam nieomylna okazja, aby si¢ przekona¢, ile w nas pokory
To co si¢ wtedy dokonuje nalezy do porzadku catkowicie odmiennego,
gdzie nie mierzy sie¢ miara ludzka, ale gdzie decyduje porzadek Bozy.
Wt*e,dy sprawdza si¢, czy chodzi .0 rzeczywisto$¢ lub tylko o gre mysli
i stow.

2. Niektdre aspekty pokory

Znigstawiaé siebie gtosno (otwarcie) wobec ludzi, znosi¢ upokorzenie,
jest z pewnoscia aktem zastugujacym, ale jest dalekie od heroizmu tych,
ktorzy stawiaja, siebie w takich warunkach, aby byli pogardzam Nie sta-
jemy si¢ pokornymi przez stowa, ale przez czyny; dlatego $w. Franci-
szek wysyta swoich nasladowcédw, aby zebra¢ od drzwi do drzwi®s i prze-
mawia¢ w stroju ubogich w miedcie Asyzu”. Dowartoéciowanie nadprzy-
rodzone zebrania przez $w. Franciszka, co jest najbardziej upokarzajaca
strona, ubdstwa, wskazuje, ze ubdstwo jest praktykowane nie tylko dla
umartwienia instynktéw, ale réwniez dla pokory.

Pierwszy stopient franciszkanskiego ubostwa to taki stan ducha, ktory
nic nie pos1ada i nie pragnie; drugi stopien to prosba o jatmuzne, co jest
przeciwienstwem samowystarczalnosci, jest praktycznym uznaniem wias-
nej nizszosci, jest zaprzeczeniem wiasnego ,Jja’, bo jest zrezygnowaniem
Z tego co Jest ,,moje”. Mitos¢ wprawdzie wyréwnuje rdznice migdzy tym,
ktory zebrze, a tym, ktéry daje jatmuzng, ale niewielu dawcéw umie
sig zrowna¢ z zebrzecymi 1 dlatego uzebrany chleb nie jest pozbawiony
gorzkiej soli pokory. ‘Wtasnie dlatego duch franciszkanski powinien zaw-
sze uswiadamiaé sobie, ze jest najmniejszy ze wszystkich, potrzebuje
wszystkich i powm1en byc wdzu:czny wszystkim. Nie tylko w abstrakcji
— on powinien prosi¢ kogo$ o co$: o radg, pomoc, uSmiech, modlitwe,
pamigtajac, ze nawet mniej uzdolnieni i .obdarowani moga p0s1adac to,
czego mu brakuje; nawet niedobrzy sa pod jakims wzglqdem leps1 od nie-
g0, a on powinien sig niezmiernie cieszy¢, ze czuje si¢ ., mniejszym”. Nie-
ustannie powinien brzmie¢ mu w uszach ghos sw. Franciszka: ,,Ja, brat
Franciszek, stuga wasz najnizszy"”, a zjawi mu si¢ przed oczyma to obli-
cze strudzone przez mitos¢ do kazdego stworzenia, by ta droga zrozu-
mie¢ konieczno$¢ stania si¢ , malym’, gdyz wielko$¢ i sita mitodci wyra-
7a sig¢ w wyrzeczeniu i stuzbie.

Byt okres w poczatkach istnienia Zakonu, kiedy myslano o nadaniu
wspolnocie franciszkanskiej nazwy Pauper es Minores (ubodzy bracia).
Sw. Franciszek jednak wybral nazwe Fralres Minores, aby uniknaé ry-
zyka jakiego$ ubdstwa wyniostego, fanatycznego i bez mitosci; w ten

67 ...ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi, stawszy si¢ podobny do ludzi."
(Flp 2,7).

88 Opuscula, 33; 36—38,68.

% Por. A. Gemelli, dz. cyt., 147.

7 Opuscula, 82.
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sposdb ubdstwo zostato oparte na dwoch zasadach: na braterstwie i po-
korze (Fraternitas i Minoritas)™.

Sw. Franciszek usituje przekaza¢ swoim nasladowcom asceze prawdzi-
wej pokory. Najwigksza troska dla Niego byto, aby byli pokorni, cier-
pliwi, prawi, bez $wigtosci na pokaz i dla poklasku; wymagat przede-
wszystkim, by nie uwazali siebie za doskonalszych od innych?. Prawdzi-
wa pokora nie jest tylko sztucznym gestem upokorzenia lub wyrzecze-
nia; oznacza spojrzenie na siebie w prawdzie, dostrzegajac zaréwno do-
bro jak i zto, ktére znajduje sic w nas obiektywnie, jak Bdég nas widzi:
.. Btogostawiony stuga, ktéory gdy go ludzie wywyzszaja nie uwaza sie za
lepszego niz wtedy, gdy go-lekcewaza jako prostaka godnego pogardy...
Biada temu zakonnikowi, ktérego wynies$li do wysokiej godnosci, a on
nie chce dobrowolnie ustapi¢. Blogostawiony jest ten stuga, ktéry wy-
niesiony wysoko nie z wlasnej woli, pragnie by¢ zawsze pod nogami in-
nych''78,

Pokorny cztowiek prezentuje sie tak jakim w rzeczywistosci jest. Dla-
tego zachowuje si¢ z naturalno$cia wsréd wielkich i matych. Pragnie, by
rowniez inni widzieli i oceniali go takim, jakim jest, poniewaz, jak miat
zwyczaj powtarza¢ $w. Franciszek: ,,Czym bowiem cztowiek jest w oczach
Boga, tym jest i niczym wigcej"".

Pokora jednak polega nie tyle na niedocenianiu siebie, ile na wiek-
szym uznaniu innych. Jest to wedtug $w. Pawla cecha charakterystyczna
mitosci chrzescijanskiej (Rz 12,10; Fil. 2,3).

3. Refleksje koncowe

Cata historia franciszkanska jest historia pokory; pokory ubogich kon-
wentow franciszkanskich, pokory dziet ukrytych przed oczyma wielu, po-
kory serc, ktore nie spodziewaja sie niczego od ludzi, a wszystkiego od
Boga (chociaz przez bliznich). Dla franciszkanina jest mato wazne, czy
jest mtody lub stary, pickny lub brzydki, inteligentny lub przecietny,
zdrowy lub chory, kochany lub nielubiany; nie interesuje si¢ przesadnie
soba, nie dziwi si¢ ani nie trwozy swoja miernota — przede wszystkim
nie obraza si¢, gdy inny mu to przypomina. Z takiej giebi pokory wyra-
sta owoc szczegdlny — niezwykte wyrobienie duchowe. Zycie dla takie-
go cztowieka nabiera wartosci, o ile jest nastawione na stuzbe i na mi-
tos¢. Droga nieustannego uwalniania si¢ od biedéw i wad, poprzez state
nabywanie cnot (w atmosferze franciszkanskiego postuszenstwa w brater-
stwie), wzlotéw, ktdre sumuja si¢ w cnocie ubdstwa, a punkt kulmina-
cyjny osiagaja w pokorze, franciszkanin osiaga najwicksza wolnosé, ktd-
ra mozna zdoby¢ na ziemi. To doskonate oderwanie od ludzi i rzeczy —
jest dystansem kogo$, kto kocha. Ascetyka franciszkanska widzi w tym
istote chrzescijanistwa i powtarza za blogostawionym Idzim: , Pokora to
pozostawienie miejsca dla Boga"”.

Sw. Franciszek nie zna surowos$ci ubdstwa, postuszenstwa i pokory ja-
ko wartos$ci z siebie; nie uznaje zadnej wartosci samej w sobie; On zna

7 Testimonia Minora saeculi XIII de S. Francisco Assisiensi, Ad Claras Aquas 1926,
17—18.

2 Opuscula, 40.

@ Tamze, 15.

7 Tamze.

% Dicta beati Aegidii. Ad Claras Aquas 1939¢, 120.
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tylko Chrystusa, a Chrystus przemawia do Niego przez Ewangeli. Nie
ma dla Niego nauki, ktora udowadniataby lub tlumaczyta stowa Chrystu-
sa. Sa to po prostu stowa Chrystusa i to mu wystarcza. Ubdstwo, postu-
szenstwo 1 pokora zmieniaja si¢ w swoich formach i sposobach ekspresji,
zaleznie od epok, bo sa cnotami moralnymi; a cnoty moralne, chociaz sa
konieczne, ulegaja modyfikacjom wraz z uptywem czasu. To co francisz-
kanin powinien zawsze dawaé $wiatu — to $wiadectwo mitosci. Bytoby
prawdziwa niewiernoscia ze strony franciszkanizmu gdyby tego plomie-
nia mitosci nie przekazywac i nie praktykowaé ducha braterstwa w swo-
ich wspdlnotach i we wszystkich srodowiska ludzkich. Oto nauka, ktoéra
franciszkanom, kaptanom i $wieckim oferuje Sw. Franciszek: ubogi, po-
stuszny i pokorny.

NEUE DEUTUNG DER ARMUT, DES GEHORSAMS UND DER DEMUT
IM GEISTE DES HL. FRANZISKUS

Zusammenfassung

Armut, Gehorsam und Demut sind die drei Grundsatze des Ordensle-
bens. Fine tiefgehende Analyse der Aussagen des hl. Franziskus zeigt
den Grudsatz: Ein Leben im Geiste Christi ist die Nachfolge Christi in
der Armut, im Gehorsam und in der Demut. Im Geiste Christi — weil
Christus Armut, absolute Demut, und freiwilligen Gehorsam wabhlte,
indem er seinen eigenen Willen dem Willen seines himmlischen Vaters
unterstellte.

Zunichst ist fiir den hl. Franziskus die Armut_ein Standpunkt, der den
ganzen Menschen in Anspruch nehmen muss. Aussere Armut ist nur ein
Zeichen innerer Armut, derer Ausmasse tiefer und breiter sind. Die Armut
ist jedoch nicht das Ziel fur sich selbst. Ihr Charakter liegt im ,, Dien en".
Diese Armut soll den Weg zur volligen — unteilbaren Liebe Gottes bah-
nen. Deshalb konnen sich die Formen der dusseren Armut entsprechend
den Zeitgeschehen andern.

Das Geheimnis der erlosenden Gehorsams Christi und seine Lebensvi-
sion im Gehorsam als Mittel die Freiheit der Kindschaft Gottes zu erlan-
gen, unterstreichen den Wert des aktiven und verantwortenden Gehor-
sams, wie auch seinen dienenden Charakter. Sowohl der Vorgesetzte wie
auch der Untergebene sollen nach dem selben Motiv der Liebe handeln
und den Willen Gottes suchen. Sowohl Befehlen wie auch Gehorsam
leisten, beides bedeutet; der Gemeinschaft dienen und Anderen zur Ver-
fligung stehen. Und schliesslich: jeder, der arm sein will, muss den Mut
haben demiitig und eintrachtig zu sein. Armut ist nicht autentisch und
ergiebt sich als eine Form des Hochmuts, — wenn es sich um Beifall und
das ,.gesehen werden" handelt. Wahre Demut fordert den Einblick in
sich selbst. Nur so konnen wir das Gute wie auch .das Schlechte, welches
in uns ist, erkennen. Demut beruht weniger auf Selbsterniedrigung, viel-
mehr auf Anerkennung Gottes und unserer Mitmenschen. Getreu den
Worten des hl. Paulus (Rém: XII, 10; Fil: 2,3) ist sie ein charakteristisches
Zeichen der christlichen Liebe. Ein Franziskaner der arm, gehorsam und
demiitig ist, wird der Welt immer ein Zeugnis wahrer Liebe geben.



